“Quem tem trigo d'Ascensao, todo o ano tera pao.”
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Sinopse

Este texto ensaia uma leitura socio-antropolégica do Dia da Espiga como ritual
familiar. Tributario de contributos disciplinares diversos e investigacdo empirica
anterior desenvolvida pela autora, recorre a auto-observacao reflexiva e escrita
auto-etnografica para, a partir da cidade de Evora, explorar, pensar e discutir cienti-
ficamente objectos da cultura e do patriménio (i)material alentejano a escala global.
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Abstract

This text showcases a socio-anthropological analysis of “Dia da Espiga” [The Cob
Day], as a family ritual. Drawing upon diverse disciplinary contributions and previous
empirical research developed by the author, the text uses reflexive self-observation
and auto-ethnographic writing, having the city of Evora as a backdrop, to explore,
imagine and discuss scientifically Alentejo’ both tangible and intangible cultural and
heritage objects at a global scale.
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"Quem tem trigo d’Ascensio, todo o ano tera pio."
Ditos de velha, ritual ou reinvencao da tradicao?

In memoriam a Francisco Martins Ramos.*!

1 Dedico este texto a memoria e legado de Francisco Martins Ramos (1943-2017). Antro-

pélogo, foi docente universitdrio por mais de 30 anos na Universidade de Evora (Portu-
gal). Atento aos por-maiores da vida quotidiana, alternava a sageza e perspicacia de uma andli-
se micro e macro como quem viajava sem escala de Monsaraz a Melbourne (Costa, 2015).
Devo a Francisco Martins Ramos as minhas primeiras incursdes na Antropologia do Ri-
tual, ainda durante a licenciatura em Sociologia na Universidade de Evora, e também o gos-
to pela escrita auto-etnogréfica. Vive sempre quem ndo é esquecido. E vivera sempre o Pro-

fessor de cuja Licdo soubermos continuar a aprender, como este texto intenta demonstrar.
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Em Abril de 2016 fui convidada a participar numa tertulia sobre o Dia
da Espiga. Generosamente, o anfitrido do encontro deixou ao meu critério
a decisdo sobre o titulo e estrutura da conferéncia, pedindo-me apenas que
abordasse a simbélica do ritual associado ao Dia da Espiga. Nao me foi difi-
cil dizer que sim. O titulo que escolhi para essa interven¢do — o mesmo que
encima este texto — enfatiza tanto a familiaridade como o estranhamento
que o tema suscita’.

Nascida no Alentejo e socializada em contexto periurbano da cidade de
Fvora, julgava saber tudo sobre o Dia da Espiga que, afinal, era também um
dos meus dias. Durante a minha infancia e adolescéncia, o Dia da Espiga fez
parte inolvidavel do meu calendério anual, exactamente como os dias de ani-
versario de nascimento ou morte de qualquer membro da familia. E a se-
melhanga desses dias, nunca o facto de nio estar assinalado no calendério
gregoriano fez com que passasse despercebido. O avango das semanas que dei-
xavam cada vez mais para tras o Domingo de Pdscoa; o aumento da tempera-
tura que por essa altura do ano empurra a Primavera em direcgao ao Verao;
e a danca escarlate das papoilas nos campos limitrofes constituiam os mar-
cadores temporais que perante as incertezas da data mdvel muitas vezes nos
levavam a contar, um a um, os quarenta dias até obter a confirmagao de que
aquela era a Quinta-feira de Ascensdo. De todos esses anos, ndo me recordo
de um em que néo tivéssemos apanhado espiga para substituir a do ano ante-
rior, inclusive para levar para a “casa nova”. Recordo-me também de na pri-
meira Quinta-feira de Ascensdo em que por razdes profissionais ndo estava
em Evora, ter inusitadamente encontrado uma senhora a vender pequenos ra-
mos de flores, remotamente semelhantes a espiga, numa rua de Lisboa. Por
fim, nos anos em que, por coincidéncia, estive fora do pais nesse dia, em Man-
chester ou em Madrid, foi por correio electrénico, mais recentemente através
de WhatsApp, que, com a ajuda da familia e da tecnologia, cumpri o ritual.

Habituada a estudar os rituais familiares na contemporaneidade (Cos-
ta, 2011), a introdugdo de um olhar cientifico, em concreto de uma perspec-
tiva socio-antropoldgica sobre o Dia da Espiga, rapidamente introduziu a
constatagdo de qudo estranho ¢ o real-social, que apenas erradamente jul-
gamos conhecer (Pais, 2002). “Tornar estranho aquilo que nos é familiar”,
eis o objectivo principal deste texto. Em Evora, cidade que serve de locus a

2 Este texto constitui uma adaptacdo da conferéncia proferida no dmbito do Festival “Ponto
e Alto”, 1.° Festival de Cante Alentejano de Sdo Miguel de Machede, Evora, em 16 de Abril
de 2016. A autora agradece aos organizadores o convite e a todos os presentes na SUAO -
Associacao para o Desenvolvimento Comunitério de S. Miguel de Machede, a partilha, comen-

térios e sugestdes que possibilitaram o aprofundamento e enriquecimento das notas iniciais.
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escrita e reflexdo, o Dia da Espiga ndo constitui apenas ou sempre um ritual
familiar. Sobretudo, configura um pretexto para praticas socialmente diver-
sificadas que unem o material e o simbolico, combinam o local e o global e
reinventam tradi¢ao e modernidade. De modo transversal e complementar,
ao ensaiar uma leitura do Dia da Espiga como ritual familiar, este texto in-
tenta também a usar a escrita auto-etnografica para pensar cientificamen-
te objectos da cultura e do patrimoénio (i)material alentejano a escala global.

Entre o calendario interno e externo a familia: os rituais familiares

A Quinta-Feira de Ascensao, que marca o final do ciclo dos Quarenta Dias
inaugurado com a Pascoa, compreende, em Portugal, além das cerimdnias
religiosas da liturgia cristd — e por vezes com elas relacionadas por deter-
minados elementos —, certas praticas especificas e tradicionais, que pare-
cem constituir fragmentos de complexos magico-religiosos, cuja textura
completa e significado preciso aparecem apenas em alguns casos raros.

No Sul do pais, a data é conhecida pela designacdo de «Dia da Espiga»:
as pessoas saem para 0s campos, para apanharem a «espigan, isto é, arran-
jarem um raminho, que enquadra fundamentalmente uma espiga de trigo
eumranco de oliveira, e que se compde, além destas espécies, de espigas,
a preceito, de outros cereais - centeio, cevada, aveia, etc. -, e também
rosas, papoilas, malmequeres, margaridas, pampilhos, ou outras flores
campestres, em nimero e combinacdes varidveis conforme as localida-
des, mas certas em relacdo a cada uma, que se pendura dentro de casa,
na parede da cozinha ou da sala, e ai se conserva um ano, até ser substi-
tuido pela «espiga» do ano seguinte, e a que, colhida nesse dia, se associa
uma ideia expressa de virtude benfazeja.

Ernesto Veiga de Oliveira - Festividades Ciclicasem Portugal. 1984.p.113.

Juntamente com Luis Chaves (1932), devemos a Ernesto Veiga de Olivei-
ra’as descri¢des etnoldgicas mais detalhadas em torno do Dia da Espiga em
Portugal (Oliveira, 1957, 1984). Na biobibliografia escrita em 1989 para abrir

3 Doutor Honoris Causa pela Universidade de Evora, que em 27 de Julho de 1984 Ihe outorgou

o titulo, sendo Patrono llidio Melo Peres do Amaral.
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um volume de estudos organizado em sua homenagem, faz-se referéncia a
esse pais “fora do presente” que o etnélogo calcorreou e profusamente des-
creveu, “atardando-se nas aldeias, empapando-se da sua cultura e assimilan-
do-a, em longa vivéncia contemplativa participante” (Baptista, 1989, p. 7).
Indubitavelmente, as descrigdes de Veiga de Oliveira sobre o Dia da Espiga
estardo hoje ainda mais “fora do presente” que a data em que foram escri-
tas. O propdsito deste texto ndo é o de oferecer uma descrigao alternativa,
tdo-pouco actualizada, mas complementar. O desafio, o de perspectivar o
Dia da Espiga enquanto “pratica familiar” (Morgan, 1996, 1999), e particu-
larmente como um ritual familiar. De modo transversal, atender com rela-
tividade as generalizagdes aplicadas dedutivamente as festividades ciclicas
de Portugal, olhd-las na sua especificidade, ao modo como sdo contestadas,
mas também reinterpretadas.

“A «festa da espiga» ¢ familiar” (Chaves, 1932, p. 89). Na descrigdo do en-
tdo Conservador do Museu Etnoldgico Portugués, datada de 1932, pode
ler-se: “Os bandos da gente, que vai ao campo, levam seu farnel dos dias fes-
tivos, que o descanso espreita. O repasto serd comido na sombra das arvo-
res amigas. E a familia, que féz maravilhas a organizar e compor a ementa
do pic-nic, delicia-se na paz serena do sol da Ascensdo. A essa hora, ja es-
tdo colhidos os ramos de oliveira, espigas e flores; fizeram-no como cere-
monia de obrigagéo pais e filhos. Depois, prostrados na sombra, deliciam-se
nas belezas da esta¢ao, alegrando-se de uma pratica ja cumprida e que nao
compreendem ja. Aqueles ramos sdo guardados em casa até ao ano seguin-
te, com o cuidado activo das preciosidades. E que éles garantem a fartura
na arca e os bens na bolsa, com a ajuda de Deus, a paz do lar e o proveito da
grei” (Chaves, 1932, p. 89)*.

A etimologia da palavra rito (do latim ritus) remete para a “ordem pres-
crita” e estd na base das acepg¢des comuns de “rito” e “ritual” que transmitem
aideia de um comportamento ou conjunto de comportamentos socialmen-
te prescritos, de cardcter repetitivo e orientados para a prossecu¢do de um
qualquer fim®. Ja nos dicionarios de Antropologia e Sociologia, “ritos” e “ri-
tuais” surgem quase sempre associados ao culto religioso, ao sagrado, a ma-

A transcricdo respeita a ortografia deste e dos seguintes documentos citados.

K

Enquanto substantivo masculino “rito” e “ritual” sdo utilizados como sinénimos. J& a forma ad-
jectivada distingue-se do substantivo para traduzir actos no decurso de cerimoénias que tém
as caracteristicas de ritos (pelo que é possivel falar de comportamentos ou de refeicoes ri-
tuais), ou para enfatizar ou aplicar determinadas caracteristicas proprias dos (ou associadas

aos) ritos, como a repeticao, ceriménia ou protocolo a outros actos que ndo ritos em si mesmo.

Rosalina Pisco Costa



gia ou ao divino®. Ainda assim, a pesquisa em diciondrios especializados
revela um alargamento da defini¢do de rito ao longo do tempo: de inicio so-
bretudo associada ao campo do sagrado, hoje mais proxima de aspectos se-
culares da vida de todos os dias’.

Apesar de o estudo dos rituais se confundir com a propria histdria da So-
ciologia e da Antropologia, a investigacao sociologica em torno do tema no
quadro especifico dos estudos da familia tem pouco mais de 50 anos. Foi em
1950 que James Bossard e Eleanor Boll publicaram aquele que viria a ser con-
siderado o estudo pioneiro sobre os rituais familiares em Sociologia: Ritual
in Family Living — A Contemporary Study. Apoiado em cerca de 400 teste-
munhos e cobrindo um periodo de 80 anos, concluia — a data — que o ritual
se mantinha na vida familiar e que ndo havia desaparecido com a moderni-
zac¢ao da familia; pelo contrario, continuava a fazer parte desta.

Enquanto objecto de investigagdo socioldgica, ritual familiar é qualquer
pratica prescrita que resulta da interac¢do familiar, direccionada para um
fim especifico e da qual se pode retirar um significado especial. Esta concep-
tualizacao é tributdria do trabalho pioneiro de Bossard e Boll (1950), con-
tributos diversos provenientes de largo espectro disciplinar e investigacao
empirica anterior levada a cabo pela autora (Costa, 2011). Assim definido, o
ritual familiar perpassa inimeros aspectos da vida familiar. Da mesma forma
que esta acepgao permite incluir rotinas, tradigdes e celebragoes familiares
(Wolin et al. 1984), é também suficientemente flexivel para captar situa-
¢Oes menos previsiveis, mais espontaneas ou idiossincraticas das familias.

Inscritos no calendario familiar (Daly, 1996), simultaneamente cons-
truido a partir do interior mas também pelo exterior (Imber-Black et al.,
1993), ha uma multiplicidade e diversidade de rituais familiares. Trés di-
mensdes afiguram-se como especialmente importantes na adjectivagdo de
determinadas préticas como ritual familiar. Primeiro, o tempo. Distintos
das rotinas nas dimensdes de comunica¢do, compromisso e continuidade

6 Veja-se, a proposito, como na Enciclopédia Einaudi a entrada ‘Rito’ surge incluida no volu-
me dedicado ao tema ‘Religido’ (vol. 30). Os sub-temas que o compdem sio: Magia, Feiticaria,
Puro/Impuro; Iniciacdo; Canibalismo; Pessoa; Herdis; Deuses; Divino; Religido; Sonho/Viséo;
Messias; Milénio; Rito; Feitico; Cerimonial; Jogo; Festa; Realeza; Agonismo e Luto.

Ver para o primeiro caso Dictionary of Anthropology (1956); Dictionnaire de Sociologie La-
rousse (1973); Diccionario de Ciencias Sociales (1976) e Dicionario de Antropologia - do
Homem Primitivo as Sociedades actuais (1983) e para o segundo, Dicionario de Sociolo-
gia (1982); Dicionario de Sociologia (1990); MacMillan Student Encyclopedia of Sociology
(1994); Dicionario Breve de Sociologia (1997); Dictionary of Sociology (1998) e Dictionnai-
re de Sociologie (1999).
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(Fiese et al.,2002; Fiese, 2006), os rituais familiares sio momentos ou even-
tos que reservam para si um tempo protegido, que alteram a normalidade
e que, no quotidiano, ao longo do calendario anual das familias ou do tem-
po de vida dos individuos que a elas se ligam, impdem um tempo diferente
e especial, que pode ser antecipado e, mais tarde, relembrado e reinterpre-
tado. Depois, 0 espaco. A coordenada tempo funde-se no e com o espaco e
da-lhe significado. O espago condiciona, molda e transforma o banal e a per-
formance dos varios actores, a0 mesmo tempo que define as fronteiras entre
quem faz e nao faz parte da familia, quem é anfitrido ou convidado, protago-
nista ou destinatario. Finalmente, a emo¢do. Hd um compromisso afectivo
que une os varios protagonistas do ritual e que é responsavel por uma espé-
cie de colorido emocional que pincela tais ocasides. Essas emo¢des ndo sao
apenas momentéaneas, ja que os rituais deixam vestigios emocionais quan-
do cumpridos e mantém significados em poténcia passiveis de serem visi-
tados, revisitados e, também por isso, reinterpretados do ponto de vista da
experiéncia afectiva e simbdlica que consigo transportam.

A espiga e a ascensao, a festa e a excepcao

A festa é a ruptura total com a pratica quotidiana. Momento de escape
institucionalizado, ela corta e ultrapassa as barreiras formais e rigidas do
controlo social, nega o peso estrutural das coisas organizadas na éptica
do dever ser, permite o desvio da norma e mete no bolso os interditos
habituais. Os comportamentos festivos, diversificados na forma, e espa-
cados no tempo (Romarias, Procissdes, Bailes da Quaresma e do Cortico,
Festas da Vila ou da Aldeia, Natal, Pascoa, casamentos, aniversarios, bap-
tizados, a matanca do porco (antigamente o Entrudo e a Festa da Santa
Cruz), pulverizam a afirmacéao grupal e, paradoxalmente, funcionam como
instrumento de coesao social. Apesar da atomizacao dos acontecimentos
festivos, derivada das modalidades indicadas, a festa une os habitantes
da vila e até da freguesia (parentes, vizinhos, amigos e conhecidos) como
um elemento aglutinador que faz esquecer quezilias, diferencas e distan-
cias. Tal é o caso extremo das festas tradicionais. A comunidade revé-se
nafesta e elege-a como o momento mais alto da sua identidade colectiva.

Francisco Martins Ramos - Brevidrio Alentejano. 2006, p. 57.
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Enquanto ritual familiar, o Dia da Espiga beneficia de um tempo prote-
gido e especial que advém, desde logo, do facto de coincidir com a celebra-
¢d0, no calendario liturgico, da Ascensao de Cristo aos Céus, que conforme
descrigdo no Evangelho de Lucas (Lc XXIV, 50-52), se deu perto de Betania,
no Monte das Oliveiras. O episédio é comummente apresentado como um
momento de glorificagdo e jubilo entre a comunidade crista (Falcao, 2004).
Alguns municipios assinalam no calendario civil local a solenidade religio-
sa, gozando assim da existéncia de um feriado que os dispensa da actividade
laboral e escolar®. Veiga de Oliveira releva o caracter sagrado e eminente-
mente festivo das celebragdes deste dia em “proibi¢oes rigorosas de traba-
lho, que nele atingem o nivel do maravilhoso” (Oliveira, 1984, p. 116), e que
em algumas localidades inclufam interditos inclusive sobre actividades nao
pagas, como cozer o pao, costurar, remendar ou cozinhar.

A existéncia de um tempo diferente e protegido parece nao ser exclusivo dos
homens e mulheres, mas de todo o ecossistema a que pertencem, incluindo o
mundo ndo humano. Segundo Luis Chaves, “a solenidade é a um tempo littr-
gica e paga, — pagd no sentido de pagus, terra, campo, natureza, — ou melhor,
semi-paga, com a associagdo de praticas mais ou menos conscientemente su-
persticiosas e de fé cristianissima” (Chaves, 1932, p. 86). Para comprovar a ale-
gria associada a este dia, dizia-se em varios locais que durante as celebragoes
eucaristicas da Ascensao (a chamada reza da hora, do meio-dia a uma da tar-
de), “os passarinhos ndo vao ao ninho com a alegria” (Chaves, 1932, p. 87) ou
que, nesse dia, “nem os passarinhos bolem nos ninhos” (Oliveira, 1984, p. 116).
Esta mesma ideia é reforgada no cancioneiro popular alentejano: Se os passa-
rinhos soubessem/ Quando é dia d’Ascensdo,/ Nem subiam ao seu ninho,/ Nem
punham o pé no chdo (Pires, 1902 apud Matos, 2011). Diversas superstigoes
prescreviam a hora a que determinadas flores e plantas deveriam ser colhidas,
por se acreditar que, dessa forma, conservariam determinados poderes medi-
cinais. A produtos derivados desse dia, como sejam os ovos de galinha, o leite
ordenhado ou o queijo fabricado, eram também atribuidas frequentemen-
te propriedades distintivas e quase sempre especiais (Chaves, 1932, Oliveira,
1984). Finalmente, a sabedoria popular augura o ano agricola e a economia ali-
mentar através de adagios que atentam as condi¢oes atmosféricas registadas em
Quinta-feira de Ascensdo: Agua d’Ascensdo, tira o vinho e dd o pdo; Chuvinha
da Ascensdo, dd palhinha e dd pao; Quinta-feira da Ascensdo, coalha a amén-
doa e o pinhdo; Se chover na Quinta-feira da Ascensdo, as pedrinhas dardo pdo.

8 No calendario civil portugués, a Quinta-feira de Ascensao ja foi feriado nacional. Deixou de o
ser em 1952, mas continua a ser feriado em muitos municipios. Segundo o Almanaque Borda

d’Agua, serdo pelo menos trinta os municipios em que isso acontece (2019).
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A polissemia transicional para que o ritual do Dia da Espiga remete pa-
rece anterior ao Cristianismo. Enquanto marcador da sucessao dos ciclos
anuais agrarios e das estagoes, Leite de Vasconcelos liga-o mitologicamente
a tempos imemoriais de cultos de adoragao a terra-mae, festejos em honra
da natureza e consagragdes por parte dos deuses da Antiguidade (Vascon-
celos, 1882). Luis Chaves notabiliza-o no calendario etnografico da Prima-
vera por relagcdo com as antigas tradigoes festivas das Maias (Chaves, 1932),
rituais pagaos ancestrais que na temporalidade mediterranica celebravam a
mudanga da estagdo e a chegada dos frutos, as colheitas e a renovagao cicli-
ca anual da vida vegetal e animal (Matos, 2011).

O campo e, de uma forma mais ampla, a natureza, simultaneamente produ-
to e produtora da sociedade de base agricola, constitui o espago transformador
da performance que o Dia da Espiga encerra. “Fenémeno totalizante” (Ramos,
2006, p. 58), a festa chama todos, sem excepg¢ao, a celebragao desse tempo novo,
diferente e especial. Enquanto rompe com a prética quotidiana, a festa cons-
titui-se como ponto de encontro indutor a atracgdo mutua entre pares. Disso
mesmo nos dao conta algumas quadras populares que aproximam numa con-
tiguidade quasi-natural a Ascensdo e a paixdo: Quinta-feira da Ascensdo/ E que
se arranjam amores/ Quando o trigo estd em chio/ E todo o campo cheio de flo-
res (Baleiro, 2014) ou Quinta feira dAscensdo/ Toda a erva tem virtude/ Quis lo-
grar teu coragdo/ Fiz diligéncias e nio pude’. Essa mesma associagao nao escapou
a figuragao estilizada de Alice Rey Colago, ilustradora portuguesa (1890-1978),
que em postal datado dos anos 20 do século XX, junta em grande plano duas
das suas “caracteristicas caras risonhas, corpos esbeltos e elasticos” (Silva, 2012)
e um rapaz no “Dia da Espiga”'. Na parte inferior do postal, qual legenda, pe-
quenas ilustragdes fazem a correspondéncia visual entre as plantas que com-
pdem a cena campestre e a simbologia que lhe esta associada: a espiga de trigo,
“pao’; a papoila, “amor”; a oliveira, “paz”; por fim, ao malmequer, “dinheiro”

No dominio da emogao, podemos e devemos resgatar os sentidos por de-
tras daacgdo. O cancioneiro alentejano canta que: Tudo vai colher ao campo/
Quinta-feira d’Ascensdo,/ trigo, papoila, oliveira./p’ra que Deus dé paz e pdo
(Santos, 1959 apud Matos, 2011), e na memoria popular dos mais velhos sub-
siste a convicgdo: A Quinta-feira d’Ascensdo/ Sempre foi e hd-de ser/ Cd no
nosso Alentejo/ Um dia para ndo esquecer''. O ramo da espiga constitui esse
fragmento “de complexos magico-religiosos” de que falava Ernesto Veiga de
Oliveira (1984). As flores e plantas que 0 compdem séo simples e abundam no

9 Recolha oral junto de TJ (n. 1918), em Evora, a 15-04-2016.
10 Titulo da ilustracao, cf. reproducao por Hernani Matos (2011).
11 Recolha oral junto de EPC (n. 1942), em Evora, a 15-04-2016.
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cenario de todos os dias das pessoas que vivem e trabalham no amago da so-
ciedade que lhe confere o sentido: o campo. Cada uma dessas flores e plantas
tem um significado de per si, mas a “textura completa e significado preciso”
do ramo é mais que a soma das partes. Como descreve Luis Chaves: “Quem
tiver consigo as félhas de oliveira, ndo carecerd de azeite pelo ano todo; as es-
pigas prometem um ano de pao farto; e aquelas flores amarelas e brancas, tao
numerosas que possivel, chamarao ouro, por atrac¢ao da cor, e prata, por as-
sociacdo metalica” (Chaves, 1932, p. 88). Conservado durante um ano e subs-
tituido no ano seguinte, acredita-se que este ramo trara “fartura e felicidade”
(Chaves, 1932, p. 56) a casa onde estiver. Com precisdo, “Deve notar-se que
a pratica no Sul se aplica ao trigo, — o pao da fartura e da paz doméstica - e a
oliveira, — do azeite santo, que arde nas lampadas e unge os moribundos, e é
condimento no prato. Naregiao de maior cultura do trigo (Alentejo), é ainda
0 pao e o azeite na «agorda» o alimento fundamental” (Chaves, 1932, p. 88).

Calendarios, rituais e a vida de todos os dias

No Alentejo, deve colher-se o ramo do meio-dia a uma hora, (recordar a
reza da hora), e consta de cinco félhas de oliveira, cinco espigas de trigo, e
o maior numero possivel de fléres amarelas e brancas, que possam apa-
nhar-se, enquanto sio rezados cinco Padre-Nossos, cinco Avé-Marias e
cinco Glérias. O nimero cinco, de suposto sentido magico, provém neste
caso das cinco chagas de Cristo, e com o numero dos Padre-Nossos por
analogia o nimero das félhas e espigas colhidas; o niUmero trés tem egual-
mente evocacio evangélica em casos idénticos.

Em otros logares é indiferente o nimero das félhas e das espigas: devem
ser apanhadas, é o que importa, se bem-que em Lisboa se vendam os ra-
mos ja aparelhados, na facilitacdo do prestigio das espigas, félhas de oli-
veira e papoulas, ao-alcance-do «alfacinha», que ndo pode sair da cidade.

Luis Chaves - Portugal Além: Notas Etnograficas. 1932, p. 88.

Num jornal eborense de inicio do século XX podia ler-se: “Dia da Espiga.
Respeitando a tradicio, Evora despovoou-se na quinta-feira. A cidade ficou
deserta.” (Democracia do Sul, 27 de Maio de 1922 apud Arimateia, 2009).
Com toda a certeza, a cidade de Evora j& ndo fica “deserta” em Quinta-feira
de Ascensdo. Muitos dos seus habitantes desconhecerio o que significa este
dia, e alguns talvez nunca tenham ouvido falar do Dia da Espiga. Em outros
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casos porém, contestando a hegemonia das etnografias urbanas (Cordeiro
etal., 2003) e da lufa-lufa quotidiana (Pais, 2010), dentro da casa e na fami-
lia, parece haver um ritual por revelar.

Consentinea com a invencdo da tradicdo (Hobsbawn et al., 1997), a al-
teragdo das formas de celebrac¢do dos rituais pode dar a ilusdo do seu de-
saparecimento ou perda de importancia. Em Evora, hoje como em 1922, o
ritual afirma-se na pluralidade e diversidade. Alguns servigos e comércio en-
cerram portas em Quinta-feira de Ascensao; sdo concedidas tolerancias par-
ciais aqui e ali, e admite-se uma certa flexibilidade, especialmente durante a
parte da tarde, a fim de permitir que quem o deseje possa cumprir o ritual.
Paralelamente, organizam-se pequenas festas, piqueniques, encontros ou ca-
minhadas que exaltam a natureza através dos temas do ambientalismo e pe-
destrianismo, os estilos de vida saudaveis, o envelhecimento activo, a familia,
a amizade ou a solidariedade. Em Quinta-feira de Ascensdo, nio € raro ver
nas estradas do Alentejo automdveis encostados a berma, cabecas de fora e
condutores que abrandam e perguntam: “Sabe onde ha trigo?” “E papoilas?
Alguém viu?”. Em pequenos ajuntamentos que se formam junto as estradas,
as pessoas encontram-se e falam. Recordam o passado e lamentam o presente.
Retornando a infancia, contam como era sair para ir a espiga com os pais, 0s
avos ou os professores. Algumas pessoas mais velhas falam do tempo em que
“todos” iam apanhar a espiga. Outras, mais novas, perguntam “o que é isso”
ou se o ramo fica “incompleto” sem trigo. “Sera que dd azar”? Colocam-se ou-
tras plantas, acrescentam-se aderecos e acredita-se que “o que conta é a inten-
¢a0” e que “ha que manter a tradi¢ao”. Nao h4, apesar de tudo, muito tempo.
Ha que ser rapido. Alguém espera. Por vezes ndo se chega sequer a desligar o
carro. “Nao podemos demorar muito tempo. Temos de ir. Até para o ano!”.

A muitos quiléometros de distancia, outros tempos e modos ajudam a
manter viva a tradi¢do. Fora de Evora, e até mesmo de Portugal, algumas
pessoas cujos pais ou outros familiares vivem no campo, pedem-lhes que
apanhem a espiga e a guardem para mais tarde a levarem para as suas casas
“urbanas”. Em muitas pragas e floristas de Lisboa, continuam a ser vendidos
pequenos ramos de flores do campo em Quinta-feira de Ascensao. O ramoa
que se chama “espiga” modernizou-se, comodificou-se, e ha quem compre!
Seja porque lhes lembra as espigas da sua infancia, seja porque sao seduzi-
dos por uma tradigdo que desconhecem, mas que rapidamente apropriam
como “sua”. Passam, olham e escolhem. Procuram o “melhor”, “aquele que
tenha tudo” e lhes traga a abundéncia prometida. Em muitas casas, ao final
do Dia da Espiga, o ramo sera pendurado e as fotografias partilhadas atra-
vés do smartphone chegarao rapidamente a todos, em todo o lado. O dia pas-
sa e a vida regressa a normalidade de todos os dias.

Ao convocar e condensar as coordenadas tempo, espago e emogao, os ri-
tuais familiares servem o propodsito de afirmar a suspensao da realidade

Rosalina Pisco Costa



que as familias enfrentam: um tempo escasso e fragmentado, um espago
avulso e fragmentado, e uma acgao que obriga mais a injunc¢éo que a refle-
xdo. Simultaneamente, ajudam a construir o seu oposto: um tempo e espago
especial, atravessado pela sentimentalizagdo e emogdo. Ao suspenderem o
quotidiano, os rituais familiares constroem, consolidam e reproduzem nao
apenas as familias em que os individuos vivem, como também aquelas pelas
quais vivem (Gillis, 1996). O Dia da Espiga parece nao constituir excepgao. «
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