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Resumo

Este trabalho de investigacao pretende contribuir para a renovagao da teoria
critica em geral e para o enriquecimento do didlogo no seio de diferentes
tradi¢coes da teoria critica em particular. Para tal iremos desenvolver os
contributos de Boaventura de Sousa Santos, que resgata os saberes dos Sul
do mundo para confrontar o pensamento dominante do Norte Ocidental.
Convocaremos o seu questionamento critico a modernidade ocidental que se
imp0s ao mundo, pelo colonialismo e pelo capitalismo, em processos
regulatdrios sistematicos que se expandiram a todos os sectores da vida
social. Para além da interpelacdo critica a desenvolver, também iremos
contribuir para o didlogo das epistemologias emergentes do Sul com as do
Norte Ocidental. Didlogo que parte de praticas alternativas ocorrentes,
principalmente na América-Latina e que pode conduzir a velha Europa a
uma aprendizagem e a uma ampliacdo dos seus horizontes. Nessa
perspectiva tentaremos potenciar um didlogo mutuamente enriquecedor de
propostas tedricas diferentes e complementares de exercicio da critica.
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Abstract

This investigative work aims to contribute to the renovation of Critical theory in
general and to enrich the dialogue within different traditions of critical theory in
particular. We will develop the contributions of Boaventura Sousa Santos,
which mines the knowledge of the South of the world to confront the dominant
thinking of the Northwest. We will summon up his critical questioning of the
occidental modernity that has spread throughout the world, through
colonialism and capitalism, in systematic regulatory processes that have
expanded to all sectors of social life. Besides the critical interpellation that is to
be developed, we will contribute to the dialogue between the emerging
southern epistemologies with those of the Northwest. A dialog that stems from
occurring alternative practices, mainly in Latin-America and that may lead to
old Europe towards a new learning and a broadening of its horizons. In that
perspective we aim to spark a mutually enriching dialogue of different
theoretical proposals, which will complement the exercise of criticism.
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Introducao

A ideia de uma sociedade alternativa e a luta para consegui-la constituiram o
alicerce da teoria critica e das politicas das esquerdas ao longo do século XX. A
capacidade de articular a ideia de um futuro alternativo com uma forma contestatdria de
viver no presente tem alimentado historicamente o marxismo. Porém, nas ultimas
décadas, observa-se que grande parte do pensamento critico e das politicas de
esquerdas, em particular no Norte global, perderam a capacidade de formular a ideia de
um futuro pds-capitalista crivel.

Varios autores e autoras de diferentes latitudes tém contribuido para a
renovacao da teoria critica. A nossa proposta € apresentar o contributo de Boaventura de
Sousa Santos, um académico portugués internacionalmente conhecido e reconhecido,
principalmente no Sul do mundo, tanto na lingua portuguesa, inglesa, como espanhola,
entre outras e que nos traz um pensamento alternativo pds-moderno, que interpela o
pensamento dominante. Convocaremos o seu questionamento critico a modernidade
ocidental que se impds a0 mundo, pelo colonialismo e pelo capitalismo, em processos
regulatorios sistematicos que se expandiram a todos os sectores da vida social. Aqui se
inclui o didlogo das epistemologias emergentes do Sul com as do Norte Ocidental.
Dialogo que parte de praticas alternativas ocorrentes, principalmente na América-Latina,
que pode conduzir a velha Europa a uma aprendizagem e a uma ampliacao dos seus
horizontes. De igual modo, as epistemologias do Sul também precisam ser divulgadas e
compreendidas no préprio Sul, historicamente condicionado ao estudo dos autores e
autoras do Norte. Importa ampliar os horizontes culturais, tanto da Europa, como do
resto do mundo, incluindo os espagos e tempos de elaboragio de pensamentos
alternativos. Nessa sequéncia tentaremos contribuir também para um didlogo
mutuamente enriquecedor de propostas tedricas de exercicio da critica.

Perspectivar a teoria critica para além da modernidade ocidental

A teoria critica ndo ¢ uma invencdo nem propriedade dos tedricos de
Frankfurt. No entanto, estes contribuiram decisivamente na articulagao de uma
tradicao intelectual fundamental que integra a teoria, bem como no modo como a
teoria critica pode questionar o discurso da esfera publica. Nos dias de hoje, a teoria
critica € desenvolvida ndo so por Jiirgen Habermas, por Axel Honneth, seu sucessor
no Instituto para a Pesquisa Social da Universidade de Frankfurt e pelos seus
seguidores, mas também por um vasto leque de autores e autoras que trabalham a
partir de diferentes abordagens.

Vérios autores e autoras da Ameérica Latina, como Anibal Quijano do Peru
(2001), Edgardo Lander (2000) da Venezuela, Santiago Castro-Gomez (1998) e Oscar
Guardiola Rivera (2002) da Colombia, Enrique Dussel (1977, 1994) do México, Javier
Sanjinés (2004) da Bolivia, Zulma Palermo (2005) da Argentina, Catherine Walsh
(2005) do Equador, Paulo Martins (2012) do Brasil, Walter Mignolo (1995, 2003a,
2003b), Arturo Escobar (2005), Freya Schiwy (2009), Fernando Coronil (1992), Nelson
Maldonado-Torres (2006), Agustin Lao-Montes (2005), Ramén Grosfoguel (2003) e
Margarita Cervantes-Rodriguez (2010) dos Estados Unidos da América salientaram a
coexisténcia de diferentes epistemes ou formas de produzir conhecimentos entre
intelectuais, tanto da academia, como dos movimentos sociais. Questionaram o
desenho colonial e imperial da geopolitica dominante do conhecimento e a
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subalternizacdo epistemolodgica, ontologica e humana que esta geopolitica tem
promovido. Estes autores, assim como Boaventura de Sousa Santos (2002, 2010) da
academia portuguesa tém construido um pensamento decolonial a partir do
entendimento que as geopoliticas do conhecimento constituem uma estratégia
medular do projeto da modernidade; a defesa do conhecimento cientifico como tnica
forma valida de produzir verdades sobre a vida humana e a natureza, como
conhecimento que se julga universal, oculta, invisibiliza e silencia as outras epistemes
(WALSH, 2005, p. 17). Para este pensamento critico decolonial esta implicita a ideia de
que a colonialidade? é constitutiva da modernidade, o que significa dizer que a
modernidade em geral, mas particularmente em relacdo a América Latina, nao pode
ser entendida sem ter em conta seus nexos com os legados coloniais e as diferencas
étnico-raciais que o poder moderno/colonial tem produzido nesta parte do mundo
(WALSH, 2005, p. 18).

Optaremos por desenvolver aqui a contribui¢ao de Santos, cujas apreciagdes
da Escola de Frankfurt coincidem no geral com as de autores e autoras latino-
americanos/as, ao articular varias interrogacgoes e dificuldades que a teoria critica
ocidental enfrenta, ao confrontar-se com praxis sociais diferentes daquela da
modernidade europeia.

Segundo Santos (2002, p. 25),

[...] a teoria critica desdobrou-se em multiplas orientagdes teoricas,
estruturalistas, existencialistas, psicanaliticas e fenomenoldgicas, e os
icones analiticos mais salientes foram, talvez, classe, conflito, elite,
alienacdo, dominacdo, exploracdo, racismo, sexismo, dependéncia,
sistema mundial, teologia da libertagao.

Estes conceitos e as configuragoes tedricas a eles articuladas, ainda hoje integram
o trabalho dos/as cientistas sociais. Podendo-se pensar que ¢ tao facil fazer teoria social
critica hoje como o era antes, Santos (2002, p. 25) alerta-nos para as dificuldades, uma vez
que muitos destes conceitos deixaram de ter a centralidade que tinham antes, ou, fruto
de tanta reconstrucao tedrica, perderam alguma da sua forga critica.

A teoria critica, desde Horkheimer, concebe a sociedade como totalidade e
propde uma alternativa total ao que existe. Ora, para Santos (2002, p. 26), foi Foucault
que mostrou nao haver “qualquer saida emancipatdria dentro deste regime de verdade, ja
que a propria resisténcia se transforma ela prépria num poder disciplinar e, portanto,
numa opressao consentida porque interiorizada”. Santos ao evidenciar as falhas e
omissoes da ciéncia moderna, enfatiza a necessidade de procurar “regimes de verdade”
alternativos, outras formas de conhecimento que tém sido marginalizadas, suprimidas e
desacreditadas pela ciéncia moderna. Apresenta o nosso lugar como um lugar
multicultural, com uma preocupagao hermenéutica de desconfianca contra aparentes
universalismos ou totalidades. O autor define a sua posi¢ao claramente, negando a
existéncia de um principio tinico de transformagao social. O que ha sdo futuros possiveis

2 Confira o conceito de colonialidade de Anibal Quijano (2000, p. 1) que em sintese a define como “um
dos elementos constitutivos e especificos do padrao mundial do poder capitalista. Funda-se na
imposi¢do de uma classificagao racial/étnica da populagdo do mundo como pedra angular desse
padrao de poder e opera em cada um dos planos, ambitos e dimensdes, materiais e subjetivas, da
existéncia social quotidiana e a escala societal. Se origina e mundializa a partir da América.” A
escolha de Santos justifica-se acima de tudo pela nossa afinidade com a obra deste autor e nao parte de
qualquer juizo de valor em comparacdo aos restantes autores e autoras que desenvolvem o
pensamento decolonial.
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em concorréncia com outros futuros alternativos. Nao existe uma forma unica de
dominagao. Sao intmeras as suas faces, bem como sao multiplas as resisténcias e os
agentes que as protagonizam.

Assim, segundo o mesmo autor, ndo € possivel reunir todas as resisténcias e
agencias numa teoria comum total. “Mais do que de uma teoria comum, do que
necessitamos é de uma teoria de traducio que torne as diferentes lutas mutuamente
inteligiveis e permita aos atores coletivos «conversarem» sobre as opressdes a que
resistem e as aspiragdes que os animam” (SANTOS, 2002, p. 27). E através da “tradugio”,
que Santos (2002, p. 31) designa por hermenéutica diatopica que as necessidades,
aspiragOes e praticas de uma determinada cultura podem ser compreendidas por outra
cultura. O autor ndo propde uma grande teoria para o conhecimento-emancipa¢dao, mas
uma “teoria da traducao intercultural” que sirva de fundamentacao epistemologica as
praticas emancipatorias, todas elas transitorias e inacabadas e, assim, somente
sustentaveis se estiverem ligadas entre si.

Na modernidade eurocéntrica, para Santos (2002, p. 29), apesar de inscritas duas
formas de conhecimento na sua matriz: o conhecimento-regulacao e o conhecimento-
emancipagao, verifica-se que o conhecimento-regulagao tem vindo a dominar totalmente
o conhecimento-emancipacao. A razao prende-se com o modo como a ciéncia moderna
ascendeu e institucionalizou-se como conhecimento dominante. Para este autor, a teoria
critica ao descurar a critica epistemoldgica da ciéncia moderna e apesar de ambicionar
ser uma forma de conhecimento-emancipagao converteu-se em conhecimento-regulagao,
uma vez que procura desenvolver as possibilidades emancipatoérias dentro do
paradigma dominante. Ora, Santos (2002, p. 16) defende a tese que “deixou de ser
possivel conceber estratégias emancipatorias genuinas no ambito do paradigma
dominante j4 que todas elas estdo condenadas a transformar-se em outras tantas
estratégias regulatdrias”. Santos propde uma critica radical do paradigma dominante,
tanto dos seus modelos regulatdrios como dos seus modelos emancipatdrios, de forma
que a teoria critica pos-moderna possa anunciar paradigmas emergentes.

Desde o inicio dos anos 1990 que académico portugués ampliou o seu conceito
de pos-moderno e de pds-modernidade, num contexto de acumulacao de crises do
capitalismo e do socialismo nos paises da Europa de Leste, que passou a designar ndo so6
um novo paradigma epistemologico, como um novo paradigma social e politico. Trata-
se de pensar a transformagao social mais além do capitalismo e mais além das
alternativas tedricas e praticas ao capitalismo produzidas pela modernidade ocidental
(SANTOS, 2007a, p. 40).

O autor salienta a nogdao de transicdo paradigmatica, tanto societal como
epistemologica, uma vez que o paradigma sociocultural da modernidade, constituido
antes do capitalismo se ter convertido no modo de producao industrial dominante,
podera desaparecer antes do capitalismo perder a sua posi¢ao dominante. Para Santos
(2002, p. 49), “esse desaparecimento é um fendmeno complexo, ja que é simultaneamente
um processo de superagao e um processo de obsolescéncia.” E superacao na medida em
que a modernidade cumpriu e, nalguns casos, até excedeu as suas promessas. E
obsolescéncia na medida em que a modernidade ja nao consegue cumprir outras das
suas promessas.

Tanto a perspectiva dos excessos como dos déficits da modernidade explicam
o periodo de crise aparente, mas que a um nivel mais profundo o autor define como
um periodo de transicdo paradigmadtica. “A eficicia da transicao pds-moderna
consiste em construir um novo e vasto horizonte de possiveis futuros alternativos, um
horizonte pelo menos tao novo e tao vasto como aquele que a modernidade outrora
construiu e que depois destruiu ou deixou destruir” (SANTOS, 2002, p. 50). O autor
desenvolva uma conceitualidade que designa de pds-modernidade de oposicao, ou
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seja, uma conceitualizagdo da atual condigao sociocultural que, apesar de admitir o
esgotamento das energias emancipatorias da modernidade, nao celebra esse facto,
mas procura antes opor-se-lhe, tracando uma nova cartografia de praticas
emancipadoras (SANTOS, 2002, p. 54).

Santos propOe uma teoria critica pds-moderna que recuse o vanguardismo e
ambicione transformar-se num senso comum emancipatorio.

Porque ¢é auto-reflexiva, sabe que nao é através da teoria que a teoria
se transforma em senso comum. A teoria € a consciéncia cartografica
do caminho que vai sendo percorrido pelas lutas politicas, sociais e
culturais que ela influencia tanto quanto é influenciada por elas
(SANTOS, 2002, p. 37).

De forma a poder contribuir para novos sensos comuns emancipatorios
(SANTOS, 2002, p. 327), a teoria deverd identificar e caracterizar as constelagdes de
regulacao, as multiplas opressdes das sociedades capitalistas, a pluralidade dos agentes
sociais, dos instrumentos sociais e dos conhecimentos suscetiveis de serem mobilizados
em constelacdoes emancipatorias. A partir daqui estarao lancadas as sementes de novos
Sensos comuns.

Santos salienta a pluralidade cognitiva de paradigmas emergentes, tentando
fugir de uma utopia emancipatoria assente em verdades universais, como foram as do
socialismo e do comunismo marxista. Para manter esta vigilancia epistemoldgica e
politica, importa incluir o conceito de “paradigmas outros” de Walter Mignolo, que
contribui para futuros construidos sobre distintos principios politicos, éticos, econémicos
e epistémicos.

Mignolo (2003a, p. 20) chama “paradigma outro a diversidade e diversalidade
de formas criticas de pensamento analitico e de projetos futuros assentes nas histdrias e
experiéncias marcadas pela colonialidade mais do que naquelas, dominantes até agora,
assentes sobre as histdrias e experiéncias da modernidade.” O “paradigma outro”
procura negar a universalidade abstrata do projeto moderno que continua
invisibilizando a colonialidade. Neste sentido, o “paradigma outro” € distinto e
complementar a “transicao paradigmatica” de Santos, como Mignolo sublinha. Apesar
de ambos conceitos partirem da mesma constatacdo: o esgotamento do projeto da
modernidade, por um lado, enquanto Santos afirma-se como um pds-moderno
oposicional, propondo uma critica ao eurocentrismo que nao seja eurocéntrica, mas que
dilua o eurocentrismo na totalidade planetaria; Mignolo (2003a, p. 55-56) apresenta “um
paradigma outro” que se diferencia pela tomada de consciéncia da colonialidade. “Um
paradigma outro tem em comum com a transigao paradigmatica o que podemos chamar
o lugar de encontro, chegando a ela desde distintas dire¢oes” (MIGNOLO, 2003a, p. 56).
A “transigao paradigmatica” chega ao mundo dispersando o eurocentrismo na histdria
das coldnias, por sua vez, “um paradigma outro” comega a partir desse lugar onde
chega a transicao paradigmatica.

Posteriormente, Santos na sua obra Descolonizar el saber, reinventar el poder (2010)
vem completar o diagndstico das dificuldades e dilemas que a teoria critica desenvolvida
na tradicdo ocidental tem enfrentado nos ultimos trinta anos. As dificuldades sao ao
mesmo tempo politicas, tedricas e epistemoldgicas. “Sao dificuldades quase dilematicas
porque ocorrem na propria imaginacgao politica que sustém a teoria critica e, em tltima
instancia, a politica emancipadora” (SANTOS, 2010, p. 11). O autor formula a primeira
dificuldade da imaginacdo politica desta forma: “é tao dificil imaginar o fim do
capitalismo como € dificil imaginar que o capitalismo tenha fim” (SANTOS, 2010, p. 11).
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Esta dificuldade, segundo o autor, tem sido fraturante no pensamento critico,
principalmente em duas vertentes que sustentam politicas distintas de esquerdas. A
primeira vertente deixou de se preocupar com o fim do capitalismo e centrou a sua
atividade no desenvolvimento de propostas que incluindo o capitalismo, permitam
reduzir os custos sociais do sistema capitalista. A social-democracia, o “keynesianismo”
e o Estado de Bem-Estar e de desenvolvimento dos anos sessenta do século passado
constituiram os principais modelos politicos desta vertente. A segunda vertente da
tradicao critica, prosseguindo o pensamento de Santos (2010, p. 12), apesar de nao se
deixar bloquear pela primeira dificuldade, vive intensamente a segunda dificuldade: a
de imaginar como serd o fim do capitalismo. Esta ¢ uma dupla dificuldade ja que, por
um lado, reside em imaginar alternativas pds-capitalistas depois do fracasso do
socialismo e, por outro, implica imaginar alternativas pré-capitalistas anteriores ao
colonialismo. Para além disso,

[...] esta dificuldade da imaginagao politica ndo estd igualmente
distribuida no campo politico: se os governos imaginam o pos-
capitalismo a partir do capitalismo, os movimentos indigenas
imaginam o pds-capitalismo a partir do pré-capitalismo. No entanto,
nem uns nem outros imaginam o capitalismo sem o colonialismo
interno (SANTOS, 2010, p. 12).

Com a exploragao capitalista ao combinar-se com a dominagao do colonialismo
interno, mais dificil sera estabelecer um pacto entre as classes mais afetadas, pois estas
sao atravessadas por identidades culturais e regionais que multiplicam as fontes dos
conflitos e favorecem a sua institucionalizacago de uma forma cada vez mais
problematica e precaria (SANTOS, 2010, p. 13).

A segunda dificuldade da imaginagao politica, segundo Santos (2010, p. 14),
“pode formular-se assim: é tao dificil imaginar o fim do colonialismo como é dificil
imaginar que o colonialismo nao tenha fim”. Uma parte do pensamento critico deixou-se
bloquear pela primeira dificuldade e o resultado tem sido a negagao da existéncia do
proprio colonialismo a partir do processo que conduziu as independéncias, ndo sendo
valorizadas as lutas étnico-raciais, mas sim a mesticagem como sinal de superagao do
colonialismo. Ao contrario, a outra vertente da tradicdo critica parte do pressuposto de
que o processo histdrico que conduziu as independéncias demonstra que o colonialismo
interno nao sé se manteve depois das independéncias, como em alguns casos se
agravou. Se bem que o colonialismo tenha acabado formalmente, juridicamente, mas
deixou a colonialidade como heranca. A segunda descende do primeiro e corresponde a
instauragdo de uma ordem social de subalternizacao a partir de antigas experiéncias
coloniais. A dificuldade em imaginar a alternativa ao colonialismo reside no fato deste
nao ser unicamente uma politica de Estado, como sucedia durante o colonialismo de
ocupacao estrangeira. Ele “é uma gramatica social muito vasta que atravessa a
sociabilidade, o espago publico e o espago privado, a cultura, as mentalidades e as
subjetividades” (SANTOS, 2010, p. 15). O colonialismo tornou-se assim um modo de
viver e de conviver entre aqueles que beneficiam dele e aqueles que o sofrem. Para esta
vertente da tradigdo critica a luta contra o capitalismo devera ser conduzida
paralelamente a luta contra o colonialismo. Uma vez que a dominag¢do de classe e a
dominagdo étnico-racial alimentam-se mutuamente, a luta pela igualdade ndao pode
separar-se da luta pelo reconhecimento da diferenca.

Devido ao protagonismo dos movimentos sociais indigenas, camponeses,
afrodescendentes e feministas, principalmente no continente latino-americano, com as
suas bandeiras de luta e com as dificuldades da imaginagdo politica progressista ja
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referidas, constituem-se as razoes que determinam a necessidade de manter alguma
distancia em relacao a tradi¢ao critica eurocéntrica. Para além destes fatores, Santos
(2010, p. 15) enuncia outros de raiz tedrica que reforcam essa necessidade, como sao a
perda dos “substantivos criticos” e “a relagao fantasmal entre a teoria e a pratica”.

Como ja foi mencionado anteriormente, para além dos principais conceitos
analiticos da teoria critica terem perdido alguma centralidade e forca critica, Santos
refere que a teoria critica ja nao pode definir os termos do debate. Os novos movimentos
sociais das ultimas trés décadas, ao mesmo tempo que reelaboram os antigos conceitos,
introduzem novos conceitos que ndo tém precedentes na teoria critica eurocéntrica,
assim como nao se expressam em nenhuma das linguas coloniais em que a teoria critica
foi construida (SANTOS, 2010, p. 16).

A terceira dificuldade que a teoria critica enfrenta na perspectiva de Santos
(2010, p. 17) reside na enorme discrepancia entre o que estd previsto na teoria e as
praticas mais transformadoras que tém surgido essencialmente no hemisfério sul.

Nos ultimos trinta anos as lutas mais avancadas foram
protagonizadas por grupos sociais (indigenas, camponeses, mulheres,
afrodescendentes, piqueteros, desempregados) cuja presenca na
histéria nao foi prevista pela teoria eurocéntrica. Organizaram-se
muitas vezes com formas (movimentos sociais, comunidades eclesiais
de base, piquetes, autogoverno, organizagdes economicas populares)
muito distintas das privilegiadas pela teoria: o partido e o sindicato.
Nao habitam os centros urbanos industriais, mas lugares remotos nas
alturas dos Andes ou nas planicies da selva amazonica. Expressam
suas lutas muitas vezes nas suas linguas nacionais e ndao em
nenhuma das linguas coloniais em que foi redigida a Teoria Critica. E
quando suas demandas e aspira¢des sdo traduzidas nas linguas
coloniais, ndo emergem os termos familiares de socialismo, direitos
humanos, democracia ou desenvolvimento, mas sim dignidade,
respeito, territdrio, autogoverno, a vida boa, a Mae Terra (SANTOS,
2010, p. 17).

Para Santos, esta discrepancia entre teoria e pratica foi bem visivel no primeiro
Férum Social Mundial (FSM) realizado em Porto Alegre em 2001, onde se percebeu que
o fosso entre as praticas de esquerda e as teorias classicas de esquerda era mais profundo
do que nunca. “A cegueira da teoria acaba na invisibilidade da pratica e, assim, na sua
sub-teorizagdo, enquanto que a cegueira da pratica acaba na irrelevancia da teoria”
(SANTOQOS, 2010, p. 18). A cegueira da teoria foi observada na forma como os partidos
convencionais de esquerda e os seus intelectuais minimizaram o significado do FSM,
enquanto a cegueira da pratica manifesta-se no desprezo que muitos ativistas do FSM
expressam pela rica tradicao tedrica da esquerda eurocéntrica e pela sua renovagao.

As causas desta relagao fantasmal entre a teoria e a pratica sao multiplas, mas
Santos (2010, p. 18) salienta a mais importante:

[...] enquanto a teoria critica eurocéntrica foi construida em poucos
paises europeus (Alemanha, Inglaterra, Franca, Russia e Italia) com
o objetivo de influenciar as lutas progressistas nessa regiao do
mundo, as lutas mais inovadoras e transformadoras estdo ocorrendo
no Sul num contexto de realidades socio-politico-culturais muito
distintas.
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Esta distancia fantasmal entre a teoria e a pratica ndo resulta unicamente da
diferenca de contextos, é também epistemoldgica e ontoldgica. Pois estes novos
movimentos sociais constroem as suas semanticas e lutas a partir de concepgoes
ontoldgicas sobre a vida e o ser muito diferentes do imediatismo e individualismo
ocidentais. Os seres sao comunidades de seres antes de serem individuos e nessas
comunidades estdo presentes os antepassados, os animais e a Mae Terra. Estas
cosmovisoes nao ocidentais, segundo Santos (2010, p. 19), obrigam-nos a um trabalho de
tradugao intercultural para que possam ser entendidas e valorizadas.

Durante muito tempo a teoria critica teve como referéncia as lutas contra a
opressao, a exclusao e o fim do capitalismo. Nas tltimas décadas, as lutas sociais
contribuiram para ampliar enormemente o campo politico das lutas contra a opressao e a
exclusao e o fim do capitalismo passou a articular-se com o fim do sexismo e do
colonialismo.

Como vimos, o autor ao elencar as dificuldades e dilemas que a teoria critica
enfrenta propdem que para supera-las serd importante criar alguma distancia tedrica e
epistemoldgica em relacdo a tradicdo ocidental. Como Santos (2010, p. 19) explica: “a
distancia que proponho em relagao a tradicao critica eurocéntrica tem por objetivo abrir
espagos analiticos para realidades surpreendentes, porque sao novas ou porque até agora
foram produzidas como nao existentes, donde podem brotar emergéncias libertadoras”.
Para Santos, manter uma distancia ndo significa descartar toda a riqueza da teoria critica
ocidental e muito menos ignorar as suas possibilidades de emancipagao.

Ja anteriormente, Santos (2002, p. 354-355) tinha proposto uma subjetividade de
fronteira inspirada na cabotagem?®, como op¢ao metodoldgica de constante redefini¢ao
dos limites: experienciar os limites sem os sofrer. Na transicdo paradigmatica, a
subjetividade de fronteira navega por cabotagem, orientando-se ora pelo paradigma
dominante, ora pelo paradigma emergente. Aqui os paradigmas em competi¢cdo perdem
a fixidez solida para se tornarem liquidos e navegaveis. Os centros ficam inteiramente
dependentes do que acontece nos seus limites exteriores, tornando-se eles mesmos
relativamente acéntricos. Esse acentrismo favorece a desierarquizacao e horizontalizagao
das praticas de conhecimento caracteristicas da transicao paradigmatica. Significa estar,
ao mesmo tempo, dentro e fora do que se critica, de tal modo que se torne possivel o que
Santos (2010, p. 21) denomina de “dupla sociologia transgressiva das auséncias e das
emergéncias”, o que consiste essencialmente em contrapor as epistemologias do Sul as
epistemologias dominantes do Norte Global. Assim, como defende Santos (2011, p. 18),

[...] as epistemologias do Sul deverao dialogar, argumentar e contra
argumentar com outras epistemologias. Este didlogo devera ser
duplo: por um lado, é uma confrontagdo com o pensamento
hegemodnico do Norte Global, em que todas as epistemologias
positivistas entram neste conceito; mas, por outro lado, é também um
didlogo e uma confrontagdo com o pensamento critico eurocéntrico,
cuja formulacao mais brilhante se concretiza na Escola de Frankfurt,
desde a época de Theodor W. Adorno e Max Horkheimer.

Santos (2001, 2012) ao também pretender construir uma teoria critica, opde-se ao
que denomina “pensamento abissal”, eurocentrista e colonizador, critica o “desperdicio
da experiéncia”, motivado pela exclusao do outro, cujo reconhecimento deveria ser a

® A cabotagem foi a forma de navegagdo dominante desde tempos imemoraveis até a expansdo
europeia do século XV e ainda hoje é a forma usual de navegacao de muitas populagdes costeiras em
todo o mundo. Implica navegar fora dos limites, mas em contacto fisico com eles, navegar a vista e ir
realizando outras atividades ao longo do trajeto, como a pesca ou o comércio.
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base de um didlogo intersubjetivo relevante. A tradugao intercultural e interpolitica,
proposta por Santos (2012, p. 158), é que ira possibilitar a criacdo de novas linguagens
emancipadoras e a concretizagao de agoes coletivas entre movimentos que combinam a
luta pela igualdade com a luta pelo reconhecimento das diferencas. O pensador
portugués opde-se a uma teoria geral, como aquelas construidas pela civilizagao
ocidental, apesar de propor paradigmas, ainda que de oposicao. Segundo Santos (2007b,
p. 39), “a diversidade do mundo € inesgotavel, ndo ha teoria geral que possa organizar
toda essa realidade”. A alternativa proposta pelo autor a teoria geral é o trabalho de
traducado. A tradugao é o procedimento que permite a inteligibilidade mutua entre as
experiéncias do mundo, que sao viaveis e possiveis, reveladas por uma sociologia das
auséncias e uma sociologia das emergéncias, capaz de lidar com os desafios do presente
e propor alternativas viaveis.

O procedimento de tradugao nao estabelece hierarquias em abstrato entre os
movimentos ou entre as lutas e muito menos determina a absorc¢ao de uns por outros.
Através da tradugao é possivel tornar porosas as identidades dos diferentes movimentos
e lutas presentes, de forma que tanto o que os separa como o que os une se torne cada
vez mais visivel e seja tido em conta nas aliangas e articulagdes necessarias. Traduzir
significa sempre afirmar a alteridade e reconhecer a impossibilidade de uma
transparéncia total. O procedimento de tradugao é um procedimento emancipatorio de
aprendizagem mutua (SANTOS, 2012, p. 154).

Para Santos (2012, p. 155), a tradugao, ao assumir-se como interpolitica, devera
reconhecer as diferencgas entre os varios movimentos e organizagoes sociais e procurar
que o debate entre elas diminua as resisténcias e a inseguranca. Da mesma forma, o
procedimento de tradugao é também intercultural porque pretende responder as
mudangas culturais produzidas nos altimos trinta anos nas lutas de resisténcia contra o
colonialismo, o sexismo e o capitalismo, entre outros. Santos destaca, como vimos, que as
lutas mais inovadoras foram protagonizadas no Sul Global e envolveram grupos e
classes sociais que tinham sido ignorados pela teoria critica dominante, maioritariamente
produzida no Norte Global. Estas lutas ampliaram o repertorio das reivindicagoes e dos
objetivos, formularam-nos com novas linguagens referentes a universos culturais
diferentes dos da modernidade ocidental. Assim, tornou-se evidente que a emancipagao
social tem muitos rostos e que os diferentes movimentos estao ancorados em diferentes
culturas, transportam diferentes conhecimentos e diferentes misturas entre conhecimento
cientifico e senso comum. A construgao do didlogo entre movimentos e organizagdes,
como refere Santos (2012, p. 155), devera ter em conta esta realidade e interpreta-la como
algo enriquecedor, em vez de considera-la uma limitagio a articulagdo entre os
movimentos que constituem a globaliza¢ao contra-hegemonica.

Para Santos (2012, p. 139-140) a pluralidade do movimento global alternativo
significa que a agregacao de lutas, de interesses e de energias ¢é feita de forma a respeitar
as diferencas entre movimentos e a manter intactas as suas autonomias. Isto ¢, a
construgao da articulacao e da agregacao tem um valor e uma forca independentes dos
objetivos ou lutas que se agregam. E nesta construcdo que reside o potencial
desestabilizador das lutas. Na capacidade de promover a passagem do que é possivel
num determinado momento para o que estd emergindo como tendéncia ou laténcia de
novas articulagdes e agregacOes. Muitas vezes, para este autor, sao as lutas mais
periféricas e os movimentos menos consolidados num determinado momento que
transportam consigo a emergéncia de novas possibilidades de acao e de transformacao.

Para uma confrontacao critica das teses de Santos apresentamos as leituras de
Sandra Sousa e Tom Lewis (2013), que contestam a divisdao fundacional entre
Epistemologias do Norte e do Sul, por negarem que algumas estruturas basicas da
“realidade”, como o capitalismo global e a termodinamica que operam em ambos os
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lugares. Da mesma forma que a primordial divisao epistemoldgica Norte/Sul falha ao
reconhecer a existéncia de grupos marginalizados e oprimidos no Norte, como
trabalhadores, mulheres, minorias raciais, étnicas ou sexuais e, dessa forma, representa
uniformemente todos os cidaddos e cidadas do Norte na mesma categoria de opressor.
Semelhante falha também se verifica na homogeneiza¢ao de todos os seres humanos do
Sul num enorme e indiferenciado oprimido. Sousa e Lewis (2013) criticam a construgao
essencialista de Norte e Sul que pode conduzir a uma distor¢ao da realidade, ao nao
reconhecer que a distingao entre Opressor e Oprimido atravessa os hemisférios, o que
vai enfraquecer a pratica do conhecimento como emancipagao e solidariedade proposta
por Santos. Sousa e Lewis (2013) defendem uma ecologia de conhecimento nas diversas
ciéncias, artes e humanidades, que nao pode ser baseada na separacdao dos mundos
epistemologicos do Sul e do Norte. Pelo que uma ecologia do conhecimento auténtica
surgird de praticas de solidariedade, baseadas em contribui¢des produzidas em
qualquer cultura e que, demonstrando serem verdadeiras, contribuirdo para a
emancipac¢ao da humanidade.

Renovacao da teoria critica: aprendizagens mutuas

Depois de apresentarmos a proposta de Santos para a renovacao da teoria
critica, importa neste estudo contribuir para um didlogo que ainda nao se realizou,
explorando alguns contributos da teoria critica alema, de Horkheimer a Honneth, de
forma a enriquecer o debate com a abordagem de Santos.

Convocando a teoria critica alemd, cujo horizonte cultural se constituiu
principalmente no processamento da histdria do pensamento europeu de Hegel a Freud,
esta conta com a possibilidade de considerar a historia seguindo o fio condutor da razdo.
Ora, segundo Honneth (2009, p. 28), nada resultara mais estranho a geragao atual, que
cresceu com consciéncia da pluralidade e do fim dos “grandes relatos”, que essa
fundamentacao da critica da sociedade na filosofia da histdria: a “ideia de uma razao
historicamente ativa” que todos os representantes da Escola de Frankfurt concordaram,
de Horkheimer a Habermas, tem de resultar incompreensivel onde ja nao ¢ possivel
reconhecer a unidade de uma s6 razao na pluralidade de convicgdes fundadas. Da
mesma forma, seguindo o raciocinio de Honneth (2009, p. 28), a ideia mais ampla de que
o progresso dessa razao estd travado ou interrompido pela organizacao capitalista da
sociedade também sera estranha, uma vez que ja nao € possivel ver o capitalismo como
um sistema unitdrio de racionalidade social.

As mudancgas politicas das ultimas décadas ndao deixaram de influenciar o
estatuto da critica na sociedade. Com a consciéncia da pluralidade cultural, bem como
com a experiéncia das disparidades dos movimentos de emancipagao social, foram
bastante reduzidas as expectativas acerca do que deve e pode ser a critica. Como nos
refere Honneth (2009, p. 28-29), em muitos casos a critica ja ndo € concebida como
forma de reflexdo de uma racionalidade que deva estar ancorada no processo
histérico. Por sua vez, a teoria critica insiste, de uma maneira singular, nas palavras de
Honneth (2009, p. 29),

[...] numa mediacao de teoria e historia no conceito de uma razao
socialmente ativa: o passado histdrico deve entender-se em sentido
pratico como um processo de formacao cuja deformagao patoldgica
por parte do capitalismo sé pode superar-se se os implicados
iniciam um processo de ilustracao.
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Este modelo intelectual de mediar a teoria e a historia é que funda a unidade da
teoria critica alema na multiplicidade das suas vozes: seja na forma positiva do primeiro
Horkheimer, de Marcuse e de Habermas, ou na forma negativa de Adorno e Benjamim,
o pano de fundo dos varios projetos é constituido sempre pela ideia que um processo
histérico de formagao foi distorcido pela situacdo social de tal forma que s6 pode
corrigir-se na pratica. Segundo Honneth (2009, p. 29), assinalar o legado da teoria critica
para o novo século deverd significar resgatar nessa ideia de uma patologia social da
razao a carga negativa que todavia contém para o pensamento atual; contra a tendéncia
a reduzir a critica da sociedade a um empreendimento de posicionamento normativo,
situacional ou local, é necessario fazer-se compreensivel a relacio em que se encontra
com as pretensdes de uma razao que se foi formando na histdria.

A teoria critica, de Horkheimer a Habermas, guia-se pela ideia de que a
patologia da racionalidade social conduz a incapacidades que se expressam na
experiéncia dolorosa da perda de faculdades racionais. Para Honneth (2009, p. 48), esta
ideia conflui na tese forte, essencialmente antropoldgica, que o comportamento dos
sujeitos humanos nao pode ser indiferente a restricao das suas faculdades racionais; uma
vez que a sua autorrealizagdo prende-se com o pressuposto da agao cooperativa da sua
razao, nao conseguem evitar o sofrimento psiquico pela sua deformagao. Honneth (2009,
p. 48) destaca que “ter compreendido que entre uma psique intacta e uma racionalidade
nao distorcida deve haver uma relagao interna é talvez o impulso mais forte que a teoria
critica recebeu de Freud”.

Os varios autores que constituem o nucleo central da teoria critica partilham a
mesma ideia de que o desejo de emancipar-se do sofrimento s6 pode satisfazer-se
recuperando uma racionalidade intacta. Para Honneth (2009, p. 50), este pressuposto
comporta riscos, mas é o que permite estabelecer um vinculo da teoria com a pratica,
diferente do que era dado pelas tradi¢oes marxistas. Os defensores da teoria critica ndo
partilham com os seus destinatarios um conjunto de objetivos comuns ou projetos
politicos, mas um conjunto de razdes em comum que mantém em aberto o presente
patoldgico a possibilidade de uma transformacdo por intermédio da compreensao
racional. Apesar das deformagbes ou parcializacdes da racionalidade social e
prosseguindo o pensamento de Honneth (2009, p. 51), s6 na medida em que se pode
contar com o impulso racional do ser humano em ampliar a razao € que a teoria podera
remeter-se reflexivamente a uma praxis potencial, em que as suas explicagdes sao
desenvolvidas com o objetivo de libertar do sofrimento. Assim, a teoria critica, segundo
Honneth (2009, p. 51), na forma em que foi desenvolvida de Horkheimer a Habermas, s6
podera subsistir no futuro se nao renunciar a demonstrar a existéncia deste tipo de
interesse. Para Honneth, o projeto da teoria critica s6 tera futuro se desenvolver um
conceito realista de “interesse emancipador”, que supde um nucleo inextinguivel de
capacidade de reagao racional dos sujeitos aos interesses da critica.

Ao convocar as abordagens de dois autores reconhecidos internacionalmente
como grandes teodricos contemporaneos da teoria social e politica, como sao Boaventura
de Sousa Santos e Axel Honneth, ndo é nossa intengao fazer um balango das suas teorias,
mas sim discutir alguns aspectos dessas teorias, procurando um ntcleo comum, de
forma a contribuir para uma teoria critica capaz de responder aos desafios do tempo
presente. Apesar das diferencas entre estes pensadores, como Josué Pereira da Silva
(2017) sublinha, ambos procuram um paradigma intersubjetivo que se distingue tanto
das abordagens holistas como individualistas. Um segundo ponto em comum serd a
énfase na dimensao politico-normativa que as suas teorias comportam, na medida em
que ambicionam um horizonte além do existente, apontando caminhos para a mudanga
social. Dai percebe-se a invocacdo por parte destes autores de conceitos como justica,
direitos humanos, reconhecimento, autonomia emancipagao social, entre outros.
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Ao trabalharmos estas abordagens nos seus aspectos complementares, nao
podemos ignorar que Santos estd fortemente empenhado em construir uma alternativa
as teorias do Norte Global. Neste sentido, a teoria de Santos também pode ser vista como
um contraponto critico a construgao tedrica de Honneth. Mantendo a vigilancia
epistemoldgica, consideramos que estas duas propostas tedricas, criticas e abrangentes
poderao contribuir para a construcao de alternativas tedricas, ou como nos elucida
Santos (2007b, p. 20), mais do que construir alternativas necessitamos acima de tudo é de
construir “um pensamento alternativo as alternativas”. O que significa, como explica o
autor (SANTOS, 2017, p. 107), que nao necessitamos tanto de alternativas, mas sim de
um novo pensamento sobre as alternativas. Santos nao pretende descartar a tradicao
critica eurocéntrica, ignorando assim as possibilidades histdricas de emancipagao social
da modernidade ocidental. Pelo contrario, propde inclui-la num quadro muito mais
amplo de possibilidades epistemolodgicas e politicas. Significa a cabotagem como
proposta metodoldgica, estar dentro e fora, navegar sem perder de vista a costa. Significa
exercer uma hermenéutica de suspeita relativamente as “verdades fundacionais”,
revelando o que esta oculto no seu “valor nominal”. Significa prestar atencao especial as
tradicdes menores, suprimidas ou marginalizadas, presentes na grande tradi¢dao
ocidental (SANTOS, 2017, p. 109-110).

O trabalho e a luta de Santos tém sido desenvolvidos ndao s6 ao nivel da
teorizagdo, mas também na atuagao pratica com os atores sociais no sentido de
aprofundar o interconhecimento entre movimentos que torne possivel a articulagdo
politica, e, a partir dele, novos agentes politicos. Por exemplo, no Férum Social Mundial
de 2003 propos a criagao da Universidade Popular dos Movimentos Sociais. Desde entdo
tem realizado muitas oficinas, em que durante dois dias intelectuais-ativistas e dirigentes
de diferentes movimentos sociais se juntam para discutir os preconceitos que tém uns a
respeito dos outros e o valor relativo das suas lutas.

Nos ultimos anos (2011-2016) coordenou um projeto de investigagao - “Alice:
Espelhos estranhos, ligdes inesperadas: levar a Europa a uma nova forma de partilhar as
experiéncias do mundo” -, financiado ao mais alto nivel pelo Conselho Europeu de
Investigagao. O objetivo, segundo Santos (2017, p. 75) foi desenvolver um novo
paradigma tedrico para a Europa baseado em duas ideias: a interpretagdo do mundo
excede de sobremaneira a que dele faz a Europa; a muito necessaria reforma social,
politica e institucional na Europa pode aprender com as inovagdes que ocorrem em
regides e paises que o colonialismo europeu considerava maioritariamente receptores
da missao civilizadora. O trabalho de Santos tem como objetivo a renovacao de
paradigmas tedricos e politicas de transformacao social a partir das epistemologias do
Sul, dividindo-se em 4 areas: democratizacado da democracia; constitucionalismo
transformador, interculturalidade e reforma do Estado; outras economias; direitos
humanos e outras gramaticas de dignidade humana. Relativamente ao papel ético e
politico da teoria, propde que se faga uma teoria de retaguarda, que possa teorizar
aberturas para a realidade concreta, e que acompanhe as lutas dos movimentos sociais.
Novas lutas sdo incorporadas com as preocupacdes ecologicas a impulsionarem a
necessidade de repensarmos os nossos consumos e modos de vida, uma vez que o que
esta em causa € uma necessdria e inevitavel mudanga civilizacional.

Consideragoes Finais

Julgamos que o conjunto de ideias até aqui apresentadas mostram-nos, por um
lado, o contetido central do legado da teoria critica alema. Enquanto nao se abandonar a
intencdo de entender a teoria critica como forma de reflexdo de uma razao
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historicamente ativa, de forma alguma se podera renunciar ao motivo normativo do
universal racional, a ideia de patologia social da razao e ao conceito de interesse
emancipador. Por outro lado, também ficou demonstrado que esses trés elementos
conceituais ndo podem conservar-se hoje na forma em que os membros da Escola de
Frankfurt os desenvolveram originalmente; todos eles precisam de ser reformulados, de
uma mediacao com o estado atual do nosso conhecimento.

Por outro lado, com o contributo de Santos verificamos a necessidade de
atualizagao dos principios orientadores da teoria critica frente a um mundo mais vasto
do que o europeu. A teoria critica devera expandir o seu repertorio, quer no Norte,
quer no Sul, quer cd dentro, quer 14 fora e tornar-se mais sensivel as diferentes
dinamicas sociais e historicas, acrescentando as reflexdes feitas a partir das multiplas
modernidades. Pois, para este pensador critico poés-moderno, fazer critica implica
considerar o primado da praxis social frente a teoria, que é um dos momentos
reflexivos dessa praxis. O autor propde o procedimento de traducao intercultural, que
possibilita a relacdo de igualdade respeitadora da diferenca, com o objetivo de
estimular entre os movimentos e organizagdes sociais progressistas a vontade de criar
em conjunto saberes e praticas suficientemente fortes para fornecer alternativas
crediveis a globalizagao neoliberal.
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