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«Se atentares sobre as coisas boas e as coisas mas que
aconteceram durante a tua vida, teras, contudo, de reconhecer
que te encontras ainda favorecido. Consideras que ¢és infeliz
por perderes as coisas boas que te davam prazer? Mas poderas
encontrar conforto na eventualidade de que aquilo que agora
faz de ti alguém infeliz ¢ também algo passageiro. (Cit.

BOETHIUS, ~ 524 d.C., p. 36)»!

' “Balance out the good things and the bad that have happened in your life and you will have to
acknowledge that you are still way ahead. You are unhappy because you have lost those things in which
you took pleasure? But you can also take comfort in the likelihood that what is now making you miserable
will also pass away.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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Resumo

A Filosofia da Técnica como Hermenéutica: De Freud a Heidegger e Marcuse

A presente investiga¢do procura demonstrar em que sentido a Filosofia da Técnica
das Humanidades podera ser compreendida como uma critica «meta-hermenéutica» da
modernidade. Para tal, esta investiga¢do assenta as suas raizes sobre a problematizagdo
filosofica que Heidegger e Marcuse desenvolvem acerca da relagdo que se estabelece
entre a técnica e a linguagem no decurso da modernidade tardia, tomando o «mal-estar»
cultural diagnosticado por Freud no inicio do séc. XX como o seu ponto de partida.

Tal empreendimento veio a ser construido em dois momentos. O primeiro diz
respeito a delimitagdo de um estado da arte, que procura fornecer os fundamentos
necessarios para o levantamento da questdo que inquire pelo carater «meta-
hermenéutico» da critica da modernidade que esta patente na Filosofia da Técnica das
Humanidades — designacdo da qual nos viemos apropriar a partir de Carl Mitcham.
Reflete-se, por isso, neste primeiro momento, acerca de alguns dos mais importantes
desenvolvimentos que compdem a investigagdo feita em Hermenéutica e Filosofia da
Técnica, com o intuito de legitimar a questdo a qual esta investigagdo se pretende
apresentar como uma possivel resposta.

Num segundo momento, procurar-se-4 responder a questdo acerca do carater
«meta-hermenéutico» da Filosofia da Técnica das Humanidades. Refletindo acerca das
problematizagdes filosoficas da técnica que sdo avancadas por Heidegger e Marcuse —
enquanto dois dos principais impulsionadores da Filosofia da Técnica Contemporanea
—, procurar-se-4 demonstrar ao leitor como neles se manifesta, desde logo, uma critica
«meta-hermenéutica» da modernidade tardia. Esta critica que procura ser evidenciada,
vem por sua vez denunciar a crescente tecnificagdo da linguagem como um dos
principais determinantes da concegdo técnica do mundo que tem vindo a demarcar todo
o pensamento moderno, e que se tem vindo assim a impor como um dos principais

problemas a pensar pelo humanismo contemporaneo.

Palavras-Chave: Técnica; Modernidade; Hermenéutica; Meta-hermenéutica; Freud;

Heidegger; Marcuse.



Abstract
Philosophy of Technology as Hermeneutics: From Freud to Heidegger and Marcuse

The present research intends to demonstrate how Humanities Philosophy of
Technology can be understood as a «meta-hermeneutical» critique of modernity. This
research lays its roots upon the philosophical problematization that Heidegger and
Marcuse develop concerning the relationship that, throughout modernity, has been
established between technology and language, taking the «cultural discontent» that
Freud diagnoses at the beginning of de twentieth century as its point of departure.

Such an undertaking came to be built in two moments. The first concerns the
delimitation of a state of the art, that seeks to provide the necessary foundations for the
raising of the question that inquires about the «meta-hermeneutical» character of the
critique that underlies Humanities Philosophy of Technology — a designation coined by
Carl Mitcham’s work. It is therefore reflected upon some of the most important
developments that make up the research that has been made in contemporary
Hermeneutics and Philosophy of Technology, always under the intention of legitimizing
the question to which this thesis attempts to present itself as a possible answer.

In the second moment, an attempt shall be made to answer the question that
inquires about the «meta-hermeneutical» character of Humanities Philosophy of
Technology. Reflecting upon the problematization that Heidegger and Marcuse — as
two of the most influential philosophers of technology — develop concerning modern
technology as a starting point, we shall try to demonstrate how, in the thought of both of
these authors, a «meta-hermeneutical» critique of modernity is already laid upon. This
critique, which seeks to be evidenced throughout this research, denunciates the ever-
growing technification of language as one of the major determinations of the technical
conception of the world that rules over modern thought, and that has also been imposed

as the most important problem to be thought upon by contemporary humanism.

Keywords: Technology; Modernity; Hermeneutics; Meta-hermeneutics; Freud;

Heidegger; Marcuse.
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L.I. Consideracao Preliminar

Construir uma tese para a obtencdo do grau de Doutor em Filosofia apresenta-se
como um exercicio de investigagdo que pressupde que o seu autor venha tomar uma
posi¢do definida relativamente a um problema que ¢ formulado em torno de um
determinado tema, teoria, ou conceito filos6fico. Numa primeira instancia, tal exercicio
de investigacdo parece contradizer aquela que, desde as suas origens na antiguidade
classica, se apresenta como uma das caracteristicas que melhor delimitam aquilo que
pode definir-se como pensamento filos6fico, nomeadamente, o caso de ndo haver em
Filosofia a possibilidade de fornecer uma resposta final para qualquer uma das questdes
que podem ser levantadas dentro dos seus horizontes de reflexdo. Compreender uma
tese de Doutoramento como um exercicio que contradiz esta abertura que caracteriza o
pensar filos6fico apresenta-se, contudo, como uma leitura bastante limitada do tipo de
investigacdo filos6fica que vem culminar como tese. Pois que a resposta que uma tese
doutoral propde € sempre uma resposta que, mais do que delimitar uma posi¢cdo
definitiva acerca da questdo sobre a qual se debruga, procura antes abrir o caminho para
a formulacao de novas questdes.

Uma tese de Doutoramento em Filosofia apresenta-se por isso como uma tomada
de posicdo que, na esteira que foi aberta pela dialética platonica, procura com a sua
afirmagdo levantar novas questdes que necessariamente a confrontam, e que procuram
dessa forma encaminhar o pensamento que nela se constréi no caminho que vai ao
encontro da verdade. Mostra-se entdo, por um lado, como um muito humilde contributo
para o desenvolvimento do conhecimento filos6fico, mas também como um arduo
exercicio de pensamento e reflexdo individuais, visto a dificuldade da sua concretizagdo
residir mais na capacidade de formular uma pergunta, do que propriamente no exercicio
intelectual de providenciar-lhe uma resposta. Tal como Heidegger o constatou em Ser e
Tempo ao formular novamente a questdo que inquire sobre o Ser, ¢ no proprio
questionar onde se abre o caminho que vai ao encontro da resposta que ¢ procurada,
sendo na formulagdo de uma pergunta onde se manifesta desde logo uma pré-
compreenséo da resposta que ela procura.?

A pergunta que se constitui como o ponto de partida de uma tese doutoral, do
mesmo modo que a resposta que delimita o seu ponto de chegada, sdo por isso dois dos

momentos que compdem o «circulo hermenéutico» pelo qual se desenrola a sua

2 Diz Heidegger: «Furthermore, in what is asked about there lies also that which is to be found out by the
asking [das Erfragte]: this is what is really intended: with this the inquiry reaches its goal.» Cit.,
HEIDEGGER, 1927, p. 24.
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investigacdo. Para se levantar a sua questdo, ¢ necessario construir um conhecimento
prévio dos pressupostos, ideias, e conceitos filosoficos que estdo em jogo na formulagao
dessa mesma questdo, o que por sua vez se vem desde logo constituir como uma pré-
compreensdo do tipo de respostas que lhe poderdo ser dadas. A litografia Drawing
Hands (1948) de M. C. Escher, escolhida como o icone da investigagdo que aqui
culmina como tese, procura representar este «circulo hermenéutico», ndo s6, porque
expressa pictoricamente o processo de constru¢do da pergunta que levou a elaboracgdo
desta tese, mas sobretudo porque consegue exprimir com a sua paradoxal representacado
o modo como o pensamento que percorre € caracteriza esta investigacdo se mostra —
desde o seu inicio até¢ a tomada de posi¢do que se ird constituir como tese — também

ele como um «circulo hermenéutico.

LII. A Questdo Levantada e a Resposta Procurada

A questdo que langa esta investigacdo podera entdo ser formulada do seguinte
modo: podera a Filosofia da Técnica ser compreendida como uma «meta-hermenéutica»
da modernidade? Contudo, e ainda antes de se enunciar a resposta que esta investigagao
pretende fornecer a tal questdo, torna-se desde logo importante sublinhar que, tal como
se pode evidenciar aquando da leitura da propria questdo, a sua formulagdo alicerca as
suas raizes num encontro que se estabelece entre dois dominios particulares da
Filosofia, i.e., numa relagdo entre os ambitos disciplinares da Filosofia da Técnica e da
Hermenéutica que, no decorrer do texto, irdo caminhar sempre lado a lado. Ja a resposta
que esta investigacdo procura sugerir para tal questdo, ¢ apresentada como uma resposta
afirmativa. Defendendo-se ao longo do texto que, sobretudo no que diz respeito a
vertente da Filosofia da Técnica das Humanidades, se manifesta na sua abordagem aos
problemas que sdo levantados pela técnica moderna uma problematizagdo «meta-
hermenéutica» da modernidade enquanto época historica do pensamento ocidental.

Tal resposta pode por isso parecer ndo estar a sugerir um contributo inteiramente
novo para o ambito de investiga¢do no qual se enquadra, parecendo até perder muita da
sua originalidade, visto estar a sugerir uma tese que se encontra ja pressuposta em
muitos dos autores cujos contributos tém vindo a delimitar os horizontes da
investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades. De facto, em
muitos dos autores que se enquadram neste ambito de investigagdo em Filosofia da
Técnica, a relagdo deste ambito disciplinar com a época historica na qual se enquadra

constitui-se como um dos principais pontos de reflexdo das suas propostas. No entanto,
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na grande maioria dessas propostas, fica por compreender em que sentido a sua
interpretagdo da relagdo que se estabelece entre a técnica e a época moderna podera ser
compreendida como uma «meta-hermenéutica» da propria modernidade.

A escolha que ¢ aqui feita pelo termo «meta-hermenéutica» ndo € por isso
inocente. Através deste conceito procura sublinhar-se, por um lado, o carater
hermenéutico das criticas a modernidade que se manifestam nas propostas que
compdem o horizonte da investigagdo que delimita a Filosofia da Técnica das
Humanidades, procurando também, por outro lado, sublinhar-se como nessas criticas se
denunciam os elementos que determinam a interpretacdo que a humanidade tem vindo a
construir da época em que se encontra langada. O conceito de «meta-hermenéutica» do
qual esta tese se vem assim apropriar, encontra-se pela primeira vez pressuposto na
problematizagdo que Jiirgen Habermas veio desenvolver em torno da Hermenéutica
Fenomenologica de Hans-Georg Gadamer. Nomeadamente quando Habermas sugere
que a Hermenéutica, se verdadeiramente se pretende constituir como um ambito
disciplinar universal, devera, ndo so, partir dos preconceitos historicos que delimitam a
«consciéncia historicay da humanidade — a qual se constitui para Gadamer como uma
das condi¢des prévias necessarias para a constru¢do da «compreensao» —, mas que
deverd também colocar essa propria «consciéncia histéricay em questdo,
desenvolvendo-se por essa via, ndo apenas como interpretacdo, mas como uma critica
interpretativa da ideologia que nela prevalece, i.e., como uma «meta-hermenéutica» da
modernidade (Cf.,, HABERMAS, 1970, pp. 89-189).

E assim que o uso que nesta tese se faz do termo «meta-hermenéutica», embora
encontre as suas raizes na concepgdo originalmente proposta por Jirgen Habermas,
procura, no entanto, estabelecer alguma distdncia para com a interpretacdo
habermasiana, sem, contudo, descartar os seus pressupostos criticos fundamentais. A
critica ideologica inerente ao conceito habermasiano de «meta-hermenéutica», conjuga-
se com o caracter essencialmente hermenéutico das interpretagdes que sdo
desenvolvidas no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades, para se construir
uma critica interpretativa da modernidade técnica. Com o termo, procura entdo
sublinhar-se como a Filosofia da Técnica, mais do que construir uma interpretagdo da
época moderna que incide sobre a técnica que a caracteriza, comporta também na sua
esséncia uma critica dos preconceitos e principios técnicos que, ao longo da
modernidade, se mostram determinantes para a interpretacdo que o ser humano faz do
«mundo» e da «cultura» com a qual interage. «Meta-hermenéutica» designa assim um

exercicio critico da interpretacdo, no qual se denunciam os pressupostos histdricos,
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ideoldgicos e culturais que determinam o processo interpretativo. Uma interpretagao
critica que, ndo apenas incide sobre a dimensdo hermenéutica da reflexdo filosofica
desenvolvida em torno das questdes levantadas pela técnica moderna, mas que, e
sobretudo, evidencia o modo como a «técnica» e a «modernidade» se mostram capazes
de determinar a compreensao que o ser humano podera acerca delas construir.

Para além desta referéncia a possibilidade de compreender a Hermenéutica
enquanto exercicio interpretativo capaz de construir uma critica das ideologias que
predominam no contexto histérico da modernidade, a escolha que nesta tese se fez pelo
termo «meta-hermenéutica» procura ainda salientar uma importante distingdo que se
pode estabelecer entre as diversas formas pelas quais a Filosofia da Técnica se vem
relacionar com a Hermenéutica. Don Thde, enquanto um dos mais influentes pensadores
da Filosofia da Técnica pds empirical turn,® compreende que todo este ambito
disciplinar possui um carater essencialmente hermenéutico. Sendo um pensador
fortemente influenciado pelo trabalho de Paul Ricoeur, IThde compreende que existem
diversas formas pelas quais a Filosofia da Técnica e a Hermenéutica se relacionam. Seja
pelo facto de a Filosofia da Técnica propor interpretagcdes capazes de compreender o
significado inerente aos dispositivos tecnoldgicos que sdo resultantes da técnica
moderna, ou pelo facto de se mostrar capaz de compreender os processos pelos quais os
dispositivos tecnoldgicos podem influenciar, e até mesmo determinar, a «vida interior»
do ser humano. De entre as diversas formas pelas quais a Filosofia da Técnica pode ser
compreendida numa relagdo proxima com a Hermenéutica, Thde d4 um especial
destaque ao modo como os diversos dispositivos tecnologicos podem ser
compreendidos como manifestacdes simbolicas do contexto social e cultural onde sdo

desenvolvidos; encontrando-se assim na posse de uma natureza semelhante a do

3 0 termo empirical turn refere-se a viragem que varios autores entendem que se operou no contexto de
investigacdo em Filosofia da Técnica entre finais dos anos 1980 e principios dos anos 1990. Os autores
que defendem esta viragem — e.g., Peter Brey, Anthonie Meijers, ou Marteen Franssen — compreendem
que a investigagdo desenvolvida em Filosofia da Técnica se podera dividir em duas fases. A primeira, que
antecede o empirical turn — e sobre a qual esta tese incide com maior atengdo — engloba o trabalho
desenvolvido por pensadores que abordam as questdes da técnica a partir de uma perspetiva mais critica,
que problematiza a técnica a partir da sua conce¢ao mais abstrata. Autores tais como Martin Heidegger,
Lewis Mumford, Herbert Marcuse, Hans Jonas, entre outros, procuram sobretudo compreender as
implicagdes que a técnica possui para o ser humano, problematizando a relagdo que se estabelece entre a
técnica e a humanidade a partir da sua delimitacdo ontoldgica, antropologica, social ou historica. Por sua
vez, a segunda fase da investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica, engloba o trabalho dos
pensadores pos empirical turn. Tal como a propria designagdo da desde logo a entender, os pensadores
que se seguem ao empirical turn constroem uma abordagem das questdes levantadas pela técnica que
assenta sobre uma perspectiva empirica. Para autores como Marteen Franssen, Anthonie Meijers, Don
Ihde, e at¢ mesmo Andrew Feenberg, a problematizagdo filosofica da técnica deve partir de uma
compreensdo e subsequente problematizagdo dos seus produtos, i.e., da sua manifestagdo empirica.
Quando comparada com a abordagem pré empirical turn, a abordagem empirica constréi uma leitura
menos critica da relagdo que a técnica estabelece com o ser humano. Cf., BREY, 2010. Veja-se ainda a
este respeito: FRANSSEN; VERMAAS; KROES; MEIJERS, 2016, pp. 1-10
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«textoy». Para Ihde, ¢ nesta capacidade de compreender a técnica moderna como uma
representacdo simbolica onde reside a razdo pela qual os dispositivos tecnologicos
podem ser alvo de uma interpretacdo legitima, capaz de questionar os preconceitos
histéricos que os determinam a partir da sua estrutura fundamental e normativa. Neste
sentido, a escolha que nesta tese se faz pelo termo «meta-hermenéutica», procura
também destacar esta concecdo da Filosofia da Técnica enquanto proposta de
interpretagdo critica da relagdo que se estabelece entre os dispositivos tecnoldgicos e a
época histérica onde sdo desenvolvidos, por oposicdo aos restantes tipos de
relacionamento que podem ser construidos entre os dois ambitos disciplinares que estdo

aqui em jogo (Cf., IHDE, 2009, pp. 180-183). Pois que:

«Nos contextos literarios e textuais, algumas das questdes que sdo aprofundadas dizem

respeito a relagdo que os textos possuem com as suas origens, tal como ¢ o caso da questdo

\

relativa a “inten¢@o do autor”, assim como no que diz respeito as questdes que se levantam
acerca do contexto historico-social-cultural que se encontra na origem do texto. O mesmo
tipo de questdes pode ser levantado relativamente a “intengdo do designer”, assim como ao
contexto historico-social-cultural que se encontra na origem de um determinado dispositivo

tecnologico. A técnica, do mesmo modo que os textos, encontra-se impregnada de

significagdes sociais. (Cit., [HDE, 2009, p. 182.)»4

No sentido de evidenciar o carater «meta-hermenéutico» que subjaz nas propostas
que sdo desenvolvidas no seio da Filosofia da Técnica das Humanidades, a investigacdo
que aqui se desenvolve veio desdobrar-se necessariamente por outros ambitos de
investigagdo. Pois, destacar a Filosofia da Técnica das Humanidades como uma critica
«meta-hermenéuticay da modernidade, pressupde também a constru¢do de uma
compreensdo acerca de quais os fundamentos que levaram os autores que se inserem
neste ambito de investigacdo da Filosofia da Técnica a tomar uma posi¢ao mais critica
relativamente ao contexto histérico onde os proprios se encontram lancados. Foi
sobretudo esta a razdo pela qual a presente investigacdo ficou circunscrita a um
conjunto restrito de pensadores, de entre os quais se destacam os contributos de
Sigmund Freud, Martin Heidegger e Herbert Marcuse, sobre os quais se vem

desenvolver toda a segunda parte da tese.

4“In literary and textual contexts, one question relates to origins, such as the question of “author’s
intent,” but also to the historical-cultural-social context of the origin of the text. The same kind of
question with respect to technologies can be raised concerning “designer intent,” and the historical-
cultural-social context of the origin of the technology. Technologies, like texts, are embedded in social
meanings.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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A escolha destes trés autores encontra a sua razao de ser, ndo s6 na proximidade
historica que se estabelece entre as abordagens aos problemas levantados acerca da
cultura e da sociedade moderna que caracterizam o pensamento de cada um deles, mas
sobretudo pelo facto de, em cada uma das suas interpretagdes, a modernidade técnica
surgir representada como um contexto existencial particularmente hostil para o
humanismo. Em cada uma das propostas avangadas por estes trés autores, ¢ possivel
compreender uma critica a crescente tecnificacao positiva da modernidade; raiz daquele
que, a luz da proposta avangada pela «metapsicologia» freudiana, esta investiga¢do vem
compreender como o «mal-estar» generalizado que se faz sentir na cultura ocidental
moderna, e que vem ser aqui compreendido como o principal potenciador de toda a
critica «meta-hermenéutica» da modernidade técnica.

Para além disto, a escolha das propostas avangadas por estes trés autores para o
nucleo central da investigacdo que aqui se materializa, encontra ainda os seus
fundamentos na influéncia que os seus trabalhos — desenvolvidos, ndo obstante, a
partir de trés pontos de partida distintos — vieram desempenhar sobre todo o contexto
de investigacdo em Filosofia da Técnica das Humanidades no decorrer do séc. XX. Ao
longo do texto, ¢ por diversas vezes destacado o carater fundamentalmente
hermenéutico de cada uma das suas abordagens, assim como a aproximagdo que por
esta via entre elas se estabelece, articulando-se o pensamento de cada um deles com as
principais tendéncias da Filosofia da Técnica das Humanidades que vieram marcar o
século XX.

Por ultimo, ha ainda que sublinhar que a escolha de Freud, Heidegger e Marcuse
como 0s principais autores sobre os quais se debruga esta investigacdo, encontra ainda
parte da sua fundamentagdo num outro ponto de aproximac¢do que pode ser construido
entre eles, e que esta tese entende que se manifesta de forma particularmente eminente
ao confrontar as propostas que sdo avancadas por Martin Heidegger e Herbert Marcuse.

Muito embora o tema da técnica se mostre como um tema de reflexdo comum
para o pensamento de Heidegger e de Marcuse, este ¢ um tema que ¢ tratado a partir de
duas perspetivas diferentes. Enquanto Heidegger procura construir uma
problematizagdo ontoldgica da questdo da técnica moderna que parte da interpretagao
daquela que define como a sua esséncia — i.e., «Ge-stell» —, Marcuse parte de uma
perspetiva materialista que procura compreender o problema da técnica moderna a partir
do conceito de «racionalidade técnica», e das suas consequentes implicacdes sociais e
historicas. Contudo, mesmo tendo em conta esta distin¢do fundamental, a investigacao

que aqui se materializa procura demonstrar como em ambos os autores pode destacar-se
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uma importante aproximacao tedrica. Pois tanto na problematiza¢do heideggeriana da
técnica moderna, como na problematizacdo que dela ¢ feita por Marcuse, ¢ apresentada
uma perspetiva comum, que se manifesta no modo como ambos os autores
conceptualizam a relagdo que se estabelece entre a técnica moderna e a linguagem. Ao
debrucar a sua atengdo sobre esta relagdo, ambos os autores denunciam a redugdo
positiva da linguagem como um dos maiores perigos que a técnica traz para o
humanismo na modernidade. Denuncia que parte por sua vez de uma atitude de
suspeita, em diversos aspetos semelhante aquela que caracteriza a interpretacdo da
cultura que foi proposta por Sigmund Freud nos seus textos mais tardios.

Com base na suspeita que ambos os autores langam sobre o papel que a linguagem
representa no contexto industrial da modernidade técnica, ¢ construida uma critica
«meta-hermenéuticay que denuncia a crescente determinacdo da sua estrutura
significativa de acordo com os fundamentos inerentes ao pensamento técnico-
instrumental pelo qual se rege o desenvolvimento sociocultural na modernidade tardia.
A critica «meta-hermenéutica» proposta em cada um dos autores ¢ convergente neste
sentido. Ambos consideram que ¢ por via da influéncia que a técnica moderna vem
desempenhar sobre o contexto histérico e social da modernidade, que a linguagem
passou também a ser alvo de uma «redugdo positivay dos seus conteudos significativos,
ficando cada vez mais circunscrita & sua condi¢do enquanto mero instrumento de
comunicagao.

De acordo com as suas propostas, ¢ pela via da expoente tecnificagio da
linguagem que o pensamento predominante nesta época tem vindo também a ser
determinado de acordo com os modernos imperativos da produtividade e da utilidade. A
Filosofia da Técnica que ¢ apresentada no trabalho de cada um deles, apresenta-se como
uma «meta-hermenéutica» também neste sentido. Pois ¢ a partir da interpretacdo dos
elementos histéricos e culturais que estdo em jogo na determinagdo técnica da
linguagem, que nas conceptualizagdes filosoficas propostas por Heidegger e Marcuse se
pode também construir uma critica dos elementos que determinam o pensamento

desenvolvido na modernidade enquanto época historica do pensamento ocidental.
LIII. Organizac¢ido da Investigacio
No sentido de cumprir com a empresa com a qual esta tese se compromete, optou-

se por estabelecer uma divisdo do texto que o reparte por dois momentos. A primeira

parte constitui-se na sua esséncia como um estado da arte, construido de forma a
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evidenciar os fundamentos da questdo que move toda esta investigagdo. E também no
sentido de levantar a pergunta que move esta investigagdo onde se encontra a razdo da
apropriagdo que esta tese veio fazer da leitura que autores tais como Richard E. Palmer
e Carl Mitcham fazem, respetivamente, dos principais desenvolvimentos da
Hermenéutica e da Filosofia da Técnica ao longo da historia. Nas interpretacdes que
ambos constroem em torno dos desenvolvimentos historicos de ambas as disciplinas —
e que em muito vieram influenciar a edificacdo da primeira parte desta investigagao
como um estado da arte —, encontram-se pressupostos os fundamentos pelos quais se
podera comegar a antever a possibilidade de relacionamento entre a Hermenéutica ¢ a
Filosofia da Técnica das Humanidades, tal como ela vem a ser exposta ao longo da
reflexdo que esta tese constroi em torno de Sigmund Freud, Martin Heidegger e Herbert
Marcuse. Parte-se, por esta razdo, da leitura que cada um destes autores faz da historia
da Hermenéutica e da Filosofia da Técnica, para assim ir ao encontro da relagdo
fundamental que se estabelece entre ambas as disciplinas, e que esta tese procura
demonstrar como de suma importincia para a compreensdo do problema que a
modernidade impds sobre o pensamento filoséfico. Relacdo que, embora possa antever-
se a partir de uma interpretacdo dos trabalhos Richard E. Palmer e Carl Mitcham, ndo
chegou, contudo, a ser devidamente aprofundada por cada um dos autores que foram
aqui tomados como ponto de partida histérico-conceptual desta investigacao.

Com a primeira parte da investigacdo, procura-se entdo destacar como a técnica
veio influenciar em grande medida o contexto filoséfico da modernidade tardia,
prestando-se especial atencdo ao papel que a determinagdo técnico-cientifica do
conhecimento desempenhou sobre o Linguistic Turn que se operou na Filosofia —
Positivista e Hermenéutica — ao longo da primeira metade do séc. XX. Para além disso,
procurar-se-a ainda destacar nesta primeira parte como ¢ a partir da tomada de
consciéncia desta influéncia que a técnica possui sobre a Filosofia e o humanismo, que
veio emergir aquela que Carl Mitcham veio designar como a Filosofia da Técnica das
Humanidades. Procura-se entdo fundamentar a questdo a qual esta tese se pretende
apresentar como uma possivel resposta, sumariando algumas das principais ideias que
tém vindo a ser apresentadas pelos dominios disciplinares da filosofia que se encontram
aqui em didlogo — sobretudo no que diz respeito aos desenvolvimentos da
Hermenéutica e da Filosofia da Técnica no decorrer do séc. XX. Questdo que inquire
pela razdo que levou a investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das

Humanidades a definir a sua posi¢do académica a partir de uma atitude interpretativa
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que levanta a suspeita sobre os desenvolvimentos da tecno-ciéncia no contexto da
modernidade tardia.

Num segundo momento, e partindo da delimitacdo conceptual que foi construida
ao longo da primeira parte, a segunda parte da tese ird incidir sobre as concecdes
filosoficas da técnica que sdo avangadas pelo pensamento de Martin Heidegger e de
Herbert Marcuse, tomando como ponto de partida reflexivo o «mal-estar» social
generalizado que Sigmund Freud entende que se faz sentir no contexto da modernidade
técnica. Procura-se entdo destacar como nas propostas dos trés autores sobre 0s quais se
debruca a reflexdo que compde a segunda parte, se manifesta uma critica «meta-
hermenéutica» que ¢ langada sobre a modernidade técnica, a qual parte de uma tomada
de consciéncia acerca das nefastas implicagdes que este contexto histérico-existencial
podera ter sobre o conceito de humanismo.’ A segunda parte da tese ird ainda procurar
evidenciar como, em Heidegger e Marcuse, esta critica «meta-hermenéutica» se
desenvolve no sentido de demonstrar como ¢ através da determinagdo técnica da
linguagem que se vem criar a fundamentagdo necessaria para o desenvolvimento do
pensamento instrumental que predomina na modernidade tardia, assim como quais as
consequéncias — ontoldgicas, antropologicas e sociais — que advém desta
determinagdo do pensamento de acordo com os fundamentos daquela que Marcuse
compreende como a «racionalidade técnica» que nele impera.

Do mesmo modo que a primeira parte da tese, a segunda parte deve a sua
concecdo e organizacdo a influéncia exercida por alguns autores contemporaneos que
debrucaram a sua atencdo sobre as questdes acerca das quais se desenvolve. H4 por isso
que destacar a influéncia que Paul Ricoeur, Jiirgen Habermas, Don Thde ¢ Andrew
Feenberg desempenham sobre a reflexdo que compde a segunda parte do texto. O seu
contributo demonstrou-se de suma importancia para a constru¢do deste projeto, tendo
sido os seus trabalhos que, em muito, vieram delimitar o espirito a partir do qual se
desenvolveu a reflexdo que compde o segundo momento desta investigacdo.
Compreender o cardter hermenéutico que estd pressuposto na «metapsicologia» de

Sigmund Freud, assim como na Filosofia da Técnica que ¢ apresentada por Martin

5 Associar o conceito «humanismo» ao pensamento de Sigmund Freud, Martin Heidegger e Herbert
Marcuse, podera parecer demasiado forcado ou até mesmo contraditério. Nas propostas de cada um
destes autores compreende-se uma leitura bastante critica da concepgdo classica, subjectivista, do
«humanismo» (Cf., FREUD, 1930a; HEIDEGGER, 1947, pp. 141-181; MARCUSE, 1964). No entanto, o
«humanismo» que esta tese compreende estar patente na critica da modernidade que se levanta com o
pensamento que cada um destes autores desenvolve, ¢ compreendido como um «humanismo» que se
afasta da concepgdo subjectivista mais classica que € por eles criticada e que, simultaneamente, se
contrapde a racionalidade técnica que determina a concepgdo técnica do mundo que vigora na
modernidade tardia.
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Heidegger e por Herbert Marcuse, ndo teria sido possivel sem o fundo conceptual que
foi disponibilizado pelas suas ideias, e que, por conseguinte, veio acompanhar todo o
desenvolvimento da investigacdo que se encontra aqui materializada. A interpretagao
que esta tese constroi em torno da Filosofia da Técnica proposta em Heidegger e
Marcuse como uma «meta-hermenéuticay da modernidade, deve muita da sua
inspiracdo a leitura que Paul Ricoeur e Jirgen Habermas fizeram acerca do carater
hermenéutico da «metapsicologiay freudiana (Cf.,, RICOEUR, 1965; 1969;
HABERMAS, 1970). Por sua vez, e no que diz respeito a compreensao do possivel
relacionamento que pode estabelecer-se entre as propostas de Martin Heidegger e
Herbert Marcuse, esta tese vem encontrar as suas raizes conceptuais mais influentes na
leitura que Andrew Feenberg tem vindo a fazer em torno dos trabalhos que ambos os
autores desenvolveram acerca da tematica da técnica (Cf.,, FEENBERG, 2005). J& no
que diz respeito a influéncia que Don Thde veio desempenhar sobre esta investigagdao —
tal como foi j& parcialmente referido —, mostra-se sobretudo no modo como esta
investigacdo procura compreender a Filosofia da Técnica de Martin Heidegger e
Herbert Marcuse como um exercicio fundamentalmente hermenéutico (Cf., IHDE,
2010). Assim, e da mesma forma que na primeira parte da tese foram apropriadas as
leituras historicas feitas por Palmer e Mitcham de modo a propor um alargamento dos
horizontes da investigagdo que foram circunscritos por cada um; na segunda parte desta
investigacdo foram também apropriadas as propostas teoricas desenvolvidas por
Ricoeur, Habermas, Feenberg e lhde, para a partir delas se abrir um novo horizonte
interpretativo acerca da problematizagdo filosofica da modernidade técnica que se
encontra pressuposta nas propostas de Sigmund Freud, Martin Heidegger e Herbert

Marcuse.

LIV. Estrutura Formal da Tese: Primeira Parte

No que diz respeito a primeira parte da tese, a sua subdivisao foi repartida por trés
capitulos. Cada um destes, tal como foi ja referido, procura evidenciar a relagdo que se
estabelece entre a técnica moderna e a Filosofia, incidindo sobre trés dos ramos pelos
quais se tem vindo a desenrolar o pensamento filoséfico contemporaneo: o Positivismo
Logico, a Hermenéutica, e a Filosofia da Técnica. Ao longo destes trés primeiros
capitulos, para além de se fundamentar a questdo que move esta investigacdo, procurar-
se-4 também demonstrar como a crise do humanismo, que se fez sentir sobretudo na

primeira metade do séc. XX, encontra muitas das suas raizes na determinagao técnica do
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pensamento que vigorou ao longo deste periodo. Intuito que procura desde logo, e por
sua vez, estabelecer um ponto de articulagdo para o desenvolvimento da segunda parte
da tese.

O primeiro capitulo apresenta uma reflexdo acerca da relagdo que se estabelece
entre o Positivismo Logico e a tecno-ciéncia moderna. Ao recair sobre as propostas
apresentadas por alguns dos principais autores que se inserem nesta tradi¢ao filosofica,
este primeiro capitulo procura sublinhar como a viragem da reflexdo filosofica de
encontro com a linguagem — que ficou historicamente conhecida como Linguistic Turn
— ¢ um dos resultados da influéncia que a racionalidade técnico-cientifica exerceu
sobre o contexto académico que caracterizou a época moderna. Muito embora ndo possa
definir-se como uma andlise exaustiva da relacdo que a tecno-ciéncia estabelece com o
Positivismo Logico, este capitulo incide particularmente sobre o0 modo como a proposta
apresentada por Ludwig Wittgenstein em O Tratado Logico-Filosdfico (1922) se
encontra numa estreita relacdo com a determinacdo técnica do pensamento que veio
caracterizar as ciéncias positivas da modernidade tardia.

Partindo de algumas das mais importantes sec¢des (versiculos/divisdes) do
Tratado Logico-Filosdfico, este capitulo procura tornar claro como o intuito primordial
wittgensteiniano de transformar a filosofia numa disciplina cuja objetividade poderia
comparar-se com a de uma ciéncia empirica, acaba também por atribuir ao pensamento
filosofico uma orientacdo instrumental, i.e., técnica. Sem de forma alguma menosprezar
os incontdveis contributos que esta obra wittgensteiniana trouxe (e continuara a trazer)
para o pensamento filoséfico contemporaneo, ao longo deste primeiro capitulo procura-
se sobretudo demonstrar como, através de uma delimitacdo logico-positivista do
pensamento filoséfico enquanto analitica proposicional, a filosofia passa entdo a caber
uma fun¢do determinada, i.e., um uso finito, que consiste fundamentalmente na
clarificagdo das proposi¢des cientificas de acordo com os pressupostos da 16gica formal
simbdlica. Mais que um fim em si mesma, com a concecdo do filosofar que se constroi
a partir da primeira obra de Wittgenstein, procura-se demonstrar como a filosofia
podera vir a perder, ndo s6 a sua autonomia disciplinar, mas também o seu humanismo
intrinseco, correndo assim o risco de transformar-se numa técnica de validagdo das
proposicdes cientificas; numa metodologia da qual as restantes areas do saber podem
recorrer no sentido de demonstrar a validade empirica das suas proposigdes.

Ao construir esta reflexdo acerca da relagdo que se estabelece entre o Positivismo
Logico e a hegemonia da racionalidade técnico-cientifica na modernidade tardia, o

primeiro capitulo procura também evidenciar o0 modo como na modernidade técnica a
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Filosofia se encontra dependente do contexto historico no qual se desenvolve. Nesta
época, a relacdo da Filosofia com a histdria apresenta-se por essa razao na possibilidade
de ser problematizada a partir de uma nova perspetiva, que vem colocar em causa a
relacdo que se estabelece entre o pensamento e o contexto historico onde este ¢
desenvolvido. E no seguimento desta ideia que a reflexdo sobre os desenvolvimentos
contemporaneos da Hermenéutica vem a ser introduzida como o tema central do
segundo capitulo desta investigagdo. Com este, procurar-se-a sobretudo demonstrar
como a Hermenéutica pode ser compreendida como uma antitese das tendéncias
positivistas do filosofar, mas também, e mais que isso, como uma disciplina filosofica
que procura salvaguardar as questdes humanistas tradicionais, a0 mesmo tempo que
também ¢ capaz de desenvolver a questdo da relagdo de interdependéncia que se
estabelece entre o pensamento filosofico e o contexto historico no qual se desenvolve.

Desta forma, o segundo capitulo da tese apresenta-se como uma reflexdo, ainda
que bastante resumida, acerca dos principais desenvolvimentos da Hermenéutica, desde
a sua concecao técnico-metodoldgica — tal como se demonstra patente nas propostas de
Schleiermacher e Dilthey —, a sua delimitacdo enquanto ramo autébnomo da
investigacdo desenvolvida em Filosofia — tal como se encontra pressuposta no
pensamento de autores tais como Hans-Georg Gadamer ou Paul Ricoeur. Embora na sua
origem a Hermenéutica se manifeste sob uma orientagdo técnica, neste capitulo ¢
prestada especial atengdo a forma como a histéria da cultura ocidental surge
problematizada por este ramo disciplinar. A formula¢do fenomenologica da
Hermenéutica que estd patente nas filosofias de Martin Heidegger e, sobretudo, de
Hans-Georg Gadamer, apresenta-se assim como um dos mais importantes pontos de
reflexdo da investigagdo que neste capitulo se desenvolve. Pois, ao destacar o papel
ativo que a histéria desempenha sobre o processo interpretativo que leva a
«compreensdao», a Hermenéutica Fenomenologica langa as sementes para a critica da
modernidade que vem a ser desenvolvida no contexto das investigacdes feitas em
Filosofia da Técnica das Humanidades. A Hermenéutica cabe assim um papel critico
que se mostra, por sua vez, como um dos pontos quentes dos seus desenvolvimentos
mais recentes, tendo ganho bastante visibilidade com a polémica que se estabeleceu
entre Gadamer e Jiirgen Habermas.

O terceiro capitulo, que vem finalizar a primeira parte da tese, procura por seu
turno apresentar uma interpretacdo acerca da emergéncia e desenvolvimento da
Filosofia da Técnica ao longo do séc. XX, correlacionando-a com alguns dos conceitos

fundamentais que foram evidenciados nos capitulos que o antecedem. A analise das
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principais propostas que vém constituir a Filosofia da Técnica enquanto ambito
disciplinar auténomo, ¢ construida utilizando como ponto de apoio uma delimitagao
prévia dos seus principais dominios de investigacdo. A delimitagdo que esta aqui em
uso, ¢ aquela que foi pela primeira vez proposta por Carl Mitcham; autor para o qual a
investigacdo que se desenvolve em Filosofia da Técnica podera dividir-se por duas
vertentes fundamentais: aquela que denomina como a Filosofia da Técnica dos
Engenheiros, e a ja referida Filosofia da Técnica das Humanidades.

A luz da proposta que é avangada por Mitcham, e no que a primeira divisao por
ele proposta diz respeito — i.e., a Filosofia da Técnica dos Engenheiros — integraram-
se o tipo de concecdes filosodficas da técnica que desenvolvem a sua andlise sobre os
processos, estrutura e mecanismos que lhe sdo inerentes. A Filosofia da Técnica dos
Engenheiros ¢ por essa razdo uma perspetiva de investigagdo em Filosofia da Técnica
de pendor analitico, que procura compreender a propria estrutura epistemoldgica que
subjaz aos processos de criacdo e construcdo dos dispositivos tecnoldgicos que
obedecem aos parametros que sdo delimitados pela técnica moderna, assim como quais
os pressupostos teoricos que estdo em jogo no seu desenvolvimento. Neste sentido, ao
longo do terceiro capitulo sdo interpretadas as propostas que foram avangadas por
alguns dos autores mais influentes desta tradi¢do, de entre os quais sera dado especial
destaque aos trabalhos de Ernst Kapp, Friedrich Dessauer, Peter Kroes, Anthonie
Meijers, Marteen Franssen e Mario Bunge.

O segundo dominio de investigacdo que integra a Filosofia da Técnica, e que
Mitcham veio denominar como Filosofia da Técnica das Humanidades, vem integrar no
seu ambito de investigacdo as conceptualizagdes filosoficas que manifestam uma atitude
mais critica face aos desenvolvimentos alcancados por via da técnica moderna. Ao
contrario da tendéncia generalizada da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, cujos
autores sdo na sua maioria — e tal como a propria designacdo o evidencia —
engenheiros ou cientistas, na Filosofia da Técnica das Humanidades encontramos as
conceptualizacdes da técnica moderna que sdo construidas maioritariamente por autores
ligados a Filosofia, assim como as restantes areas das humanidades. Por esta razdo, a
reflexdo que se desenvolve no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades,
encontra-se mais preocupada com as implicagdes que a técnica moderna podera trazer
para a vida quotidiana do ser humano, i.e., com a forma como a técnica moderna se
mostra capaz de determinar a humanidade, assim como a sua atitude para com o mundo
no qual se encontra langada. Sdo por esta razdo referenciadas as propostas de reflexdo

sobre a técnica moderna que sdo apresentadas por autores tais como Lewis Mumford,
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José Ortega y Gasset, Jacques Ellul e Hans Jonas, uma vez que cada um destes vem
problematizar a técnica a partir do impacto que esta possui sobre as dreas particulares do
humanismo filoséfico que s@o por eles investigadas.

Para além disso, a aproximacdo tedrica e metodologica que cada uma destas
divisdes da Filosofia da Técnica estabelece com as tradi¢des da filosofia contemporanea
— nomeadamente com aquelas que foram destacadas ao longo do primeiro e segundo
capitulos —, serd também alvo de especial atencdo neste terceiro capitulo. A Filosofia
da Técnica dos Engenheiros, na medida em que se constitui como uma abordagem
analitica dos processos técnicos — uma vez que se encontra fundamentalmente
direcionada para a andlise da estrutura epistemoldgica da técnica moderna —, pode
considerar-se como uma tendéncia da Filosofia da Técnica que partilha do mesmo tipo
de abordagem conceptual que o Positivismo Logico desenvolve em torno dos problemas
da linguagem. Sendo que a problematizagdo da técnica a luz das suas implicagdes para o
humanismo ¢, por essa razdo, tomada como uma questdo secundaria por grande parte
dos autores que integram esta tendéncia da Filosofia da Técnica.

Num sentido paralelo, neste capitulo ¢ também evidenciado o modo como a
Filosofia da Técnica das Humanidades se delimita a partir de uma abordagem
hermenéutica das questdes que sdo levantadas pela técnica moderna. As propostas que
integram esta divisdo encontram-se fundamentalmente preocupadas em demonstrar
quais sdo as principais consequéncias que o desenvolvimento e predominancia da
técnica moderna podem ter para o humanismo, assim como para o desenvolvimento da
cultura, o que por si s6 ja implica uma abordagem interpretativa ao fenémeno da técnica
moderna. A compreensdo da estrutura epistemologica que determina o desenvolvimento
dos dispositivos tecnoldgicos, assim como do proprio progresso por via do
conhecimento técnico-cientifico, embora sejam também importantes para as concec¢des
que sdo desenvolvidas pela Filosofia da Técnica das Humanidades, ndo vém, contudo,
ocupar um lugar central no desenvolvimento das investigacdes que determinam este
dominio de investigagdo da Filosofia da Técnica. Nesta, os pressupostos formais da
técnica sdo sempre delimitados tendo em mente as implicagdes que deles podem advir
para o ser humano, razdo pela qual a abordagem construida pela Filosofia da Técnica

das Humanidades vem desde logo apresentar-se na posse de um carater hermenéutico.

I.V. Estrutural Formal da Tese: Segunda Parte
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Com a primeira parte da tese, procura-se entdo demonstrar como a emergéncia da
Filosofia da Técnica das Humanidades se constroi tendo por sua base fundamental uma
abordagem hermenéutica das questdes que sdo levantadas pela técnica moderna.
Procura-se também destacar a influéncia que foi exercida pelo pensamento técnico-
cientifico no contexto do pensamento que vigora na modernidade tardia, para a partir
dai defender que apenas uma abordagem hermenéutica das questdes que assim sdo
levantadas pela técnica moderna poderd evidenciar as suas mais importantes
implicagdes para a humanidade. Partindo deste ponto, a segunda parte da tese procura
entdo apresentar a sua resposta a questdo que se levanta com a primeira parte da
investigacdo, nomeadamente de como as conceptualizagdes filosoficas da técnica e da
modernidade que sdo propostas pelo pensamento de Sigmund Freud, Martin Heidegger
e de Herbert Marcuse podem ser interpretadas como uma critica «meta-hermenéutica»
da modernidade técnica.

Do mesmo modo que a primeira parte da tese, esta segunda parte reparte-se por
trés capitulos. O primeiro capitulo deste segundo momento da investigacdo, apresenta
uma contextualizacdo prévia do carater hermenéutico da critica patente em Heidegger e
Marcuse a partir do “diagnostico” da cultura moderna que ¢é avangado pela
«metapsicologia» de Sigmund Freud. A introducdo da «metapsicologia» de Freud como
ponto de partida da segunda parte da tese pretende, portanto, estabelecer um ponto de
encontro preliminar para a reflexdo critica, «meta-hermenéutica», que se desenvolve nas
leituras que Heidegger e Marcuse elaboram em torno das questdes levantadas pela
técnica moderna, sobretudo no que diz respeito a sua atitude de suspeita para com a
relacdo que esta estabelece com a linguagem.

Refletindo acerca dos pressupostos hermenéuticos inerentes a dentincia do «mal-
estar» social pela «metapsicologia» freudiana, procura-se entdo fornecer uma
fundamentagdo concreta para a critica da modernidade que estd patente nas propostas
que vém constituir o horizonte da investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica
das Humanidades, i.e., de estabelecer um contexto prévio que facilite a compreensao da
relacdo que se estabelece entre a Hermenéutica e a Filosofia da Técnica das
Humanidades no pensamento desenvolvido por Martin Heidegger e Herbert Marcuse.
Em suma, com a «metapsicologia» de Freud, pretende-se demonstrar como a denuncia
da queda do humanismo na modernidade — que, tal como se procura evidenciar ao
longo da primeira parte, move a Filosofia da Técnica das Humanidades e a

Hermenéutica Contemporanea —, encontra a sua manifestacdo mais objetiva no «mal-
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estar» generalizado que prevalece como circunstancia incontorndvel da existéncia em
sociedade no contexto da cultura moderna.

No seguimento desta interpretagdo que Freud propde acerca dos problemas que
sdo levantados no contexto sécio-cultural moderno, a relacio que ao longo da
modernidade se veio estabelecer entre a técnica e a linguagem ira, tal como ja foi
referido, também constituir-se como outro dos pontos centrais da investigacdo que nesta
segunda parte se desenvolve, sempre na perspetiva de evidenciar como a técnica
moderna, através do controlo que tem vindo a exercer sobre a linguagem, tem vindo a
mostrar-se capaz instrumentalizar o pensamento que tem vindo a delimitar este contexto
histérico. Os capitulos que na segunda parte da tese sdo dedicados a Martin Heidegger e
Herbert Marcuse irdo incidir particularmente sobre esta questdo, pois que ¢ através da
dentincia que Heidegger e Marcuse fazem da crescente tecnificagdo da linguagem onde
se demonstra, ndo so, o cardter «meta-hermenéutico» da critica que nas suas propostas
se faz da modernidade técnica, como também da relativa proximidade que podera
estabelecer-se entre as filosofias de ambos, as quais se demonstram, a partida,
inconciliaveis na maioria dos seus aspetos.

Por consequéncia, o quinto capitulo da investigacdo que aqui se materializa como
tese, desenvolve-se em torno de uma reflexao acerca da problematizacao heideggeriana
da questdo da técnica moderna. De acordo com o pensamento de Heidegger, o
questionamento filosoéfico daquela que se constitui como a esséncia da técnica moderna
(«Ge-stell»), apresenta-se como o problema mais importante a ser pensado pela
Filosofia Contemporanea. Sobretudo porque a técnica moderna, no contexto historico
da modernidade tardia, tem vindo a ocupar um lugar central no processo de
«desencobrimento» do «ser», ao destituir progressivamente o «Dasein» do seu papel
enquanto «ente privilegiado» a quem o «ser» se da a «desencobriry.

A técnica, de acordo com a perspetiva que ¢ assim desenvolvida por Martin
Heidegger, apresenta com a sua esséncia um «poder», que o autor vem definir a partir
da sua interpretacdo do termo «Ge-stell». Este «podery, tal como até aqui se tem dado a
entender, manifesta-se de forma particularmente evidente na instrumentalizacdo que a
técnica moderna tem vindo a fazer da linguagem. Com este capitulo procura-se por isso
destacar 0 modo como a técnica moderna tem exercido o seu «poder» com-positivo
sobre a linguagem, sendo os pressupostos teéricos inerentes a reflexdo que Heidegger
desenvolve acerca deste tema desenvolvidos sobretudo a luz dos textos A Questdo

Acerca da Técnica (1953) e Lingua de Tradi¢do e Lingua Técnica (1962).
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Sera assim construida uma perspetiva que presta especial atencdo ao modo como
o tema da técnica e da hermenéutica se relacionam no pensamento de Heidegger,
sobretudo no que diz respeito ao exercicio «com-positivoy de «desencobrimento» das
esséncias no contexto historico da época, e que Heidegger veio denunciar em A Questdo
Acerca da Técnica. Neste sentido, e partindo de uma reflexdo desenvolvida em torno do
texto Lingua da Tradi¢do e Lingua Técnica, destaca-se também neste capitulo como
Martin Heidegger procura demonstrar que, por via do imperativo historico que subjaz a
esséncia da técnica moderna, a lingua tem vindo a ser destituida do seu papel enquanto
abertura para o «ser», uma vez que os seus conteudos ontoldgicos fundamentais — i.e.,
os valores substanciais e a identidade cultural (enquanto modo proprio de «ser-no-
mundo») que uma lingua materna transporta consigo ao longo de geragdes — tém vindo
a ser menosprezados em prol de uma operacionalizagdo funcional lingua, que procura a
sua transformacao de acordo com os principios da utilidade, eficiéncia e produtividade.

No que ao sexto capitulo diz respeito, € em consonancia com o espirito critico que
prevalece na apreciacdo heideggeriana das implicagdes que subjazem a esséncia da
técnica moderna, ird ser desenvolvida uma reflexdo em torno da problematizagdo que
Herbert Marcuse constréi acerca do tema em questdo, assim como das suas
consequentes implicagdes sociais. A escolha da proposta de Herbert Marcuse foi aqui
determinada tendo em conta a proximidade que o seu pensamento possui da
«metapsicologia» de Sigmund Freud — sobre a qual o autor se ocupou com particular
ateng¢do em Eros e Civilizagdo (1955) —, como com alguns aspetos do pensamento de
Martin Heidegger — seu professor em Friburgo entre 1928 e 1932.

Com a publica¢do de O Homem Unidimensional (1964), Herbert Marcuse procura
denunciar as formas pelas quais as classes sociais dominantes tém vindo a fazer recurso
da «racionalidade técnica» como instrumento capaz de subjugar a humanidade em
conformidade com os pressupostos de produtividade que sustentam aquela que o autor
da Escola de Frankfurt vem definir como uma «sociedade unidimensional». Com este
texto de 1964, Marcuse procura entdo demonstrar como a «racionalidade técnicay —
que considera ser o paradigma orientador do pensamento desenvolvido nesta época —
tem vindo a ser impregnada com as intengdes e valores substanciais que sustentam o
poder social instituido. De acordo com Marcuse, a técnica moderna, mais que
ultrapassar as circunstancias que impedem o progresso da cultura e o alcance do «bem-
estar» social, pelo qual a humanidade desde sempre almejou, tem vindo a ser
determinada como um instrumento de dominagao pelo qual as classes sociais superiores

exercem o seu poder sobre aquelas que se lhes encontram subordinadas. A técnica
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moderna, da qual depende toda a estrutura reguladora da sociedade industrial, veio a ser
monopolizada pelo poder social instituido de modo a perpetuar o seu dominio,
submetendo todo o contexto social moderno a um modelo de pensamento
«unidimensional» que ndo abre o espaco necessario para o desenvolvimento do
pensamento critico, por sua vez capaz de apresentar alternativas ao modelo de vida em
sociedade vigente neste periodo.

E no seguimento desta pretensdo que, de acordo com Marcuse, o contetido critico
que ainda se mostra presente na linguagem, e que ao longo da histéria se veio inscrever
sobre a sua dimensao significativa, tem vindo a ser descartado em prol de uma reducgdo
positiva da linguagem a sua funcionalidade operacional. Por via da influéncia que a
produtividade e eficiéncia historicamente predominantes sobre ela exercem — e que
tem também vindo a definir a estrutura normativa dos relacionamentos sociais de acordo
com 0s pressupostos da técnica moderna —, a linguagem, de acordo com Marcuse, tem
vindo a ser alvo de uma reducdo positiva dos seus conteudos subjetivos, tendo desta
forma vindo a limitar-se a um uso instrumental, a sua manifestacdo enquanto mero
instrumento de comunicagdo. De acordo com a perspetiva desenvolvida pelo autor, esta
«redugdo positivay da significacdo linguistica vem obedecer aos pretextos da
«racionalidade técnica» pela qual as classes sociais dominantes tém vindo a assegurar o
seu poder, guiando da mesma forma o pensamento que predomina na sociedade
industrial avancada de encontro com as pretensdes que sdo pré-determinadas pelo poder
social instituido.

Com este capitulo, procura-se entdo demonstrar que, para Marcuse, € sob o
pretexto da objetividade positiva que caracteriza a «racionalidade técnica», que a
dimensdo poética da linguagem tem vindo a ser «alienada» da sua fun¢do enquanto
abertura de mundo. Neste sentido, ao longo deste capitulo procurar-se-4 sobretudo
sublinhar como Marcuse intenta demonstrar o modo como a linguagem tem vindo a ser
operacionalizada de acordo com os pressupostos que guiam a «racionalidade técnicay,
i.e., de como a linguagem, depois de «alienada» dos seus conteudos histdricos
subjetivos, surge subsequentemente «reificaday como um dos mais eficientes
instrumentos de subjugacdo da humanidade aos pretextos da objetividade positiva,
assim projetados de modo a perpetuar o poder das classes sociais dominantes. Partindo
ainda da analise desta tese marcuseana, procurar-se-a também evidenciar como na teoria
critica de Marcuse se delimita uma via para a superagdo da redugdo positiva da
linguagem que consiste fundamentalmente no exercicio de uma «hermenéutica critica»

que recai sobre o contexto socio-cultural da modernidade tardia, i.e., no exercicio de
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uma «meta-hermenéuticay capaz de resgatar os conteudos criticos que se encontram

historicamente inscritos na significagdo linguistica.

I.VI. Aspetos Formais

Aquando da formatagdo de uma tese doutoral como texto, torna-se por diversas
vezes necessario efetuar algumas escolhas formais e estruturais que procuram facilitar a
sua compreensdo. A investigacdo que aqui se materializa ndo ¢ disso uma exce¢do. Ao
longo da sua elaboracdo, foram tomadas algumas decisdes relativas a formatagdo do
texto que tém por intuito facilitar a sua leitura, organizag@o e subsequente compreensao.
A primeira diz respeito a escolha da designacdo «Filosofia da Técnica» para aqui referir
o dominio disciplinar da Filosofia que se ocupa com a reflexdo desenvolvida em torno
das questdes que sdo levantadas pela técnica e pela tecnologia. Muitos dos autores que
se inserem neste ramo de investigagdo filosofica, defendem a existéncia de uma
distingao possivel entre os conceitos de «técnica» e de «tecnologiay». Carl Mitcham, um
dos primeiros grandes compiladores dos estudos que tém sido desenvolvidos neste
ambito disciplinar, compreende uma diferencga substancial entre os termos em questao.
De acordo com Mitcham, por «técnica» compreende-se uma defini¢do historica do
conceito que abrange as técnicas artesanais, enquanto que a «tecnologia» ¢
compreendida como um termo mais englobante, ndo se referindo apenas a uma
delimita¢do especifica da técnica. Uma vez que pressupde na sua propria grafia uma
«\Oyw («logiar), a «tecnologia» apresenta-se para Mitcham ndo s como um conceito,
mas como um saber proprio, que estd ja inscrito na técnica, assim como nos proprios
dispositivos que a partir dela sdo criados. Com o uso do termo «tecnologia» na sua
definicdo daquilo que compde o estudo desenvolvido em «Filosofia da Tecnologia»,
Mitcham procura referir-se aquela que se pode compreender como «técnica» na sua
extensdo mais vasta, prestando contudo especial aten¢do a «técnica» desenvolvida apds
a revolucdo industrial, e que ¢ assim distinta da «técnica tradicional» que a antecede
(Cf.,, MITCHAM, 1989, pp. 13-14). Esta distingdo entre «técnica» e «tecnologia» que
pode ser assim estabelecida, podera por isso levar a uma distingdo entre uma «Filosofia
da Técnica» e uma «Filosofia da Tecnologia», sendo varios os autores que advogam
esta distingao.

Contudo, e embora Mitcham seja considerado como um dos autores que mais
influiram sobre esta tese, na investigagdo que aqui se apresenta, o uso da designacgdo

«Filosofia da Técnica» ndo procura, de modo algum, enfatizar esta possivel distingao
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entre uma «Filosofia da Técnica» e uma «Filosofia da Tecnologia». A designacdo
«Filosofia da Técnica», tal como ela ¢ aqui utilizada, procura abarcar em si estas duas
possiveis vertentes deste ambito do estudo filos6fico — tanto da «técnica» como da
«tecnologia» —, procurando por isso referir-se a prolematizacdo filosofica da técnica no
seu sentido mais amplo. Embora Mitcham advogue que a designacdo «Filosofia da
Tecnologia» se apresenta como uma designacdo mais englobante que «Filosofia da
Técnica», a escolha que nesta tese se faz pelo termo «técnica» — em detrimento do
termo «tecnologia» — para referir o dominio da investigacdo filosofica que se ocupa
com o tema, ndo procura por isso sublinhar uma tal distincdo. A escolha que aqui foi
feita pelo termo «técnica» encontra a sua razao de ser na tradi¢cdo académica sobre qual
esta tese se desenvolve, visto assentar os seus principais fundamentos na reflexdo que
tem vindo a ser desenvolvida em torno do tema pela tradicdo filosofica continental.
Nesta, autores tais como Ortega y Gasset, Martin Heidegger, Hans Jonas, Jacques Ellul,
entre outros, fizeram sempre recurso do termo «técnica» para delimitar o horizonte
problematico, ndo s6 da «técnica» (tal como ela é compreendida, e.g., por Carl
Mitcham), mas também da «tecnologia» moderna, e de todos os dispositivos que dela
sdo derivados. J& os autores de origem anglo-saxdnica, tais como Carl Mitcham, Don
Ihde, Andrew Feenberg, entre outros possiveis, mesmo ao estar inseridos no contexto de
reflexdo que Mitcham vem designar como Filosofia da Técnica das Humanidades,
referem-se ao seu ambito de investigacdio com a denominacdo «Filosofia da
Tecnologiay.

Um outro aspeto formal a ter em consideracdo, diz respeito as abreviaturas que
nesta tese foram introduzidas. No corpo do texto foi feito uso de algumas abreviaturas
no sentido de tornar a sua extensdo mais curta e a sua leitura facilitada. As abreviaturas
em causa dizem nomeadamente respeito ao uso que aqui ¢ dado as siglas «i.e.» € «e.g.».
Com a sigla «i.e.» procura-se entdo abreviar a designacdo latina de «id est», cuja
tradugdo para a lingua portuguesa podera ser feita como «isto é». J& com a sigla «e.g.»,
procura-se abreviar a expressdo latina «exempli gratia», que podera traduzir-se para
portugués com a expressao «por exemplo» ou até «a titulo de exemploy». Para além das
abreviaturas ja referidas, sdo ainda utilizadas as abreviaturas «Cf.», «Cit.» e «Op. Cit.»
como complemento interpretativo das referéncias bibliograficas utilizadas. Com a
abreviatura «Cf.» procura-se aqui designar a palavra latina «confer», que poderd ser
traduzida por «conferir», «confrontar» ou até mesmo «confirmar», dando-se com ela a
entender ao leitor que o argumento ou interpretacdo exposta no corpo da tese podera ser

conferida/confirmada no texto que ¢ assinalado com a referéncia bibliografica que lhe
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corresponde. J& com a abreviatura «Cit.», procura-se aqui designar a palavra latina
«citatumy, que pode ser traduzida para portugués pela palavra «citado», e que assim
procura indicar ao leitor a obra da qual a citagdo que consta em corpo de texto foi
retirada. A abreviatura «Op. Cit.» procura por sua vez designar a expressdo latina «opus
citatumy», que em portugués podera traduzir-se por «da obra citada», e que aqui procura
designar a obra de um autor que j4 foi antes referida.

Um outro aspeto formal a considerar nesta tese, diz respeito as citagdes que foram
introduzidas no decorrer do texto. Por diversas vezes, o autor desta investigacdo viu-se
na necessidade de traduzir excertos ou passagens de textos, para serem aqui
introduzidos como citagdes que procuram suportar ou clarificar alguns dos argumentos
que sao apresentados. Sempre que foi possivel, foi feito recurso das publicacdes
originais, tendo sido feita a sua traducdo para portugués quando necessario, e sempre de
acordo com as normas do acordo ortografico de 1990. Nas notas de rodapé que
acompanham a traducdo destas citagdes, ¢ sempre mencionado que a traducdo ¢ da
nossa responsabilidade, encontrando-se esta indicacdo sempre antecedida pelo excerto
original que foi traduzido. Por outro lado, e sempre que as publicagdes originais que
foram utilizadas para citacdo se encontram escritas em portugués, foi efetuada a sua
citagdo de acordo com as normas do acordo ortografico pelo qual foi redigida a
publicagdo utilizada.

Um outro ponto ainda a considerar relativamente as tradugdes das citagdes que
constam ao longo do texto, encontra-se relacionado com as limitagdes linguisticas do
autor desta investigagdo. O inglés e o castelhano apresentam-se como as linguas acerca
das quais o autor possui maiores conhecimentos. Por esta razdo, e sempre que nao
existia uma traducdo portuguesa disponivel, fez-se por diversas vezes recurso de
traducdes de obras originais dos autores referenciados para estas duas linguas, tendo as
suas citagdes sido posteriormente traduzidas para o portugués.® Na nota que acompanha
este tipo de citagdes, atribui-se a responsabilidade da sua tradu¢do inteiramente ao autor
desta investigacdo, sendo que sempre que se da esta circunstancia, em rodapé ¢ também
introduzida a citagdo (em inglés, francés ou castelhano) tal como ela se encontra na
traducdo que foi utilizada. Neste sentido, € sempre que ndo se conseguiu recorrer a uma
traducdo portuguesa para os textos dos autores de lingua alema e francesa que ao longo

da tese foram sendo referidos ou citados, procurou-se sempre fazer recurso das

¢ Com a excecdo de alguns textos — e.g., o texto de Richard Rorty, Essays on Heidegger and Others:
Philosophical Pappers (1991), ou ainda de Eros and Civilization (1955) —, dos quais se fez recurso da
tradugdo francesa ou castelhana por ndo se ter conseguido obter a versdo original do texto em lingua
inglesa.
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traducdes inglesas e castelhanas que melhor se lhes correspondem, tendo-se sempre tido
em consideragdo o aconselhamento que a Professora Doutora Irene Borges-Duarte,
enquanto orientadora desta investigacdo, demonstrou acerca das escolhas bibliograficas
efetuadas.

Esta questdo relativa as tradugdes da bibliografia aqui em uso ¢ sobretudo
evidente no que diz respeito — mas ndo se circunscrevendo apenas — aos textos de
Martin Heidegger. Sempre que se manifestou a necessidade de citar o autor, procurou
fazer-se uso das tradugdes portuguesas disponiveis, confrontando sempre os conceitos
centrais que nelas se encontram traduzidos com o glossario da terminologia
heideggeriana que acompanha a tradugdo portuguesa de Caminhos de Floresta (1935-
1946). No entanto, e tendo em conta o vastissimo corpus bibliografico de Martin
Heidegger, foi feito recurso de algumas traducdes dos seus textos originais para o inglés
e o castelhano. Sempre que foi necessdria a tradugdo de excertos para serem
introduzidos no corpo do texto, esta foi efetuada tendo em conta as sugestdes dadas pela
orientadora desta investiga¢do, sendo, contudo, a tradu¢do das mesmas da nossa inteira

responsabilidade.
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Primeira Parte:

A Filosofia da Técnica das Humanidades ¢ a sua
Determinacao Hermenéutica Fundamental
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Capitulo 1:

Da Tecno-Ciéncia Moderna ao Linguistic Turn do
Positivismo Ldgico
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1.1. A Tecno-Ciéncia Moderna como Zeitgeist Contemporaneo

Com o desenrolar da modernidade, a ciéncia e a técnica ganharam uma nova
visibilidade académica. O desenvolvimento destes dominios proporcionou-lhes uma
extensdo até entdo nunca alcancada pelos restantes ambitos do saber. O progresso do
conhecimento cientifico foi potenciado como nunca antes, sobretudo gragas as novas
técnicas e tecnologias industriais que proporcionaram as condigdes necessarias para a
exploragdo de dominios do universo até antes desconhecidos ou até mesmo
inalcangdveis para o ser humano. Do mesmo modo, € no que a vida quotidiana diz
respeito, o séc. XX mostra-se também como uma época sem precedentes, uma vez que a
producdo industrial veio estabelecer um contexto de existéncia onde a luta pela
sobrevivéncia passou a ser menos dorial quando comparada com aquela que foi
vivenciada pela humanidade ao longo de épocas anteriores. E assim, enquanto herdeiro
da revolucao industrial, que o séc. XX se apresenta como a evidéncia histoérica do poder
que subjaz ao uso da ciéncia e técnica modernas.

A interrelacdo entre a ciéncia e a técnica constitui por essa razdo um dos
elementos mais importantes que vieram estabelecer a base necessdria para o salto
evolutivo que se manifestou na cultura ocidental ao longo do séc. XX.” A medicina,
enquanto um de entre varios ambitos académicos que se edificam sobre a racionalidade
técnico-cientifica, ¢ disso um claro exemplo. O seu drastico desenvolvimento ao longo
deste periodo da historia ndo teria sido possivel sem a alianga dos conhecimentos da
biologia moderna com as novas tecnologias criadas dentro do contexto da segunda
revolugdo industrial.® Do mesmo modo, a Fisica veio ganhar um alcance pratico até
entdo nunca pensado pelos seus tedricos. A diversificacdo das vias de comunicagdo, o
dominio da energia elétrica, atbmica, assim como a exploracdo em massa dos recursos
naturais do planeta, ndo teria sido possivel sem a alianga que se estabeleceu entre a

técnica industrial e a fisica moderna (Cf., CARDWELL, 1994, pp. 334-389).

7 Nao se pretende aqui de qualquer forma menosprezar o contributo que foi proporcionado pelo contexto
politico e socio-cultural desta época. No entanto, ¢ importante sublinhar que este mesmo contexto foi
também fortemente influenciado pelo paradigma iluminista que coloca a razdo no nucleo do zeitgeist da
modernidade, e que langou também as bases para o predominio da tecno-ciéncia moderna.

8 Veja-se a titulo de exemplo o caso da implementagdo de desinfetantes industriais em hospitais para
minimizar a contaminagao dos pacientes por germes. Implementacao que foi pela primeira vez promovida
por Joseph Lister a partir dos trabalhos de Pasteur ao longo da primeira metade do séc. XX. Poderia ainda
ser referido o sucesso do transplante de orgdos vivos no séc. XX, nomeadamente no que diz respeito a
importancia que tiveram para tal sucesso o desenvolvimento de invengdes tais como a bomba de infusdo
de Carrel-Lindberg (1930), sem a qual Christiaan Barnard ndo teria conseguido efetuar o primeiro
transplante de coragdo bem-sucedido em 1967. Cf. CARDWELL, 1994, pp. 331-333. A este respeito
veja-se também FRAZIER, O.H., 2004.
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Ha, no entanto, que sublinhar que nenhuma interpretacao fiel de uma época da
histéria da humanidade pode ser analisada apenas a partir da perspetiva que mostra os
seus desenvolvimentos benévolos. Mas mesmo no que ao reverso da medalha diz
respeito, o séc. XX continua ainda a mostrar-se como uma das épocas que mais marcada
foi pela influéncia da ciéncia e da técnica modernas. A primeira e segunda guerras
mundiais sdo disso um dos melhores exemplos. Com o advento do mundo
industrializado as armas mudaram, e com elas também o préprio conceito de guerra.
Com a implementacdo generalizada da racionalidade técnico-cientifica possibilitou-se o
contexto de produtividade industrial necessario para a produgdo em massa de
armamento cada vez mais poderoso e eficiente. Para além disso, o desenvolvimento
industrial proporcionou também as condi¢des para uma guerra onde o inimigo, antes
bem demarcado como o militar presente no teatro de conflito, passou a ser constituido
por qualquer cidaddo capaz de proporcionar, através da sua mao de obra, o trabalho
necessario para a producdo industrial responsavel pelo armamento e pelos bens
necessarios para a frente de combate. Com esta transformacdo, os alvos a abater nas
duas grandes guerras do séc. XX passaram a ser, ndo sO, militares, i.e., as colunas
armadas, os armazéns militares, as linhas de fornecimento de bens para a frente de
combate, mas também as proprias fabricas civis que sdo responsaveis pela producio dos
materiais necessarios para a producdo do armamento, vestudrio, e dos restantes bens de
consumo utilizados pelo exército que se encontra em batalha (Cf., CARDWELL, Op.
Cit., pp. 389-394).

O predominio histdrico da ciéncia e técnica modernas teve também o seu reflexo
no pensamento filosofico que foi desenvolvido ao longo da modernidade tardia. Logo
no inicio de O Eclipse da Razdo (1947), Max Horkheimer, na esteira ja aberta por Max
Weber, vem reforcar esta ideia ao procurar sublinhar como o conceito de «razdo» se
veio transformar ao longo da histéria, culminando na modernidade com a sua
configuragdo técnico-instrumental. De acordo com Horkheimer, com a modernidade, a
racionalidade fica entdo subjugada a um papel de mediagao, i.e., transformou-se num
medium orientado para o alcance dos fins determinados pelos critérios subjetivos que
surgem dissimulados como técnico-cientificos. No contexto da modernidade técnica, e
segundo as palavras do proprio Horkheimer, «a razdo tornou-se um instrumento (...)
completamente subordinada ao processo social. (Cit., HORKHEIMER, 1947, p. 27)»
Com o texto Técnica e Ciéncia como Ideologia (1968), Jirgen Habermas, na senda de
Max Weber e Herbert Marcuse, procura também demonstrar como a «racionalidade

técnica» tem vindo a determinar o funcionamento das diversas estruturas que compdem
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o contexto socio-cultural da modernidade tardia. De acordo com o autor, com o imperar
da «racionalidade» técnico-cientifica no contexto historico da modernidade, os
dominios sociais nos quais deveria prevalecer a comunicagdo intersubjetiva — e que
Habermas vem denominar como dominios comunicativos de «interagao» — tém vindo a
ser determinados de acordo com os pressupostos da «racionalidade técnica» que
caracteriza a comunicacdo que se desenvolve em contextos comunicativos de
«trabalho». Por esta via, a «racionalidade» que subjaz a técnica e a ciéncia modernas,
tem vindo a mostrar-se como um elemento historico, como o paradigma que caracteriza
a modernidade tardia, e pelo qual se tem vindo a determinar todo o pensamento que ¢
desenvolvido nesta época da histéria da humanidade (Cf., HABERMAS, 1968, pp. 45-
92).

Porém, esta constatacdo do predominio moderno da «racionalidade» técnico-
cientifica que ¢ feita na proposta defendida por Jiirgen Habermas, ndo nos remete
diretamente para a origens da influéncia que esta tem vindo a exercer sobre a filosofia.
E s6 com um exercicio reflexivo, capaz de retornar aos primoérdios do pensamento
moderno, onde podem encontrar-se as principais raizes da influéncia que a alianga entre
a técnica e a ciéncia veio exercer sobre os sistemas filosoficos da modernidade — tal
como se pode efetivamente verificar com uma atenta analise do impacto historico que O
Discurso do Método (1637) teve sobre toda a filosofia subsequente.’

Immanuel Kant, enquanto autor expoente da filosofia desenvolvida dentro do
contexto iluminista, foi também um pensador fortemente influenciado pela
racionalidade inerente a tecno-ciéncia moderna, sobretudo pela via da fisica newtoniana.
Com a sua Critica da Razdo Pura (1787), Kant procurou compreender quais sdo as
«condi¢des de possibilidade» para a producdo de conhecimento, postulando também
neste texto que o saber da filosofia, do mesmo modo que o saber das ciéncias exatas,
deve ser guiado de acordo com pressupostos epistemoldgicos claros e objetivos (Cf.,
KANT, 1787). A delimitacdo do conhecimento que ¢ demarcada pelo «juizo sintético a

priori» kantiano, veio por essa razao colocar em questdo uma grande parte da tradicao

% O intuito cartesiano fundamental que se desenha com O Discurso do Método, consiste numa tentativa de
encontrar para a filosofia uma metodologia que, a semelhanca de ambitos do saber tais como a
Matematica ou a Geometria, pudesse garantir resultados concretos; de garantir a Filosofia a objetividade
que ¢ caracteristica dessas ciéncias exatas. O «método», tal como ¢ originalmente concebido por
Descartes, pode por isso ser interpretado como uma das primeiras instrumentaliza¢cdes do pensamento
filosofico. Mais que uma reflexdo livre e desinteressada acerca do mundo, o pensamento filosofico ¢
tomado em Descartes como um «meioy, i.e., como o exercicio cético de aplicagdo da «duvida metddicay,
para o alcance de um «fimy, i.e., a «evidéncia», a «verdade». Com esta proposta, Descartes inaugura
assim a modernidade como um problema filosofico com o qual se irdo debater diversos dos autores, de
entre os quais se destaca aqui, e.g., Martin Heidegger. Cf. DESCARTES, 1637. Acerca do contributo
cartesiano para a modernidade veja-se também BORGES-DUARTE, 1998, pp. 507-524.
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filosofica que foi desenvolvida até ao séc. XVIII, delineando simultaneamente novos
contornos para a reflexao filosofica que foi desenvolvida posteriormente. Neste sentido,
e tal como sublinha Alexandre Fradique Morujao no seu prefacio a tradugdo portuguesa

do magnum opus kantiano:

«A revolugao operada no campo do saber gragas a qual foi possivel a constituicdo de uma
nova ciéncia da natureza, consiste, para Kant, em que a natureza nao se encontra dada como
um livro onde apenas bastara ler. A ciéncia constitui-se ¢ desenvolve-se por um projecto
adequado, que nos torne possivel interrogar a natureza e for¢a-la a uma resposta. Algo de
semelhante tem que se operar em filosofia para esta se colocar no caminho seguro da

ciéncia, para obter no seu dominio resultados tdo certos como os obtidos nas diferentes

disciplinas cientificas. (Cit., MORUJAOQ, 2001, p. X)»10

Um exemplo da influéncia da critica kantiana pode ser desde logo encontrado na
génese das «ciéncias do espiriton («Geisteswissenschaften») que foram sendo
construidas ao longo do séc. XIX. Os resultados obtidos pelas ciéncias exatas ao longo
da segunda metade desse periodo (assim como na primeira metade do séc. XX),
mostraram-se aliciantes para aqueles que se ocupavam com as tematicas do humanismo.
Assim seduzidos pela objetividade pratica dos resultados alcangados através das
técnicas de investigagdo em uso nas ciéncias exatas, novos ambitos de conhecimento
comecaram a emergir no mundo académico, deslocando o questionamento filoséfico
tradicional para um dominio secundario na construcao da investigacdo desenvolvida em
torno de alguns dos temas cldssicos com os quais a filosofia se tinha vindo a ocupar ao
longo de épocas anteriores. De acordo com a orientacdo técnico-cientifica do
conhecimento que dominou o academismo do final do séc. XIX e inicio do séc. XX, a
filosofia viu-se entdo confrontada com um novo desafio: permanecer fiel a sua tradigao
e correr o risco de se transformar num saber secundario no contexto académico da
época, ou seguir a tendéncia generalizada, adotando uma metodologia propria, concreta,
que a oriente de encontro com resultados objetivos, empiricamente mensuraveis (Cf-

HORKHEIMER, Op. Cit., pp. 24-43).1!

1.2. O Positivismo e o Projeto de uma Filosofia Técnico-Cientifica

19 Ttalicos da nossa responsabilidade.
1T A este respeito veja-se também HABERMAS, 1968, pp. 45-92; QUIVIGER, 2009, pp. 484-500;
ABBAGNANO, 1946-1950, Vol. 11, pp. 86-122.
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Foi sob a senda da segunda hipdtese de desenvolvimento da Filosofia atrés
referida que comegaram a tragar-se as primeiras linhas da tradicdo que mais tarde ficou
conhecida como Positivismo Logico. Remontando os seus fundamentos a
problematizagdo kantiana das «condigdes de possibilidade» do conhecimento, o
Positivismo Logico procurou imprimir uma metodologia cientifica — baseada nos
principios da logica formal simbdlica — em todos os dominios do pensamento
filosofico, procurando por essa via deles eliminar qualquer orientagdo metafisica. Em
sintonia com as linhas orientadoras que sdo proporcionadas pela delimitagdo do
conhecimento a luz do «juizo sintético a priori», a tradi¢do do Positivismo Logico
procurou assim transformar a filosofia num conhecimento exato (Cf.,
CARNAP/HAHN/NEURATH, 1929, pp. 101-110), cuja funcdo consiste
fundamentalmente em alargar os horizontes do conhecimento cientifico através da
constru¢ao de uma andlise l6gica dos processos empiricos pelos quais se desenvolve a

sua investigacdo, uma vez que:

«O objetivo a ter em mente ¢ o de uma ciéncia unificada. Um esforgo que consiste em
construir uma ligagdo harmoénica entre os varios feitos alcancados por investigadores
individuais em diversos ramos cientificos. Partindo deste objetivo comum segue-se a énfase
sobre 0s esfor¢os coletivos, ¢ também a énfase sobre o que pode alcangar-se
intersubjectivamente; da qual se impulsiona a pesquisa por um sistema neutro de férmulas,
por um simbolismo livre dos preconceitos das linguagens historicas; e também pela
pesquisa de um sistema de conceitos universal. S3o almejadas a precisdo e a transparéncia,

rejeitando  quaisquer distdncias obscuras ou profundezas indecifraveis. (Cit.,

CARNAP/HAHN/NEURATH, Op. Cit., p. 104)»'?

Na raiz do Positivismo Légico, delimita-se assim uma orientagdo epistemoldgica
que se encontra por sua vez direcionada para a andlise e compreensdo dos problemas
que sdo levantados pelas novas metodologias em uso pelos diversos ramos do
conhecimento cientifico, os quais serdo por sua vez validados de acordo com os
pressupostos da logica formal. No entanto, esta orientagdo epistemoldgica, quando
definida nestes termos, ndo se mostra ainda suficiente para garantir a autonomia da

filosofia dentro do contexto académico da modernidade tardia. A filosofia, quando

12“The goal ahead is unified science. The endeavor is to link and harmonize the achievements of
individual investigators in their various fields of science. From this aim follows the emphasis on
collective efforts and also the emphasis on what can be grasped intersubjectively; from this springs the
search for a neutral system of formulae, for a symbolism freed from the slag of historical languages, and
also the search for a total system of concepts. Neatness and clarity are striven for, and dark distances and
unfathomable depths rejected.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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assim delimitada pelo Positivismo Logico, apresenta-se como um saber instrumental,
i.e., como uma técnica de valida¢do dos procedimentos que levam a construgdo do
conhecimento cientifico. Porém, para poder estabelecer-se como uma ciéncia empirica,
a filosofia faltava ainda um objeto de estudo concreto, mas também capaz de garantir,
simultaneamente, a sua autonomia académica e a sua pertinéncia epistemoldgica.

A escolha da linguagem como objeto de estudo da nova filosofia que ¢ proposta
pelo Positivismo Logico segue por isso esta orientacdo. Esta escolha assenta as suas
raizes sob o pressuposto de que s6 a linguagem se constitui como um objeto de
investigacdo devidamente delimitado, que consegue fornecer a Filosofia a autonomia
disciplinar desejada e que, do mesmo modo, lhe abre a possibilidade de construir uma
investigacdo universal acerca do saber. Uma vez que todos os ambitos do conhecimento
humano, de uma ou de outra forma, fazem recurso da linguagem para se poderem
constituir como um saber, de acordo com a escola positivista, por meio de uma analise
logica da estrutura da linguagem, tornar-se-ia possivel a Filosofia constituir-se como
uma ciéncia empirica concreta, a0 mesmo tempo que poderia continuar a desenvolver
uma «concecao cientifica do mundoy, transversal a todos os dominios do conhecimento
humano (Cf., RORTY, 1967, pp. 1-39).

O «Circulo de Viena», composto por pensadores como Moritz Schlick, Rudolph
Carnap, ou Gustav Bergmann, foi o principal promotor deste movimento, sobre o qual
teve também especial influéncia o pensamento de Gottlob Frege, Bertrand Russell e,
sobretudo, Ludwig Wittgenstein, cujo Tratado Logico-Filosofico, ¢ ainda hoje
considerado como um dos mais influentes textos desta tradi¢do. Segundo a leitura que
Richard Rorty desenvolve em torno da histéria desta tendéncia da Filosofia
Contemporanea, uma vez tomada a linguagem como tema central da reflexdo filoséfica,
a problematica nuclear com a qual o Positivismo Logico se vem confrontar na sua
tentativa de transformar a filosofia numa ciéncia empirica, passa sobretudo pela
superacao do problema da autorreferéncia implicita a investigacdo do seu objeto, i.e., do
problema da «metalinguagemy.

Na medida em que se pretende determinar a linguagem como uma figuragao
loégica do universo no qual o ser humano se encontra inserido e sobre o qual ¢ capaz de
pensar, qualquer tentativa de explicagdo da ligagdo que se estabelece entre 0 mundo e o
pensamento através da linguagem — pela qual se expressa esse pensamento —, tem de
fazer recurso a uma outra linguagem que se mostre capaz de demonstrar a correlagao
logica entre esses trés dominios que se interpenetram na constru¢do do conhecimento.

No sentido de conseguir explicar de que modo ¢ possivel a linguagem constituir-se
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como uma representacdo dos «factos» que se manifestam no universo, torna-se
necessario recorrer a uma outra linguagem que explique a forma como se processa essa
representacdo no pensamento, mas que nao necessite ela propria de ser explicada por
uma terceira, de forma a evitar uma redu¢do ao infinito na fundamentacao da pratica
filosofica proposta pelo Positivismo. Na leitura de Rorty, apenas mediante a superagao
deste problema serd possivel ao Positivismo Logico demonstrar que os proprios
processos de constru¢do do conhecimento podem ser compreendidos através de uma
andlise logica da estrutura da linguagem pela qual sdo elaborados, sem fazer recurso dos
tradicionais postulados metafisicos da filosofia (Cf., RORTY, 1991, pp. 85-87).

De acordo com Rorty, o problema da «metalinguagem» ¢ por essa razdo
estruturalmente semelhante com aquele com o qual Kant ja se tinha deparado ao longo
da sua Critica da Razdo Pura, uma vez que o ultimo se viu na necessidade introduzir o
dominio do «transcendental» como «condi¢do de possibilidade» do conhecimento (Cf.,
RORTY, 1991, pp. 85-87). Do mesmo modo, Bertrand Russell viu-se também na
necessidade de introduzir a «intui¢do intelectual» como o ambito transcendente que
fornece a justificacdo para os seus «objetos logicos» — como modo de evitar uma
possivel autorreferéncia no processo de justificacdo da verdade inerente aos principios
da logica formal que procurou fundamentar. No entanto, os conceitos que sdo assim
fornecidos, e que pretendem prover o conhecimento empirico de uma fundamentagado a
priori, ndo deixam de levantar as questdes de carater metafisico que o Positivismo
Légico procura eliminar. Pois, e uma vez que a demonstragcdo formal do conhecimento
construido empiricamente se encontra dependente de um fundamento a priori que o
transcende, essa mesma fundamentacdo ndo pode, por defini¢do, ser comprovada sem
recurso a um outro ambito de explicagdo que, do mesmo modo, a justifique
transcendendo-a, o que por sua vez implicaria seguir o caminho metafisico de
demonstragdo da verdade desse mesmo fundamento que se procura justificar. Nas

palavras de Rorty:

«Russell tentou resolver este problema através de uma reinvencao das ideias platonicas.
Postulou um mundo de objetos logicos extramundanos e uma faculdade de intuigdo
intelectual com a qual poderiam ser apreendidos. No entanto Wittgenstein verificou que
esta tese ia ao encontro com uma nova versdao do «problema do terceiro homem» que Platdo
havia ja colocado em Parmenides [0 problema das entidades criadas para explicar o
conhecimento] (...) Supunha-se que os objetos 16gicos de Russell, as categorias kantianas e
as ideias platonicas constituiam um outro conjunto de objetos — descritivos dos objetos

empiricos, das intui¢des kantianas ou dos particulares materiais platonico-cognosciveis. Em
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qualquer caso, afirma-se que este tipo de objetos tém de relacionar-se com os primeiros

antes que estes se encontrem disponiveis, antes que possam ser experimentados ou

descritos. (Cit., RORTY, 1991, p. 83)» 3

Fiel a motivagdo inicial do Positivismo Logico, com o Tratado Logico-Filosofico,
Ludwig Wittgenstein apresenta uma tentativa de fundamentacdo das bases conceptuais
necessarias para a constru¢do de um novo modo de filosofar desprovido de todas as suas
tendéncias metafisicas. Na tentativa de superar o problema da autorreferéncia da
linguagem com que se deparou o Positivismo Logico — que, tal como ja foi referido, se
manifesta sobretudo através da proposta de Bertrand Russell —, Wittgenstein procura
demonstrar a possibilidade de reduzir os problemas da filosofia aos problemas de
construcao da linguagem pela qual sdo formulados. Para tal, Wittgenstein tem por isso
de demonstrar que as leis logicas que estabelecem o correlato empirico entre a
«linguagem» — enquanto totalidade das «proposi¢cdes» — e o «mundo» — como
totalidade dos «factos» que sdo «figurados» por essas mesmas «proposi¢cdes» — sao em
si mesmas suficientes, uma vez que se constituem como verdades apoditicas que ndo
necessitam de qualquer outro tipo de justificacdo que ndo parta delas proprias, i.e., que
ndo se encontre para além da sua demonstracdo empirica. Nas palavras do proprio
Wittgenstein: «5.6 Os limites da minha linguagem sdo os limites do meu mundo. (Cit.,
WITTGENSTEIN, 1922, p. 114)».

Ao correlacionar «mundo» e «linguagem» por meio de uma andlise da estrutura
formal simbolica da Gltima — a qual, por seu turno, obedece as leis da l6gica formal —,
o Tratado Logico-Filosofico procura sobretudo demonstrar que a «linguagem» ¢ uma
«figuracdo légica do mundo», ie., uma representacdo figurativa da realidade,
desprovida de qualquer tipo de fundamentacdo cuja verdade se encontre dependente de
uma entidade que a transcenda (Cf., KENNY, 1973, pp. 44-57). Nas palavras de
Wittgenstein: «4.01 A proposicdo ¢ uma imagem da realidade. A proposicdo ¢ um
modelo da realidade tal como no6s a pensamos. (Cit., WITTGENSTEIN, Op. Cit., p.

52)»'* Ou ainda, tal como sublinha Bertrand Russell a este respeito:

13 “Russell avait tenté de résoudre ce probléme en réinventant les formes platoniciennes. Il avait postulé
un domaine d’objects logiques extramondains et une faculté d’intuition intellectuelle destinée a les saisir.
Mais Wittgenstein comprit que cela débouchait sur une nouvelle version du «probleme du troisieme
hommey, posé par Platon dans le Parménide (...) Les objects logiques de Russell, les catégories de Kant
et les formes de Platon avaient également pour fonction de rendre connaissable ou descriptible un autre
ensemble d’objects — les objects empiriques, les intuitions kantiennes ou les particules matérielles
platoniciennes. Dans chaque cas, on laissait entendre que ces dernieres objects exigeaient d’étre mis en
relation avec les premiers avant d’étre a notre portée, c’est-a-dire avant qu’ils ne pussent faire ’object
d’une experience ou étre decris.” (Tradugdo e paréntesis retos da nossa responsabilidade).

14 A este respeito veja-se também FABRIS, 2001, pp. 11-20.
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«Aquilo que tem que haver de comum entre a frase e o facto ndo pode, argumenta o sr.
Wittgenstein, por sua vez ser dito. Na sua terminologia, s6 pode ser mostrado e ndo dito,

porque tudo o que possamos dizer necessitara também por sua vez de ter a mesma estrutura.

(Cit., RUSSEL, 1922, p. 3.)»

De acordo com o pensamento de Ludwig Wittgenstein, o correlato existente entre
a «linguagem» e o «mundo» encontra-se assim manifesto nas «proposi¢des» que podem
ser construidas acerca do mesmo. O «mundo», de acordo com a perspetiva do autor, €
composto por «factos» cujas relagdes apenas podem ser representadas pelas
«proposicdes» que acerca dele sdo construidas. Uma «proposicao elementar» representa
por essa razdo um «estado de coisasy, i.e., uma figura daquilo que na realidade ¢ dado;
uma relagdo que se estabelece entre os «factos», cujo sentido advém da possibilidade do
seu relacionamento, e cuja verdade ou falsidade pode ser empiricamente comprovada.
Neste sentido, qualquer «proposicao elementary», enquanto representacdo de um «estado
de coisas», pode ser considerada como uma «figuragdo loégica» do «mundoy», desde que

manifeste um «facto» possivel de comprovar empiricamente, uma vez que:

«Qualquer representagdo pode ser uma representagdo precisa ou imprecisa: pode fornecer
uma figuragdo verdadeira ou falsa daquilo que pretende representar. Foi esta constatagdo
que levou Wittgenstein a desenvolver uma investigagdo que tem por intuito a clarificacdo
da natureza das proposigoes através de uma teoria da representacdo. Em qualquer
representacdo existem sempre duas coisas que devem ser consideradas: a) o que é que a
representacdo pretende representar b) se aquilo que pretende representar é representado de
forma precisa ou imprecisa. A distingdo entre estas duas caracteristicas da representagdo
corresponde-se, no que diz respeito a uma proposi¢do, com a distingdo entre aquilo que a

proposigdo quer dizer, e se aquilo que ela quer dizer ¢ verdadeiro ou falso — entre sentido

e valor de verdade. (Cit., KENNY, Op. Cit., p. 44)»15

Para além das «proposicdes elementares», Wittgenstein admite também a
existéncia de «proposi¢des logicas» na linguagem que, embora sejam desprovidas de

sentido — uma vez que o seu valor de verdade ndo depende diretamente da experiéncia

15 “Any representation can be an accurate or inaccurate representation: it can give a true or false picture
of what it represents. It is this fact which led Wittgenstein to seek to clarify the nature of the proposition
by means of a general theory of representation. In any representation there are two things to consider:
(a) what it is a representation of ; (b) whether it represents what it represents accurately or inaccurately.
The distinction between these two features of a representation corresponds to the distinction, concerning
a proposition, between what the proposition means and whether what it means is true or false — between
sense and truth-value.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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— tém de ser necessariamente verdadeiras ou falsas. As «proposi¢des logicas», embora
se refiram ao «mundo», ndo apresentam uma «figura¢do» dos «estados de coisas» que
nele sdo dados. As «proposi¢cdes logicas», ao contrario das «proposi¢des elementaresy,
tal como refere Wittgenstein em 6.121: «demonstram as propriedades logicas das
proposicdes ligando-as em proposi¢des que nada dizem (...) o [seu] estado de equilibrio
mostra como estas proposi¢des tém que ser constituidas logicamente. (Cit.,
WITTGENSTEIN, Op. Cit., p. 123)».16 Este ¢ o caso das «tautologias» que, segundo
Wittgenstein, se definem como «proposicdes» capazes de apresentar todas as
possibilidades relativas a um determinado «facto», mas que sd3o em si mesmas
desprovidas de sentido. Pois enquanto o valor de verdade das «proposicdes
elementares» se determina empiricamente, com as «proposi¢cdes ldgicas», embora se
faca também uma referéncia ao «mundoy, o seu valor de verdade ndo ¢ dele dependente
uma vez que ¢ determinado pela propria «proposi¢ao», i.e., pela forma logica que este
tipo de proposi¢do vem representar. Sao, nesse sentido, proposi¢des analiticas, uma vez
que ndo se mostram como uma figuragdo da relacdo que se estabelece entre os «factosy.
Antes refletem a priori todas as possibilidades relativas a um determinado «factoy,
apresentando do mesmo modo a sua verdade — no caso das tautologias — ou falsidade

— no caso das contradi¢des. Tal como refere Ludwig Wittgenstein:

«6.124 As proposi¢oes da Logica descrevem as traves-mestras do mundo, ou melhor ainda,
representam-nas. Nao «tratam» de nada. Pressupdem que os nomes t€ém uma denotagdo e as
proposigdes elementares um sentido — e ¢ esta a sua ligacdo com o mundo. Que certas
ligacdes de simbolos — que essencialmente t€ém um certo caracter — sdo tautologias tem
que revelar, claro, alguma coisa acerca do mundo. Eis o decisivo. Dissemos que, nos
simbolos que usamos, algumas coisas sdo arbitrarias, outras ndo sdo. Na Logica so
exprimem estas: mas isto ndo significa que na Logica nos ndo exprimimos o que queremos
por meio de simbolos, mas antes que na Logica a natureza dos simbolos necessarios e

naturais fala por si: se conhecemos a sintaxe logica de uma linguagem simbdlica entdo ja

temos todas as proposi¢des da Logica. (Cit., WITTGENSTEIN, Op. Cit., p. 125)»

Com a sua proposta de figuragdo do «mundo» por meio das «proposicdes» que
podem ser feitas acerca dele, Wittgenstein — ainda em sintonia com os intuitos
primordiais da filosofia kantiana — procura definir quais os limites do conhecimento
filosofico. O «mundoy, assim como tudo aquilo que pode ser pensado acerca dele, esta

delimitado pela linguagem que o representa simbolicamente através de «proposicdes».

16 Os paréntesis retos sdo da nossa responsabilidade.
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Uma vez que a filosofia desenvolve a sua reflexdo acerca de problemas que se dao nesse
«mundo» do qual a «linguagem» se pretende «figura», para Wittgenstein, esses
problemas podem por essa mesma razao ser resolvidos através de uma analise logica
das «proposi¢des» pelas quais sdo formulados. No entanto, com o Tratado Logico-
Filosofico, Wittgenstein vem comprovar que os problemas sobre os quais
tradicionalmente recai o pensamento filosofico — sejam estes de cardter metafisico,
ético, ou estético — ndo possuem um correlato empirico comprovavel, do mesmo modo
que ndo refletem a forma logica de um «facto». Por outras palavras, poder-se-a dizer
que os problemas tradicionais da filosofia (e.g., imortalidade da alma, o felos («T€Aoc»)
da vida humana, a arte, etc.) ndo podem ser constituidos como um «facto» do qual a
«linguagemy» ¢ «figura», uma vez que as «proposi¢des» pelas quais sdo formulados nao
podem confirmar-se empiricamente como verdadeiras ou falsas, ou como logicamente
possiveis ou impossiveis. Wittgenstein considera, por essa razdo, que os problemas
tradicionais da filosofia — que acaba por denominar como «misticos» (Cf.,
WITTGENSTEIN, Op. Cit., pp. 138-142) — se constituem antes como «pseudo-
problemas», pois, embora sejam problemas que podem ser mostrados, qualquer analise
logica que seja feita em torno da linguagem pela qual sdo formulados ird apenas
constatar a sua falta de sentido. O vinculo que se estabelece entre a «linguagem», pela
qual sdo construidos, e o «mundo», que essa mesma «linguagemy» delimita e do qual se
pretende «figuray, ndo pode ser comprovado empiricamente, do mesmo modo que ndo
possui uma forma légica expressa, o que implica a impossibilidade de demonstrar a
veracidade ou falsidade das suas «proposigoesy.

Como consequéncia, esta impossibilidade de analisar estruturalmente os
problemas tradicionais que sdo investigados nestes ambitos da reflexdo filosofica leva
Wittgenstein a defender uma “limpeza” da filosofia deste tipo de questdes. “Limpeza”
que tem por finalidade a transformag¢do da filosofia de um conhecimento especulativo
para um conhecimento analitico, cuja funcdo consiste imperiosamente em clarificar os
problemas e incongruéncias inerentes a estrutura logica da «linguagemy, descartando
qualquer reflexdo acerca de questdes que ndo possuam uma correlagdo figurdvel com o

«mundoy. Tal como sublinha Wittgenstein:

«6.53 O método correcto da Filosofia seria o seguinte: so dizer o que pode ser dito, i.e., as
proposigdes das ciéncias naturais — e portanto sem nada que ver com a Filosofia — e
depois, quando alguém quisesse dizer algo de metafisico, mostrar-lhe que nas suas
proposigdes existem sinais aos quais ndo foi dada uma denotacdo. A esta pessoa o método

pareceria ser frustrante — uma vez que ndo sentiria que lhe estdvamos a ensinar Filosofia
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— mas este seria o Unico método estritamente correcto. (Cit., WITTGENSTEIN, Op. Cit.,
p- 142.)»

O intuito wittgensteiniano aqui manifesto marcou com os seus pressupostos toda
uma escola de pensamento que, no contexto académico da filosofia contemporanea, se
veio transformar naquela que hoje se denomina como a corrente analitica da filosofia.
Para além disso, o contributo de Wittgenstein que ¢ avancado com o Tratado Logico-
Filosdfico e, postumamente, também com as suas Investigacoes Filosoficas (1971),
demonstrou-se como um dos principais impulsionadores daquele que Gustav Bergmann
denominou como o Linguistic Turn da Filosofia.!” Pois, mais que uma tentativa de
transformar a Filosofia numa ciéncia empirica desprovida das suas orientagdes
metafisicas tradicionais, a proposta de Wittgenstein trouxe consigo uma tendéncia que,
a par do Estruturalismo iniciado pelo trabalho de Ferdinand Saussure e a par da escola
hermenéutica germanica, levou o pensamento filosoéfico de encontro com as questdes
levantadas pela correlagdo que se estabelece entre a linguagem, o pensamento, € 0
mundo (Cf., SURKIS, 2012, pp. 700-722).

No entanto, a influéncia da tecno-ciéncia sobre o Linguistic Turn que ¢€
impulsionado pelo Positivismo Loégico mostra-nos ainda algo mais para além dos
intuitos de cientificidade que imperam no contexto académico da modernidade tardia.
Com a delimitagdo de novos horizontes para o pensamento filoséfico — dentro dos
quais se desenha uma orientagdo do pensar que segue as linhas de uma concec¢do
cientifica de todo o universo —, a Filosofia acaba por se transformar ela mesma num
saber técnico, numa metodologia de validagdo dos processos de construcdo de
conhecimento que procura reduzir a subjetividade metafisica ao rigor das estruturas que
delimitam a andlise da logica formal simbolica. A introducdo da linguagem como seu
objeto de estudo exclusivo, implica por isso a possibilidade de uma alterag¢ao radical do
estatuto académico da Filosofia, pois embora se pretenda autonoma, a Filosofia passa a
encontrar-se dependente das outras dreas de investigacdo sobre cujas metodologias recai
a sua analise logica. O felos da filosofia tradicional corre por essa razao o risco de ser
posto de parte. A medida que a proposta positivista do filosofar a transforma num saber
pratico, vem também reduzi-la a um medium do qual outros ambitos do saber fazem
recurso para validar as suas proprias metodologias, elas proprias orientadas para a

obtencdo de resultados previamente determinados pelo ser humano. Em suma, e de

17 £ Richard Rorty quem atribui a Gustav Bergmann o cunho da designagio Linguistic Turn. Cf. RORTY,
1967, pp. 1-39.
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acordo com a linhas fundamentais que s3o demarcadas por autores tais como
Wittgenstein, a transformacao da Filosofia implica a sua transformacdo numa técnica
que, a semelhanca das técnicas utilizadas no contexto das ciéncias exatas, elabora uma
redugdo positiva do seu objeto de estudo através da eliminagdo das varidveis subjetivas
inerentes ao significado linguistico, pois s6 deste modo ¢ possivel garantir uma maior

objetividade dos seus resultados.

1.3. A Orientacao Técnico-Cientifica do Estruturalismo

O Linguistic Turn que marcou grande parte da filosofia desenvolvida ao longo do
séc. XX, ¢ caracterizado como a viragem da reflexdo filoséfica moderna para os
problemas suscitados pela propria linguagem. Esta viragem, tal como se procurou até
aqui demonstrar, ¢ fortemente influenciada pela racionalidade técnico-cientifica que
predominou no contexto académico pos-revolucdo industrial. Tal como foi ainda
referido no final do ponto anterior, a par do Positivismo Ldgico, destacam-se ainda as
tradi¢des do Estruturalismo e da escola hermenéutica germanica como reflexos do
alcance do Linguistic Turn na filosofia continental. Com o Estruturalismo, a busca por
uma pratica filosofica objetiva, tal como foi demarcada pela filosofia critica kantiana,
ndo deixa de se mostrar como um dos intuitos inerentes a viragem linguistica que foi
operada dentro desta tendéncia do pensamento filosofico continental. No entanto, e ao
contrario do Positivismo Logico, a transformacdo da Filosofia numa ciéncia empirica
ndo foi definida como uma prioridade para esta tradicdo que, ndo obstante, possui o
intuito de delinear um método concreto para a investigagdo que vem a ser desenvolvida
pelas «ciéncias humanasy.

Num primeiro momento, o Estruturalismo, nomeadamente no que diz respeito a
sua formulag¢do saussureana, destaca-se como uma tradicdo que procurou estabelecer
uma metodologia capaz de proporcionar a teoria linguistica uma compreensao clara dos
processos de construgdo do significado da linguagem a partir da andlise das relagdes que
se estabelecem entre os seus elementos. A distingdo que, no Curso de Linguistica Geral
(1916), Ferdinand de Saussure delimita entre os conceitos de «lingua» («langue») e
«fala» («paroley) € feita nesse sentido (Cf., SAUSSURE, 1916, pp. 47-50), pois, e tal
como o seu proprio nome indica, o Estruturalismo é conceptualizado como uma
proposta técnico-metodologica de compreensdo da linguagem que parte da analise da
sua estrutura, i.e., da forma como a partir da relacio — de afinidade ou oposi¢do — que

se estabelece entre os elementos linguisticos se constroem os contetidos significativos
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que, por seu turno, delimitam a propria linguagem (Cf., SAUSSURE, Op. Cit., pp. 121-
171).

O pressuposto teorico basilar do Estruturalismo sustem-se sobre a ideia de que ¢ a
estrutura da linguagem a responsavel pela producdo dos seus contetdos significativos,
uma vez que os elementos linguisticos, quando tomados isoladamente — i.e.,
independentemente das relagdes que estabelecem entre si — nada significam.!® No
campo da reflexdo filosofica, o impacto do Estruturalismo manifestou-se em varias
propostas que foram apresentadas por diversos autores do séc. XX — de entre os quais
podem aqui destacar-se nomes tais como os de Claude Lévi-Strauss, Roland Barthes ou
Jacques Lacan — cuja reflexdo em torno dos conceitos centrais do pensamento
estruturalista transportou a sua abordagem metodolégica para além do ambito da
linguagem, desenvolvendo-se posteriormente como uma técnica de andlise e
interpretagdo filosofica que recai sobre as mais variadas questdes; sejam estas de carater
social, psicoldgico, politico, ou até mesmo estético (Cf., CULLER, 1975).!° No entanto,

tal como evidencia Jonathan Culler, ha que sublinhar que:

«De acordo com a teoria estruturalista, a identidade do estruturalismo devera evidenciar-se
a partir dos contrastes inerentes ao sistema de pensamento moderno, das diferencgas
partilhadas por um grupo de pensadores, e ndo a partir de uma filiagdo historica. De facto, o
termo ‘estruturalismo’ ¢ normalmente usado para designar o trabalho que remonta as suas
origens a linguistica estrutural e que faz recurso de um vocabulario saussureano, inclusiveé,
signo, significante e significado, sintagma e paradigma. Existem diversos textos, de
Aristoteles a Chomsky, que partilham da orientagdo estrutural para analisar os objetos
como produtos de elementos estruturais dentro de um sistema, mas se ndo partilharem das
raizes saussureanas, normalmente nio sdo designados de estruturalistas, independentemente

das afinidades que possam ter com outros textos que se enquadrem nessa designacao. (Cit.,

CULLER, 1998, p. 175)»%°

¥ Um exemplo classico desta posi¢do estruturalista pode encontrar-se na proposta apresentada por
Algirdas Greimas, nomeadamente no que diz respeito ao seu modelo de um «quadrado semiotico» para a
constru¢do do significado. De acordo com Greimas, o significado de um termo da linguagem, e.g.,
«positivoy, s6 ¢ possivel de ser compreendido quando relacionado com o seu oposto, e.g., «negativoy.
Sem o ultimo, o primeiro termo ndo possuiria qualquer significado. Dai que para o pensamento
estruturalista, o conteudo significativo da linguagem ndo se encontre nas proprias palavras, mas sim na
relagdo que estas estabelecem entre si, assim como com toda a estrutura da linguagem onde se inserem.
Cf., GREIMAS, 1966.

19° A este respeito veja-se também STURROCK, 1986.

20 “4cecording to structuralist theory, the identity of structuralism should come from contrasts within the
system of modern thought, from the differences shared by a range of thinkers, rather than from a
historical filiation. In fact, the term ‘structuralism’ is generally used to designate work that marks its
debts to structural linguistics and deploys a Saussurian vocabulary, including sign, signifier and
signified, syntagmatic and paradigmatic. There are many writings, from Aristotle to Chomsky, that share
the structuralist propensity to analyse objects as the products of a combination of structural elements
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Depreende-se da andlise até aqui construida que a concomitancia entre o
Estruturalismo e o Positivismo Ldgico se manifesta sobretudo em dois sentidos. Por um
lado, ambas as tendéncias tomam os processos de constru¢do da linguagem e da sua
relacdo com o mundo como objeto de estudo fundamental, muito embora, e no que ao
Estruturalismo diz respeito, a analise dos processos de constru¢do do significado centre
mais a sua aten¢do na dimensdo formal da linguagem que no modo como esta se
encontra dependente da experiéncia empirica. Por outro lado, tanto o Estruturalismo
como o Positivismo Logico procuram fundamentar conceptualmente uma técnica de
andlise da linguagem que procura guarnecer a investigagdo desenvolvida no contexto
das «ciéncias do espirito» de uma cientificidade equivalente aquela que € possibilitada
pelas técnicas que sdo usadas no contexto de investigagdo das ciéncias exatas. Ambas as
tradi¢des procuram neste sentido construir uma técnica de investigagdo cuja aplicagdo
se demonstre transversal a todo o conhecimento humanista.

No entanto, e para além dos seus pressupostos tedricos fundamentais, cada uma
destas tradicdes ndo deixa de se distinguir da outra por um aspeto fundamental,
nomeadamente no que diz respeito a autonomia académica pretendida para as suas
propostas. Enquanto o Positivismo Logico procura estabelecer-se a si mesmo como um
ambito disciplinar autébnomo, — i.e., como uma disciplina cientifica que resulta da
evolu¢do do pensamento filoséfico tradicional para uma sistematizagdo do mesmo
enquanto ciéncia empirica — o Estruturalismo ndo partilha dessas pretensdes de
autonomia académica que caracterizam as posi¢des positivistas, ndo pretendendo ir para
além da sua caracterizagdo enquanto «tendéncia metodoldgica», razdo pela qual foi
apropriado como técnica de investigacdo por tdo diversas vertentes do humanismo.

Porém, mesmo ao ter em conta este afastamento, na orientagdo técnico-
metodoldgica do Estruturalismo ¢ ainda possivel determinar aquele que talvez seja o
mais importante ponto de comunhao que partilha com o Positivismo Légico. Orientagdo
que poderd ser também compreendida como uma das consequéncias historicas da
institucionalizacdo da racionalidade técnico-cientifica, enquanto paradigma do saber
vigente na cultura ocidental moderna. A andlise estrutural da linguagem, a par da
andlise logica que ¢ proposta pela tradicdo positivista, procura fornecer as «ciéncias
humanas» uma técnica de investigacdo que visa eliminar dos estudos humanistas as

variaveis subjetivas que a natureza do intelecto humano lhes tem vindo a impor,

within a system, but if they do not display a Saussurian ancestry, they are often not deemed structuralist,
whatever their affinities with the writings so designated.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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subjugando o seu objeto de estudo aos intuitos almejados pelos seus investigadores.
Neste sentido, € possivel verificar que em ambas as tradi¢cdes filosoficas sdo aplicadas
técnicas de redugdo positiva do seu objeto de estudo — i.e., do ser humano, através da
sua representacdo linguistica — de modo a poder garantir uma maior objetividade dos
resultados alcancados.

A determinagdo cientifica do Estruturalismo, tal como foi ja verificado com a
orientacdo cientifica que se manifesta na tradicdo do Positivismo Légico, encontra-se
por essa razdo ligada a forte influéncia que foi exercida pelos desenvolvimentos
decorrentes da alianca das ciéncias naturais e exatas com a técnica moderna, que por sua
vez dominou o contexto académico e cultural da modernidade tardia. A técnica da
reducdo positiva da linguagem parece por isso manifestar-se como a caracteristica
essencial do Linguistic Turn. Pois tanto da parte do Positivismo Légico como da parte
do Estruturalismo, denota-se esta tendéncia metodologica reducionista que assim
partilha dos pressupostos delineados pela racionalidade técnica dominante na segunda

metade do séc. XIX, e inicio do séc. XX.
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Capitulo 2:

A Hermenéutica Contemporanea como Esforco de
Revitalizacao do Humanismo
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2.1. A Orientacio Humanista da Hermenéutica

A influéncia que a tecno-ciéncia moderna veio exercer sobre o ambito do
pensamento filoso6fico, tal como até aqui se tem vindo a procurar demonstrar, manifesta-
se fundamentalmente a partir da instrumentalizagdo dos seus pressupostos mais
fundamentais, sempre de forma a poder leva-los ao encontro dos principios do saber
operacional que ¢ determinado pela técnica moderna. Ao longo de toda a sua historia, a
Filosofia veio sempre mostrar-se como um fim em si mesma. Muito embora fosse
possivel determinar diferentes tendéncias teleoldgicas no trabalho desenvolvido pelos
mais diversos filésofos, o caminho tragado pelo seu pensamento foi sempre tomado
como um fim em si mesmo, € ndo como uma técnica orientada para fins previamente
determinados, tendo em vista uma utilizacdo subsequente. Com o culminar técnico da
modernidade, veio assistir-se a uma transformagdo desta concecdo tradicional do
pensamento filosofico. A ideia do pensamento como um fim em si mesmo, como a
procura por um saber desinteressado e livre, perdeu drasticamente essa conota¢do no
contexto académico que vigorou neste periodo (Cf., STEINER, 2008, pp. 13-32).

O avango da sociedade industrializada veio introduzir um novo paradigma
condutor da moderna concecdo do «saber», o da «utilidade». A viragem da reflexao
filosofica de encontro com a linguagem ¢ em muitos aspetos devedora desta
transformagdo. Sobretudo no que diz respeito as suas manifestagdes positivistas e
estruturalistas, veio anunciar-se ao longo da modernidade tardia uma delimitagao
técnica da filosofia. Em ambas as propostas sobre as quais recaiu o capitulo
antecedente, depreende-se que a filosofia surge teorizada como um instrumento, como
uma metodologia que se destina a clarificar os problemas que sdo inerentes a constru¢ao
e ao uso da linguagem, atribuindo-lhe por esta via uma utilidade, uma aplicagdo
empirica possivel. Como consequéncia, com esta delimitacdo instrumental do
pensamento filos6fico, a propria linguagem surge também representada tecnicamente;
conceptualizada de acordo com as linhas da sua dimensdo normativa. Em suma, e uma
vez que em ambas as tradigdes até aqui referidas a reflexdo filosofica incidem
maioritariamente sobre as questdes formais e estruturais da linguagem, a preocupagao
pelos contetdos que através dela sdo transmitidos passa para um ambito secundario
(também ele dependente da forma e estrutura da linguagem pela qual sdo transmitidos),
e, em muitas circunstancias, chegando mesmo a ser descartado como forma de

salvaguardar a objetividade das investigagdes desenvolvidas neste contexto.
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Com esta instrumentalizacdo do pensamento filosofico e, consequentemente, da
concecdo que ai se constroi da linguagem, vem colocar-se em causa o proprio conceito
de humanismo. Pois aquela que tradicionalmente se denomina como a esséncia do ser
humano, tal como o procurou demonstrar Wittgenstein ao longo do Tratactus, ndo pode
ser alvo de uma andlise formal, orientada de acordo com os pressupostos da
racionalidade técnica. Aquela que se podera designar como a manifestagdo empirica
mais concreta do humano, esta relacionada com a substincia inerente ao uso da
linguagem, e mesmo uma analise estrutural que procure evidenciar o processo de
construcao dos seus conteudos significativos, deixard sempre de fora aquela que, quica,
se constitui como o elemento mais importante do humanismo: a subjetividade inerente a

vida humana.

2.2. Os Fundamentos Humanistas da Hermenéutica em Friederich Schleiermacher

e Wilhelm Dilthey

A tradicdo hermenéutica germanica, numa primeira fase, apresenta-se também em
consonancia com esta orientacdo técnico-metodologica que caracteriza o contexto
académico positivista.?! Na sua raiz primordial, a hermenéutica filosofica de Friederich
Schleiermacher mostra-se como uma proposta técnico-metodologica que procura
garantir a melhor interpretacao possivel dos contetdos inerentes aos textos filosoficos.
No entanto, esta ¢ uma proposta que se afasta das tendéncias reducionistas
caracteristicas das técnicas que sdo usadas pelo Positivismo Logico e pelo
Estruturalismo, visto ndo descartar dos seus horizontes a dimensdo subjetiva que a
humanidade imprime no seu uso da linguagem. Antes pelo contrario, na tradi¢do da
hermenéutica filosofica que ¢ iniciada por Schleiermacher, essa subjetividade inerente a
linguagem ¢ tomada como uma das dimensdes mais fundamentais do conhecimento que
através dela se pretende alcancar (Cf., BOWIE, 1998, pp. xii-xix).

De acordo com Schleiermacher, o processo interpretativo apresenta-se na sua

esséncia como um esfor¢o de reconstrucdo dos processos intelectuais que levaram um

21 Esta referéncia a uma primeira fase da Hermenéutica é aqui introduzida & luz da divisdo que Josef
Bleicher faz deste ambito disciplinar. Segundo Bleicher, a Hermenéutica pode dividir-se em trés
vertentes. A primeira diz respeito a hermenéutica metodoldgica, que o autor designa de «teoria
hermenéutica». Esta ocupa-se fundamentalmente com os processos metodologicos da interpretagdo. A
segunda diz respeito a «filosofia hermenéutica», que se ocupa das propostas hermenéuticas de orientagdo
ontologica que sdo avancadas por autores tais como Martin Heidegger ou Hans-Georg Gadamer, onde a
hermenéutica, mais que uma metodologia, ¢ entendida como um sistema de pensamento que permite
questionar diversos dominios da existéncia humana. A ultima divisdo, que diz respeito a hermenéutica
critica, refere-se aos contributos pos-fenomenologicos para a Hermenéutica, onde podera introduzir-se a
«meta-hermenéutica». Cf- BLEICHER, 1980.
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autor a construir o texto que ¢ alvo de interpretacdo. Esta reconstrug¢do ¢ elaborada, e
apenas tornada possivel ao intérprete, por meio de uma metodologia propria que
Schleiermacher denomina de «circulo hermenéutico». Uma técnica de interpretagao
circular que correlaciona dialecticamente as partes € o todo que compdem um texto.
Esta técnica tem em vista a «compreensdo»?? do sentido do texto a luz das intengdes
subjetivas do seu autor.?® Para Schleiermacher, com o «circulo hermenéutico» torna-se
possivel ao intérprete «compreender o autor melhor do que este se compreendeu a si
proprio» (Cit., SCHLEIERMACHER, Op. Cit., p. 228).>* Uma vez que o intérprete se
torna capaz de reconstruir os processos mentais do autor mediante a aplicagdo de uma
dialética que se estabelece entre a «interpretagdo gramatical» do texto e o exercicio de
«interpretagao psicologicay, que o leva ao encontro do carater subjetivo do mesmo, i.e.,
dos processos mentais que nele foram impressos pelo seu autor. Em suma, com o
«circulo hermenéutico» o intérprete procura, através do seu proprio intelecto,
reconstruir as inten¢des subjetivas que moveram o autor, procurando sempre determinar
a dimensdo intelectual subjetiva que assim estd inscrita no texto (Cf,
SCHLEIERMACHER, Op. Cit., pp. 30-157). Tal como sublinha Richard E. Palmer a

respeito de Schleiermacher:

«O intérprete compreende a individualidade do autor relativamente ao geral mas
compreende-a também de um modo positivo, quase de um modo directo e intuitivo. Tal
como o circulo hermenéutico envolve a parte e o todo, a interpretagdo gramatical e
psicoldgica como uma unidade, envolve o especifico ¢ o geral; este ultimo tipo de
interpretacdo ¢ geral e limitativo, bem como individual e positivo. A interpretagdo
gramatical mostra-nos a obra na sua relagdo com a lingua, tanto na estrutura das frases
como nas partes interactuantes de uma obra e também com outras obras do mesmo tipo
literario; assim, podemos ver o principio das partes e do todo, em acg¢do na interpretagdo

gramatical. De igual modo, a individualidade do autor e da obra tém que ser vistas no

220 conceito de «compreensdo» em Schleiermacher encontra-se diretamente relacionado com a
capacidade do intérprete de alcangar a realidade interna do outro, neste caso do autor do texto a ser
interpretado. Cf., PALMER, 1969, pp. 91-103; SCHLEIERMACHER, 1838, pp. 9-11.

23 De acordo com esta proposta metodoldgica avangada por Schleiermacher, a interpretagdo de um texto
necessita, em primeiro lugar, de partir de uma familiaridade prévia do intérprete com os conteudos da
obra a interpretar — e.g., o tema que o autor trabalha no texto, a corrente de pensamento onde se insere,
etc. —, uma vez que a interpretagdo, assim como a «compreensdo» por ela almejada, necessitam de um
conhecimento prévio que lhes possa abrir o caminho. E este conhecimento prévio que ira delimitar a ideia
— ainda que preliminar — do todo que ird subsequentemente orientar a interpretagdo das partes do texto
que, por seu turno, irdo complementar a compreensdo da ideia do todo que ira, da mesma forma, facilitar
cada vez mais a interpretagdo das restantes partes suas constituintes. A «compreensdo» de um texto, tal
como esta ¢ prefigurada no pensamento de Schleiermacher, é tornada possivel por meio da aplicagdo
desta técnica de interpretagdo circular que se estabelece entre as partes e o todo do texto e que vai ao
encontro da subjetividade nele inscrita pelo seu autor. Cf., PALMER, Op. Cit, pp. 91-103.

24 ““To this also belongs understanding the writer better than he understands himself.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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contexto dos factos mais amplos da sua vida, contrastando com outras vidas e com outras

obras. O principio de interac¢do e de esclarecimento reciproco da parte ¢ do todo ¢

essencial para os dois aspectos da interpretacao. (Cit., PALMER, Op. Cit., pp. 95-96)»

Na proposta de Schleiermacher desenha-se por esta razdo uma técnica que, ao
contrario daquela que ¢ proposta pelo Positivismo Logico e pelo Estruturalismo,
procura ir ao encontro da dimensdo subjetiva do intelecto humano, demarcando-se
assim da tendéncia reducionista que se verifica patente nas propostas técnico-
metodoldgicas defendidas por essas tradicdes. Porém, a proposta de Schleiermacher ¢é
ainda limitada a um dominio de investigagdo do humanismo muito particular — o do
texto filos6éfico —, sendo na perspetiva historicista de Wilhelm Dilthey onde pela
primeira vez se ird apresentar a Hermenéutica como técnica e fundamentacdo
epistemologica de toda a investigacdo que ¢ desenvolvida pelas «ciéncias do espiritoy.

Dilthey apresenta-se por isso como um pensador cuja orientacdo intelectual se
encontra ainda em consonancia com a pretensdo positivista de fundamentar
epistemologicamente um ambito de estudo técnico-cientifico do humanismo que,
embora procure afastar-se das tendéncias metafisicas do pensamento filoséfico
tradicional, no entanto se demarca das restantes correntes que seguem esta linha, ao
rejeitar qualquer proposta que procure edificar as «ciéncias do espirito» sob os
pressupostos técnico-metodologicos das ciéncias exatas (Cf., DILTHEY, 1911, pp. 15-
23). A proposta hermenéutica de Dilthey pretende por isso fornecer as «ciéncias do
espirito» uma abordagem original, propria a sua investigagdo, uma vez que tem em
conta a dimensao subjetiva, e sobretudo histérica, do ser humano e que, por essa razao,
se mostra mais adequada as suas caracteristicas mais fundamentais. Nas palavras de

Dilthey:

«0O método s6 pode, portanto, ser o seguinte: busca das conexdes, etc. Sua suplementago

como interpretagado.

Decurso do conhecido para o desconhecido, isto ¢, dos factos historicos para a conexdo

neles insita, na sua legalidade. (Cit., DILTHEY, 1911, p. 43)»

Ou ainda, tal como o descreve Richard E. Palmer:

«O projecto de formular uma metodologia adequada as ciéncias que se centram na
compreensdo das expressdes humanas — sociais e artisticas — & primeiramente encarado

por Dilthey no contexto de uma necessidade de abandonar a perspectiva reducionista e
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mecanicista das ciéncias naturais, ¢ de encontrar uma abordagem adequada a plenitude dos

fenomenos. (Cit. PALMER, Op. Cit., pp. 106-107)»

Mais que uma metodologia, Dilthey procura apresentar com a sua proposta uma
fundamentagdo segura para as «ciéncias do espirito» que, ao mesmo tempo que lhes
pretende proporcionar o reconhecimento e autonomia académica que ¢ por elas
almejado, as distingue das ciéncias naturais e exatas através da demarcagdo das
caracteristicas particulares inerentes ao estudo do seu objeto: a humanidade. A
«vivéncia» («Erlebnis») ou, noutros termos, a «experiéncia interior vivida» pelo ser
humano, constitui-se para Dilthey como o principal dominio sobre o qual se devera
debrugar a investigagdo humanista. Por outras palavras, Dilthey considera que o estudo
do humano deve ser construido, em primeiro lugar, a partir de uma «compreensdo»? da
sua interioridade, pois € na «vivéncia» do mundo que ¢ experimentada pelo individuo,
i.e., na visdo subjetiva que cada ser humano elabora do mundo que o rodeia, onde se
desenham os motivos que orientam as suas «expressoesy; onde se encontram o0s
fundamentos para os factos externos que acerca dele podem ser — posteriormente —
analisados de forma objetiva (Cf., DILTHEY, 1910, pp. 154-159). Tal como Dilthey o

exemplifica com o caso da «acao»:

«Uma a¢@o ndo brota de uma intengdo de comunicar; no entanto, o propodsito com o qual se
relaciona encontra-se nela contido. Existe uma relagdo entre uma agdo e algum conteudo
mental que nos permite construir inferéncias provaveis. Mas ¢ para tal necessario distinguir
o estado de espirito que produziu a acao pela qual se expressa das circunstancias da vida
pelas quais ela é condicionada. A agdo, pela forca de um motivo decisivo, afasta-se da
plenitude da vida demonstrando-a num sé sentido. Ndo importa o quanto possa ser acerca
dela considerado, ela expressa apenas uma parte da nossa natureza. Ela vem aniquilar
potencialidades que subjazem a essa natureza. Desta forma, também a agdo se separa do
plano contextual da vida e, a ndo ser que seja acompanhada de uma explicagdo de como as
circunstancias, os propositos, os meios e o restante contexto da nossa vivéncia se

encontram nela interligados, ndo ¢ possivel construir uma compreensdo abrangente da vida

interior que lhe deu origem. (Cit., DILTHEY, 1910, p. 153)»26

25 Para Dilthey, o conceito de «compreensdo» desenvolve-se a partir da delimitagdo que dele é feito por
Schleiermacher. Por compreensdo, Dilthey entende a «captacdo» que o intérprete faz da «expressao» do
«mundo interior vivido» de um outro ser humano. Em suma, para Dilthey, a «compreensdo» ndo se
limita, por isso, s6 ao texto, mas ¢ possivel relativamente a qualquer tipo de «expressao» humana. Cf-
DILTHEY, 1910, pp. 152-164. A este respeito veja-se também PALMER, Op. Cit., pp. 105-128; 135.

26 “An action does not spring from the intention to communicate; however, the purpose to which it is
related is contained in it. There is a regular relation between an action and some mental content which
allows us to make probable inferences. But it is necessary to distinguish the state of mind which produced
the action by which it is expressed form the circumstances of life by which it is conditioned. Action,
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Na proposta de Dilthey, o objeto de investigacdo das «ciéncias do espirito»
necessita de ser encarado a partir de uma abordagem técnico-metodologica
substancialmente diferente daquela que ¢ desenvolvida no contexto das ciéncias exatas.
Pois ao contrario dos objetos que por estas sdo investigados, o ser humano destaca-se
como um objeto de investigagdo diferente, uma vez que ¢ possuidor de uma
intencionalidade propria, fruto da atividade da sua vida interna, das suas «vivénciasy.
Os fundamentos das «expressdes» humanas — sejam elas psicologicas, sociais,
artisticas, politicas ou historicas —, ndo podem ser reduzidos ao enquadramento
analitico do empiricamente observavel, uma vez que tais fundamentos se encontram
ocultos na «vivéncia» humana, por sua vez inacessivel as abordagens técnico-
instrumentais que sdo levadas a cabo pelas ciéncias exatas. Em Dilthey, a Hermenéutica
constitui-se por essa razdo como a Unica abordagem metodoldgica possivel de ser
aplicada nos estudos humanisticos, uma vez que o exercicio de interpretacdo que lhe ¢é
inerente vai ao encontro desta intencionalidade caracteristica das «vivénciasy», na sua
pretensdo de construir uma «compreensao» objetiva do ser humano (Cf.,, GADAMER,
Hans-Georg, 1960, pp. 225 -252.).%7

De acordo com a conceptualizagdo que Dilthey constroi das «ciéncias do
espirito», depreende-se que a sua delimitacdo face as ciéncias naturais e exatas se
determina a partir da abordagem que ¢ feita ao seu objeto de investigacdo. Tal
pressuposto implica, por sua vez, uma distingdo que se estabelece também ao nivel das
metas almejadas por cada um destes dominios de investigacdo. A «explicacdo»
apresenta-se aqui como um conceito radicalmente diferente da «compreensdo». Pois
enquanto as ciéncias naturais e exatas procuram fornecer uma «explicagdo» factual dos
fendmenos que sdo alvo da sua investigagdo, na proposta de Dilthey, as «ciéncias do
espirito» apresentam-se determinadas sob o intuito de alcangar uma «compreensao» das
«expressdes» humanas — que, no seu conjunto, delimitam a histéria —, e que apenas se

torna possivel por meio da interpretagdo (Cf., DILTHEY, 1910, pp. 161-164).

«Portanto, a diferenga entre os estudos humanisticos ¢ as ciéncias naturais, ndo esta

necessariamente nem num tipo de objecto diferente que os estudos humanisticos possam

through the power of a decisive motive, steps from the plenitude of life into one-sidedness. However much
it may have been considered it expresses only a part of our nature. It annihilates potentialities which lie
in that nature. So action, too, separates itself from the background of the context of life and, unless
accompanied by an explanation of how the circumstances, purposes, means and context of life are linked
together in it, allows no comprehensive account of the inner life from which it arose.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

27 A este respeito veja-se também BLEICHER, Op. Cit, pp. 34-43.
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ter, nem num tipo diferente de percepgdo; a diferenca essencial estd no contexto dentro do
qual o objecto percepcionado ¢ compreendido. Os estudos humanisticos fardo por vezes uso
dos mesmos objectos ou «factos» das ciéncias da natureza, mas num contexto de relagdes
diferentes, num contexto que inclui ou que refere uma experiéncia interna. A auséncia da
referéncia a experiéncia humana ¢ caracteristica das ciéncias naturais; a presen¢a de uma

referéncia a vida interior do homem estd inevitavelmente presente nos estudos

humanisticos. (Cit., PALMER, Op. Cit., p. 111)»

Mesmo prezando pela atencdo a dimensdo subjetiva do humano, hd que sublinhar
que a proposta hermenéutica de Dilthey procura possibilitar as «ciéncias do espirito»
uma «compreensao» objetiva das «expressdes» humanas. Objetividade que s6 se torna
possivel quando a subjetividade inerente as «vivéncias» ¢ tomada em consideragdo
como uma dimensdo fundamental do humano. Neste sentido, torna-se necessario
destacar que a critica de Dilthey a tradi¢@o positivista — que marcou o desenvolvimento
académico do saber na sua época —, se centra mais sobre a tendéncia redutora que se
manifesta nos seus pressupostos técnico-metodoldgicos, que na cientificidade que por
ela ¢ pretendida. De acordo com a perspetiva de Dilthey, os estudos humanisticos, se se
pretendem verdadeiramente cientificos, tém obrigatoriamente que tomar a subjetividade
humana como um elemento fundamental no desenvolvimento das suas investigagdes.
Pois a «vivénciay» subjetiva ¢ uma das dimensdes mais caracteristicas da humanidade,
constituindo-se mesmo como uma das suas dimensdes mais fundamentais, razdo pela
qual ndo pode ser metodologicamente suprimida de modo a facilitar o progresso da
investigagdo das «ciéncias do espirito» (Cf., GADAMER, 1960, pp. 277-291).28

2.3. Os Fundamentos Humanistas da Hermenéutica Fenomenologica de Martin

Heidegger e Hans-Georg Gadamer

Embora os contornos do pensamento de Dilthey se definam a partir de uma
orientacdo essencialmente historicista, o seu alcance tedrico fez-se sentir em diversos
ramos do pensamento filosofico tradicional. O intuito de construir uma Critica da
Razdo Historica pela parte de Dilthey, aliado com a teoria da linguagem que foi
delineada por Wilhelm Von Humboldt e com a fenomenologia de Edmund Husserl,
encontram-se na base conceptual do Linguistic Turn que veio operar-se na tradi¢cdo
hermenéutica germanica contemporanea, sobretudo no que diz respeito a sua vertente

fenomenoldgica. A Hermenéutica Fenomenologica pela primeira vez apresentada por

Z8A este respeito veja-se também PALMER, Op. Cit., pp. 105-128.
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Martin Heidegger em Ser e Tempo ¢é disso o exemplo, uma vez que conjuga numa nova
abordagem ao problema da delimita¢do do contexto de investiga¢do da Hermenéutica os
pressupostos tedricos previamente delineados por cada um destes trés autores.

A influéncia de Dilthey sobre o trabalho hermenéutico de Heidegger manifesta-se
sobretudo no modo como o ultimo vem definir a «compreensdo»?’ como um conceito
historico, cuja fundamentagdo radica numa reformulacdo do «circulo hermenéutico» que
se encontra por sua vez dependente do «tempo», assim como da propria existéncia do
«Dasein» que a leva a cabo (Cf., HEIDEGGER, 1927, p. 188). Ja no que diz respeito a
teoria da linguagem defendida por Humboldt, Heidegger vai sobretudo beber da ideia de
acordo com a qual a linguagem cria uma «abertura de mundo». Tal é evidente,
sobretudo ao ter em conta como, na proposta defendida por Heidegger, ¢ também a
linguagem que possibilita a abertura necessaria para a «compreensao, i.e., que abre a
possibilidade de «ser-no-mundo» ao «Dasein» onde o «ser» se dd a manifestar. Em
suma, Martin Heidegger, a par de Humboldt, considera que a linguagem, mais que uma
simples representag¢do instrumental do «mundo», ¢ uma forma propria de configuragao
da «compreensdo» para a abertura do «ser» que se manifesta nesse mesmo «mundo»
onde o «Dasein» se encontra lancado (Cf., LAFONT, Op. Cit., pp. 21-33). No entanto, é
necessario sublinhar que a hermenéutica fenomenologica heideggeriana s6 ganha a sua
fundamentagdo filos6fica mais profunda a partir dos conceitos apresentados pela
fenomenologia de Edmund Husserl, nomeadamente no encontro que Heidegger
estabelece com o conceito husserliano de «mundo da vida» («Lebenswelt»), que vem
colocar o sujeito intérprete na base fundamental da compreensdo objetiva do «mundo».

Tal como se reflete nas palavras de Gadamer:

«No intuito de apresentar uma contraproposta ao conceito de mundo que engloba o

7

universo daquilo que ¢ objectivavel pelas ciéncias, Husserl apresenta um conceito

29 Embora se demonstre esta influéncia, de acordo com a proposta hermenéutica heideggeriana
apresentada em Ser e Tempo, os conceitos de «compreensdo» e de «interpretagdo» caminham a par
naquela que ¢ a concegdo heideggeriana do «circulo hermenéutico». Ndo ha em Heidegger uma cisdo
entre o sujeito e o objeto aquando do ato interpretativo. Na interpretagdo, a «compreensdo» ja esta dada,
na medida em que o objeto interpretado ja faz parte do pensar do sujeito que o interpreta projectivamente.
Nao ha por isso uma distingdo clara entre ambos os conceitos, na medida em que o ato interpretativo so €
possivel porque ele ¢ ja «compreensdoy, i.e., uma projecao das possibilidades do «ser» no futuro. A
«compreensdo» nao ¢ por essa razao algo distinto da interpretagdo, ela faz parte do «ser-no-mundo» do
«Daseiny. Tal como se pode deduzir das palavras de Heidegger: «Na interpretagdo a compreensao nio se
transforma em algo diferente, torna-se nela propria. A interpretagdo encontra-se existencialmente
fundamentada no compreender; a tltima nao deriva da primeira.» Cit. HEIDEGGER, 1927, p. 188.

“In interpretation, understanding does not become something different. It becomes itself. Such
interpretation is grounded existentially in understanding; the latter does not arise from the former.”
(Tradug@o da nossa responsabilidade). A este respeito veja-se também LAFONT, 1997, pp. 75-80;
GADAMER, 1993, pp. 64-68.
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fenomenologico que denomina de «mundo da vida», ou seja, o mundo em que nos
introduzimos ao viver na nossa atitude natural, que ndo nos ¢ objetivo como tal, mas que
apresenta em cada caso o solo prévio de toda a experiéncia. Este horizonte do mundo esta

pressuposto também em todas as ciéncias e € por isso mais originario que elas. Como

\

fenémeno horizontal, este «mundo» refere-se essencialmente a subjetividade; e esta

referéncia significa a0 mesmo tempo que «tem o seu ser no fluxo dos “em cada caso”».

(Cit., GADAMER, 1960, p. 310.)»>°

O problema fundamental que lanca a Hermenéutica heideggeriana esta
diretamente relacionado com o papel nuclear dado a subjetividade humana que se
encontra pressuposto tanto na proposta hermenéutica de Dilthey como na
fenomenologia husserliana. Pois, embora Dilthey advogue a cientificidade das «ciéncias
do espirito» através de uma Hermenéutica que parte da «vivéncia», na defesa do papel
ativo desempenhado pela subjetividade humana no processo de interpretacdo historica
que da fundamento a sua proposta, o autor ndo deixa de abrir por esta via o caminho
para um «subjetivismo» das «ciéncias do espirito». Do mesmo modo, e embora se
procure demonstrar como o fundamento primordial para a objetividade de todo o
conhecimento, de acordo com a perspetiva de Heidegger, a subjetividade inerente ao
«mundo da viday» husserliano remete também por este caminho que vai ao encontro do
«subjetivismo», uma vez que a fenomenologia de Husserl se constitui, em ultima
instancia, como uma teoria antropocéntrica do conhecimento, cujo fundamento nuclear
remete todo o processo de conhecimento a «consciéncia intencional» do «eu» na sua
relagdo com os objetos (Cf.,, PAISANA, 1992, pp. 113-142).2! No sentido de superar
esta problematica, a linguagem, enquanto «abertura do mundo», apresenta-se para
Heidegger como o elemento mediador entre a subjetividade do «mundo da vida»
husserliano e a objetividade do «ser» que se manifesta no «mundo» onde o «Dasein» se

encontra langado. Pois, tal como o sublinha Jodo Paisana:

«Husserl, (...) tomando como ponto de partida a consciéncia (Bewusstsein), parte da
subjectividade, bloqueando-se na imanéncia do sujeito sem poder dar conta da acritude do

Dasein. Na verdade, depois de Descartes, a subjectividade surge como fundamentum

30 “En consciente contrapropuesta a un concepto del mundo que abarca el universo de lo que es
objectivable por las ciencias, Husserl llama a este concepto fenomenologico del mundo «mundo vitaly, es
decir, el mundo en el que nos introducimos por el mero vivir nuestra actitud natural, que no nos es
objetivo como tal, sino que representa en cada caso el suelo previo de toda la experiencia. Este horizonte
del mundo esta presupuesto también en toda la ciencia y es por eso mas originario que ellas. Como
fenomeno horizontico este «mundoy esta essencialmente referido a la subjetividad, y esta referencia
significa al mismo tiempo «que tiene su ser en la corriente de los “en cada caso”».” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

31 A este respeito veja-se também PALMER, Op Cit., pp. 147-153.
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inconcussum, nunca posta em questio quanto ao seu ser. No entanto, segundo Heidegger,

s6 o estudo do Dasein, partindo da abertura ao mundo, nos permitira questionar o ser da

subjectividade, assim como da objectividade. (Cit., PAISANA, Op. Cit., p. 121)»

A relagdo que assim se estabelece entre os conceitos de «historia», «linguagem» e
«mundo da vida», encontra-se materializada no conceito heideggeriano de «Daseiny,
sobre o qual também se edifica a sua hermenéutica fenomenoldgica. «Daseiny,
enquanto manifestacdo do «ser» no espago € no tempo — ou seja, como «aberturay,
como o «ai» do «ser» que ¢ espacio-temporalmente manifesto na realidade humana —,
define-se como um «ente» cuja existéncia € ja por si hermenéutica, uma vez que € o
unico possuidor de uma «pré-estrutura compreensiva» que o encaminha de encontro
com a tarefa fundamental de «desencobrir» («entbergen») o «ser» a partir da
«facticidade» da sua existéncia. A «pré-estrutura» da compreensdo que possibilita esta
tarefa existencial do «Dasein» ¢ tornada possivel, antes de tudo, por via da sua aptidao
linguistica, do «Adyoc» («logos»), uma vez que € na capacidade de formular a questdo
que inquire pelo «ser» onde se encontra a raiz fundamental deste privilégio ontologico
que o «Dasein» possui de projetar o «ser» nas suas possibilidades, i.e., como a
representacdo do «enquanto que» de um determinado «ente» captado na interpretacao.
Neste sentido, a hermenéutica fenomenoldgica heideggeriana, ao contrario das
propostas hermenéuticas que até aqui tém vindo a ser analisadas, ndo centra a sua
aten¢do apenas sobre os processos subjetivos de interpretagdo do sujeito. Embora a
subjetividade se constitua como uma das caracteristicas fundamentais da «pré-estrutura
compreensivay deste «ente privilegiado» — e que, ndo obstante, ndo deixa por essa
razdo de se encontrar sempre presente no ato intrepretativo —, de acordo com a
proposta hermenéutico-fenomenologica de Heidegger, a tarefa existencial do «Dasein»
¢ ontologica. Consistindo num estar aberto a manifestacio do «ser» dos entes que
compdem o «mundo» tal como ele é, i.e., em «desencobrir» 0 «ser» enquanto «ser», no
«mundo» onde o «Daseiny» esta lancado e que, por esta via, ¢ também por ele construido
(Cf., HEIDEGGER, 1927, pp. 190-191).*2

A proposta delineada por Heidegger ¢ por esta razdo também definida como uma
«hermenéutica da facticidade», uma vez que se desenvolve como uma «andlise
existencial», que tem em vista a compreensdo do «ser» a partir das suas manifestacdes
Onticas, dadas no contexto da quotidianeidade da existéncia do «Dasein». Nesta, o

«Dasein» ¢ no seu «mundo», com os outros e a beira das coisas, dando-se por essas

32 A este respeito veja-se também: FABRIS, Op. Cit., pp. 21-25.
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mesmas vias a um processo de «desencobrimento» «(...) que projeta o ser sobre
possibilidades» (Ciz., HEIDEGGER, 1927, p. 188).%3 Interpretar € por isso o seu modo
de «ser-no-mundo» («in-der-welt-sein»). No mesmo sentido, a hermenéutica
fenomenoldgica, mais que uma metodologia de investigacdo, apresenta-se também
como uma «analitica da existéncia», uma vez que consiste fundamentalmente num
processo de desocultagdo do «ser» que nos «entes» se vem manifestar como
«encoberto» («verborgenheity). O «ser» desses «entes», ¢ dado a esta manifestacdo
através da «significagdo» que ¢ proporcionada pela linguagem, pois € por meio desta
que o «ser» destes «entes» se torna percetivel ao «Dasein». Sendo a «significacao»
quem oferece a abertura necessaria que permite o envolvimento da «pré-estrutura
compreensiva» no «desencobrimento» do «ser» dos «entes» que assim se manifestam.

Nas palavras de Heidegger:

«Quando os entes intramundanos sdo descobertos a par com o Ser do Dasein — ou seja,

quando eles chegam a ser compreendidos — dizemos acerca deles que possuem sentido
[Sinn]. Mas aquilo que ¢ compreendido, tomado de forma objetiva, ndo é o sentido mas sim
o ente, ou em alternativa, o Ser. Sentido ¢ aquilo em que a compreensibilidade

[Verstdndlichkeit] de algo se mantém em si mesma. (Cit, HEIDEGGER, 1927, pp. 192-
193)»34

Tal como o refere Cristina Lafont: «E a linguagem o que proporciona ao Dasein a
«inteligibilidade», ou seja, a «compreensdo do ser» que constitui o seu «estado de
abertura», do qual tinhamos partido. (Citz., LAFONT, Op. Cit., pp. 98-99)»3° No
entanto, o contributo heideggeriano para o desenvolvimento da relagdo entre a
Hermenéutica e a linguagem ¢ trabalhado com maior detalhe nos textos posteriores a
Ser e Tempo, i.e., no pensamento heideggeriano desenvolvido apds a «Kehre».?® Da

andlise que até aqui se tem vindo a desenvolver em torno do contributo heideggeriano

33 “As understanding, Dasein projects its being upon possibilities.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
34 “When entities within-the-world are discovered along with the Being of Dasein — that is, when they
have come to be understood — we say that they have meaning [Sinn]. But that which is understood, taken
strictly is not the meaning but the entity, or alternatively, Being. Meaning is that wherein the
understanding [Verstandlichkeit] of something maintains itself””” (Traducdo da nossa responsabilidade).

35 “Eg el lenguaje el que proporciona al Dasein la «inteligibilidady, es decir, la «comprension del sery»
que constituye su «estado de abiertoy, del qual habiamos partido.” (Tradug@o da nossa responsabilidade).
36 O termo alemdo «Kehre» («inflexdo»), quando utilizado no contexto do corpo bibliografico de Martin
Heidegger, designa a «inflexdo» operada no seu pensamento a luz das problematicas presentes nos textos
posteriores a Ser e Tempo. Esta «inflexdo» heideggeriana ¢ também um Linguistic Turn nos seus proprios
termos, uma vez que representa uma tentativa de compreender a problematica metafisica do «ser» langada
em Ser e Tempo a partir de uma abordagem mais centrada sobre as questdes da linguagem. Heidegger
refere-se ele proprio a esta «inflexdo» na sua Carta Sobre o Humanismo como um distanciamento do seu
pensamento da abordagem construida em torno da questdo do «ser» que ¢ desenvolvida em Ser e Tempo.
Cf., HEIDEGGER, 1947, pp. 146-181.
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para a Hermenéutica, compreende-se que este consiste sobretudo numa libertagao deste
ambito disciplinar das suas limitagdes textuais para se expandir nos horizontes da
investigacdo ontoldgica. Com Heidegger, a Hermenéutica constitui-se como um sistema
de pensamento que compreende a atitude interpretativa, ndo apenas na relagdo do
sujeito intérprete com os textos, mas como a sua propria disposicao existencial enquanto
«Dasein», uma vez que o «desencobrimento» do «ser», sobretudo através da sua
abertura na linguagem, ¢ uma tarefa fundamentalmente hermenéutica. E entdo neste
sentido onde se demonstra que, para Heidegger, a linguagem ¢ compreendida a partir do
seu sentido originario enquanto «/ogos».

No pensamento de Heidegger ¢ por isso possivel compreender como se pde
também em questdo o problema da relacdo da Hermenéutica com a histéria. Do mesmo
modo que o constata com a metafisica, para Heidegger a linguagem encontra-se
impregnada de preconceitos culturais que ao longo da histéria tém vindo a ocultar o
sentido originario dos conceitos que por ela sdo representados e que assim encaminham
o «Dasein» de encontro com uma existéncia inauténtica (uma vez que ¢ a linguagem
quem lhe proporciona a abertura para o «mundo»). A delimitagdo que historicamente
tem vindo a ser construida do conceito de «ser» — a par daquilo que Heidegger também

considera que acontece com o conceito de «verdade» —37

¢ para Heidegger o mais
claro exemplo da influéncia que os preconceitos historico-culturais exercem sobre a
linguagem, cabendo por isso também a sua concecdo da Hermenéutica, enquanto
«desencobrimento», denunciar em que sentido estes preconceitos vieram determinar a
relacdo que o «Dasein» tem vindo a estabelecer com o «ser» ao longo das épocas que
perfazem a histéria da cultura ocidental. Neste sentido, o processo de
«desencobrimento» hermenéutico, mais que um «desencobrimento» do «ser» que se
manifesta nos «entes intramundanos», ¢ também um processo ontoldgico (e, neste
sentido, também etimologico) de «desencobrimento» do «ser» no «tempo», uma vez
que procura determinar quais os preconceitos historicos que vém obscurecer a
possibilidade da sua manifestagdo na linguagem.

A proposta hermenéutica de Martin Heidegger vem por isso mostrar-se como um
dos mais importantes elementos no desenvolvimento da histéria da Hermenéutica
Contemporanea. Na critica que nela se faz da subjetividade, o ato existencial de
«interpretacao»/«compreensdao» ¢ determinado como uma abertura Ontica para o

dominio ontolégico onde a «compreensdo» do «ser» se torna possivel. Em suma, com

37 Este tema serd desenvolvido com maior profundidade no quinto capitulo da presente investigagdo. Ver
pp. 205-213.
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esta concegdo da tarefa ontologica da Hermenéutica, Heidegger procura afastar-se do
problema do «subjetivismo» que encontra pressuposto na proposta hermenéutica de
Dilthey (e também de Husserl), ao mesmo tempo que também se afasta do Positivismo
inerente a uma conceg¢do técnica do processo interpretativo, prezando, contudo, ainda
pela sua objetividade.

A abordagem que Hans-Georg Gadamer constréi da Hermenéutica mostra-se,
neste sentido, em muitos aspetos devedora dos pressupostos hermenéuticos
heideggerianos. O papel desempenhado por conceitos tais como o de «ser-com-outremy»
(«mitsein») na hermenéutica fenomenoldgica heideggeriana — onde a linguagem se
define como uma abertura para a compreensao do «ser» que se mostra na relacdo do
«Dasein» com «outrem» — ¢ um elemento fenomenoldgico fundamental para a
concecdo gadameriana do conceito de «didlogo» (Cf., GADAMER, 1963, pp. 45-54).
Para além disto, ¢ também possivel evidenciar a influéncia heideggeriana sobre
Gadamer a partir do papel atribuido pelo autor de Ser e Tempo aos preconceitos
histéricos no desenvolvimento da linguagem. Esta influéncia torna-se manifesta na
delimitagdo que Gadamer faz do conceito de «compreensdao», a qual consiste por sua
vez no resultado de uma «fusdo de horizontesy», cuja raiz subjaz no encontro dialético
que se estabelece entre preconceitos®® — do intérprete e do interpretandum —,
fundamental na determinagdo daquela que Gadamer vem definir como a «consciéncia
histérica». A proposta hermenéutico-fenomenoldgica de Hans-Georg Gadamer mostra-
se assim em estreita concomitancia com os pressupostos fundamentais avancados pelo

pensamento do seu mestre. Tal como o proprio sublinha:

«Em pleno reconhecimento da critica feita por Heidegger ao conceito de sujeito, cujo fundo
de substancia demonstrou, procurei por isso captar no didlogo o fenémeno originario da
linguagem. Isto significava a0 mesmo tempo uma retro-orientagdo hermenéutica da
dialéctica, que tinha sido desenvolvida como método especulativo desde o idealismo
alemdo, para a arte do didlogo vivo, na qual o movimento do pensamento socratico-
platonico se tinha completado. (...) Foi a partir do mesmo interesse, que eu ndo procurei a
estrutura hermenéutica em primeiro lugar na experiéncia, mas na experiéncia da arte e da
propria historia, com as quais as chamadas ciéncias do espirito lidam com os seus objectos.

(Cit., GADAMER, 1993, pp. 65-66)»

38 Podemos aqui referir a concegdo de preconceito em Gadamer tal como ela é definida por Paul Ricoeur
em Hermenéutica e Critica das Ideologias: «O preconceito (...) ndo € um poélo adverso de uma razdo sem
pressuposto; ¢ uma componente do compreender, ligada ao carater historicamente finito do ser humano
(...» Cit., RICOEUR, Paul, 1986a, pp. 338-339.
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Nao obstante as suas raizes assentarem no solo fértili do pensamento
heideggeriano, a hermenéutica fenomenoldgica de Hans-Georg Gadamer representa
pelo seu proprio mérito um dos marcos mais importantes no desenvolvimento da
historia da Hermenéutica Contemporanea. Ao contrario de Heidegger, cuja reflexdo em
torno da Hermenéutica se apresenta como uma das inimeras questdes que caminham a
par da problematica central da sua investigagdo ontoldgica, em Gadamer a hermenéutica
fenomenoldgica — embora também delimitada por uma orientacdo ontoldégica —
destaca-se como o problema fundamental do seu pensamento. Verdade e Método (1960)
¢ um texto incontornavel para compreender o esfor¢o de clarificar a reflexdo que até
entdo se tinha vindo a desenvolver em torno das questdes da Hermenéutica, sobretudo
no que diz respeito aquelas questdes que derivam do confronto que se estabelece entre o
objetivismo e o subjetivismo na delimitagdo da «compreensao».

Do mesmo modo que a hermenéutica fenomenologica apresentada por Heidegger,
a proposta gadameriana procura construir uma delimita¢do fenomenoldgica do conceito
de «compreensdao» que, a0 mesmo tempo que demonstra a sua orientacdo ontoldgica
fundamental, destaca também a sua estreita dependéncia da histéria, do contexto social
que envolve o objeto interpretado, assim como da experiéncia vivida do sujeito
intérprete. Gadamer procura neste sentido apresentar a Hermenéutica como a tarefa
existencial fundamental do ser humano; como a base dialética da sua abertura para o
«mundo», e que assim a afasta do seu enquadramento técnico-metodoldgico — tal como
este ¢ perspetivado pelas «ciéncias do espirito» —, assim como da énfase que ¢ dada ao
«distanciamento alienante» («Verfremdung») que delimita a abordagem metodoldgica
das questdes do humanismo. No sentido de sublinhar este afastamento, e também com o
intuito de fundamentar aqueles que entende como os pressupostos universais da
Hermenéutica, Gadamer comec¢a desde logo por debrucar a sua atengdo sobre a
«compreensao» que advém da relagdo que se estabelece no encontro entre a
interpretacdo — enquanto condi¢do existencial do ser humano — e a obra de arte —
enquanto uma das suas manifestagoes.

De acordo com a proposta de Gadamer, na experiéncia que o ser humano faz da
arte, estabelece-se uma relagdo dialética entre o sujeito intérprete, a obra de arte, € o
proprio «mundo». A experiéncia que ¢ feita da obra de arte € por isso substancialmente

diferente da concegdo tradicional da «consciéncia estética»,’® uma vez que o «mundo»

39 A defini¢do gadameriana do conceito de «consciéncia estética» ¢é estabelecida em contraposi¢do com a
concegao classica da estética que ¢ desenvolvida por Immanuel Kant. Nesta, a interpretagdo de uma obra
de arte ¢ delimitada a luz da relagdo entre sujeito e o objeto, encontrando-se cada um devidamente
delimitado, e cabendo inteiramente a consciéncia do sujeito a captagdo do sentido da obra de arte, assim
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se abre através desta ao sujeito intérprete, ndo como algo diferente de si — i.e., como
objeto externo —, mas como algo no qual ele est4 langado e com o qual tanto ele como
a obra estdo envolvidos. O «mundo» do sujeito intérprete ¢ impulsionado pela obra,
sobre ele ¢ lancada uma nova luz que permite ao intérprete captar a realidade sob uma
nova perspetiva. No encontro dialético que se estabelece entre o sujeito e a obra de arte,
possibilita-se assim uma nova «compreensdo» do real, uma nova forma de olhar para o
«mundo» e, nesse mesmo sentido, também uma nova autocompreensao pela parte do
sujeito que se encontra a «ser» nesse novo «mundo» que a obra lhe proporciona. A
«compreensao» ¢ por isso resultante de um encontro dialético, uma vez que o «jogo»
que nela resulta, e que por esta via se d4 como experiéncia de «mundo», ¢ dependente,
em igual medida, do sujeito intérprete como da propria obra de arte. Neste sentido, no
didlogo que se estabelece entre o ser humano e a obra de arte, da-se aquilo que Gadamer
denomina como uma «fusdo de horizontes». A experiéncia subjetiva que o sujeito
intérprete faz do «mundo» funde-se com aquela que se encontra representada na obra de
arte, criando assim uma nova «experiéncia vivida» do «mundo» onde ambos estdo
langados. Em suma, a propria «experiéncia» que se encontra na base da Hermenéutica
Fenomenologica gadameriana ¢ por esta razdo dialética. Ela ¢ apenas tornada possivel
na medida em que o «mundo vivido» do intérprete se funde com o «mundo vivido» que
lhe ¢ proporcionado pelo interpretandum (neste caso concreto, pela obra de arte) (Cf.,
GADAMER, 1960, pp. 143-181).4° O que por sua vez implica que:

«Qualquer obra de arte, ndo apenas a literaria, tem que ser compreendida no mesmo sentido
pelo qual se devem compreender todos os textos, e ¢ necessario saber compreender dessa
forma. Com isso, a consciéncia hermenéutica adquire uma extensdo tdo abrangente que
chega inclusivamente mais longe que a consciéncia estética. 4 estética deve subsumir-se na
hermenéutica. E este enunciado ndo se refere meramente as dimensdes formais deste
problema, valendo mesmo como afirmacdo de conteudo. E, ao invés, a hermenéutica tera
que determinar-se no seu conjunto de modo a que faca justica a experiéncia da arte. A
compreensdo deve entender-se como parte de um acontecimento de sentido, no qual se

forma e conclui o sentido de outro enunciado, tanto da arte como de outro género ou

tradi¢do. (Cit., GADAMER, 1960, p. 217)»*!

como a sua determinagdo de acordo com as categorias estéticas. Gadamer procura superar esta concegao
classica da «consciéncia estética» evidenciando o papel ativo que ¢ desempenhado pela obra («objeto»)
sob a experiéncia de «mundo» que ¢ criada pelo sujeito intérprete. Cf.,, GADAMER, 1960, pp. 143-141. A
este respeito veja-se também PALMER, Op. Cit., pp. 167-175.

40 A este respeito veja-se também FABRIS, Op. Cit., pp. 42-46.

4 “Cualquier obra de arte, no sélo las literarias, tiene que ser compreendida en el mismo sentido en que
hay que compreender todo texto, y és necesario saber compreender asi. Con ello, la consciencia
hermenéutica adquiere una extension tan abarcante que llega incluso mas lejos que la consciencia
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Nesta formulagdo do processo interpretativo ¢ também possivel destacar a
importancia desempenhada pela relagdo dialética inerente a «fusdo de horizontes» na
constitui¢do daquilo que Gadamer vem delimitar sob o conceito de «consciéncia
histérica». Na proposta hermenéutica de Gadamer, ndo existe uma «compreensao» livre
de preconceitos, estes fazem parte da esséncia da interpretagdo. Qualquer ato
interpretativo, recaia ele sobre um texto, uma obra de arte, ou até sobre elementos
inerentes a existéncia mundana, parte de pressupostos orientadores prévios que guiam a
«compreensao» no caminho que esta a ser tragcado ao longo do exercicio interpretativo.
Estes pressupostos delimitadores, tal como foi ja feita a referéncia, sdo entendidos por
Gadamer como preconceitos, i.e., como pré-concegdes histdrico-culturais que sdo
inerentes a «compreensao», € que ao mesmo tempo lhe servem de guia.

Mais uma vez se vem aqui introduzir o «circulo hermenéutico», sobretudo quando
se tem em conta que no ato interpretativo, os preconceitos do sujeito intérprete sdo
substancialmente alterados pelo impacto neles causado pelos preconceitos inerentes ao
interpretandum. A analogia da relagdo dialética entre as partes e o todo mostra-se agora
com Gadamer a luz dos preconceitos culturais e historicos que criam, por um lado, o
background conceptual do sujeito intérprete, possibilitando-lhe a interpretagdo prévia do
interpretandum — i.e., os elementos que constituem aquilo que Heidegger veio definir
na sua proposta como a «pré-estrutura compreensiva» do «Dasein» — e, por outro, dos
preconceitos culturais, historicos e sociais implicitos ao proprio interpretandum, que
irdo exercer a sua influéncia sobre o sujeito intérprete.

A «fusdo de horizontes» que permite alcangar a «compreensdo», manifesta-se
assim como o encontro dialético que se estabelece entre os preconceitos sociais,
historicos e culturais prévios do sujeito intérprete, com os preconceitos que sao
inerentes ao interpretandum. Tal significa entdo que em Gadamer, da mesma forma que
em Heidegger, a «compreensdo» se demonstra delimitada pelo tempo, i.e., pela época
historica na qual se desenvolve, nomeadamente por aquilo que Gadamer denomina de
«consciéncia histérican. No entanto, e ao contrario de Heidegger, em Gadamer, os
preconceitos historicos ndo sdo delimitados como um obsticulo que deve ser

denunciado e que impede a «compreensao» genuina das manifestacdes Onticas do «ser».

estética. La estética debe subsumirse en la hermenéutica. Y este enunciado no se refiere meramente a las
dimensiones formales del problema, sino que vale realmente como afirmacion de contenido. Y a la
inversa, la hermenéutica tiene que determinar-se en su conjunto de manera que haga justicia a la
experiencia del arte. La comprension debe entender-se como parte de un acontecer de sentido en el que
se forma y concluye el sentido de todo enunciado, tanto del arte como de cualquier otro género o
tradicion.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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Antes pelo contrario, os preconceitos sdo uma parte intrinseca dessa mesma
«compreensao», uma vez que sao postos em causa pelos preconceitos do
interpretandum ao longo do processo interpretativo e, por essa via, superados ou
alargados através da «fusdo de horizontes». Em suma, e uma vez que se encontra
sempre situada historicamente, a delimitagdo fenomenoldgica que Gadamer constrdi do
conceito de «compreensdo», mostra-o numa intima dependéncia da «consciéncia
histérica» que vem determinar a subjetividade do intérprete, assim como a subjetividade
do proprio interpretandum. Em Gadamer, a parte da linguagem pela qual se possibilita,
ndo existe na «compreensdo» uma dimensdo objetiva como tal, formalmente
mensuravel e despida de preconceitos, do mesmo modo que a «compreensdao» também
ndo se encontra no caminho de uma relativizacdo subjetivista — tal como se podera
deduzir da acusag@o que lhe ¢é feita por Habermas —*2, uma vez que os «preconceitosy,
ao serem postos em causa pelo processo interpretativo, abrem o caminho para uma
reflexdo auténtica em torno do «ser» que se manifesta onticamente. Nas palavras de

Gadamer:

«Assim se determina, de novo, a tarefa da hermenéutica. S6 gragas ao fenomeno da
“distancia temporal” [entre intérprete e interpretandum] e a clarificagdo do seu conceito
poderiamos cumprir a tarefa propriamente critica da hermenéutica, quer dizer, distinguir os
preconceitos que cegam dos que iluminam, os preconceitos falsos dos preconceitos
verdadeiros. E necessario arrancar a compreensdo os preconceitos que a dirigem e permitir
assim, por outro lado, as “perspectivas outras” da tradi¢do, que se desprendam — o que

implica assegurar a possibilidade de que qualquer coisa seja compreendida como outro.

(Cit. GADAMER, 1963, p. 85.)»%

A linguagem, nomeadamente no que diz respeito a relagdo que estabelece entre os
conceitos de tradicdo e de cultura, ¢ um outro ponto conceptual fundamental a ter em
conta na andlise da proposta hermenéutica gadameriana, uma vez que ¢ nesta onde
radica o fundamento mais elementar da «compreensao» daquilo que se manifesta «como
outro». Na reflexdo que constréi em torno do conceito de linguagem ao longo da
terceira parte de Verdade e Meétodo, Hans-Georg Gadamer procura sobretudo
demonstrar como a linguagem, quando pensada a partir da sua esséncia — i.e. enquanto
didlogo —, expressa a evidéncia da subjetividade inerente ao pensamento humano e,

simultaneamente, vem demonstrar-se também como o Unico elemento que potencia a

42 Esta polémica que se estabeleceu entre Gadamer ¢ Habermas sera desenvolvida com maior aten¢do no
ponto que segue.
43 O conteudo entre paréntesis retos ¢ da nossa responsabilidade.
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possibilidade de superagdo do solipsismo que estd pressuposto na experiéncia individual
que o sujeito cria do «mundo», possibilitando dessa mesma forma a universalidade da
interpretacdo. Tomando a filosofia da linguagem pressuposta no trabalho de Wilhelm
von Humboldt como o seu ponto de partida tedrico, Gadamer determina no conceito de
«didlogo» o fundamento mais elementar da abertura do «mundo» que é proporcionada
pela linguagem.

De acordo com Gadamer, a linguagem ¢ o elemento que abre o «mundo» ao
sujeito, que lhe possibilita a «compreensao» da sua propria experiéncia da realidade. No
entanto, esta abertura, uma vez que se encontra dependente da linguagem, s6 pode ser
alcancada através do «didlogo», do encontro linguistico com o outro. A raiz
fenomenoldgica da linguagem assenta por esta razdo na «fala» — aqui entendida do
mesmo modo que se apresenta na conce¢do saussureana de «parole» —, mais
concretamente na sua configuracdo linguistica como «conversagao». A «conversagaoy,
enquanto materializacdo do «didlogo», estabelece assim a origem da «compreensao»
humana sob um enquadramento sociocultural, i.e., na relacdo que o sujeito individual
estabelece com o contexto envolvente, uma vez que a «conversacao», na medida em que
se encontra dependente da lingua, delimita uma forma prépria de comunicar que ¢é
caracteristica a uma cultura especifica. A linguagem, tal como Gadamer aqui a entende
— em parte a luz da delimitacdo que dela ¢ operada pelo pensamento de Humboldt —,
transforma-se na propria conce¢do humana de «mundo». E ela que vem determinar o
«horizonte» especifico sob o qual a realidade se apresenta para o sujeito humano,
delimitando dessa mesma forma a consciéncia de um povo, de uma cultura, ou até
mesmo de uma época. Em suma, para Gadamer, ¢ na linguagem, enquanto «didlogo,
onde se encontra a raiz da «consciéncia historica», basilar para levar a cabo o exercicio
hermenéutico que vem resultar na «compreensao» (Cf., GADAMER, 1960, pp. 526-
547).4

E neste sentido que na proposta de Gadamer se pode entender como a linguagem
se encontra enraizada no «dialogo», nomeadamente na sua materializacdo como
«conversacaoy, constituindo-se simultaneamente como o conceito central que permite o
encontro do ser humano com o dominio ontoldégico do mundo, com o «ser» que se
manifesta na realidade a partir da «consciéncia historicay. Em suma, a linguagem, ao
mesmo tempo que possibilita a concecdo subjetiva do «mundo» a partir da experiéncia
do sujeito individual, possibilita também um encontro desta subjetividade com outras

subjetividades que no seu conjunto compdem o «mundoy, alargando os «horizontes» do

44 A este respeito veja-se também HABERMAS, 1970, pp. 151-161.
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pensamento humano. Uma «compreensdo» “objetiva” do «mundo», do mesmo modo
que a «compreensdao» decorrente do encontro do ser humano com a obra de arte, so se
torna possivel por meio do «didlogo» que se estabelece entre estas subjetividades, raiz
fundamental da linguagem e, no mesmo sentido, da propria «compreensdo» (Cf-

FABRIS, Op. Cit., pp. 42-46). Tal como Gadamer vem sublinhar:

«(...) o mundo linguistico proprio no qual se vive ndo ¢ uma barreira que impede todo o
conhecimento do ser em si, ele abarca por principio tudo aquilo que pode expandir-se ¢
elevar-se a nossa percegdo. E claro que aqueles que foram criados numa determinada
tradi¢do linguistica e cultural veem o mundo de uma maneira distinta daquela que ¢ vista
por aqueles que pertencem a outras tradigdes. E também verdade que os «mundos»
historicos, que se resolvem uns nos outros ao longo da histdria, sdo distintos entre si e
também distintos do mundo atual. E, no entanto, o que se representa ¢ sempre um mundo

humano, isto €, constituido linguisticamente, seja qual for a tradigdo em que é construido.

(Cit., GADAMER, 1960, p. 536.)»*

Ha por isso que sublinhar que a tradi¢do desempenha um papel incontornavel na
Hermenéutica Fenomenoldgica de Gadamer. E ela o que prové o sujeito intérprete dos
seus preconceitos prévios, do background necessario para o alcance da «compreensao».
O ato interpretativo estd assim dependente da tradi¢do, da época historica e do contexto
social em que se desenvolve. Uma vez que a «compreensdao» ¢ o resultado de uma
«fusdo de horizontesy, ela ¢ apenas tornada possivel através do encontro dialético que a
linguagem proporciona entre os preconceitos do sujeito intérprete e os preconceitos
inerentes ao objeto interpretado. Na apropriagdo da tradigdo pelo sujeito intérprete,
estabelece-se assim o fundamento que torna possivel o encontro do pensamento com o
«ser» que se manifesta através da historia. Desta forma, toda a interpretacao ¢ histdrica,
na medida em que se encontra sempre dependente dos preconceitos que ela fornece,

residindo a sua universalidade na linguagem pela qual ¢ alcangada.

2.4. Os Fundamentos Criticos da Hermenéutica em Jiirgen Habermas e Paul

Ricoeur

45 <(...) el mundo lingiiistico proprio en el que se vive no es una barrera que impide todo conocimiento
del ser en si, sino que abarca por principio todo aquello hacia lo cual puede expandir-se y elevar-se
nuestra percepcion. Por supuesto que los que se han criado en una determinada tradicion lingiiistica y
cultural ven el mundo de una manera distinta a como la ven los que pertenecen a otras tradiciones. Es
verdade que los «mundos» historicos, que se resuelven los unos en los otros en el curso de la historia,
son distintos entre si y también distintos del mundo atual. Y sin embargo lo que representa es siempre un
mundo humano, esto es, constituido lingiiisticamente, lo haga en la tradicion en que lo haga.” (Tradugao
da nossa responsabilidade).

75



Jirgen Habermas ¢ um pensador que defende uma posicdo que vem insurgir-se
sobre a proposta defendida por Gadamer. Ao assentar os fundamentos do seu
pensamento nos pressupostos conceptuais da teoria critica desenvolvida pela Escola de
Frankfurt, Habermas defende uma leitura da proposta de Gadamer que vem colocar em
questdo a pretensa universalidade da Hermenéutica Fenomenologica a partir do papel
que ¢ atribuido pelo discipulo de Heidegger a relacdo que se estabelece entre a tradi¢cdo
e a linguagem no desenvolvimento do processo hermenéutico da «compreensao». Muito
embora nas teorias de Gadamer e de Habermas se deslindem alguns aspetos
concordantes — nomeadamente no que diz respeito a leitura que ambos os autores
fazem da influéncia da racionalidade técnico-positivista exercida sobre as investigacdes
desenvolvidas no contexto das «ciéncias do espirito» —, a tarefa que ¢ por cada um
deles atribuida a Hermenéutica ¢, contudo, substancialmente diferente.

Na proposta de Gadamer, tal como até aqui tem vindo a ser analisada, a
Hermenéutica apresenta-se como uma teoria que visa delimitar o conceito de
«compreensdao» a partir de uma conce¢do fenomenologica do ato interpretativo que
procura tornar claro o sentido do «mundo» que se manifesta na experiéncia subjetiva
que o ser humano dele faz. De acordo com Gadamer, este processo encontra-se por isso
dependente da tradi¢do, nomeadamente da forma como o sujeito intérprete dela se
apropria através da linguagem, assim possibilitando a «fusdo de horizontes» sob uma
«consciéncia historica». No entanto, e de acordo com a leitura que Habermas faz da
proposta de Gadamer, a linguagem, por ser capaz de abrir o «mundo» ao sujeito
intérprete, pode também vir a ser utilizada como um instrumento de dominagdo que visa
subjugar a humanidade aos interesses do poder instituido. Tal dominacdo ¢ tornada
possivel através da instrumentalizagdo da relagdo que se estabelece entre a linguagem e
a tradicdo, sobre a qual, tanto o sujeito intérprete como qualquer interpretandum, se
encontram inevitavelmente enraizados. A critica que ¢ avancada por Habermas, vem
defender fundamentalmente que o exercicio dialético que, na Hermenéutica
gadameriana, se vem concluir como «compreensdo», ndo ¢ por si sé suficiente. Mais
que uma «fusdo de horizontes», a Hermenéutica terd, também e sobretudo, de ser capaz
de langar as bases para a construcdo de uma «critica da ideologia»y dominante no
contexto social sobre o qual se desenvolve, proporcionando a partir dai a possibilidade
de uma «comunicagio infinita» (Cf,, HABERMAS, 1970, pp. 161-170).% Pois:

46 A este respeito veja-se também ROCHA, 2003, pp. 53-66; COUTINHO, 2003, pp. 113-126.
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«Para Habermas, a critica da ideologia ¢ um processo diferente do acto de compreensdo no

qual a hermenéutica de Gadamer encontra o seu acabamento. Para realizar a emancipacao
ou para anular a dominag@o ndo basta compreendé-las; ¢ preciso querer destruir uma e
atingir a outra. Para Habermas, uma hermenéutica que ndo adira as criticas goza, também
ela, de um papel ideoldgico e reforga, até, a legitimagdo exercida pelo positivismo. E,
contra os argumentos de Gadamer, insiste na distingdo entre ciéncias criticas (criticas das

ideologias de Marx e psicanalise) e ciéncias historico-hermenéuticas. (Cit., COUTINHO,

Op. Cit.,p. 121)»

A critica que desta forma ¢ levantada por Habermas a Gadamer encontra o seu
fundamento na possibilidade de determinag¢do material da tradi¢do e da linguagem pelas
quais o ser humano tem acesso ao «mundo» onde se encontra lancado. Seguindo na
linha tragada pela proposta gadameriana, Habermas defende que as alteragdes sociais e
industriais, que se tém vindo a dar ao longo da modernidade tardia, t¢ém também vindo a
configurar o contexto histérico da modernidade de acordo com os paradigmas da
produtividade capitalista sob o subterfuigio da «racionalidade técnica». Uma vez que a
linguagem se apresenta como um reflexo direto da tradi¢do — por sua vez delimitada
pelo contexto soécio-historico no qual é utilizada —, e uma vez que a concecdo do
«mundo» que ¢ construida pelo ser humano se encontra diretamente dependente dos
preconceitos que por ela sdo construidos, a propria experiéncia do «mundo» pode ser
configurada de acordo com a materializa¢do sécio-historica dos interesses dominantes
sobre a tradicdo, i.e., através da institucionalizacdo da «racionalidade técnica» como
paradigma epistemoldgico. Neste sentido, a abertura do «mundo», que na proposta de
Gadamer ¢ hermeneuticamente proporcionada ao sujeito no processo de construgdo da
sua «consciéncia histdrica», encontra-se desde logo tendenciosamente delimitada pelo
paradigma da «racionalidade técnica» que vigora no contexto da sociedade industrial
(Cf, HABERMAS, 1970, pp. 171-175).

Nas palavras de Habermas:

«Suspeito que as mudangas institucionais proporcionadas pelo progresso técnico-cientifico
exercem uma influéncia indireta sobre o esquema linguistico das mundividéncias, do
mesmo tipo daquela que foi exercida pelas alteragdes nos processos de produtividade; uma
vez que a ciéncia se veio transformar no principal recurso das forgas de produgdo. No
entanto, as ciéncias empiricas ndo se representam como um jogo de linguagem arbitrario. A
sua linguagem interpreta a realidade a partir da perspetiva da possibilidade de exploragdo

tecnoldgica, uma perspetiva que, em termos antropoldgicos, se encontra profundamente
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enviesada. Através deste tipo de linguagem, as restrigdes das circunstancias naturais da vida

introduzem-se na sociedade. (Cit., HABERMAS, 1970, p. 173)»*’

Para Habermas, a simples «compreensdo» nao pode por isso constituir-se como o
«telos» da Hermenéutica, sobretudo quando se evidencia que ela pode ser
tendenciosamente determinada. A Hermenéutica deverd entdo ser capaz de proporcionar
as condi¢des necessarias para uma «critica da ideologia» que se encontra subjacente aos
preconceitos da tradicdo que, uma vez instrumentalizados de acordo com a
«racionalidade técnica», vém perpetuar a subjugacdo da humanidade aos intuitos do
poder social instituido. Na proposta de Habermas, a Hermenéutica terd por isso de
complementar-se como uma «meta-hermenéutica», como uma «criticay que devera
expandir os seus horizontes metodologicos a partir do didlogo que necessariamente tem
de estabelecer com as restantes «ciéncias sociais criticasy. Nao pretendendo de modo
algum menosprezar o pensamento de Gadamer, Habermas procura apenas sublinhar a
necessidade de a filosofia estabelecer um didlogo com os restantes ambitos do
conhecimento — sobretudo no que diz respeito ao ambito daquelas que designa como
«ciéncias sociais criticas» — uma vez que no relacionamento que a filosofia com elas
estabelece, sdo construidos os pressupostos fundamentais para o desenvolvimento da
almejada «critica da ideologia» dominante no contexto da sociedade moderna (Cf.,
RICOEUR, 1986a, pp. 350-355).

Na critica lancada por Habermas, a Hermenéutica tera entdo de se transformar
numa «meta-hermenéutica», uma vez que terd de ser capaz de denunciar os elementos
histérico-ideoldgicos que interferem no ato de interpretacdo do mundo e da historia. A
psicandlise freudiana, nomeadamente na sua formulagcdo enquanto «metapsicologiay,
ganha em Habermas um enfoque especial, uma vez que o autor de Teoria da A¢do
Comunicativa (1981) nela encontra a possibilidade de munir o pensamento filoséfico
com os elementos necessarios para a constru¢do de uma critica social da idelologia
dominante que interfere com a interpretagdo, sobretudo no que diz respeito a
necessidade de desvendar quais os interesses sociais que se tém vindo a impor sobre a

linguagem, e que desta forma vém transformar a comunica¢do humana naquilo que

47 [ suspect that the institutional changes brought about by scientific and technical progress exercise an
indirect influence on the linguistic schemata of world-views of the same kind once exercised by changes
in the mode of production; for science has become the foremost of the forces of production. But the
empirical sciences do not represent an arbitrary language game. Their language interprets reality from
the view-point of possible technological exploitation, a viewpoint that is, anthropologically speaking,
deeply anchored. Through that language the atual constraints of the natural circumstances of life enter
into society.” (Tradug@o da nossa responsabilidade).
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Habermas denomina como o problema da «pseudo-comunicagdo» (Cf., RICOEUR,
1986a, 350-355).48

A polémica que nestes moldes se instalou entre Gadamer e Habermas, constituiu
um dos pontos mais marcantes do desenvolvimento da Hermenéutica na segunda
metade do séc. XX. Enquanto Gadamer determina a Hermenéutica como um ambito de
investigacdo filoséfica que culmina numa ontologia da «compreensdo» — e que por
essa via procura atribuir um cardter universal a Hermenéutica —, de acordo com
Habermas, tal investimento do pensamento filos6fico ndo se mostra suficiente quando
se tem em conta o problema do despotismo que se tem vindo a instalar no contexto
sociocultural da modernidade tardia. De acordo com Habermas, ao ater-se ao carater
histérico da «compreensdo», a Hermenéutica gadameriana abre o caminho para a
possibilidade de justificar historicamente as acdes despoéticas, ideologicamente
determinadas sob o paradigma da «racionalidade técnica» que em tanto marcou o
desenrolar do séc. XX. Em suma, para Habermas, a Hermenéutica terd de mostrar-se
sempre capaz de encaminhar a humanidade na senda da emancipacdo. Para além disso,
ha ainda que sublinhar como Habermas considera que por fundamentar os seus
pressupostos sob os preconceitos histdricos que determinam a tradicdo, a Hermenéutica
também ndo podera constituir-se como universal. De acordo com o autor, na formulagdo
gadameriana, a Hermenéutica distancia-se dos restantes ambitos de estudo das
humanidades, fechando-se sobre si mesma, ¢ impedindo dessa forma as vias de
libertacdo que poderia proporcionar ao estabelecer um didlogo com as «ciéncias sociais
criticas.

O impacto desta polémica no contexto da histéria da Hermenéutica foi profundo,
sendo ainda hoje ouvidos muitos dos seus ecos. Varios foram os autores que
desenvolveram o seu pensamento no sentido de proporcionar uma clarificagdo dos
pressupostos inerentes a polémica que assim se estabeleceu entre Gadamer e Habermas.
Mas tendo em vista os desenvolvimentos posteriores da Hermenéutica,*’ ¢ tendo
também em mente o contexto da investigacdo que aqui se vem desenvolver, o
contributo que Paul Ricoeur constréi em torno deste debate talvez seja aquele que, cuja

referéncia, possui maior pertinéncia. Pois, tal como sublinha Fernanda Henriques:

4% A relagdo entre a «metapsicologia» e a Hermenéutica sera desenvolvida com maior profundidade no
quarto capitulo da presente investigagao.

49 Sobretudo no que diz respeito a sua relagdo com a Filosofia da Técnica, tal como ela se matiza, e.g., em
Don Ihde.
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«Para Paul Ricoeur, de facto, pensar os dois campos tedricos [hermenéutica e critica das

ideologias] como exteriores um ao outro, de tal modo que a hermenéutica ndo contivesse
uma instincia critica e a critica das ideologias pudesse passar-se de um enraizamento

hermenéutico, corresponde a ndo analisar suficientemente a questdo. (Cit., HENRIQUES,

2010, pp. 23-32.)»°°

De acordo com a leitura que constr6éi em torno da polémica Gadamer-Habermas
em Hermenéutica e Critica das Ideologias (1986), Paul Ricoeur, mesmo ao ter em conta
«que cada uma das teorias fala de um lugar diferente» (Ciz., RICOEUR, 1986a, p. 331),
defende contudo que na andlise da estrutura fundamental da Hermenéutica
Fenomenologica gadameriana ¢ possivel destacar uma instancia critica; assim como nos
fundamentos conceptuais da «critica das ideologias» de Habermas ¢ também possivel
delimitar pressupostos hermenéutico-fenomenolédgicos. E, no entanto, necessario
sublinhar que esta leitura ricoeuriana que antevé elementos criticos na Hermenéutica e
pressupostos hermenéuticos na «critica das ideologias» ndo procura construir uma
sintese entre as posicdes em confronto na polémica. Antes procura direcionar as
propostas de Gadamer e Habermas ao encontro da proposta de conceptualizagdo da
Hermenéutica que esta patente no trabalho do préoprio Paul Ricoeur (Cf., RICOEUR,
19864, pp. 329-371).3!

Desta forma, na critica que Ricoeur levanta as propostas fenomenoldgicas de
Heidegger, mas sobretudo, de Hans-Georg Gadamer, a Hermenéutica terd de afastar-se
da sua abordagem ao conceito de «compreensdo» a partir da conceptualizagdo da
linguagem como discurso — ou, na terminologia gadameriana, como «conversagao» —
para se debrucar sobre a sua delimitacdo a partir do conceito de «texto». Ricoeur
considera que ¢ no «texto» onde se encontra a fundamentagdo conceptual do
distanciamento hermenéutico necessario para uma correta determinagdo ontoldgica do
conceito de «compreensao», assim como da propria autonomia que ¢ também necessaria
para fundamentar os elementos criticos que a ela subjazem. De acordo com o autor de O
Conflito das Interpretacoes (1969), o «texto», quando comparativamente confrontado
com o discurso, demonstra uma autonomia metodoloégica que se manifesta em trés
sentidos, os quais, por seu turno, garantem a Hermenéutica uma maior precisdo
ontologica na determinacdo do conceito de «compreensdo». Com o «texto», Ricoeur
torna-se capaz de apresentar uma determinacdo Hermenéutica da «compreensdo» que a

situa ontologicamente entre a subjetividade do sujeito intérprete e a objetividade

30 O conteudo entre paréntesis retos ¢ da nossa responsabilidade.
1A este respeito veja-se também HENRIQUES, 2010, pp. 23-32.
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empirica da experiéncia simbolica. A partir da delimitacdo da linguagem que ¢
proporcionada pelo «texto», a Hermenéutica vem evidenciar a autonomia da
«compreensdao» perante o autor, perante o contexto sdcio-historico no qual o «texto» se
insere, assim como perante o destinatario (leitor) ao qual se dirige.

Em qualquer conversagdo, o que ¢ dito, ¢ sempre dito por alguém que esta
presente. O significado que ¢ captado pela «compreensdo», e que subjaz ao «ditoy,
encontra-se inteiramente dependente das inten¢des do ser humano que o materializa
através do «dizer». Em suma, no discurso falado, o «dito» pertence ao autor que o diz.
Ja no que diz respeito ao «texto», e embora se possa ainda atribuir a um autor, o «dito»
¢ substituido pelo «escrito», ganhando a «compreensdao» uma autonomia propria, uma
vez que o conteudo significativo deixa de estar exclusivamente dependente do autor que
leva a cabo o «dizer». A «compreensdo» mostra-se neste sentido como auténoma, uma
vez que pode ser construida por qualquer intérprete apenas a partir do «texto», sem ser
necessaria a presenca fisica do seu autor.

A diferenga que se estabelece entre o discurso falado e o texto diz também
respeito a relacdo que se estabelece entre o contexto socio-historico do «texto» e a
«compreensdao» que a partir dele pode ser construida. O discurso falado encontra-se
sempre temporalmente situado, ¢ proferido e dirige-se a um espago-tempo determinado,
a uma ¢época da qual partilham o locutor e recetor(es) do discurso. A «compreensao» do

3

discurso falado é por isso “volatil”, uma vez que estd sempre dependente do estar
presente nesse ai onde o discurso acontece e ao qual se dirige, i.e., a0 momento em que
o discurso ¢ proferido, correndo por essa razdo o risco de se dissipar da memoria dos
seus intervenientes. Com o «texto», esta barreira temporal ¢ ultrapassada. O significado
que nele estéd inscrito através do uso de simbolos deixa de se encontrar dependente do
estar presente, do ai onde o dizer acontece. O «texto» pode ser lido em qualquer altura,
e o seu significado podera ser compreendido e recuperado em qualquer época,
projetando-se de igual modo para o agora onde ¢ compreendido, como para o futuro
onde pode vir a ser compreendido. Da mesma forma, o destinatario que «compreende»
deixa de ser um «outro» concreto, determinado como recetor imediato do discurso,
como aquele a quem o discurso se dirige, que ouve e interpreta o «dito». O «texto»
escrito dirige-se a um recetor abstrato, € por isso mais abrangente. O contetido
significativo do «texto» dirige-se a qualquer um que saiba ler, que seja capaz de
interpretar o significado inscrito no texto através dos simbolos que o constituem. Mais
uma vez o «texto» mostra-se capaz de ultrapassar a barreira fisica do espago-tempo. A

sua «compreensdao» nao requer a presen¢a do intérprete no acontecer proporcionado
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aquando do discurso. Na sua transformagao em «escrito», o «dito» transcende o tempo e
dirige-se a qualquer um capaz de interpretar as formas simbolicas pelas quais se
constitui (Cf., RICOEUR, 1986a, pp. 360-361).>

A critica fundamental, que através da reabilitacdo do conceito de «texto» Ricoeur
procura langar a hermenéutica fenomenologica de Hans-Georg Gadamer, consiste
sobretudo na denuncia da determinacdo fenomenologica do conceito de «compreensao,
que em Gadamer se fundamenta, quase inteiramente, sobre a dependéncia que o
intelecto do sujeito intérprete tem do contexto histérico. Tal constatacdo vem colocar
em questdo — tal como ja o denunciou Habermas — a pretensa universalidade da
Hermenéutica. Pois, por estar sempre dependente dos preconceitos do sujeito intérprete
— uma vez que sdo estes que proporcionam a fundamentacdo necessaria para a «fusdo
de horizontes» — a Hermenéutica ndo ¢ possivel estabelecer o distanciamento
necessario para proporcionar uma critica da ideologia eficaz, uma vez que esta
demasiadamente dependente do sujeito, o qual se encontra sdcio-historicamente
alienado.

Na proposta de Gadamer, mesmo ao admitir-se que a «fusdo de horizontes»
implica um encontro entre o intérprete e o «mundo», a «compreensdo» continua a dar-se
inteiramente na subjetividade do sujeito intérprete, uma vez que estd dependente da sua
pré-estrutura compreensiva, e, por sua vez, da tradicdo que a possibilita. Gragas a
autonomia que ¢ proporcionada pelo «texto», Ricoeur mostra-se capaz de deslocar o
cerne da questdo Hermenéutica da «compreensao» do ambito subjetivo do sujeito para o
«texto», ndo a deixando, contudo, a mercé da reducdo técnico-metodologica advogada
pela objetividade positiva inerente as tendéncias positivistas do humanismo. Para além
disso, o «texto» permite ainda & Hermenéutica uma determinagdo ontologica da
«compreensao», ao mesmo tempo que lhe proporciona também uma instancia critica,
tendo em conta que a «compreensdo» que pelo texto é proporcionada inflete, em igual
medida, sobre o horizonte subjetivo do sujeito intérprete como na determinagdo
empirica do «mundo» que se constitui como fundamento das humanidades.

Assim, e ao contrario da proposta de Gadamer, com a determinagao ricoeuriana da
hermenéutica fenomenologica a partir do «texto», «verdade» e «método» passam a ser
delimitados como conceitos que deixam de se excluir mutuamente. Ambos estdo
implicados no desenrolar do processo interpretativo. Para além disso, e ainda na senda
que ¢ aberta por Ricoeur, com a viragem de encontro com o «texto», a dicotomia entre

«compreensdao» e «explicacdo» que se veio estabelecer desde Dilthey ¢ também

32 A este respeito veja-se também RICOEUR, 1986b, pp. 141-162; 1989, pp. 47-60.
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ultrapassada, abrindo-se também ai a via para uma critica hermenéutica da ideologia.
Pois ao contrario daquilo que ¢ defendido pelos hermeneutas seus antecessores, Ricoeur
ndo interpreta o conceito de «explicagdo» como um conceito originario e exclusivo das
ciéncias exatas. Para Ricoeur — mostrando-se aqui muito das suas influéncias
estruturalistas — o «texto» ¢ ja por si uma evidéncia das origens linguisticas do
conceito de «explicagdo», uma vez que pela sua propria estrutura, se constitui
simultaneamente como «explicagdo» — que parte de unidades menores de significado
(e.g., palavras, frases) para unidades maiores (e.g., paragrafos, obras) —, e
«compreensao» — enquanto estrutura significativa que advém do processo explicativo
textual (captacdo do sentido da obra/obras pela parte do intérprete) (Cf,, RICOEUR,
1986b, pp. 141-162). Nas palavras de Ricoeur:

«Com efeito, a tarefa do compreender consiste em trazer para o discurso aquilo que, em
principio, se da como estrutura. Mas € preciso ter-se ido tdo longe quanto possivel na via da
objectivacdo, até ao ponto em que a andlise estrutural pde a descoberto a semdntica
profunda de um texto, antes de pretender «compreender» o texto a partir da «coisa» que

nele fala. A coisa do texto ndo ¢ aquilo que uma leitura ingénua do texto revela, mas aquilo

que o arranjo formal do texto mediatiza. (Cit., RICOEUR, 1986a, p. 362)»

A coisa que o «texto» mediatiza ¢ uma abertura para o «mundo», a qual Gadamer
também ja tinha feito referéncia. No entanto, Ricoeur encontra nesta abertura uma outra
instancia critica da hermenéutica fenomenologica. Pois que o mundo que € aberto pelo
texto, vem colocar questdes sobre aquele no qual o texto se insere e ao qual também se
dirige. Ao expor um modo proprio de ser, i.e., uma nova realidade que estd prefigurada
no texto, e que por essa via incide sobre o «mundo», o texto abre sobre ele uma nova
dimensdo. Esta nova dimensdo do real que ¢ aberta pelo texto ¢ ja por si mesma
«possibilidade de uma critica do real (Cit., RICOEUR, 1986a, p. 363)». Ela faz uso dos
elementos da realidade em que o texto ¢ criado, construindo a partir deles a referéncia a
uma realidade alternativa, a possibilidade de um outro modo de ser no mundo, a um
poder ser que se lanca a partir da abertura do texto para o «mundoy.

E também neste sentido que Ricoeur compreende que a abertura proporcionada
pelo texto se mostra capaz de introduzir ainda um outro elemento critico dentro da
estrutura da Hermenéutica Fenomenoldgica, e que se corresponde com a subjetividade
inerente ao sujeito intérprete. Seguindo a linha da leitura que tem vindo a estabelecer
em torno da Hermenéutica Fenomenologica de Gadamer, Ricoeur considera que com o

«textoy, a propria subjetividade do intérprete pode demonstrar-se também ela como uma
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instancia critica da Hermenéutica, sobretudo na medida em que o texto ¢ capaz de a
afetar. Mais que uma «fusdo de horizontes», Ricoeur entende que no ato interpretativo
se encontra a possibilidade de emancipagdo da propria subjetividade do intérprete. Pois
a abertura que o texto proporciona ird afetar diretamente a percecao que o sujeito possui
da realidade. Ao compreender as diferentes possibilidades de ser que na abertura
proporcionada pelo texto se manifestam, o sujeito intérprete vé-se por elas afetado na
medida em que se torna capaz de projetar a sua possibilidade. A heranga da tradigdo ¢
assim abalada nos seus fundamentos. A imaginagdo que a ficcdo textual apresenta
incide sobre o “eu” do sujeito, alterando-o, dando-lhe uma nova perspetiva do possivel.
Ela altera a sua propria percecao do real, permitindo-lhe estabelecer o distanciamento
critico necessario perante o paradigma da realidade que se encontra socialmente
instituido. De acordo com Ricoeur, nesta dimensdo proporcionada pelo texto «a critica
das ideologias pode ser assumida num conceito de compreensdo de si que implica,
organicamente, uma critica das ilusdes do sujeito. (Cit., RICOEUR, 1986a, p. 364)».

Posto isto, e apontando de seguida a sua atencdo para a proposta habermasiana,
Ricoeur inverte o seu exercicio reflexivo procurando assim destacar como, a partir de
uma analise atenta dos seus pressupostos fundamentais, a «critica das ideologias» se
pode também apresentar como uma teoria de fundamentacdo hermenéutica. Ricoeur
procura levar a cabo esta empresa a partir de uma reflexdo acerca daqueles que
considera ser os quatro pontos fundamentais a partir dos quais a proposta critica de
Jirgen Habermas se procura destacar da proposta hermeneutico-fenomenologica de
Hans-Georg Gadamer. Nesta reflexdo, Ricoeur procura sobretudo destacar em que
sentido estes pontos, mais do que destacarem a proposta critica de Habermas, a
aproximam da hermenéutica fenomenologica de Hans-Georg Gadamer.>?

Ricoeur comeca assim por debrugar a sua atengdo sobre o conceito habermasiano
de «interesse», sobre o qual o pensador germanico entende edificada toda a empresa
epistemologica que a humanidade tem vindo a desenvolver ao longo da historia. De
acordo com a leitura que Ricoeur desenvolve, qualquer «critica das ideologias» tem a

obrigacdo de desvendar o papel que o «interesse» desempenha na construcdo das

3 Ricoeur entende que o distanciamento entre a «critica das ideologias» e a Hermenéutica
Fenomenologica se estabelece a partir de quatro pontos conceptuais que Habermas procura sobrepor aos
conceitos da hermenéutica gadameriana. Ricoeur atenta em primeiro lugar sobre o conceito habermasiano
«interesse», que visa substituir criticamente o conceito gadameriano de «preconceito». Entende também
que em Habermas ¢ construida uma conceptualizagdo das ciéncias humanas como «ciéncias sociais
criticas», € que por essa via se opdem as «ciéncias do espirito» («ciéncias historico-hermenéuticasy) de
Gadamer. O conceito de «ideologia» habermasiano apresenta-se por oposi¢do ao papel desempenhado
pela «incompreensdo» no seio da hermenéutica de Gadamer, e, finalmente a «comunicagao infinita» que
Habermas procura sobrepor a ideia de «consenso» gadameriana. Cf., RICOEUR, 1986a, pp. 346-356;

365-371.
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ideologias socialmente instituidas. Pois ¢ nele onde se escondem os fundamentos do
poder despdtico, habitualmente encobertos pela mascara da «racionalidade técnico-
cientifica» que visa legitimar o seu exercicio, e que a Hermenéutica tem a obrigacdo de
denunciar.

O recurso habermasiano a proposta psicanalitica de Freud ¢ aqui evidente, sendo
que ¢ precisamente neste ponto onde Ricoeur considera que também se encontra um dos
mais evidentes pressupostos hermenéuticos da «critica das ideologias» de Habermas. O
exercicio critico de denuncia do «interesse» ideoldgico que se encontra na base da
organizagdo técnica da sociedade consiste para Habermas numa «meta-hermenéuticay,
num processo de clarificacio e de denuncia dos pressupostos subjetivos que se
encontram detrds da «ideologia» dominante, e que assim determinam a estrutura
normativa da sociedade moderna. Ora, para Ricoeur, esta «meta-hermenéutica»
proposta por Habermas — também designada de «hermenéutica das profundidades» —,
embora tenha por intuito denunciar os elementos que visam dificultar uma correta
determina¢@o do papel ideologico das instituigdes sociais, ndo deixa no entanto de se
apresentar como uma Hermenéutica Fenomenologica, sobretudo uma vez que se
constitui estruturalmente como um exercicio de «desencobrimentoy», semelhante aquele
que Heidegger delimita como tarefa hermenéutica fundamental do «Dasein». Desta
forma, o «interesse», mesmo ao ser determinado a partir do pressuposto da emancipacgio
que orienta o trabalho da «critica das ideologias» — i.e. enquanto «interesse critico» —,
apresenta-se para Ricoeur sob uma determina¢do fenomenoldgica, bastante proxima
daquilo que no pensamento de Heidegger se define como um «existencialy, e que assim
se determina também como fundamento hermenéutico da «critica das ideologias» (Cf.,
RICOEUR, 19864, pp. 365-366).

A proposta de delimitacdo do papel central das humanidades em Habermas ¢
também um dos pontos pelos quais o autor procura destacar a «critica das ideologias»
face a Hermenéutica Fenomenoldgica. No entanto, segundo a leitura que ¢ levada a
cabo por Ricoeur, Habermas, na critica que aqui procura levantar a Gadamer, vem
defender a necessidade de se estabelecer uma delimitagdo critica das humanidades —
i.e., transformar as ciéncias humanas tradicionais em «ciéncias sociais criticas» — por
oposi¢do a determinacdo historica daquelas que em Gadamer se determinam como
«ciéncias historico-hermenéuticas». Esta distin¢ao feita por Habermas, procura destacar
o papel libertador que as humanidades devem tomar como objetivo fundamental. Papel

que surge ja determinado pela propria ideia habermasiana de «emancipacao,
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nomeadamente no sentido de langar as bases necessarias para a possibilidade de criagao
de um contexto social onde «comunicacdo infinita» seja também possivel.

De acordo com Ricoeur, também nesta delimitacdo das «ciéncias sociais criticas»
se evidenciam pressupostos hermenéutico-fenomenologicos, pois esta teleologia que ¢é
determinada pelo conceito de «emancipagao», s6 ganha o seu fundamento a partir da
possibilidade inerente & comunicagdo que € ja proporcionada pela experiéncia historica,
a qual o sujeito faz sempre a partir de si mesmo. Na leitura assim apresentada por
Ricoeur, a conce¢do habermasiana da «comunica¢do», mais do que criar uma
delimitagdo face a hermenéutica fenomenologica, parece estar a aproximar-se da
conce¢do gadameriana de «linguagem», sobretudo na medida em que ambas se
encontram dependentes da tradi¢do historica pela qual o sujeito adquire as suas
capacidades comunicativas. Neste sentido, e s6 quando o sujeito ¢ capaz de projetar a
sua propria experiéncia sobre os outros, ¢ que as «ciéncias sociais criticas» defendidas

por Habermas ganham um fundamento concreto. Tal como sublinha Ricoeur:

«Por minha parte, parece-me que uma critica nunca pode ser primeira nem ultima; s6 se
criticam distor¢des em nome de um consensus que ndo podemos antecipar simplesmente no
vazio, sobre a forma de uma ideia reguladora, se esta ideia reguladora ndo for
exemplificada: um dos lugares proprios da exemplificagdo do ideal da comunicagdo ¢
precisamente a nossa capacidade de vencer a distancia cultural na interpretagcdo das obras
recebidas do passado. Quem ndo ¢ capaz de reinterpretar o seu passado ndo pode ser capaz

de projectar, concretamente, o seu interesse pela emancipagao. (Cit., RICOEUR, 1986a, p.

367)»

Um outro ponto pelo qual a proposta de Habermas se procura afastar da
Hermenéutica Fenomenoldgica gadameriana diz respeito a conceptualizacdo do
elemento que, no decorrer do processo interpretativo, leva ao impedimento do alcance
da verdade inerente ao objeto interpretado. Na Hermenéutica de Gadamer, este
elemento ¢ identificado como a «incompreensdo»; ja para Habermas, este impedimento
¢ definido pelo proprio conceito de «ideologia» que a critica procura evidenciar. Na
proposta de Habermas, a «ideologia» define-se como a delimitagdo pratica do conceito
que opera a dissimulacdo da introducdo dos interesses subjetivos do poder instituido
sobre a «a¢do comunicativa» do ser humano, i.e., como aquilo que opera a determinagao
da «acao comunicativa» de acordo com os interesses das classes sociais dominantes.

Em suma, e segundo a interpretagcdo que Ricoeur faz deste conceito, a «ideologia»

determina-se como o sistema “praxioldgico” que vem encobrir a implementagdo dos
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interesses do poder social sobre a «acdo comunicativa», de modo a poder exercer o
controlo do contexto social moderno de acordo com as suas pretensdes subjetivas.
Ricoeur compreende, no entanto, que esta concecao habermasiana da «ideologia» possui
uma raiz fenomenoldgica fundamental, sobretudo porque a sua delimitagdo se mostra
substancialmente diferente daquela que o marxismo tradicional faz deste conceito. Pois
que na determinagdo marxista tradicional da «ideologia», a dissimulacdo dos interesses
do poder instituido sobre as classes operarias ¢ levada a cabo pelas «mais valias» que
advém da produgdo industrial, i.e., pela «alienagdo» que advém do «consumo» que a
industrializacdo proporciona aos seus trabalhadores. No entanto, esta ¢ uma defini¢ao
do conceito «ideologia» que Habermas vem rejeitar, uma vez que considera ja nio se
adaptar ao contexto social contemporaneo. Diz-nos Ricoeur que em Habermas, esta
dissimulacdo ¢ agora levada a cabo a pela «racionalidade técnico-cientifica», sendo os
seus proprios pressupostos teoricos — de eficiéncia, progresso, ¢ desenvolvimento
socio-economico — que hoje servem de madscara para a institucionalizagdo dos
interesses subjetivos do poder social dominante sobre o contexto social moderno, e que
assim vém determinar a propria «agdo comunicativay (Cf.,, RICOEUR, 1986a, pp. 368-
369).

A fundamentagdo hermenéutico-fenomenologica que se mostra presente na
determinag@o do conceito de «ideologia» de Habermas, manifesta-se no modo como o
autor de Teoria da A¢cao Comunicativa faz derivar este conceito da historia da cultura
ocidental. Enquanto no contexto tedrico do marxismo tradicional a determinag¢do do
conceito de «ideologia» ¢ elaborada empiricamente, visto assentar os seus fundamentos
primordiais numa analise das implica¢des sociais do moderno contexto de trabalho. Em
Habermas, a determinagdo do conceito de «ideologia» ¢ fundamentada
fenomenologicamente na «racionalidade técnico-cientifica», que o autor germanico
considera como principal caracteristica que destaca historicamente a sociedade
moderna. A delimita¢do do conceito de «ideologia» assenta por isso numa interpretagao
historica, nomeadamente no modo como se tem vindo a determinar o contexto da vida
em sociedade de acordo com os interesses do poder social estabelecido.

Ricoeur considera ainda que a propria ideia habermasiana de uma «comunicagao
infinita», livre de constrangimentos ideologicos, € que se estabelece como objetivo
ultimo da «critica das ideologias», pressupde também uma fundamentacdo
hermenéutico-fenomenoldgica. Sublinhando que a critica que Habermas langa a
proposta hermenéutica de Gadamer recai fundamentalmente sobre a importancia que o

ultimo atribui a tradi¢do na determinacdo ontologica da «compreensdoy», de facto, a
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«critica das ideologias» que ¢ advogada por Habermas impde-se incisivamente sobre a
justificagdo historica da «ideologia» dominante, sobre a tradicdo que tem vindo a
legitimar o poder instituido. No entanto, tal como até aqui se tem vindo a dar a entender,
Ricoeur compreende que a propria «critica das ideologias» ndo pode ser compreendida
como a-historica, sobretudo uma vez que ela propria vem remontar as suas raizes a
filosofia iluminista, nomeadamente no que diz respeito ao ideal da emancipagdo da
humanidade através do uso da «razdo», que marcou profundamente toda essa tradi¢@o
filosofica (Cf., KANT, 1783, pp. 11-19). O que Ricoeur pretende demonstrar com isto,
diz sobretudo respeito a fundamentacdo histérica que assim esta implicita a «critica das
ideologias» advogada por Habermas. Efetivamente, ao seguir a linha de pensamento que
¢ tracada por Ricoeur, depreende-se que a critica almejada por Habermas encontra
também os seus fundamentos numa concecdo hermenéutico-fenomenologica do
entendimento. Ao determinar o papel emancipador da «razdo» como elemento central
de qualquer «critica das ideologias», Habermas ndo se consegue afastar dos
pressupostos da tradicdo, uma vez que a sua teoria se encontra dependente de uma
concegdo da «razdo» que esta historicamente enraizada na modernidade.

Nao obstante a critica que € assim langada, o conflito que se veio estabelecer entre
as propostas de Hans-Georg Gadamer e Jiirgen Habermas ¢ perspetivado por Ricoeur
como um evento proficuo para a Hermenéutica. Ambas as posi¢des, tal como Ricoeur
faz por destacar, partem de «lugares diferentes», e dirigem-se por isso a dominios de
interpretagdo distintos. No entanto, e na medida em que a Hermenéutica se constitui
como um ambito de investigacdo essencialmente indeterminado, uma vez que assenta
sobre a ideia de «conflitoy, ambas as propostas ndo podem determinar-se
exclusivamente. A interpenetracdo subjacente as propostas que protagonizaram a
polémica sobre a qual Hermenéutica e Critica das Ideologias se vem debrucar, ¢
também assim demonstrada por Ricoeur como uma das condigdes fundamentais do
exercicio hermenéutico. Pois ndo s6 a «critica das ideologias» estd dependente de
pressupostos fenomenologicos, como ndo se pode conceber uma Hermenéutica pura,
idonea, cujo exercicio ponha de parte a critica que ¢ inerente a qualquer uso que o ser
humano faga da sua propria «razao».

A luz do espirito hermenéutico ricoeuriano, compreende-se que em todas as
propostas hermenéuticas até aqui destacadas ¢ evidente uma preocupagdo com a
componente humana na determinagdo do sentido inerente ao texto, assim como ao
proprio mundo onde a humanidade se encontra lancada. Esta evidéncia, € por esta razao

também uma evidéncia da crise do humanismo que na modernidade se veio manifestar.
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A Hermenéutica enfatiza aquilo que todas as tendéncias técnico-cientificas do
humanismo vieram menosprezar em prol de uma metodologia reducionista: o dominio
subjetivo do humano. Esta preocupagdo pela dimensao subjetiva, pela individualidade
de cada ser humano, estd claramente manifesta nas propostas de Schleiermacher e
Dilthey, mas também se encontra presente nos restantes autores aos quais aqui se fez
referéncia. A hermenéutica fenomenoldgica de Martin Heidegger ¢ de Hans-Georg
Gadamer toma a individualidade humana como um elemento fundamental na
determinagdo fenomenologica do conceito de «compreensdo». Muito embora ndo
enfoquem o papel da subjetividade como componente central do processo interpretativo
— tal como se verifica com Schleiermacher e Dilthey —, em Heidegger assim como em
Gadamer a subjetividade mostra-se, ndo obstante, como um elemento crucial da «pré-
estrutura compreensivay que possibilita a «compreensdo». J& no que diz respeito a
formulagcdo habermasiana de uma Hermenéutica enquanto «critica das ideologiasy», a
componente humanista destaca-se desde logo como fundamental. Uma vez que na
individualidade humana, nomeadamente no que diz respeito a sua reivindicagdo face a
homogeneidade advogada pela «ideologia» da sociedade industrial moderna, se

encontra o mais fundamental pressuposto da «emancipagao».
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Capitulo 3:

Da Fabrica a Internet: A Problematizacao Filosofica
da Técnica e a sua Relacdo com o Séc. XX
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3.1. O Contexto e a Emergéncia da Reflexdo Filoséfica Acerca da Técnica

Logo no inicio do primeiro capitulo da investigacdo que aqui se desenvolve,
procurou evidenciar-se como a técnica moderna se veio constituir como zeitgeist do séc.
XX. Seria, contudo, ingénuo nao reconhecer que existem muitas outras circunstancias,
eventos/acontecimentos que vieram marcar profundamente o desenvolvimento deste
periodo na historia da cultura ocidental, sobretudo no que diz respeito ao seu espectro
politico. No entanto, todos esses elementos que poderiam aqui ser destacados como
fundamentais no desenrolar do séc. XX, encontram-se, de uma ou de outra forma, numa
estreita relagdo com a técnica moderna e, em muitos aspetos, sdo mesmo por ela
inteiramente determinados.>*

Ainda no que diz respeito ao primeiro capitulo, procurou também destacar-se em
que sentido a alianga que se veio estabelecer entre a técnica e a ciéncia moderna
redefiniu radicalmente os horizontes do entendimento humano. O surgimento de novos
ambitos de investigacdo cientifica no contexto académico do séc. XIX e da primeira
metade do séc. XX ndo teria sido possivel sem as vias de desenvolvimento que foram
abertas pela técnica industrial moderna. O proprio conceito de «conhecimento» foi alvo
de uma redefini¢do, ganhando um sentido inteiramente diferente daquele que até entdo
tinha vigorado. Tradicionalmente concebido a luz da concecdo classica de «sabedoria»
— enquanto gnose eclética que retine conhecimentos aprofundados acerca dos diversos
temas e ambitos sobre os quais pode recair a reflexdo humana — o «conhecimento»
passou a ser definido como o dominio especializado de um determinado tema ou objeto.
A defini¢do do conceito de «conhecimento» passou assim a ser construida a partir de
uma delimitagdo técnica do entendimento, i.e., a partir da capacidade que o ser humano
possui de encontrar os meios necessarios para alcangar um determinado fim.

Nesta nova delimitacdo do saber por via da «racionalidade técnica», sdo os
resultados que podem ser obtidos a partir da manipulacdo de um determinado objeto ou
elemento aquilo que determina o desenvolvimento da investigagdo cientifica, assim
como a sua relevancia dentro do contexto académico deste periodo. As investigacdes
que foram desenvolvidas em Fisica ao longo da primeira metade do séc. XX sdo um
exemplo classico desta orientacdo técnica do saber. Sobretudo quando se tem em conta
como a alianga que neste ambito disciplinar se estabeleceu entre a capacidade de

instrumentalizar os elementos da natureza de acordo com a vontade humana —

34 José A. Braganga de Miranda apresenta com as suas investigagdes uma aprofundada reflexdo acerca do
modo como a técnica moderna determinou a cultura ao longo do séc. XX. Cf, BRAGANCA DE
MIRANDA, 2002.
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sobretudo no que diz respeito aos interesses militares de um estado-nagdo — veio
proporcionar as condi¢des necessarias para o desenvolvimento de novas tecnologias

para a guerra, tal como se veio exemplificar com o caso da bomba-atdmica.

«O duplo horror que associava ao nome de duas cidades japonesas passou para mim a
significar um outro tipo de duplo horror: a tomada de consciéncia daquilo que os Estados
Unidos eram capazes de fazer, o pais que cinco anos antes me ofereceu a sua cidadania; e
um terror nauseante que advinha do conhecimento da dire¢do que todas as ciéncias naturais
estavam a tomar. Nunca afastado de uma visdo apocaliptica do mundo, eu vi o fim da
esséncia da humanidade, um fim cada vez mais préoximo, ¢ até mesmo tornado possivel
gracas a profissdo a qual eu pertencia. Na minha perspetiva, todas as ciéncias naturais

fazem parte de uma tUnica, ¢ se uma delas ndo pode advogar-se como inocente, nenhuma

outra o podera fazer. (Cit., CHARGAFF, 1978, p.3)»5 3

O relato de Erwin Chargaff acerca da sua experiéncia dos bombardeamentos das
cidades Hiroshima e Nagasaki ¢ uma evidéncia da tomada de consciéncia que a
comunidade cientifica teve sobre o alcance das suas investigacdes. De que, na sequéncia
da tecnificacdo generalizada do saber, o conhecimento cientifico, para além do seu
progresso exponencial, veio também testemunhar aquela que Chargaff aqui enuncia
como a «perda da sua inocéncia». No contexto da modernidade técnica, o investigador
deixou de ser aquele que, através do seu intelecto, se mostra capaz de clarificar os
segredos ocultos na natureza, tendo vindo a ser substituido por aquele que ¢ capaz de
instrumentalizd-la de acordo com os interesses politicos, sociais € econdmicos
instituidos neste periodo. Com o decorrer da modernidade tardia, figura do cientista
passou facilmente a confundir-se com a do engenheiro. E muito embora a grande
maioria das ciéncias procure justificar as suas abordagens técnico-metodoldgicas sobre
a objetividade dos resultados por elas obtidos, no decorrer desta época, cada um dos
ramos pelos quais se desenvolve a ciéncia passou a ser valorizado, ndo pelo saber que ¢
desinteressadamente por eles alcancado, mas pela capacidade que possuem de
instrumentalizar os seus objetos de estudo em conformidade com os interesses sociais e

politicos predominantes (Cf., STEINER, Op. Cit., pp. 13-32).

3 “The double horror of two Japanese city names grew for me into another kind of double horror: an
estranging awareness of what the United States was capable of, the country that five ears before had
given me its citizenship; a nauseating terror of the direction in which the natural sciences were going.
Never far from an apocalyptic vision of the world, I saw the end of the essence of mankind, and end
brought nearer, or even made possible, by the profession to which I belonged. In my view, all natural
sciences were as one, and if one science could no longer plead innocence, none could.” (Traducdo da
nossa responsabilidade).
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No que diz respeito a filosofia do séc. XX, o impacto causado pela técnica
moderna foi também sentido de forma profunda. O surgimento do Positivismo Logico,
enquanto tradi¢do que procurou introduzir na filosofia as tendéncias metodoldgicas da
investigagdo que sdo caracteristicas da tecno-ciéncia moderna, assim como a sua
influéncia sobre todo o pensamento ocidental subsequente, sdo disso uma forte
evidéncia. Tal como se procurou destacar ao longo do primeiro capitulo, a ideia de
transformar a abordagem filosofica de acordo com os pressupostos da objetividade que
sdo inerentes a tecno-ciéncia moderna, levou varios pensadores a defender a
necessidade de descartar varios problemas filosoéficos tradicionais, reduzindo
metodologicamente o ambito da reflexdo filoséfica de acordo com os imperativos da
objetividade e eficiéncia pressupostos pela racionalidade que caracteriza as técno-
ciéncias. Como consequéncia, a conce¢do de «humanidade» que esta patente na tradigcao
positivista ¢ também uma concec¢do que apresenta uma visdo redutora do conceito, na
medida em que reduz os problemas do «humanismoy» as suas manifestagdes empiricas
observaveis, pondo de parte as questdes e os temas que estdo fundamentalmente ligados
a «vida interior» do ser humano.

Procurou-se, no entanto, também sublinhar que o impacto da técnica moderna
sobre a filosofia se estendeu para além dos problemas levantados pelo reducionismo
metodolégico inerente as diferentes concegdes “‘cientificas” do filosofar. A
Hermenéutica Contemporanea, sobre a qual recaiu a andlise que compde o segundo
capitulo desta investigacdo, pode ser também concebida como um desses dominios
especializados herdeiros da abordagem técnico-cientifica, ao mesmo tempo que pode
também conceber-se como uma reagdo filosoéfica ao predominio histérico da técnica
moderna. Pois, por um lado, e uma vez que ela propria pode ser determinada
conceptualmente como uma metodologia que guia a interpretacdo dos textos filosoficos,
a Hermenéutica pode ser considerada em si mesma como uma tecnificagdo da filosofia,
que tem como intuito fundamental a clarificagdo do processo interpretativo pelo qual se
desenvolve. Por outro, e tal como se procurou destacar com mais impetuosidade ao
longo do capitulo antecedente, a Hermenéutica, na medida em que preza por clarificar a
importancia desempenhada pela dimensao subjetiva do intelecto humano na construgao
e delimitagdo do conceito de «compreensdoy», ¢ ela mesma uma reagdo as tendéncias
reducionistas advogadas pelas concegdes técnico-positivas do filosofar, mostrando-se
assim como uma «meta-hermenéutica», uma importante instancia critica do pensamento
filosofico, capaz de se insurgir como um caminho alternativo da reflexdo filosofica,

como uma alternativa que se afasta dessas mesmas tendéncias.
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Ha ainda que destacar que talvez o reflexo mais importante da influéncia que a
técnica moderna desempenhou sobre a filosofia se encontre diretamente relacionado
com a forma como a propria pensa a técnica, i.e., no modo como a filosofia encarou a
reflexdo que pode ser desenvolvida em torno das questdes que sdo levantadas pela
técnica moderna. A Filosofia da Técnica, ¢ ela mesma uma especializagdo do
pensamento filos6fico sobre um ramo de investigacdo particular, sendo por essa razao
também ela uma disciplina herdeira das tendéncias técnico-cientificas que imperaram
sobre o contexto académico da modernidade tardia. Nao obstante, a problematizagao
filosofica da técnica ndo ¢ um tema que diga apenas respeito a filosofia do século
antecedente, uma vez que remonta as suas origens ao proprio ber¢o da filosofia.’® Mas
de qualquer forma, e enquanto ramo autéonomo da filosofia, esta ¢ uma disciplina
relativamente recente, datando a sua origem aos anos 1970, e encontrando as suas raizes
conceptuais mais significativas em pensadores cujo trabalho foi desenvolvido
maioritariamente ao longo da primeira metade do séc. XX (Cf., DUSEK, 2009, pp. 131-
140).

Aquilo que no contexto académico da Filosofia se define como Filosofia da
Técnica ¢ definido como um ambito de estudo delimitado, mas que procura construir
uma conceptualiza¢do filosofica da técnica que pode ser elaborada a partir de um
conjunto alargado de perspetivas. A Filosofia da Técnica engloba por isso uma grande
variedade de abordagens metodoldgicas as questdes levantadas pelo seu objeto,
estendendo-se mesmo para além dos ramos disciplinares tradicionais da Filosofia,
sempre no sentido de construir uma reflexao (o mais abrangente possivel) em torno das
questdes que podem levantar-se acerca da temadtica da técnica. Mas mesmo ao
apresentar-se como transdisciplinar, as mais populares concecdes da técnica moderna
partem de investigacdes que sdo desenvolvidas pelos ramos de investigacdo que
possuem uma ligagdo mais vincada com a Filosofia tradicional. Por essa razdo, a
Filosofia da Técnica encontra as suas raizes conceptuais mais importantes dentro das
diversas tendéncias que o pensamento filosofico contemporaneo tem vindo a seguir. Tal
como o sublinha Val Dusek, em Filosofia da Técnica ndo ¢ por isso estranho falar de

uma «Analitica da Técnica» ou de uma «Fenomenologia da Técnica», mas sempre

36 A reflexdo desenvolvida em torno deste tema pode ser encontrada em autores tais como Platdo e
Aristoteles, mostrando ainda alguns dos seus ecos nos periodos que se seguiram e que antecederam a
primeira revolucdo industrial. Veja-se a titulo de exemplo o excurso platonico acerca da relagdo entre
dialética e a técnica n’4 Républica, ou mesmo a diferenciacao que Aristoteles estabelece entre «techné
(«Téyvn») e «epistemey («EmoTun») na sua Etica a Nicomaco. Cf. PLATAQ, ~ 400-300 a.C., (Livro VII,
514a - 540c), pp. 315-358; ARISTOTELES, ~ 400-300 a.C., (Livro VI, 1139b-1140b), pp. 133-139.
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tendo em vista uma concecao transdisciplinar integrada acerca do tema. Nas palavras de

Dusek:

«Um dos impactos que a filosofia da técnica teve foi o de encorajar e, no contexto da
resolucdo dos seus problemas, em alguns casos também forcar a integracdo de varias
abordagens filosoficas. Ao aplicar conjuntamente as metodologias de diversas abordagens
possiveis para lidar com as questdes da filosofia da técnica, as caracteristicas que sdo

partilhadas por estas tendéncias da filosofia tornam-se mais evidentes. (Cit., DUSEK, 2009,
p. 139)»°7

De acordo com Carl Mitcham, as diversas reflexdes filosoficas que sdo
desenvolvidas em torno da técnica moderna podem ser enquadradas sobre duas divisdes
fundamentais que, com as suas devidas reservas, se podem corresponder com as duas
principais tradi¢cdes pelas quais a filosofia contemporanea se tem vindo a desenvolver.
A primeira divisdo ¢ designada por Mitcham como a «Filosofia da Técnica dos
Engenheiros».>® Nesta, de acordo com o autor, enquadram-se as perspetivas filoséficas
que procuram desenvolver uma reflexdo em torno da técnica moderna que a perscruta a
luz de uma anélise que incide sobre os seus processos e mecanismos. E por essa razio
uma divisdo da Filosofia da Técnica onde se enquadram as perspetivas de pendor
analitico, que procuram compreender a estrutura epistemoldgica inerente a técnica
moderna, assim como quais 0s pressupostos empiricos que estdo em jogo no seu
desenvolvimento. A segunda divisdo ¢ denominada por Mitcham de «Filosofia da
Técnica das Humanidades». Nesta enquadram-se as reflexdes filosoficas que possuem
um carater mais critico face aos desenvolvimentos da técnica moderna. A investigacao
que se desenvolve no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades, segundo
Mitcham, estd mais preocupada com as implicagdes que a técnica moderna traz para a
vida quotidiana; com a forma como a técnica moderna se mostra capaz de determinar a
humanidade assim como a sua atitude para com o mundo onde se encontra lancada. Ao
contrario da Filosofia da Técnica dos Engenheiros que — tal como a propria designacgao
da a entender — ¢ desenvolvida maioritariamente por engenheiros e cientistas
diretamente envolvidos na criagdo e desenvolvimento de dispositivos tecnologicos, na

Filosofia da Técnica das Humanidades enquadram-se as problematizagdes filosoficas da

37 “One of the impacts of the philosophy of technology is to encourage and, in the context of problem-
solving, in some cases to force the integration of various philosophical approaches. In jointly deploying
the methods of these various approaches to deal with philosophy of technology, the shared features of
many of these schools of philosophy become more evident.” (Tradugao da nossa responsabilidade).

38 Também denominada pelo autor como «Filosofia Mecénica», designagdo cuja cunhagem Mitcham
atribui a Andrew Ure. Cf., MITCHAM, 1989, p. 21-23.
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técnica que sdo levadas a cabo por fildésofos e outros pensadores das restantes areas do
humanismo, e que procuram sobretudo compreender o impacto que a técnica possui
sobre os mais diversos dominios sobre os quais se desenrola a vida humana (Cf,
MITCHAM, 1989, pp. 82-93).

Teré de se ressalvar porém que esta divisdo se estabelece aqui a titulo estritamente
formal, e sempre sob o intuito de estabelecer uma liga¢do entre a interpretacdo que aqui
se desenvolve e aquela que esta patente nos dois capitulos que lhe sdo antecedentes.”
Por esta razdo, torna-se também necessario sublinhar que muitos tém sido os esfor¢os
levados a cabo pelos mais diversos autores no sentido de estabelecer pontes que
permitam estabelecer uma ligacdo entre estas duas tendéncias da Filosofia da Técnica.
Muitos destes esforgos, acabaram por sua vez por determinar algumas das mais
importantes propostas contemporaneas que tém sido apresentadas acerca do tema.®°

Para além disso, € do mesmo modo que qualquer divisdo que seja construida no
sentido de enquadrar as propostas de reflexdo filosofica que podem ser desenvolvidas
acerca de uma determinada questdo, com a divisdo entre uma Filosofia da Técnica dos
Engenheiros e uma Filosofia da Técnica das Humanidades corre-se também o risco de
deixar de parte algumas importantes conce¢des filosoficas da técnica que ndo se

enquadram nos pardmetros que sdo aqui definidos a luz da proposta que ¢ avancada por

3 A estrutura e pretensdes tedricas que acabaram por delimitar os objectivos desta tese levaram a
descartar importantes propostas de delimitacdo do contexto histérico da investigagdo que ¢ desenvolvida
em Filosofia da Técnica. A falta de uma referéncia directa ao empirical turn, que diversos autores
consideram que se veio operar na Filosofia da Técnica, ¢ disso um de entre varios casos possiveis. De
acordo com Peter Brey, para além de uma divisdo entre uma abordagem analitica e uma abordagem
hermenéutica das questdes que sdo levantadas pela técnica moderna, podera ainda ser introduzida uma
divisdo historica entre as propostas que problematizam a técnica a partir sua concep¢ao mais abstracta
(ontolodgica, antropologica, social ou historica), e as propostas que problematizam a técnica a partir da sua
manifestacdo empirica mais concreta, i.e., que pensam a técnica e os seus problemas a partir de uma
analise ou interpretacdo que incide sobre os dispositivos tecnoldgicos com os quais o ser humano interage
empiricamente. Embora sejam feitas referéncias ao trabalho desenvolvido por pensadores posteriores ao
empirical turn, a investigagdo que aqui se materializa como tese incide maioritariamente sobre o
pensamento de autores que se enquadram no contexto da Filosofia da Técnica pré empirical turn. Cf.,
BREY, 2010.

% Don Thde ¢ Andrew Feenberg podem aqui ser referidos, e.g., como dois dos autores que procuram com
as suas propostas estabelecer ligacdes entre a Filosofia da Técnica dos Engenheiros e a Filosofia da
Técnica das Humanidades. Embora possam ser considerados como dois dos autores cujas propostas se
enquadram no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades, nelas ¢ possivel destacar tracos das
abordagens mais caracteristicas da Filosofia da Técnica dos Engenheiros. Na hermenéutica da técnica
proposta por Ihde, a técnica ¢ interpretada a partir dos seus dispositivos, da sua manifestacdo empirica
mais objetiva. Para além disso, a propria interpretagdo das implicagdes que os dispositivos tecnologicos
podem vir a ter para o ser humano e para a sociedade ¢ construida, numa primeira instancia, a partir da
analise dos seus processos, trago caracteristico das propostas que se enquadram na Filosofia da Técnica
dos Engenheiros. Ja no que diz respeito a Teoria Critica da Tecnologia de Feenberg, ¢ também possivel
descobrir alguns tragos caracteristicos da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, sobretudo no que diz
respeito a sua concegdo do «codigo técnicoy, que parte também de uma analise formal dos processos de
desenvolvimento e criacdo de dispositivos tecnoldgicos, propondo, a partir dele, alternativas de
desenvolvimento tecnoldgico que se mostram num equilibrio harménico com o humanismo e a natureza.
Cf., IHDE, 1979; FEENBERG, 1991.
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Mitcham — tal como ¢ o caso das problematizagdes feministas e ambientalistas da

técnica moderna.®!

3.2. A Filosofia da Técnica dos Engenheiros e a sua Relacio com a Filosofia

Analitica

A emergéncia da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, por se constituir como
uma abordagem ao conceito de «técnica moderna» que ¢ levada a cabo
fundamentalmente por engenheiros e cientistas, encontra os seus fundamentos originais
na necessidade que estes tiveram de compreender os pressupostos normativos inerentes
as suas investigagcdes. Os autores que se enquadram nesta tendéncia da Filosofia da
Técnica, encontram-se por isso especialmente preocupados com o desenvolvimento de
uma analise que tem em vista a clarificacdo dos problemas empiricos da técnica, i.e., na
constru¢do de uma andlise que recai maioritariamente sobre as questdes praticas que se
levantam aquando do design e criagdo dos dispositivos tecnoldgicos, sempre com o
intuito de facilitar a compreensdo dos seus processos, assim como a dindmica inerente a
sua estrutura interna. Por essa via, a investigacdo desenvolvida no ambito da Filosofia
da Técnica dos Engenheiros encontra-se fundamentalmente preocupada em determinar
quais as condi¢des que podem vir impulsionar o progresso da técnica moderna (Cf.,
MITCHAM, 1994, pp. 19-38).

A delimitagdo historica e ontolégica daquilo que pode ser compreendido sob a
designagdo de «técnica moderna» ndo constitui uma preocupagao central no contexto da
investigacdo que ¢ desenvolvida em Filosofia da Técnica dos Engenheiros. A

delimitacdo daquilo que a técnica ¢, apresenta-se neste ambito de investigagdo como

61 De acordo com a perspetiva de Robert C. Scharff e Val Dusek, as concegdes ambientalistas e feministas
da técnica moderna surgem como dois ambitos que dificilmente podem ser inseridos nestas divisdes da
Filosofia da Técnica que sdo propostas por Mitcham. Pelas suas proprias caracteristicas, tanto a concegao
feminista como a concecdo ambientalista da técnica moderna podem ser consideradas em si mesmas
como dois ambitos proprios de investigacdo que poderiam ser acrescentados aos dois que sdo ja propostos
por Mitcham. Wendy Faulkner, e.g., compreende que a perspetiva feminista desempenha um importante
papel na reflex@o filosofica que se desenvolve em torno do tema da técnica. De acordo com a sua
proposta, ¢ possivel perceber os diversos sentidos em que a técnica pode ser tendenciosamente
determinada de acordo com o género. No que as perspetivas ambientalistas diz respeito, a técnica é
fundamentalmente pensada de acordo com a relagdo que estabelece com a natureza. Embora as origens
destas perspetivas filosoficas possam ser remontadas a alguns dos principais autores da Filosofia da
Técnica das Humanidades, ganhando a perspetiva ambientalista bastante robustez com a abordagem que
Hans Jonas constrdi acerca do tema (autor ao qual sera feita referéncia mais adiante), a concegdo
filosofico-ambientalista da técnica estabeleceu um terreno proprio de reflexdo com os trabalhos
desenvolvidos, e.g., por Peter Singer. Cf., SCHARFF/DUSEK, 2003, pp. 187-190. Veja-se acerca das
concegdes feministas da Filosofia da Técnica, FAULKNER, 2001, pp. 224-238; GLAZEBROOK, 2006,
pp. 37-52.

2 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1989, pp. 21-48.
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uma questdo secundaria, sobretudo por pressupor uma problematizacdo especulativa
acerca do impacto antropologico e cultural da técnica, que em pouco contribui para
delimitar de uma forma eficiente quais as vias de progresso que devem ser seguidas
aquando do design e constru¢do dos diversos dispositivos tecnologicos. A reflexdo que
se desenvolve em torno da técnica moderna vai por essa razdo buscar 0s seus
pressupostos tedricos as metodologias das ciéncias exatas, procurando determinar
objetivamente quais os elementos que garantem uma maior eficiéncia dos processos que
determinam o funcionamento dos diversos dispositivos tecnologicos, assim como quais
os pontos em que estes podem ser melhorados.

As semelhancas entre a Filosofia da Técnica dos Engenheiros e as tendéncias
positivistas da filosofia comegam desde logo a mostrar-se neste ponto. Pois as
perspetivas a partir das quais cada uma destas tradi¢des filosoéficas pretende delimitar o
seu objeto de estudo mostram-se bastante semelhantes na sua estrutura. No que diz
respeito ao Positivismo Logico — e tal como se procurou sublinhar ao longo do
primeiro capitulo —, a linguagem, enquanto objeto de investigagdo, ¢ perspetivada a
partir da sua dimensdo formal, sempre sob o intuito de clarificar o modo pelo qual ¢
capaz de transmitir contetidos significativos aos seus utilizadores. A abordagem
analitica desenvolvida pelas propostas positivistas recai, por essa razdo, sobre a relagao
que a linguagem estabelece empiricamente com o mundo que pretende representar aos
seus utilizadores. Ela ¢ assim perspetivada a partir da sua dimensdo normativa, sempre
com o intuito do seu aperfeigoamento, i.e., de tornar a transmissdo dos contetdos
significativos o mais clara e eficiente possivel.

Em suma, a perspetiva sob a qual a Filosofia da Técnica dos Engenheiros procura
delimitar a técnica moderna enquanto conceito, desenrola-se a partir de uma abordagem
metodoldégica que se foca principalmente sobre a sua dimensdo formal. Com esta,
procura-se clarificar o modo pelo qual os processos internos inerentes ao funcionamento
dos dispositivos tecnologicos sdo capazes de determinar de antemdo a sua
operacionalidade. A andlise que assim se desenvolve no contexto da Filosofia da
Técnica dos Engenheiros, visa por isso proporcionar uma compreensao normativa da
técnica moderna que parte da sua dimensdo empirica, i.e., do modo como os seus
dispositivos se encontram estruturalmente determinados, para interagir com o meio no
qual se inserem, assim como com os utilizadores que deles fazem uso. Deste modo, a
Filosofia da Técnica que ¢ construida pelos engenheiros e cientistas responsaveis pela
criagdo e desenvolvimento tecnoldgico, procura sobretudo determinar quais sdo as vias

que podem ser seguidas aquando do design dos seus dispositivos, sempre tendo em vista
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a determinag¢do dos modos pelos quais se podera proporcionar um aumento da sua
produtividade e eficiéncia. Por estar fundamentada sobre uma metodologia analitica, a
Filosofia da Técnica dos Engenheiros vem partilhar dos mesmos pressupostos tedricos
sob os quais se enraiza o Positivismo Logico, chegando mesmo a ser delimitada por
alguns dos seus autores como um dos ramos de investigacdo sobre os quais se veio
desdobrar a tradigdo positivista.

Tal como Robert C. Scharff e Val Dusek vém sublinhar:

«No geral, poder-se-a pelo menos dizer, sem surpresas, que as tendéncias analiticas da
filosofia da técnica tendem a refletir as caracteristicas da tradigdo empirico-positivista da
qual sdo herdeiras. Dai que, por exemplo, e dada a bem conhecida suspeita que estas
tradi¢des possuem face a sistemas especulativos de afirmagdes extracientificas, os seus
filésofos da técnica se encontrem preocupados com os problemas factuais da técnica

evitando qualquer tipo de avaliagdes acerca do que a técnica é "enquanto tal”. (Cit.,

SCHARFF/DUSEK, Op. Cit., p. 187)»%?

A relagdo entre a Filosofia da Técnica dos Engenheiros e a tradicdo analitica que
foi desenvolvida na primeira metade do séc. XX a partir dos pressupostos tedricos do
Positivismo Logico, torna-se também manifesta a partir de uma reflexdo em torno das
concegoes filosoficas que procuram definir a técnica moderna a partir de uma relagao de
subjugacdo desta para com a ciéncia.*® De acordo com estas perspetivas, a técnica
moderna ¢ concebida como uma aplica¢do pratica do conhecimento cientifico; quase
como uma extensao empirica da ciéncia, i.e., um apéndice pratico das teorias cientificas
sob as quais se encontra fundamentada. Nestas concec¢des primordiais, os problemas
filos6ficos normalmente associados a técnica sdo conceptualizados como uma
manifestagdo empirica dos problemas epistemoldgicos inerentes a ciéncia moderna. A
sua andlise obedece por essa razdo aos principios metodoldgicos fundadores da filosofia
das ciéncias, ndo se estabelecendo por isso nesta linha uma clara distingdo entre os
conceitos de «ciéncia» e de «técnica» (Cf-, SCHARFF, 2009, pp. 160-163).

A técnica moderna ndo ¢ por isso aqui constituida como um dominio auténomo da

problematizagdo filosofica, sendo antes concebida como uma validagdo empirica dos

03 “In general, one can at least say that, not surprisingly, analytic philosophies of technology tend to
reflect the characteristics of the predominantly empiricist-positivist tradition they inherit. Hence, for
example, given this tradition’s well-established suspicion of speculative systems and extrasscientific
claims, its philosophers of technology tend to look first toward atual or real-world technological issues
and problems and to eschew evaluations of anything like technology “as such”.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

64 John Dewey ¢ Mario Bunge sdo dois dos autores de renome que tomam a técnica como uma derivagdo

empirica da ciéncia moderna.
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pressupostos teoricos da ciéncia da qual se encontra dependente. No entanto, esta ¢ uma
concecdo da técnica que veio perder a sua forga com o desenrolar da modernidade
tardia. A percecao de que a ciéncia e a técnica modernas se encontram numa relagio de
interdependéncia simbiotica (ao contrario da ideia de uma relacdo de subjugacdo da
técnica para com a ciéncia), comecou a ganhar terreno no contexto académico
contemporaneo. A propria ideia da autonomia da ciéncia moderna chegou a ser
colocada em questdo com a tomada de consciéncia de que a ciéncia se encontra também
dependente da técnica, nomeadamente no que diz respeito aos dominios de investigacdo
cientifica que se fundamentam em possibilidades que s6 através da técnica moderna
podem ser abertas. Com a generalizacdo desta concec¢do, varios foram os pensadores
que passaram a delimitar a técnica como um dominio de investigagdo autonomo, capaz
de levantar problemas que lhe sdo proprios e que, embora se encontre numa estreita
relagdo com a ciéncia, ndo se encontra dela inteiramente dependente. A Filosofia da
Técnica, tal como ela ¢ hoje entendida, ganhou assim um terreno delimitado sobre o

qual se erigir (Cf., FRANSSEN, 2009, pp. 184-188).9

3.2.1. Os Primordios da Filosofia da Técnica dos Engenheiros: Ernst Kapp e

Friedrich Dessauer

A problematiza¢do que, em Linhas Orientadoras para uma Filosofia da Técnica
(1877), Ernst Kapp propde acerca do conceito de «técnica modernay, vem delimitar o
problema da técnica como um ambito autonomo sobre o qual se pode desenvolver a
reflexdo filosofica (Cf.,, KAPP, 1877). Sobretudo por ser o primeiro autor a apresentar
uma conceptualizagdo sistematizada da reflexdo que pode desenvolver-se em torno da
técnica moderna, Kapp € considerado por diversos autores como o pai da Filosofia da
Técnica dos Engenheiros. De acordo com Mitcham, foi Kapp quem veio cunhar o termo
«Filosofia da Técnicay», ao delimitar a técnica moderna como o objeto de estudo de um
novo ambito sobre o qual o pensamento filoséfico devera necessariamente incidir. Nao
obstante, e tal como Mitcham sublinha, a importancia de Kapp vai para além da sua
ligagdo com a primeira delimitacdo da Filosofia da Técnica como um ramo auténomo
da investigacdo desenvolvida em Filosofia. Pois muito embora possa determinar-se
como uma teoria ainda bastante rudimentar quando comparada com algumas das
propostas que lhe sdo posteriores — chegando mesmo a conter enunciados que se

encontram ja patentes na conce¢do aristotélica de «techné» («téyvm») —, a proposta

65 A este respeito veja-se também STEINER, Op. Cit, pp. 13-32.
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avancada por Kapp vem, no entanto, langar as bases para as primeiras concegdes
contemporaneas do «instrumentalismo.5°

Delimitada a partir de uma abordagem analitica que se centra fundamentalmente
sobre as caracteristicas morfoldgicas dos dispositivos tecnologicos, a técnica moderna ¢é
concebida por Kapp a luz das suas caracteristicas instrumentais, i.e., como um conjunto
alargado de extensdes/meios que podem ser criados, e que se encontram disponiveis
para o ser humano alcancar mais facilmente os fins que por si proprio sdo determinados.
Em Kapp, a técnica surge por isso concebida a luz do confronto evolucionista que o ser
humano tem vindo a estabelecer com a natureza, como um dos resultados da batalha que
a humanidade, ao fazer recurso do seu intelecto, tem vindo a travar com o mundo
natural sob o intuito de dominar os seus elementos de acordo com a sua vontade.

Segundo a leitura que Mitcham desenvolve, na analise que delimita a Filosofia da
Técnica proposta por Ernst Kapp, o conceito de técnica surge definido como o conjunto
de instrumentos/dispositivos que o ser humano possui € que pode criar a partir de si
mesmo. Os dispositivos técnicos sdo assim compreendidos como extensdes do corpo do
ser humano, como uma «proje¢cdo de 6rgaosy», i.e., como o conjunto de extensdes nao
biologicas dos orgdos humanos que tem em vista a facilitacdo das suas atividades
didrias de sobrevivéncia. Assentando toda a sua proposta num exercicio de comparagao
organico-morfologico entre o ser humano e a técnica moderna, em Kapp, a técnica
surge assim concebida como uma proje¢cdo que o ser humano ¢ capaz de construir de si
mesmo, no sentido de cumprir com as suas intengdes de dominio dos elementos do
mundo natural (Cf., KAPP, Ernst, Op. Cit.).%’

Embora possa ser considerada como uma «extensdo de 6rgaos», Kapp ndo procura
por isso construir uma defini¢do da técnica enquanto tal, que a delimite sob um conceito
especifico, do mesmo modo que na sua proposta ndo se regista um outro intuito a ndo
ser o da construgdo de uma analise formal dos dispositivos tecnoldgicos e dos produtos
que deles resultam. Porém, a aproximagdo entre a proposta apresentada por Kapp e a
tradi¢do analitica da filosofia contemporanea ndo deixa de poder ser aqui percebida.
Pois ao compreender a técnica como uma «projecdo de 6rgaosy, o autor parte de uma

analise dos dispositivos tecnoldgicos da sua época que visa fornecer acerca deles uma

% O conceito de «instrumentalismo» ¢ compreendido nesta investigagdo a luz da definigdo que Andrew
Feenberg lhe atribui. De acordo com Feenberg, compreende-se como instrumentalista qualquer proposta
filosofica que defina a técnica como um meio neutro, i.e., como instrumentum que se encontra subjugado
a vontade humana. De acordo com a perspetiva instrumentalista, a técnica ¢ definida como um meio
direcionado para um fim, ndo possuindo qualquer determinagdo substancial propria, a ndo ser aquela que
lhe ¢ previamente imposta pelo ser humano que a cria, ou pelo que dela faz uso. Cf., FEENBERG, 2002,
pp. 5-7, 63, 65, 141.

67 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1989, pp. 25-32; 1994, pp. 20-24.
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descricdo objetiva, que vem assentar sob uma estrutura teorica pré-determinada — e,
neste sentido, também bastante familiar —, a do corpo humano. O formalismo inerente
a proposta de Kapp, embora ainda ndo possa ser concebido como um formalismo
normativo orientado de acordo com uma intengdo progressista — pelo menos ndo do
mesmo modo que o sdo as propostas analiticas que lhe sdo subsequentes —, procura, no
entanto, estabelecer-se teoricamente de acordo com as linhas orientadoras de uma
abordagem analitica objetiva da técnica moderna, sendo que os seus pressupostos
tedricos mais importantes se encontram fundamentados empiricamente.

Ainda no que diz respeito aos primérdios da Filosofia da Técnica dos
Engenheiros, Friedrich Dessauer apresenta-se como outro dos nomes fundadores a
destacar neste contexto de investigagdo. Tal como Kapp, Dessauer ¢ um autor que vem
pensar a técnica moderna a partir de uma abordagem analitica, de fundamentacdo
empirico-instrumentalista. No entanto, e ao contrario de Kapp, na proposta de Dessauer
a técnica ndo surge conceptualizada isoladamente, como um elemento independente das
circunstancias cognitivas que possibilitam a sua existéncia, sobretudo porque o
pensamento de Dessauer se encontra ja fundamentalmente preocupado com o processo
criativo responsavel pelo design dos dispositivos tecnolégicos que vem caracterizar a
orientacdo teorica da Filosofia da Técnica dos Engenheiros mais tardia. Dessauer
apresenta-se assim como um autor cuja analise da técnica moderna procura desde logo
enquadrar-se sobre uma orientagdo progressista, que procura compreender a dimensao
normativa da técnica para, a partir dai, possibilitar a abertura de novas vias para o seu
desenvolvimento. Segundo Carl Mitcham, ¢ ao ter este intuito em mente que Dessauer
vem inspirar parte da sua proposta na filosofia critica de Immanuel Kant. Uma vez que,
com as suas investigagdes, Dessauer procura construir uma «teoria critica» que incide
sobre o pensamento técnico, i.e., que visa apresentar uma delimitacdo concreta da
racionalidade inerente ao processo que leva um engenheiro a construir uma resposta
técnica que tem como intuito ultrapassar um problema que se lhe coloca (Cf.,
DESSAUER, 1958, pp. 161-178).%8

Embora parta de uma leitura relativamente simplista da filosofia critica kantiana,
o esforco critico de Dessauer passa por delimitar quais os elementos que estdo em jogo
no processo criativo do engenheiro, para a partir dai perceber qual o papel que ¢
ocupado por cada um deles aquando da «invengdo», e subsequente construgdo, de um
determinado dispositivo tecnolodgico. Neste sentido, e do mesmo modo que nas criticas

kantianas vem a ser postulado um dominio transcendente — para o conhecimento, para

8 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1994, pp. 29-33.
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a moral, e para a estética — que estabelece a mediagdo entre a razdo e os dados
empiricos sobre os quais se debruca, Dessauer considera que o conceito de «invengao»
(«criacdo técnica»n) — que vem por sua vez fundamentar todo o conhecimento técnico
— pode ser também compreendido como um dominio transcendente que possibilita a
correlacdo entre a vontade humana e as leis da natureza que devem ser
utilizadas/manipuladas de forma a que essa mesma vontade possa ser levada a cabo (Cf.,

DESSAUER, 1958, p.162). Nas palavras de Dessauer:

«Ao seguir o processo da invencdo revela-se que entre os campos das necessidades
humanas e da ordem natural existe uma zona comum, pela qual ambos podem chegar a uma
espécie de acordo. O medicamento quimico terapéutico de Elrich ¢ um exemplo moderno
de tal acordo, e a roda, um exemplo muito mais antigo. Ambos (0 medicamento e a roda)
respondem a exigéncias humanas, e sdo formas adequadas as leis naturais. As

necessidades s3o satisfeitas nestas criacdes cumprindo com leis naturais, ¢ nisto se

manifesta a esséncia da técnica. (Cit., DESSAUER, 1958, p. 166)»%°

Ou ainda, tal como Mitcham o refere:

«Dessauer argumenta que o fazer, particularmente enquanto forma de invengdo, estabelece
um contacto preciso com as coisas-em-si. A esséncia da técnica ndo se encontra nem na sua
manufatura (que ¢ uma mera invengdo que tem em vista a produgdo em massa), nem nos
seus produtos (que sdo meramente utilizados pelos consumidores), mas sim no ato de
criacdo técnica. Uma andlise do ato da criagdo técnica revela que esta tem o seu lugar na
harmonia que se estabelece entre as leis da natureza de acordo com os propdsitos humanos,
mas que os propositos humanos e naturais, embora sejam condigdo necessaria, nao sdo

contudo condigdo suficiente para a sua existéncia. (Cit., MITCHAM, 1989, p. 47)»"°

Tal como se evidencia com as propostas de Ernst Kapp e Friedrich Dessauer, a

concecdo da técnica moderna enquanto projecao que o ser humano faz de si mesmo vem

9 Al seguir el processo del invento se revelé que entre los campos de las necessidades humanas y del
orden natural existe una zona comun, en la que ambos pueden llegar a una especie de ajuste. El
medicamento quimico-terapéutico de Ehrlich es un moderno ejemplo de ello, y la rueda, uno muy
antiguo. Ambos (el medicamento e la rueda) responden a exigencias humanas, y son formas adecuadas a
las leyes naturales. Las necesidades se satisfacen en estas creaciones cumpliendo leyes naturales, e en
esto se manifiesta la esencia de la tecnica.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).

70 “Dessauer argumenta que el hacer, particularmente en la forma de invencion, establece contacto
preciso con las cosas-en-si. La esencia de la tecnologia no se encuentra ni en la manufatura industrial
(que es meramente una invencion para la produccion en masa), ni en los productos (que son meramente
utilizados por los consumidores), sino en el ato de la creacion técnica. Un andlisis del ato de la creacion
técnica revela que ésta tiene lugar en armonia con las leyes de la naturaleza a instancias de los
propositos humanos, pero que los propositos humanos y naturales solo son condicion necessaria pero no
suficiente para su existencia.” (Traducdo da nossa responsabilidade).

103



marcar o tom da grande maioria das propostas que se inserem no contexto da
investigacdo desenvolvida na Filosofia da Técnica dos Engenheiros. Nestas prevalece
uma tendéncia «instrumentalistay, que delimita a técnica como um meio neutro,
subjugado a vontade e ao intelecto humano, estando desprovida de qualquer orientagao
substancial a ndo ser aquela que nela se imprime aquando do seu design (Cf.,
FEENBERG, 1991, pp. 5-7; 14-15; 65).

Partindo da leitura que Mitcham constréi acerca do desenvolvimento histérico da
Filosofia da Técnica dos Engenheiros, mesmo no que diz respeito as propostas de
delimitacdo filosofica da técnica que sdo apresentadas por autores tais como Peter K.
Engelmeier, Alard DuBois-Reymond e até por Gilbert Simondon, esta tendéncia
«instrumentalista» prevalece, uma vez que as propostas destes autores se enquadram
numa perspetiva que toma a técnica moderna a partir da sua caracterizagdo enquanto
medium. Mesmo quando ¢ pensada a partir das relagdes que estabelece com dominios
que ndo sdo do ambito estritamente técnico — i.e., antropoldgicos, sociais, culturais ou
politicos — a andlise que acerca dela se constréi delimita-a como uma criacdo
subjugada a vontade humana, incidindo particularmente sobre os processos que levam a
sua criagdo e desenvolvimento. A técnica, de acordo com perspetiva da Filosofia da
Técnica dos Engenheiros, apresenta-se como um meio que tem por ultimo intuito
facilitar a existéncia da humanidade ao subjugar os elementos da natureza aos seus
principios tedricos.

Nas palavras de Mitcham:

«A filosofia da técnica dos engenheiros assenta sobre uma justificagdo da técnica ou sobre
uma analise da técnica em si mesma — sobre 0s seus conceitos, métodos, a suas estruturas
cognitivas e manifestagdes objetivas. Parte dai para a descoberta da natureza que se
manifesta a partir das relagdes humanas e, de facto, chega mesmo a tentar explicar o mundo
humano e nao humano em termos técnicos. A cultura ¢ um tipo de técnica (Kapp); o estado
e a economia deveriam organizar-se de acordo com principios técnicos (Engelmeier e
Veblen); a experiéncia religiosa une-se com a criatividade tecnologica (Dessauer e Garcia
Bacca). (...) A filosofia da técnica dos engenheiros pode até denominar-se como uma
filosofia tecnoldgica, como um modo de filosofar que faz uso dos paradigmas e critérios
técnicos para problematizar e julgar acerca de varios aspetos das questdes humanas, e dessa

forma aprofundar ou expandir a consciéncia técnica. (Cit., MITCHAM, 1994, p. 62)»71

7 “Engeneering philosophy of technology beings with the justification of technology or an analysis of the
nature of technology itself — its concepts, its methods, its cognitive structures and objetive
manifestations. It then proceeds to find that nature manifested through human affairs and, indeed, even
seeks to explain both the non-human and human worlds in technological terms. Culture is a form of
technology (Kapp), the state and the economy should be organized according to technological principles
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Tal como sublinha Mitcham nesta passagem, mais do que vir a definir a técnica
moderna em termos instrumentais, a Filosofia da Técnica dos Engenheiros constitui-se
ela mesma também como uma filosofia tecnologica, que faz recurso da terminologia e
da racionalidade caracteristicas da técnica sob o intuito de definir, e posteriormente
proporcionar, os elementos necessarios para o seu desenvolvimento. O enfoque que a
Filosofia da Técnica dos Engenheiros da ao processo criativo que se encontra na base do
design tecnoldgico ao longo da segunda metade do séc. XX ¢ disso uma prova. A
grande maioria dos pensadores que se enquadram no contexto de investigagdo da
Filosofia da Técnica dos Engenheiros estdo fundamentalmente preocupados com os
problemas dos quais podera advir um subsequente aperfeicoamento dos processos de
criagdo de dispositivos tecnoldgicos. No entanto, e tal como sublinha Marteen Franssen,
a concecao analitica da técnica moderna que estd patente neste contexto de investigagao
expande-se ainda para outros dominios que, embora ainda relacionados com as questdes
do design inerente aos dispositivos tecnoldgicos, demonstram uma clara preocupacio
com a fundamentacdo conceptual da Filosofia da Técnica dos Engenheiros enquanto

ramo de investigagdo autonomo (Cf., FRANSSEN, Op. Cit., pp. 185-187).

3.2.2. Desenvolvimentos Contemporaneos da Filosofia da Técnica dos Engenheiros:

Peter Kroes, Anthonie Meijers, Marteen Franssen e Mario Bunge

Enquanto conceg¢do analitica que se desenvolve em torno da tematica da técnica
moderna, a abordagem que ¢ levada a cabo pela Filosofia da Técnica dos Engenheiros
terd de edificar-se a partir de uma fundamenta¢do empirica, concreta, do tema sobre o
qual se debruga a sua andlise. A proximidade entre este ramo de investigacao filosofica
e os restantes ramos da Filosofia Analitica mostra-se de novo aqui, na necessidade que
encontra em delimitar os fundamentos empiricos do seu objeto de estudo. Assim, € no
que diz respeito a fundamentacdo empirica da Filosofia da Técnica dos Engenheiros,
verifica-se que esta ¢ construida a partir de uma perspetiva muito proxima da
abordagem que a Filosofia Analitica elabora em torno dos fundamentos empiricos sob
os quais se edifica epistemologicamente a ciéncia moderna. Porém, enquanto a ciéncia

moderna encontra os seus fundamentos empiricos nos elementos naturais sobre os quais

(Engelmeier and Veblen); religious experience is united with technological creativity (Dessauer and
Garcia Bacca). (...) Engineering philosophy of technology might even be termed a technological
philosophy, one that uses technological criteria and paradigms to question and to judge other other
aspects of human affairs, and thus deepen or extend technological consciousness.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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desenvolve os seus estudos — sejam estes os astros, atomos, organismos bioldgicos,
minerais, etc. —, no que a Filosofia da Técnica diz respeito, esta fundamentagao torna-
se mais dificil de determinar. Aqueles que até aqui se tém vindo a denominar como
dispositivos tecnoldgicos, ao contrario dos elementos naturais sobre os quais se debruca
a investigacdo cientifica, possuem uma existéncia que € por si mesma ja dependente do
dominio abstrato que os define como tais. A técnica, ao contrario da ciéncia, encontra-se
por isso empiricamente fundamentada em elementos que dela dependem, uma vez que a
existéncia dos dispositivos tecnoldgicos ndo seria possivel sem uma técnica que os
determine de antemdo como tais (Cf,, FRANSSEN, Op. Cit, pp. 186-187).72

As questdes metafisicas que aqui se podem levantar, vém assim reforcar a
necessidade de delimitar uma fundamentacdo empirica concreta da técnica que se
mostre capaz de as evitar. Uma vez que a problematizagdo da «técnica» que ¢ levada a
cabo por esta tradicdo da Filosofia da Técnica assenta em pressupostos analiticos, as
dificuldades inerentes ao problema da sua fundamentagdo empirica assentam sobretudo
nas questdes que se encontram subjacentes a determinacdo de uma estrutura modelo sob
a qual se possam enquadrar todos os dispositivos tecnologicos. De facto, ndo ¢ possivel
determinar num objeto fisico concreto a estrutura normativa modelo pela qual possam
ser delimitados todos os dispositivos tecnologicos que, por seu turno, se constituem
como fundamenta¢do empirica da «técnica» e, pela mesma via, também da abordagem
analitica que delimita o contexto da Filosofia da Técnica dos Engenheiros. Por uma
arma ou um computador ndo se enquadrarem na delimitagdo que ¢ feita por uma
estrutura normativa particular, i.e., por ndo cumprirem com os designios normativos que
empiricamente delimitam uma das suas possiveis configuracdes, ndo podem deixar de
ser considerados como as armas ou computadores que sdo. Pois, se a estrutura
normativa que define uma arma se determinar como «aquilo que permite por término a
vida humana ou animaly, as armas que se enquadram na sub-categoria de «ndo letais»
ndo podem ser empiricamente determinadas como armas. Do mesmo modo, alguns
elementos naturais que ndo sdo armas (tais como algumas doengas ou até alguns dos
mecanismos naturais de defesa de alguns animais) podem vir a ser empiricamente
determinados como armas, mesmo ndo o sendo. O mesmo podera também demonstrar-
se no que diz respeito aos computadores. Pois se definirmos a estrutura normativa de
um computador a partir do modelo empirico que € representado pelo «computador
digital», os modelos analdgicos seus antecessores ndo poderdo ser empiricamente

determinados como computadores, uma vez que ndo partilham das mesmas

72 A este respeito veja-se também KROES, 2002, pp. 288-291.
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caracteristicas estruturais normativas. Para além disso, e partindo dessa mesma estrutura
normativa que ¢ construida a partir do «computador digital», muitos outros dispositivos
tecnologicos que ndo podem ser compreendidos como computadores poderdo, no
entanto, ser determinados sob essa designacdo (e.g. smartphones, tablets, etc.),
dificultando por essa via a possibilidade de construir uma determinagdo empirica
concreta do dispositivo tecnologico que podera ser alvo de analise.

E sobretudo por esta razio que a abordagem proposta por Peter Kroes ¢ Anthonie
Meijers — que visa salientar a natureza hibrida dos dispositivos tecnoldgicos — tem
vindo a ganhar terreno no que diz respeito as propostas que se tém vindo a apresentar
como possiveis solugdes para o problema da determina¢do empirica dos fundamentos da
Filosofia da Técnica (Cf., KROES/MEIJERS, 2006, pp. 1-4). De acordo com Kroes e
Meijers, a determinagdo empirica dos dispositivos tecnolégicos tera obrigatoriamente
que evidenciar o duplo carater pelo qual estes se encontram empiricamente
determinados. Um dispositivo tecnoldgico, embora se corresponda sempre com um
objeto que existe empiricamente — i.e., com um objeto fisico —, ndo pode, no entanto,
ser inteiramente determinado por essa via pelas razdes que foram ja referenciadas. Neste
sentido, a determinag¢do empirica de um dispositivo tecnoldgico terd de caminhar a par
com a sua determina¢ao formal, pois para além de uma estrutura normativa que pode ser
delimitada empiricamente, a determinacdo empirica de um dispositivo tecnologico ¢é
também dependente da sua determinagdo «funcionaly, i.e., da sua «fun¢do», do «para
qué» que lhe foi imprimido aquando do seu design (Cf., KROES/MEIJERS, Op. Cit.,
pp. 1-4).7

Nas palavras de Kroes e Meijers:

«Vistos a partir desta perspetiva, poder-se-a dizer que os artefactos técnicos possuem uma
dupla natureza: eles sdo i) estruturas fisicas desenhadas de acordo com ii) fungdes
referentes a intencionalidade humana. Esta conceptualizagdo dos artefactos técnicos, como
objetos fisicos e funcionais, combina duas formas fundamentalmente diferentes de olhar
para o mundo. A primeira, pela qual somos capazes de construir uma conce¢do do mundo
que o representa constituido por objetos fisicos que interagem de acordo com conexdes
causais. A segunda, pela qual somos capazes de conceber partes do mundo que sdo
constituidas por agentes, sobretudo por seres humanos, que sdo capazes de representar o
mundo e agir sobre ele com base na sua razdo. Assim, os artefactos técnicos, quando
compreendidos como estruturas fisicas, enquadram-se na concegdo fisica do mundo;
quando compreendidos como possuidores de fungdes relativas a inten¢des, enquadram-se

sobre a concegdo intencional. Ambas as conceptualizagdes sdo necessdrias para caracterizar

73 A este respeito veja-se também KROES, Op. Cit., pp. 287-302.

107



os artefactos técnicos. O que faz dos artefactos técnicos objetos “hibridos” que apenas

podem ser descritos corretamente de uma forma que possa combinar as concegdes fisicas e

intencionais do mundo. (Cit., KROES/MEIJERS, Op. Cit., p. 2)»"*

Contrariamente aos objetos fisicos que fundamentam empiricamente as ciéncias,
e, por consequéncia, também a abordagem analitica que pode ser feita acerca delas, os
dispositivos tecnoldgicos ndo se apresentam como um fundamento cuja determinacgdo
possa ser construida unicamente a partir da sua manifestacdo empirica, i.e., a partir da
sua existéncia enquanto objeto fisico ai presente. Ao contrario dos elementos naturais
que fornecem a fundamentacdo empirica necessaria ao desenvolvimento da ciéncia
moderna, um dispositivo tecnoloégico, quando perspetivado a partir de uma abordagem
analitica, ndo pode ser concebido como um objeto autdbnomo, i.e., independente dos
sujeitos que sdo responsaveis pelo seu design e pela sua subsequente utilizagdo. A
qualquer dispositivo tecnoldgico subjaz uma «intencao» que nele foi impressa, e que o
determina a par da sua existéncia fisica. Franssen sublinha que ¢ por esta razdo que ¢ de
crucial importancia para as concegdes analiticas da técnica moderna debrugar-se sobre a
questdo da determinagdo empirica daquilo que pode compreender-se como um
dispositivo tecnoldégico, nomeadamente no que diz respeito ao modo como a sua
«funcionalidade» ¢ determinada. Pois, e tal como foi j& referido, é na determinacgdo
empirica deste conceito onde se encontram os pressupostos da objetividade almejada
pela Filosofia da Técnica dos Engenheiros, nomeadamente no que diz respeito ao
tratamento das questdes inerentes a técnica moderna (Cf.,, FRANSSEN, Op. Cit., pp.
184-188).

O problema da determinacdo empirica dos fundamentos que vém legitimar a
abordagem analitica que caracteriza a Filosofia da Técnica dos Engenheiros, vem
demonstrar ainda um outro ponto de aproximagdo entre esta tradicdo e 0s pressupostos
tedricos do Positivismo Logico. Pois mesmo tendo em conta que a «linguagem» se
mostra como algo substancialmente diferente da «técnica»; do mesmo modo que os

dispositivos tecnoldgicos, a sua determinacdo empirica ndo pode ser determinada

74 “Seen from this perspetive, technical artifacts can be said to have a dual nature: they are (i) designed
physical structures, which realize (ii) functions, which refer to human intentionality. This
conceptualization of technical artifacts, as physical and as functional objects, combines two
Sfundamentally different ways of viewing our world. One, we can conceive of the world as consisting of
physical objects interacting through causal connections. Two, we can conceive of parts of it as consisting
of agents, primarily human beings, who intentionally represent the world and act in it on the basis of
reasons. In so far as technical artifacts are physical structures they fit into the physical conception of the
world; in so far as they have intentionality-related functions, they fit into the intentional conception. Both
conceptualizations are necessary for characterizing technical artifacts. This makes technical artifacts
‘hybrid’ objects that can only be described adequately in a way that somehow combines the physical and
intentional conceptualizations of the world.” (Tradug@o da nossa responsabilidade).
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apenas a partir das suas manifestacdes empiricas. Mesmo quando ¢ determinada a partir
da sua materializagdo enquanto «fala» ou enquanto «escrita», a determinagdo empirica
da «linguagem» ¢ elaborada ndo s6 a partir da sua manifestagdo enquanto objeto
“fisico”, que se manifesta empiricamente, mas também a partir da sua «fungdo», da
estrutura intencional que determina o seu uso, em suma, da sua dependéncia do ser
humano. Neste sentido, e do mesmo modo que a determinagdo que pode ser feita de um
dispositivo tecnoldgico, a determinagdo empirica da «linguagem» parte de uma
fundamentagdo hibrida, que se enraiza, por um lado, na sua realizagdo empirica e, por
outro, na sua dimensdo formal. A «linguagem» apresenta-se por isso como um objeto
cuja fundamentacdo se aproxima bastante da fundamentacdo empirica na qual se enraiza
também a «técnica». Pois, tal como acontece com os dispositivos tecnoldgicos, tanto a
«lingua», como a «fala», assim como a «escrita», apresentam-se analiticamente como
elementos empiricos que se encontram previamente dependentes de uma «linguagem»
que os determina enquanto tais.

Para além disso, poder-se-a ainda destacar que mesmo quando os conceitos de
«linguagem» e «técnica» sdo analisados isoladamente — i.e., independentemente da
relacdo que estabelecem com o mundo (enquanto objetos) e com os seus utilizadores
(enquanto fun¢do) —, continuam a mostrar-se como dois objetos de estudo muito
semelhantes na medida em que por si sés nada significam. Na conce¢do que nestas
tradi¢des filosoficas se elabora acerca da «técnica» e da «linguagem», a sua
determinag@o empirica encontra-se quase inteiramente dependente dos seus utilizadores.
A determinacdo empirica da «linguagemy, assim como a da «técnica», ¢ construida a
partir de uma perspetiva operacional, «instrumentalista», que determina empiricamente
os conceitos em analise a partir das suas caracteristicas intencionais, do seu para qué; a
partir da razdo humana que da sentido a existéncia de cada um dos objetos em analise.
Numa perspetiva estritamente analitica, tanto a linguagem como a técnica surgem
empiricamente determinados como medium's, como instrumentos desprovidos de
substancia e que, por consequéncia, por si s0s nada significam.

Com a abordagem analitica caracteristica das propostas que integram a Filosofia
da Técnica dos Engenheiros que até aqui foram apresentadas, ¢ possivel evidenciar que
em ambas prevalece uma conceptualizacdo estritamente formal da técnica. Tanto na
analise que se desenvolve em torno do design tecnoldgico, como naquela que ¢
desenvolvida em torno dos dispositivos tecnoldgicos enquanto fundamentagiao empirica
da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, a reflexdo filosofica que aqui se desenvolve

mostra-se fundamentalmente preocupada com a clarificacdo das vias normativas pelas
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quais se poderd promover o progresso tecnologico, deixando outros importantes aspetos
filosoficos da técnica de parte, ou entdo deslocando-os para um dominio secundario do
seu ambito de questionamento.

Contudo, tal ndo quer dizer que todas as propostas que delimitam o contexto de
investigacdo da Filosofia da Técnica dos Engenheiros partilhem desta orientacdo. Mario
Bunge, embora compreendido como um autor que se enquadra no dominio da tradi¢ao
analitica que compde o ambito de investigacdo da Filosofia da Técnica dos Engenheiros
¢, no entanto, um autor que concebe uma proposta de analise que pode ser desenvolvida
em torno do tema da técnica moderna, e que procura simultaneamente distanciar-se da
perspetiva estritamente formal que ¢ dominante neste contexto. A proposta apresentada
por Bunge encontra grande parte da sua inspiracdo na Filosofia das Ciéncias, e procura
por essa via construir uma epistemologia da técnica que procura demonstrar quais sdo
0s seus mais importantes inputs e outputs filosoficos.”

Embora considere que a técnica moderna se constitui em si mesma como um
dominio tematico substancialmente diferente da ci€éncia moderna, Bunge compreende
que a primeira se encontra, contudo, numa relacdo de dependéncia para com a segunda.
Neste sentido, o autor considera que a grande maioria dos inputs filoséficos que podem
ser evidenciados relativamente a tematica da técnica moderna, sdo uma heranga direta
das questdes filosoficas que se levantam relativamente as implicagdes epistemologicas
da ciéncia moderna. Para Bunge, as questdes do design tecnologico responsavel pela
criagdo e desenvolvimento dos dispositivos tecnologicos, as quais se tem vindo a fazer
uma constante referéncia, sdo neste sentido um reflexo das questdes epistemoldgicas
que se levantam em torno das metodologias adotadas pela ciéncia moderna, e sobre as
quais recai a reflexdo desenvolvida no contexto da Filosofia das Ciéncias
contemporanea. Do mesmo modo, as questdes sociais, ontologicas, e metafisicas que
podem ser levantadas acerca daquilo que a técnica moderna é, assim como da sua
relacdo com a cultura e a humanidade, de acordo com o pensamento de Bunge, sdo uma

heranca manifesta do modo como a técnica se encontra inevitavelmente inserida no

75 Mario Bunge utiliza aqui a terminologia computacional de input e output para poder dar a compreender
em que sentidos se poderdo pensar os elementos filosoéficos presentes na técnica moderna. Neste sentido,
Bunge entende como inputs filosoficos o tipo de questdes que a técnica vai buscar a filosofia, i.e., os
problemas filosoficos que a técnica vem herdar enquanto conceito que se encontra também dependente da
historia e da cultura. JA como outputs filoséficos, Bunge define o tipo de questdes filosoficas que sdo
levantadas pela propria técnica, i.e., os problemas de reflexdo que o desenvolvimento tecnologico veio
levantar para o pensamento filos6fico. Em suma, para Bunge, a reflexdo filosofica que pode ser feita em
torno da técnica pode ser levada a cabo em dois sentidos: i) acerca das questdes filosoficas que a técnica
recebe da cultura e da historia onde se encontra inserida e ii) acerca dos novos problemas que a técnica
vem levantar para o contexto da investigagdo que se desenvolve em filosofia. Cf.,, BUNGE, 1979, pp.
191-200.
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contexto da historia e da cultura modernas e que, inevitavelmente, vém influenciar o
modo como a técnica moderna pode vir a ser compreendida.

Mario Bunge nao deixa, contudo, de evidenciar o facto de que a técnica moderna
¢ em si mesma um dominio conceptual diferente da ciéncia e que, para além disso, €
também um elemento capaz de exercer uma forte influéncia no desenrolar da historia e
da cultura humanas nas quais se encontra inserida, e com as quais também interage.
Para Bunge, a técnica, embora dependente da ciéncia e do contexto historico-cultural
onde se encontra, ndo ¢ por isso um conceito passivo, mostrando-se mesmo capaz de
influenciar com o seu desenvolvimento os proprios ambitos do saber com os quais
interage. Aqueles que Bunge considera como os outputs filoséficos da técnica moderna,
sdo eles mesmos uma evidéncia do poder que a técnica pode exercer sobre a ciéncia e
sobre o contexto historico-cultural onde se encontra inserida, uma vez que se mostra
capaz de levantar questdes filosoficas que lhe sdo proprias e originais, e também porque
ndo se encontram acerca dela precedentes na tradicdo de questionamento que ¢
delimitada pela Filosofia da Ciéncia, ou em questdes que sdo caracteristicas dos
restantes ambitos disciplinares tradicionais da filosofia (Cf.,, FRANSSEN, Op. Cit., pp.
191-200).76

Partindo da sua inspiragdo epistemoldgica, de entre os varios outputs filosoficos
que sdo resultantes da existéncia da técnica moderna no atual contexto socio-historico,
Bunge faz sobretudo destaque das questdes que a técnica tem vindo impor sobre o0 modo
como o ser humano concebe o saber em geral, ou at¢é mesmo sobre a sua propria
conce¢do de conhecimento cientifico. Ao contrario das ciéncias puras, cujo saber
resulta, fundamentalmente, de uma investigagdo desinteressada, que se elabora em torno
dos varios elementos que constituem o mundo natural, o saber que caracteriza a técnica
moderna apresenta-se como um saber valorativamente determinado, podendo ser
mesmo considerado como tendencioso em algumas das suas manifestacdes mais
caracteristicas. O saber que resulta da aplicagdo da técnica moderna, na medida em que
se encontra instrumentalmente delimitado, ¢ um saber que tem sempre em vista um fim
previamente conhecido. Em suma, e enquanto no contexto da investigacdo cientifica o
saber se constitui como o proprio fim que ¢ almejado pela ciéncia, a investigagdo
técnica que ¢ desenvolvida em torno de alguns elementos naturais, ¢ feita de acordo
com um proposito especifico, tendo sempre em vista um fim previamente determinado,
e por essa razao, definido a partir de um interesse particular. Neste sentido, o saber

técnico ¢ também em si mesmo um saber interessado, instrumental.

76 A este respeito veja-se também SCHARFF/DUSEK, Op. Cit., pp. 187-188.
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Por esta razdo, Bunge considera que a delimitacdo instrumental do conhecimento
¢ por isso um dos mais importantes problemas filos6ficos que vem a ser levantado pela
técnica moderna, um dos seus oufputs mais caracteristicos, € que em si mesmo levanta
outras questdes de carater epistemoldgico, antropologico e, segundo Bunge, sobretudo
ético.

Nas palavras de Bunge:

«A atitude pragmatica para com o conhecimento reflete-se, particularmente, na forma como

a tecnologia trata o conceito de verdade. Embora na pratica adote a concegdo
correspondente da verdade enquanto adequagdo da mente ou do intelecto com a coisa, ele
so se ira preocupar com dados reais, hipoteses, e teorias desde que estas o conduzam de
encontro com os fins por si almejados. Por diversas vezes ira preferir meias-verdades a uma

verdade complexa. E isto o que deve fazer, uma vez que se encontra sempre sobre a pressao

de produzir resultados tteis. (Cit., BUNGE, Op. Cit., pp. 194-195)» 77

Porém, e ndo obstante o afastamento do autor argentino perante a concecao
estritamente formal que predomina no contexto de investigacdo em Filosofia da Técnica
dos Engenheiros, a sua proposta ndo deixa de ser compreendida como uma concec¢ao
analitica do problema da técnica. Tal como foi ja referido, Bunge encontra-se
fundamentalmente preocupado em construir uma epistemologia da técnica que vai
buscar a maior parte da sua inspiracdo a Filosofia das Ciéncias. Do mesmo modo que as
restantes propostas até aqui referenciadas, Bunge procura também propor uma teoria
analitica da técnica moderna que tem em vista uma delimitacdo do tema que parte de
uma concec¢ao normativa da técnica. Mesmo embora sejam por ele destacadas algumas
das implica¢des que a técnica traz para o ambito das humanidades — fazendo mesmo
referéncia a algumas das implicagdes éticas, sociais e antropoldgicas do
desenvolvimento técnico — Bunge encontra-se no entanto fundamentalmente
preocupado em destacar quais as vias de desenvolvimento que podem ser seguidas pela
técnica, a partir de uma reflexdo que ¢ desenvolvida em torno dos outputs filosoficos
pelos quais o progresso e institucionalizacdo da técnica moderna é responsavel. A sua
conceptualizacdo da técnica moderna, do mesmo modo que aquelas que até aqui foram

destacadas, enquadra-se por isso ainda sob uma concecdo estritamente formal da

77 “The pragmatic attitude toward knowledge is reflected, in particular, in the way the technologist treats
the concept of truth. Although in practice he adopts the correspondence conception of truth as adequacy
of the intellect or mind to the thing, he will care for true data, hypotheses, and theories only as long as
they are conducive to the desired outcomes. He will often prefer a simple half-truth to a complex truth.
He must, because he is always in a hurry to get useful results.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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técnica. A qual advém por sua vez de uma abordagem analitica que, embora represente
um importante contributo para o desenvolvimento de uma critica filosofica da técnica
moderna, ndo possui qualquer intuito de se desenvolver como tal (Cf, BUNGE, Op.
Cit., pp. 191-192).78

3.3. A Filosofia da Técnica das Humanidades e a sua Relagao com a Hermenéutica

Contemporanea

Ao contrario da filosofia da Técnica dos Engenheiros, a Filosofia da Técnica das
Humanidades, tal como foi destacado logo no inicio deste capitulo, constitui-se como o
ambito de investigacdo em Filosofia da Técnica que adota uma posi¢do mais critica
relativamente ao progresso tecnoldgico no decorrer da modernidade tardia. Este ambito
de investigagdo, tal como se pretende desde logo destacar com a designagdo que lhe ¢é
dada por Mitcham, ¢ desenvolvido sobretudo por pensadores da area das humanidades,
que procuram compreender em que sentidos e de que formas o progresso tecnoldgico se
mostra capaz de influenciar os diversos dominios que sdo capazes de determinar o
contexto existencial do ser humano.

Em contraposi¢do com a perspetiva que caracteriza a investigacdo desenvolvida
pela Filosofia da Técnica dos Engenheiros, a preocupagdo que move a Filosofia da
Técnica das Humanidades assenta os seus fundamentos numa abordagem hermenéutica
dos problemas que sdo levantados pela técnica moderna. O tema da técnica moderna ¢é
por isso perspetivado por este ambito do pensamento filos6fico a partir de uma
delimitagdo hermenéutica, que toma a relacdo da humanidade com a técnica como a
questdo central das suas investigacdes. Porém, mesmo ao definir-se a partir de um
enfoque sempre delimitado pelos problemas que a técnica moderna levanta para o
conceito de «humanismoy, as questdes relativas ao design e a fundamentacdo empirica
da técnica ndo sdo, contudo, completamente postas de parte. A sua problematizagdo ¢é
feita de uma forma substancialmente diferente daquela que ¢ levada a cabo pela
abordagem instrumental que prevalece nas concec¢des analiticas da técnica. Em
consonancia com o espirito humanista que aqui prevalece, as questdes relativas ao
design e fundamentagdo empirica dos dispositivos tecnologicos sdo problematizadas
tendo sempre em mente o impacto que estas virdo a ter sobre o contexto historico, social
e existencial da humanidade, tentando sempre compreender como irdo influir na relagao

da humanidade consigo mesma, assim como na relagdo que esta estabelece com o

78 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1994, pp. 35-38.
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mundo no qual se encontra lancada (Cf., MITCHAM, 1989, pp. 82-87; 1994, pp. 39-
40).

De acordo com as premissas que determinam este contexto de investigacdo, a
compreensdo que se procura alcancar acerca do conceito de «técnica modernay», ¢é
construida de acordo com uma perspetiva historica e ontologica, incidindo sobre os
pressupostos hermenéuticos que a ela se encontram associados. O significado
conceptual da técnica ¢ aqui criado tendo como base a compreensdo que ¢ feita do seu
impacto sobre a existéncia humana, deixando por isso de incidir sobre uma linha de
problematizagdo analitica que se desenvolve em torno das questdes formais/normativas
relacionadas com a «funcionalidade» e «eficiéncia» tecnologicas. Em suma, e embora
as questdes fundamentais com que se ocupa a Filosofia da Técnica dos Engenheiros ndo
sejam totalmente descartadas, a analise formal da técnica moderna passa neste contexto

para um plano secundario. Tal como o refere Mitcham:

«A filosofia da técnica das humanidades, ou filosofia hermenéutica da técnica, como

também tem vindo a ser designada, procura, pelo contrario, penetrar no significado da
técnica — nos vinculos que estabelece com o dominio trans-técnico: com a arte e a
literatura, com a ética e a politica, com a religido. Tal busca ¢ feita no sentido de reforcar o
conhecimento dos aspetos ndo-técnicos do mundo humano de modo a considerar em que
sentido a técnica podera (ou ndo) ai enquadrar-se. Na sua tentativa de avaliar os aspetos ndo
técnicos da experiéncia humana e de trazer critérios ndo-técnicos para o ambito de

questionamento acerca da técnica, vem reforgar a tomada de consciéncia que o ser humano

¢ capaz de fazer acerca dos dominios nio-técnicos. (Cit., MITCHAM, 1994, pp. 62-63)»"°

A ligacdo entre a Hermenéutica e a Filosofia da Técnica das Humanidades torna-
se assim clara para Carl Mitcham. A problematizagdo filoséfica da técnica que
caracteriza esta tradicdo, vem evidenciar uma relacdo intima entre a técnica e os seres
humanos responsaveis pela sua criagdo, e que também dela vém fazer uso, denunciando
muitos dos perigos que técnica moderna vem por esta via trazer para a humanidade.
Esta dentncia é, no entanto, apenas tornada possivel por uma via interpretativa, pela
possibilidade de construir uma compreensdo do vinculo que se estabelece entre a

existéncia humana e a técnica moderna, no sentido em que a ultima ¢ passivel de ser

7 “Humanities, or what may also be called hermeneutic philosophy of technology, seeks by contrast
insight into the meaning of technology — its relation to the transtechnical: art and literature, ethics and
politics, religion. It typically beings with non-technical aspects of the human world and considers how
technology may (or may not) fit in or correspond. In its attempt to appreciate the nontechnical aspects of
human experience and to bring nontechnical criteria to bear on the questioning of technology, it
reinforces an awareness of the nontechnological.” (Tradug¢ao da nossa responsabilidade).
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moldada de acordo com os imperativos operacionais que determinam o funcionamento
dos dispositivos tecnologicos.

E sobretudo por esta via que muitos dos pensadores cujo trabalho se enquadra no
contexto da Filosofia da Técnica dos Engenheiros vém acusar os pensadores da
Filosofia da Técnica das Humanidades de defender posi¢des antitecnoldgicas que se
fundamentam numa leitura especulativa, demasiadamente romantica, da relacdo que o
ser humano estabelece com os instrumentos. Mario Bunge poderd ser aqui referido
como um desses pensadores mais criticos da abordagem hermenéutica que caracteriza
esta segunda tendéncia da investigagdo desenvolvida em Filosofia da Técnica (Cf.,
SCHARFF/DUSEK, Op. Cit., pp. 187-188).%°

No entanto, concordando ou ndo com este tipo de acusacgdes, ndo se pode deixar
de ter em conta que, do mesmo modo que a Hermenéutica se apresenta como uma
perspetiva que complementa a tradicdo positivista do filosofar — uma vez que vem
evidenciar algumas das lacunas que lhe sdo inerentes —, também a Filosofia da Técnica
das Humanidades vem destacar alguns importantes problemas filoso6ficos que sdo
levantados pela técnica, e que ndo sdo contemplados pela abordagem analitica que

caracteriza as propostas da Filosofia da Técnica dos Engenheiros.

3.3.1. Os Primordios da Filosofia da Técnica das Humanidades: Lewis Mumford e

José Ortega y Gasset

O Texto Técnica e Civilizagdo (1934) de Lewis Mumford, representa uma das
primeiras grandes obras que integram o corpus bibliografico da investigacdo
desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades. Nesta obra, Mumford procura
desenvolver uma compreensdo extensiva daquilo que a técnica ¢, partindo para tal de
uma interpretacdo que se desenvolve em torno da relacdo que o ser humano tem vindo a
estabelecer com ela ao longo da historia da cultura ocidental, prestando especial atengao
aos desenvolvimentos que esta relacdo teve no decorrer do periodo que se seguiu a
primeira revolugdo industrial. De acordo com Mumford, a histéria do desenvolvimento
tecnologico pode ser dividida em trés periodos: o periodo da «eotécnica», o da
«paleotécnican, e da «neotécnica». Nestes, para além de se construir uma delimitagdo
cronologica das etapas do desenvolvimento técnico ao longo da histéria, ¢ também
possivel destacar quais os principais dispositivos tecnoldgicos que vieram influenciar o

progresso historico, cultural, e social da humanidade.

80 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1994, pp. 62-65.
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O primeiro periodo do desenvolvimento da historia da técnica ¢ determinado por
Mumford como a era das «técnicas intuitivas» (que Mumford designa de «eotécnicay),
i.e., como o periodo de desenvolvimento em que os dispositivos tecnoldogicos mais
complexos utilizavam como recursos energéticos elementos naturais tais como a agua e
o vento, substituindo por estas vias a forga humana que até entdo servia de base para a
execucdo das tarefas laborais. Segundo Mumford, este periodo do desenvolvimento
técnico corresponde-se com a historia da humanidade que se estende desde a
antiguidade classica até ao final do séc. XVIII, sendo o progresso socio-cultural
impulsionado em grande medida por dispositivos tecnoldgicos, tais como o moinho,
sistemas de barragens e canais para a irrigagdo agricola, o veleiro, entre outros cujo
recurso energético principal consistia no aproveitamento da for¢a do vento ou das
aguas. O segundo periodo que Mumford assinala como fundamental no
desenvolvimento da histéria da técnica, diz respeito a era das «técnicas empiricas»
(designado por Mumford como «paleotécnicay), que se corresponde, grosso modo, com
a etapa da historia que foi marcada pela primeira e segunda revolugdes industriais, i.e.,
do final do séc. XVIII até ao inicio do séc. XX. Nesta divisdo, Mumford defende que se
operou uma mudanga radical ao nivel do design e da criagdo dos dispositivos
tecnoldgicos, a qual se encontra intimamente relacionada com a descoberta de novas
formas de utilizacdo do aco na fabricagdo de utensilios, e do uso do carvao e outros
combustiveis fosseis como recursos energéticos na construgao e utilizagdo dos mesmos.
A dependéncia que o progresso sociocultural da humanidade veio estabelecer com os
dispositivos tecnologicos torna-se nesta época bastante evidente. E inegavel que a
inven¢do do motor a vapor, do comboio, assim como, mais tarde, do automovel e do
avido, se encontram no epicentro das ondas de progresso que a humanidade veio registar
ao longo deste periodo. Por ultimo, Mumford destaca o periodo das «técnicas
cientificas» (designado pelo autor como «neotécnica»), € que se corresponde
historicamente com a época contemporanea. Para além da aplicagdo dos conhecimentos
cientificos e das suas metodologias no processo de design tecnologico, Mumford
verifica que os dispositivos tecnologicos deste periodo encontram o seu recurso
energético na eletricidade, cujo dominio foi potenciado por descobertas tais como as
que foram feitas por Thomas Edison ou Nicola Tesla. A invencdo e implementagdo de
dispositivos tecnologicos tais como o telégrafo e o telefone no contexto da existéncia
quotidiana mostra-se para Mumford como uma das principais caracteristicas deste

periodo (Cf.,, MUMFORD, 1934, pp. 107-267).8!

81 Por ter sido uma obra langada nos primérdios do séc. XX, em Técnica e Civilizagao Mumford ndo faz
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A proposta avangada por Mumford constata por isso que esta relagdo que se tem
vindo a desenvolver entre o ser humano e a técnica pode ser compreendida como uma
relacdo de interdependéncia, de uma interpenetragdo mutua que se dé entre a técnica e a
humanidade. De acordo com o autor, ndo s6 o ser humano se mostra capaz de
determinar o desenvolvimento técnico através da aplicacdo do seu intelecto na criagdo
de novos dispositivos tecnolégicos, como o proprio desenvolvimento técnico se mostra
também capaz de determinar o contexto existencial da humanidade, abrindo com o seu
progresso novas vias de expansdo para o intelecto humano. Esta ideia torna-se evidente
a partir da interpretacdo que Mumford faz de algumas das relagdes que o ser humano
tem vindo a estabelecer com alguns dos mais importantes dispositivos tecnoldgicos que
foram emergindo ao longo da histdria. Esta relacdo de interpenetracdo pode aqui ser
referida a luz do exemplo proposto por Mumford em Técnica e Civilizagdo,
nomeadamente na sua tentativa de determinar as origens histéricas dos fundamentos
técnicos que potenciaram a revolucgao industrial.

Logo nas paginas iniciais de Técnica e Civilizagdo, Mumford faz por destacar
como a relagdo de interpenetracdo que o ser humano estabelece com a técnica se pode
constatar de forma clara a partir do exemplo da inven¢do e introdu¢do do reldgio
mecanico no decorrer da idade média. De acordo com Mumford, foi com o rigor
imposto pelas «horas candnicas», que marcavam o passo da vida monastica, onde se
demonstrou de forma mais vincada a necessidade de criar mecanismos capazes de
efetuar uma medi¢do precisa da passagem do tempo. Esta necessidade de criar uma
medi¢do mais rigorosa, veio a ser colmatada pela invengdo do reldégio mecanico,
instrumento que passou a estar presente na maioria dos mosteiros e igrejas que se
encontravam espalhadas por todas as principais cidades do mundo ocidental. Na leitura
de Mumford, para além da sua importancia para a vida monastica, a implementacao do
reldgio mecanico trouxe também consigo uma regulacdo mais precisa das atividades
que caracterizavam o dia a dia fora dos mosteiros. Nao s6 para os devotos que se
dedicaram a vida monastica, mas também para as populacdes dos povoados
circundantes as igrejas e mosteiros, a invencdo e introducdo do reldgio representa um
ponto de viragem civilizacional, uma vez que foi este o responsavel pela regulagdo da

maioria das atividades quotidianas através das suas manifestacdes regulares de medicao,

ainda referéncia ao uso e implementagdo do computador como um dos dispositivos tecnolégicos mais
caracteristicos do século passado. No entanto, por prestar especial atengdo a importancia que os
dispositivos tecnologicos fundamentalmente orientados para a comunicagdo desempenham na sua época,
¢ desde logo possivel antever no autor uma preocupagdo com escalada contemporanea das tecnologias da
informagao.
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percetiveis por toda a populagdo, gracas ao tocar dos sinos que lhe ficou
caracteristicamente associado (Cf., MUMFORD, 1934, pp. 12-18).

De acordo com a proposta de Mumford, ¢ por esta razdo que as origens técnicas
da revolucao industrial ndo podem ser simplesmente remontadas a inven¢ao do motor a
vapor. Para o autor norte-americano estas origens sdo ainda mais remotas, uma vez que
considera que foi a introducdo do relégio mecéanico na vida quotidiana do mosteiro
quem veio pela primeira vez determinar as rotinas sociais e laborais que mais tarde irdo
estar no cerne da demanda pela produtividade que caracterizou o contexto social da
revolucdo industrial. Para Mumford, no que diz respeito ao impulsionamento da
produtividade industrial, nenhuma introducdo de qualquer outro mecanismo da histéria
da humanidade poderd equiparar-se com o impacto causado pelo relégio mecanico. Nas

palavras do autor:

«E o relogio, e ndo o motor a vapor, a maquina que potenciou a era industrial moderna. Em
cada fase do seu desenvolvimento o reldégio ¢ o mais notavel facto e, simultaneamente, o
simbolo mais caracteristico da maquinaria: mesmo nos dias que correm nenhuma outra
maquina € tdo ubiqua. Aqui, no proprio inicio da técnica moderna, apareceu profeticamente
a maquina de precisdo automatica que, s6 depois de varios séculos de esforgo, veio também

provar a consumagao final da técnica moderna em todos os departamentos da atividade

industrial. (Cit., MUMFORD, 1934, p. 14)»%?

Partindo deste exemplo, torna-se desde ja possivel compreender que na
interpretacdo que Mumford faz em torno das questdes relativas a técnica moderna, este
conceito surge representado como uma extensdo humana, como um instrumentum ao
servico do ser humano. No entanto, e ao contrario da andlise proposta por Ernst Kapp
— que representa a técnica sob uma concec¢do similar —, na proposta Mumford a ideia
de que a técnica ¢ uma extensao do proprio ser humano ndo assenta inteiramente sobre
uma analise formal com uma orientagao vincadamente «instrumentalistay, i.e., sob uma
representacdo da técnica que a apresenta despida de contetidos valorativos substanciais.
De acordo com o pensamento de Mumford, mesmo ao ser compreendida como uma
extensdo do ser humano, ¢ no entanto possivel distinguir duas sub-concecdes diferentes

que podem fazer-se acerca do conceito de técnica moderna. A primeira ¢ aquela que o

82 “The clock, not the steam engine, is the key-machine of the modern industrial age. For every phase of
its development the clock is both the outstanding fact and the typical symbol of the machine: even today
no other machine is so ubiquitous. Here, at the very beginning of modern techniques, appeared
prophetically the accurate automatic machine which, only after centuries of further effort was also to
prove the final consummation of this technics in every department of of industrial activity.” (Traducdo da
nossa responsabilidade).
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autor define como a conce¢do «politécnicay — que se corresponde grosso modo com a
conceg¢do antropoldgico-instrumental da técnica que € proposta por Martin Heidegger —
33 onde se enquadram todos os dispositivos tecnologicos capazes de potenciar a vida
humana. Na «politécnica» enquadram-se entdo todos os dispositivos capazes de
funcionar em harmonia com a natureza, sem impor limitacdes a qualquer dos dois
dominios com os quais interagem. A «politécnica», € por isso um conceito que atribui a
técnica uma conotagdo polimorfa, que a delimita como um instrumento desprovido de
um conteudo substancial intrinseco, podendo por isso ser orientada para o alcance dos
mais diversos fins, determinados sempre em harmonia com a ideia de proliferagcdo da
«viday.

A segunda concecdo possivel, que Mumford designa de «monotécnica» — que se
corresponde grosso modo com as concecdes «substancialistasy/«essencialistasy da
técnica que foram desenvolvidas ao longo do séc. XX —,34 surge como a concegdo da
técnica moderna onde se enquadram os dispositivos tecnologicos capazes de exercer um
poder autoritario sobre os objetos que por eles sdo instrumentalizados. Na interpretacao
de Mumford, os dispositivos tecnoldgicos que caracterizam a «monotécnicay, para além
de se mostrarem capazes de exercer um controlo autoritdrio sobre os objetos que
instrumentalizam, sdo também capazes de impor limitagdes ao ser humano que deles faz
uso, exercendo também, por essa mesma via um controlo instrumental sobre a
humanidade. A «monotécnica», que também se determina em Mumford como o

fundamento estrutural que subjaz a todas as «megamaquinas»,® corresponde-se em

83 Martin Heidegger apresenta a sua defini¢do da concegdo antropoldgico-instrumental da técnica logo nas
primeiras paginas do seu texto 4 Questdo Acerca da Técnica (1953). Uma vez que a filosofia da técnica
avangada por Martin Heidegger ocupa um capitulo proprio no desenvolvimento desta investigacao, optou-
se por nao introduzir a problematizacao heideggeriana da técnica moderna neste capitulo. Esta concegdo
antropologico-instrumental da técnica que ¢ avangada por Martin Heidegger serd, contudo, desenvolvida
de modo mais aprofundado nas paginas 213-232 do quinto capitulo desta investigagdo. Cf.,
HEIDEGGER, 1953, pp. 217-238.

84 Andrew Feenberg denomina de «substancialista» qualquer concegdo filoséfica da técnica que a defina
como um meio orientado de acordo com valores substanciais intrinsecos capazes de determinar a sua
funcionalidade em consonancia com os propositos das classes sociais dominantes. Estas concegoes,
segundo Feenberg, conceptualizam a técnica a partir da sua esséncia, podendo por isso ser também
designadas como essencialistas. Cf., FEENBERG, 2002, pp. 5, 7-9, 12-14, 74.

85 0 termo «megamaquina» surge em Mumford para designar um dos conceitos centrais do seu
pensamento. Como «megamaquina» Mumford entende qualquer organizacédo estrutural rigida, que faz uso
de todos os recursos ao seu dispor — sejam eles militares, economicos, sociais, etc. — e da qual resultam
grandes empreendimentos, dos quais embora advenham grandes resultados e beneficios para a
humanidade, trazem, no entanto, consigo um custo de igual mensura. Um exército pode ser assim
designado como uma «megamaquinay, assim como o conjunto de trabalhadores que levam a cabo a
constru¢do de uma obra monumental (e.g., as piramides de Gizé, a grande muralha da china, etc.) o
poderd ser, uma vez que parte de um conjunto bastante alargado e diversificado de elementos,
estruturalmente organizados de acordo com um propdsito pré-definido. A «megamaquina» € por isso
capaz de levar a cabo grandes aspira¢des, mas sempre a custo de um regime autoritario que ¢ imposto
sobre todos os seus elementos humanos, ¢ que normalmente lhes limita em grande medida a sua
autonomia. Cf.,, MUMFORD, 1966, pp. 12-13; 188-198: MITCHAM, 1989, pp. 54-56.
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larga medida com os dispositivos e instrumentos que sdo usados no contexto da era
industrial moderna. Neste sentido, mesmo ao conceber-se como uma projecdo dos
6rgdos humanos, i.e., como uma extensdo do ser humano para além de si mesmo, a
técnica moderna ¢ compreendida pelo autor norte-americano como algo mais que um
simples instrumento, uma vez que pode possuir uma fundamentagdo valorativa propria,
sendo a «monotécnica» um exemplo claro da orientagdo substancial que prevalece nas
técnicas e dispositivos tecnologicos que tém vindo a caracterizar a modernidade tardia
(Cf., MITCHAM, 1994, pp. 42-44).86

Neste sentido, ¢ possivel compreender que a Filosofia da Técnica que se desenha
no pensamento de Mumford, vem enquadrar os problemas levantados pela técnica
moderna numa perspetiva fundamentalmente historica. A relacdo entre a técnica e o ser
humano ¢ interpretada a partir do seu desenrolar historico-cultural, a partir da ligacao
que se estabelece entre a inteligéncia pratica e a procura pela satisfacdo das
necessidades humanas numa determinada época. Para Mumford, este desenvolvimento
da relagdo que se estabelece entre o ser humano e a técnica vem culminar com a
modernidade tardia, nomeadamente a partir da sua interpretacio da relagdo de
dependéncia que as necessidades do ser humano vieram estabelecer com os dispositivos
tecnoldgicos da modernidade, por sua vez determinados de acordo com a intengdo de
controlo e instrumentalizacdo da natureza que caracteriza a «monotécnica».

A interpretacdo que Mumford elabora, consiste por isso num exercicio
hermenéutico que determina o progresso técnico a partir da sua relacdo com a historia
da humanidade. O proprio conceito de «megamaquina» ¢ disso um claro exemplo, pois,
para Mumford, esta ¢ uma manifestacdo da técnica que trespassa toda a historia
conhecida. A «megamaquinay», embora se demonstre como uma manifestagao da técnica
mais caracteristica dos periodos «paleotécnico» e «neotécnico» — uma vez que todo o
contexto de producdo industrial em massa pode ser compreendido a luz deste conceito
— ¢ também destacavel em algumas das épocas mais remotas da civilizagdo, visto que
nestas ¢ também ja possivel evidenciar a presenca de técnicas que se constroem na sua
esséncia como um exercicio de poder que encontra a sua forca e subsequente extensao

num dominio instrumental que concebe o proprio ser humano como um recurso.?” E

86 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1989, pp. 55-58.

87 Pensar os grandes monumentos da antiguidade como o resultado produtivo de «megamaquinas»
pressupde também a compreensdo de que nessas épocas era ja exercido um controlo técnico sobre a
humanidade. As piramides de Gizé ou a grande muralha da China ndo teriam sido empreendimentos
possiveis sem uma subjugacdo técnica da humanidade. Os escravos que foram responsaveis pela forga
que levou a cabo tais construgdes foram, neste sentido, seres humanos despidos da sua humanidade,
reduzidos as suas caracteristicas operacionais, como elementos constituintes da «megamaquina» que
proporcionou estes empreendimentos. A partir do conceito de «megamaquina» podera desenvolver-se
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neste sentido que Mumford se apresenta como um autor crucial para este contexto,
sobretudo uma vez que a problematizagdo «meta-hermenéutica» da técnica que € por ele
levada a cabo, ird constituir-se como a tendéncia filosofica predominante em todas as
propostas desenvolvidas no contexto de investigacdo da Filosofia da Técnica das
Humanidades que lhe ¢ posterior.

O pensamento desenvolvido por José Ortega y Gasset em torno das questdes que
se levantam acerca da técnica ¢ disso um dos exemplos, sobretudo uma vez que a
relacdo que ao longo da histéria se estabelece entre a técnica e a subjetividade humana
se constitui como uma das ideias fundamentais que movem o seu trabalho. De acordo
com a proposta que Ortega apresenta em Meditacdo Sobre a Técnica (1939), a técnica
moderna terd de compreender-se, em primeiro lugar, como o resultado do incessante
esforco que o ser humano procura levar a cabo no sentido de satisfazer as suas
necessidades. Para Ortega, a técnica constitui-se por isso como um tema incontornavel
no desenvolvimento de qualquer proposta que procure refletir filosoficamente acerca da
existéncia humana, uma vez que se constitui como uma das suas manifestacdes

existenciais mais caracteristicas. Tal como o refere Margarida Amoedo a este respeito:

«Ortega reflete acerca da técnica a partir de uma clarificagdo do conceito de necessidade
humana. Considera que alimentar-se, caminhar, aquecer-se, sdo necessidades que os seres
humanos procuram satisfazer, de maneira natural; no entanto acrescenta que a necessidade
das necessidades ¢ o viver (...) O ser humano ndo se limita a cumprir, naturalmente,
determinadas necessidades, uma vez que, quando ndo encontra no mundo circundante o que
sente precisar para superar as suas limitagdes, ele substitui o repertdrio das suas atividades

basicas a partir do qual responde as suas necessidades com um novo tipo de fazer, através

do qual produz o que nio se encontrava ao seu alcance. (Cit., AMOEDO, 2012, p. 45)»%8

uma interessante reflexdo acerca de uma possivel correlagdo entre o pensamento de Mumford com a
interpretacdo Heideggeriana da esséncia da técnica como «Ge-stell» («com-posi¢ao»). Correlagdo que, no
entanto, sera alvo de uma reflexdo mais atenta num outro contexto que ndo o desta investigagdo. De
qualquer forma, e tal como se da aqui desde logo a entender, ha que sublinhar neste sentido que, com
Mumford, e ao contrario da interpretagdo heideggeriana da esséncia da técnica, a redu¢do da humanidade
a racionalidade instrumental que guia o funcionamento da «megamaquina», ndo pode conceber-se como
uma caracteristica exclusiva da era industrial, uma vez que se evidencia por diversas vezes ao longo da
histéria da humanidade. Cf., MUMFORD, 1966, pp. 188-198.

88 “Ortega reflexiona sobre la técnica, a partir de la aclaracion del concepto de necesidad humana.
Considera que alimentarse, caminar, calentarse son necesidades que los seres humanos buscan
satisfacer, de manera natural; pero ariade que la necesidad de las necesidades es el vivir (...) El ser
humano no se limita a cumplir, naturalmente, determinadas necesidades, ya que, cuando no encuentra en
el mundo circundante los recursos que siente precisar para superar sus deficiencias, él sustituye al
repertorio de las atividades basicas con las que responde a sus necesidades por un nuevo tipo de hacer,
por medio del cual produce lo que no estaba al alcance.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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A proximidade com Mumford ¢ desde logo aqui evidenciada. No entanto,
enquanto o pensador norte-americano toma a técnica como o seu ponto de partida —
i.e., enquanto um elemento autébnomo sobre o qual se pode debrugar a razdo, e que se
encontra numa relagdo de interpenetracdo mutua com o ser humano —, para Ortega a
técnica apresenta-se como um dos elementos sobre os quais deverd incidir a reflexdo
que se desenvolve em torno do ser humano que a cria e que dela vem fazer uso (Cf.,
MITCHAM, 1994, pp. 45-49). Na proposta de Ortega, a técnica apresenta-se por isso
como um conceito que se encontra sempre dependente do ser humano com o qual se
encontra em relagdo e que ¢ também responsdvel pela sua criacdo, ndo podendo
constituir-se como um dominio autonomo da reflexdo filosofica por essa mesma razao.
A concecdo da técnica que se desenha no «raciovitalismo» de Ortega y Gasset € por isso
uma concecdo antropoldgica, que a determina como um «fazer» tipicamente humano
(Cf., AMOEDO, 2012, pp. 45-48).% Fazendo parafrase da maxima orteguiana que é
apresentada em Meditaciones del Quijote (1914), a técnica moderna surge no seu
pensamento conceptualizada como uma das mais importantes «circunstancias» do ser
humano.”® Mais que isso, a técnica moderna mostra-se mesmo como a «circunstancia»
que ¢ capaz de moldar todas as suas outras «circunstanciasy. Em Ortega y Gasset, a
técnica pode assim, e por esta via, ser também interpretada como uma extensdo do ser
humano, ndo num sentido morfoloégico — tal como vem a ser compreendida a partir das
propostas de Ernst Kapp e de Lewis Mumford —, mas antes como uma materializa¢ao
do seu intelecto, como uma manifestacdo empirica da inteligéncia da qual o ser humano
¢ possuidor, e que € capaz de por em pratica como um «fazer», sempre com o intuito de
determinar novos meios que possam facilitar a satisfagdo das suas necessidades. Nas

palavras de Ortega:

«Actos técnicos — diziamos — ndo sdo aqueles em que o homem procura satisfazer
directamente as necessidades que a circunstincia ou a natureza lhe faz sentir, mas
precisamente aqueles que levam a reformar essa circunstancia, eliminando dela, dentro do
possivel, essas necessidades, suprimindo ou minguando o acaso ¢ o esfor¢co que satisfazé-
las exige. Enquanto o animal, por ser atécnico, tem que se arranjar com o que encontra ai
dado e enfastiar-se ou morrer quando ndo encontra o que necessita, 0 homem, em virtude
do seu dom técnico, faz com que se encontre sempre em seu redor o que precisa — cria,

pois, uma circunstincia nova mais favoravel, segrega, por assim dizer, uma sobrenatureza,

adaptando a natureza as suas necessidades. (Cit., ORTEGA Y GASSET, 1939, p. 33)»

89 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1994, pp. 55-56.
% «Yo soy yo y mis circunstancias, y si no la salvo a ella no me salvo yo.» Cit., ORTEGA Y GASSET,
1914, p. 757.
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Esta conce¢do da técnica que se desenha em Ortega y Gasset, parte entdo da
relagdo fundamental que se estabelece entre o uso do intelecto e a satisfagdo das
necessidades humanas. A técnica consiste por isso no poder que o ser humano possui de
moldar as «circunstancias» que o envolvem de acordo com a sua vontade, de modo a
garantir, ndo s6 a sua sobrevivéncia, mas sobretudo o seu «bem-estar» (Cf., AMOEDO,
2012, p. 46). A justificacdo desta fundamentacdo antropologica da técnica ¢ remetida
pelo autor para uma interpretag@o historica da relagdo que o ser humano com ela tem
vindo a estabelecer, partindo para tal de uma hermenéutica que devera construir-se em
torno do desenvolvimento dos dispositivos tecnologicos ao longo da histéria da
humanidade, uma vez que para Ortega, «convém tentar destacar a sua peculiar silhueta
sobre o fundo de todo o passado técnico do homem (Cit., ORTEGA Y GASSET, 1939,
p. 70)».°! Pois que:

«Aquilo que significa viver bem &, por outro lado, variavel, pelo que se mostra necessario
abordar a técnica com sensibilidade histérica, com o intuito de discernir, em particular,
quais sdo os diferentes tipos de aspiragdes vitais que predominam em certos contextos
culturais e em determinados momentos. Desta forma, para Ortega, interrogar a técnica

inclui também ter em conta os modos de agdo técnica que sdo plurais, de acordo com

determinados propdsitos ou projetos de ser (...) (Cit., AMOEDO, 2012, p. 47)»92

Mais uma vez se poderd interpretar nesta proposta uma aproximacgao teorica entre
o pensamento de Ortega y Gasset e a proposta de Lewis Mumford. Uma vez que
também para Ortega o desenvolvimento da técnica pode interpretar-se como
historicamente repartido por trés fases: a «técnica do acaso», a «técnica do artesdo», e a
«técnica do técnico», que se vém corresponder com trés épocas diferentes da historia da
humanidade. A primeira fase do desenvolvimento técnico, definida por Ortega como o
estddio da «técnica do acaso», corresponde-se com os periodos mais primitivos da
civilizagdo. De acordo com Ortega, nesta fase, ndo existe no ser humano uma
consciéncia daquilo que a técnica ¢, pois o ser humano, embora faga uso de algumas

técnicas no sentido de cumprir com a satisfacdo das suas necessidades, ndo esta,

o1 A este respeito veja-se também ORTEGA Y GASSET, 1962, pp. 93-104; AMOEDO, 2009, pp. 9-19.

92 “Lo que significa vivir bien es, por otra parte, variable, por lo que es necesario abordar la técnica con
sensibilidad historica, con el fin de discernir, en particular, cuales son los diferentes tipos de
aspiraciones vitales que predominan en ciertos contextos culturales y en determinados momentos.
Entonces, para Ortega, interrogar a la Técnica incluye tener en cuenta los modos de accion técnica que
son plurales, segun determinados propositos o proyectos de ser (...)” (Traducdo da nossa
responsabilidade).
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contudo, consciente destas enquanto técnicas que sdo; enquanto formas de moldar a
natureza de acordo com a sua vontade. Aquilo que Ortega define como «atos técnicosy,
apresentam-se para o ser humano deste periodo histérico «como pertencendo a sua vida
ndo técnica (Cit., ORTEGA Y GASSET, 1939, p. 73)», ndo existe acerca deles uma
consciéncia que os diferencie enquanto tais. No entanto, e ja no que diz respeito a
segunda fase do desenvolvimento técnico que ¢ proposta por Ortega y Gasset — i.e., no
estadio da «técnica do artesdo» — ¢ esta tomada de consciéncia acerca daquilo que se
constitui como do ambito do técnico o que ird impulsionar a criagdo e o
desenvolvimento dos dispositivos tecnoldgicos subsequentes, i.e., a tecnologia artesanal
que em grande medida caracterizou a maior parte da historia do progresso da cultura
ocidental. Para o pensador madrileno, este estddio do desenvolvimento técnico
corresponde-se sobretudo com o periodo histérico que se circunscreve desde a
antiguidade cléssica até ao final da idade média.

Segundo Ortega, neste estadio demonstra-se no ser humano uma tomada de
consciéncia daquilo que se vem propriamente definir como conhecimento técnico. A
figura do artesdo representa para o autor o modo como a técnica se veio manifestar
enquanto materializagdo antropoldgica de um conceito abstrato por via da
aprendizagem. Nesta fase, a técnica veio assim levar o ser humano ao encontro de uma
especializacdo do seu intelecto para a producao, para a criagdo de coisas, ao encontro de
um fazer consciente do qual resultam artefactos definidos de acordo com uma funcdo
especifica, determinada de antemdo. No entanto, Ortega vem também sublinhar que os
dispositivos tecnoldgicos deste periodo, embora constituam um repertdrio muito mais
vasto e complexo do que aquele que se determina com o decorrer da «técnica do acasoy,
ndo podem ainda ser interpretados como a base da civilizacdo que se corresponde com
este contexto historico particular. Pois, nas palavras de Ortega, a vida que o ser humano
seria capaz de levar sem estes ndo implicaria uma mudanga «tdo radical que impedisse
de se retrair a uma vida primitiva ou quase primitiva (Cit., ORTEGA Y GASSET, 1939,
p. 76)».

J4 no que diz respeito a ultima fase do desenvolvimento técnico, designada por
Ortega como a «técnica do técnicoy», corresponde-se com o periodo da historia que se
delimita desde o final da idade média até aos dias de hoje. De acordo com o filésofo
espanhol, esta fase do desenvolvimento técnico caracteriza-se fundamentalmente pela
dissociacdo entre as figuras do técnico e do operario. Aqui, a técnica ¢ ja claramente
compreendida como um elemento externo ao ser humano, como algo que ele ¢ capaz de

criar e, subsequentemente, de fazer um uso. Segundo Ortega, neste estddio do
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desenvolvimento técnico, a criagdo de um dispositivo tecnologico, de um artefacto, ou
de um produto, ¢ levada a cabo em dois momentos: o da criagdo/conce¢do do
dispositivo/artefacto/produto — que se corresponde teoricamente com o conceito de
design tecnologico ao qual ja foi por diversas vezes feita referéncia —, e o segundo que
corresponde a sua produgdo. O primeiro momento, ¢ concebido e levado a cabo pelo
«técnicoy, pela entidade humana responséavel por conceber abstratamente o dispositivo
tecnologico, o artefacto, ou o produto, de acordo com a sua funcionalidade. O «técnico»
¢ assim o responsavel pela idealizacdo do objeto de acordo com a fun¢do que ira
desempenhar, assim como pela determinacdo do processo que o trard a existéncia. O
segundo momento, que se corresponde com a produgdo do dispositivo tecnologico, do
artefacto, ou do produto, ¢ levado a cabo pelo «operario», i.e., pelo responsavel pelo
manuseamento dos diferentes elementos que através do seu trabalho irdo formar o
resultado que € previamente concebido pelo «técnico». O fazer do «operario» € por esta
razao orientado de acordo com a ideia projetada pelo «técnico», encontrando-se por esta
via subjugado aos principios que sdo previamente estabelecidos como procedimentos
para a criagao do objeto em causa.

Seguindo a interpretacdo que ¢ proposta por Ortega acerca daquele que delimita
como o ultimo estddio de desenvolvimento da técnica, o dominio do conhecimento
técnico apresenta-se pela primeira vez como uma forma de ultrapassar as limitagdes
naturais do ser humano, como a possibilidade de moldar e ultrapassar aquelas que
designa como as suas «circunstancias». Para Ortega, com a «técnica do técnico», o ser
humano da-se pela primeira vez conta da sua capacidade de moldar o universo de
acordo com a sua vontade, da capacidade de ultrapassar as limitagdes que até entdo lhe
pareciam impossiveis de ultrapassar. Com esta fase do desenvolvimento técnico, o ideal
de progresso infinito — em diversos sentidos também pressuposto no pensamento
iluminista — vem materializar-se sob a concecdo orteguiana da técnica moderna (Cf.,
ORTEGA Y GASSET, 1939, pp. 79-84).

Em certo sentido, toda a interpretacdo que o fildsofo espanhol constroi acerca da
técnica, tal como até aqui se tem vindo a destacar, parece enquadrar o conceito sobre
uma delimitacdo “progressita”, bastante proxima da leitura que a Filosofia da Técnica
dos Engenheiros vem construir acerca do tema. Porém, mesmo neste sentido,
dificilmente se podera dizer de Ortega que ¢ um pensador que concebe a técnica dentro

de uma perspetiva puramente «instrumentalista».®? Pois, numa atenta interpretagdo da

93 A critica que Martin Heidegger desenha as concegdes «antropologico-instrumentais» da técnica logo no
inicio de A4 Questdo Acerca da Técnica, parece estar a referir-se a este tipo de concegdo que se desenha no
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relagdo que, segundo Ortega, se estabelece entre o «técnico» e o «operario», percebe-se
de que forma o autor castelhano vem desde logo aniquilar qualquer «instrumentalismo»
que possa estar latente na sua proposta. No que a fase da «técnica do técnico» diz
respeito, demonstra-se a prevaléncia de uma relacdo de poder entre o «técnico» e o
«operario», cujos contornos se demonstram bastante proximos da relacdo que veio
caracterizar todo o contexto tedrico da critica marxista da produtividade na era da
técnica industrial. Esta critica encontra-se pressuposta na interpretagdo do modo como o
«técnico» ¢ destacado como o responsavel pelos processos que o «operario» deve levar
a cabo aquando do manuseamento dos elementos que irdo constituir os dispositivos
tecnologicos. Como o ultimo se encontra subjugado a um processo pré-determinado, e
como s6 por meio dele podera trazer o dispositivo, artefacto, ou o produto a existéncia,
o «técnicoy, através da delimitacdo cognitiva que constroi dos processos de producgdo
tecnoldgica, vem exercer um controlo instrumental sobre o «operario», restringindo a
sua participagdo no processo através da limitacdo das suas agdes de acordo com os
pressupostos técnico-racionais que lhe impoe.

Poder-se-ia ainda questionar esta interpretagdo, sobretudo quando se compreende
que Ortega ndo deixa de definir a técnica moderna como o expoente maximo do
desenvolvimento humano. Neste sentido, ¢ uma vez que a «técnica do técnico» se
demonstra para o autor como a capacidade de ultrapassar quaisquer que sejam as
limitagdes que se possam vir a impor sobre o ser humano (sejam estas naturais ou nao),
podera ainda defender-se a ideia de que Ortega estd, com a sua proposta, a construir
uma interpretagdo profeticamente otimista do tema em questdo. Mas embora possa
elaborar-se esta leitura do pensamento orteguiano, ela ndo pode, contudo, ser defendida
como uma leitura aprofundada. Pois que a interpretagdo proposta por Ortega y Gasset
ndo deixou de encontrar na «circunstancia» da técnica algumas das questdes de onde
podem depreender-se alguns dos mais eminentes perigos para o humanismo. Tal como o

autor deixa desde logo adivinhar:

«E para o caso de me esquecer ou de ndo ter tempo de o dizer, embora pertenga a um outro
capitulo, aproveito a conexdo para os levar a observar que a técnica, ao aparecer por um

lado como capacidade, em principio ilimitada, faz com que ao homem, comecando a viver

pensamento de Ortega. No entanto, ha por isso que sublinhar que essa critica recai apenas sobre a ideia
segundo a qual a técnica se encontra inteiramente sob o controlo do ser humano que dela faz uso, como
um alerta para o «perigo» que pode advir dessa ideia. Ressalva-se por isso que este «perigo» para o qual
Martin Heidegger vem chamar a atengéo, se encontra ja parcialmente evidenciado no trabalho que Ortega
desenvolve em torno do tema, tal como se ira verificar ao longo dos paragrafos seguintes. Cf., ORTEGA
Y GASSET, 1939, p. 79; HEIDEGGER, 1953, pp. 217-221.
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da fé na técnica e so nela, se lhe esvazie a vida. Porque ser técnico e sé técnico ¢ poder ser

tudo e consequentemente ndo ser nada determinado. De tdo cheia de possibilidades, a

7

técnica ¢ mera forma oca — como a logica mais formalista; ¢ incapaz de determinar o

conteudo da vida. Por isso estes anos em que vivemos, 0s mais intensamente técnicos que

houve na historia humana, sdo dos mais vazios. (Cit., ORTEGA Y GASSET, 1939, p. 80)»

Tal como se compreende desta passagem, a interpretacdo que Ortega y Gasset
constrdi acerca do tema da técnica moderna, pode ser também compreendida como uma
critica «meta-hermenéutica». Ao destacar que o maior perigo que advém da técnica
moderna reside na sua capacidade de «esvaziar» a vida humana, Ortega procura
sobretudo chamar a aten¢do para o0 modo como na modernidade tardia o ser humano se
vem desvincular de si mesmo, da sua esséncia. O facto histérico de que com as
possibilidades que sdo abertas pela técnica moderna todas as limitacdes humanas podem
vir a ser ultrapassadas, vem deixar o ser humano fora de si préprio, desvinculando-o das
suas mais fundamentais caracteristicas. Pois se o ser humano se define a si mesmo na
relacdo que estabelece com as suas «circunstanciasy», a técnica moderna, na medida em
que ¢ capaz de ultrapassar todas essas mesmas «circunstancias» — moldando-as de
acordo com a vontade humana —, vem por consequéncia mostrar-se como o elemento
capaz de esvaziar o ser humano da sua esséncia, i.e., da sua capacidade criadora
subjetiva, do «fazer» que o caracteriza enquanto tal. A técnica moderna, enquanto
expoente da capacidade criativa humana, que o transporta para além de todas as suas
limitagdes, vem trazer também consigo a sua propria antitese. Na medida em que se
mostra capaz de transcender todas as limitagdes humanas, a técnica moderna mostra-se
também capaz de tornar obsoleta a propria criatividade que a origina, de destruir a
imaginacdo subjetiva que potencia a sua criagdo, ¢ que advém historicamente da
necessidade natural de satisfacdo que se encontra na raiz da esséncia humana. Para
Ortega y Gasset, por estar inteiramente dependente do ser humano que a cria e que dela
faz uso, a técnica moderna vem também despir o ser humano da sua capacidade
criadora. Em suma, e na medida em que ¢ capaz de anular todas as «circunstancias» do
ser humano, a técnica moderna, para além de desvincular o ser humano da sua esséncia,
vem também anular-se a si mesma enquanto «circunstancia» que dela ¢ dependente (Cf.,
ORTEGA Y GASSET, 1939, pp. 76-90).%*

Embora apresente uma concegdo que assenta numa perspetiva antropologica

acerca da técnica, a leitura que ¢ assim construida por Ortega y Gasset mostra-se numa

9 A este respeito veja-se também MITCHAM, 1994, pp. 47-49.
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consonancia histérica, mas também ideoldgica, com a leitura que os seus
contemporaneos Oswald Spengler e Martin Heidegger desenvolvem acerca do tema em
questdo. Em termos gerais, nas propostas avangadas por cada um destes trés autores, €
construida uma conce¢do da técnica moderna que lhe atribui uma importancia que
advém do modo como com ela se materializa o culminar do poder transformador que o
ser humano ¢ capaz de impor sobre a natureza. Em suma, nas perspetivas de Spengler,
de Ortega y Gasset, e de Martin Heidegger, na medida em que ¢ finalmente capaz de
moldar a natureza de acordo com a vontade humana, a técnica moderna vem constituir-
se como o elemento mais importante sobre o qual a reflexdo filoséfica se devera deter,
constituindo-se por isso como a caracteristica mais importante da modernidade tardia.
Para além disso, na leitura que em cada um dos trés autores se desenvolve acerca
do tema, o perigo que ¢ consequentemente associado ao progresso tecnologico ¢
também delineado segundo contornos que os vém aproximar. Pois embora tenha vindo a
ser definida historicamente como um meio, com a transformacdo da técnica pré-
moderna em moderna, a ideia de que o ser humano possui um total controlo sobre os
seus processos e desenvolvimento vem cair por terra nas perspetivas desenvolvidas por
cada um dos trés autores aqui em jogo. Para Ortega, tal como se tem vindo até agora a
sublinhar, a moderna configuragdo da técnica pressupde para o ser humano a
possibilidade de se perder da sua capacidade criadora, de se envolver de tal modo nos
processos de transformagdo técnica que corre o risco de olvidar-se da sua esséncia
criadora. Do mesmo modo, na interpretacdo histérica da «civilizagdo» ocidental que ¢é
apresentada por Oswald Spengler em O Homem e a Técnica (1931), é também
denunciado o perigo que lhe est4 associado, o do eterno envolvimento no fazer técnico,
que lanca o ser humano numa existéncia em conformidade com a ideia do eterno
trabalho, desenraizando-o por essa via do seu «espirito» originario. Em Heidegger, o
«perigo» que advém do progresso tecnologico na modernidade ¢ também denunciado a
partir da interpretacdo daquela que define como a esséncia da técnica moderna. De
acordo com proposta ontologico-essencialista de Heidegger, a técnica moderna, na
medida em que se constitui como um modo proprio de «desencobrir», vem destituir o
ser humano do seu papel privilegiado no processo de «desencobrimento» das

«esséncias» que compdem o mundo onde se encontra langado.”

95 As propostas desenvolvidas por Oswald Spengler ¢ de Martin Heidegger em torno da técnica moderna
serdo alvo de maior aten¢do no quarto e quinto capitulos da presente investigacao.
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3.3.2. Desenvolvimentos Contemporaneos da Filosofia da Técnica das

Humanidades: Jacques Ellul e a Técnica como a «Aposta» do séc. XX

E por ser capaz de destituir a humanidade da sua esséncia que se poderd
compreender que no pensamento de Ortega y Gasset se propde uma critica filosofico-
antropologica da técnica moderna que possui contornos «meta-hermenéuticos». No
entanto, ndo pode deixar de se sublinhar que a técnica surge concebida pelo filésofo
espanhol como uma «circunstancia» que esta dependente do ser humano, sobretudo uma
vez que ¢ ele o responsavel pela sua existéncia, mas também na medida em que a
técnica, em ultima instancia, se compreende como uma «circunstancia» que vem a ser
determinada pela sua vontade. Jacques Ellul, por sua parte, apresenta-se como um autor
que, seguindo a tradicdo da Filosofia da Técnica das Humanidades, procura também
construir uma concecao filosofica daquilo que se pode definir sob o conceito de técnica
moderna, partindo para tal de uma interpretagdo da relacdo que se estabelece entre esta e
o ser humano. Porém, e no sentido de construir uma interpretacdo mais penetrante no
fendomeno da técnica moderna, Ellul vem estabelecer a sua proposta sob um ponto de
partida diferente daquele que é proposto por Ortega. Para o autor de La Technique ou
[’enjeu du Siecle (1954), uma compreensdo abrangente da relagdo que se estabelece
entre 0 humano e a técnica moderna terd de partir de uma perspetiva mais alargada
acerca da forma como a técnica se insurge sobre a humanidade. Sendo entdo por essa
razdo que Ellul se procura afastar de uma conce¢do estritamente antropoldgica da
técnica moderna, vindo a apresentar uma compreensdo filosofico-sociologica da relagao
que se estabelece entre o ambito do humano e a técnica. Nesta proposta, a técnica surge
fundamentalmente conceptualizada como um elemento auténomo da realidade social
que, embora se encontre numa intima relagcdo com o ser humano, ¢ dele independente na
medida em que todo o seu desenvolvimento ¢ guiado por contetidos que lhe sdo
proprios, intrinsecos, e por essa razao também substanciais (Cf., MITCHAM, 1989, pp.
76-81).

Mesmo ao construir uma leitura “filosofico-sociologica” das questdes que sdo
levantadas pela técnica moderna, no pensamento de Ellul ndo deixa contudo de mostrar-
se uma interpretacdo histérico-etimoldgica do conceito. Pois, do mesmo modo que
Mumford e Ortega y Gasset, Ellul também considera que a técnica se mostra como um
conceito cuja definicdo e compreensdo se encontram fundamentadas na relacdo intima
que se estabelece entre o seu progresso e o desenrolar da histéria da humanidade. No

entanto, enquanto Mumford e Ortega defendem uma leitura tripartida do progresso
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histérico da técnica, para Ellul — a par de Martin Heidegger e Hans Jonas —, o seu
desenvolvimento histoérico vem repartir-se por duas fases, que vem denominar de
«técnica tradicional» e de «técnica modernay.

Aquilo que o autor francés determina como «técnica tradicional» corresponde-se
com o fendmeno e a atividade técnicas que sdo caracteristicas da época pré-industrial. A
concegdo da «técnica tradicional» proposta por Jacques Ellul vem por isso
corresponder-se aproximadamente com as fases da «eotécnica» e «paleotécnica» de
Mumford, assim como com a «técnica do acaso» e a «técnica do artesdo» que sdo
propostas por Ortega y Gasset. Por outro lado, a conce¢do elluliana da «técnica
moderna» vem corresponder-se com a técnica que predomina na era pds-revolucdo
industrial — designada por Mumford de «neotécnica», e de «técnica do técnico» pelo
pensamento de Ortega y Gasset. H4, contudo, que destacar que a «técnica moderna» nao
se define para Ellul a partir de uma conceptualizagdo que parte da interpretagcdo das
manifestagdes empiricas da técnica moderna, i.e., das maquinas ou dos dispositivos
tecnologicos que sdo utilizados na modernidade tardia. Para o pensador francés, a
«técnica moderna» consiste antes na «totalidade dos métodos» que vigoram no contexto
da «sociedade tecnologica», e que tém vindo a caracterizar a época contemporanea. Nas

suas proprias palavras:

«O termo técnica, tal como eu o utilizo, ndo pretende designar as maquinas, a tecnologia,
ou este ou aquele procedimento pelo qual se alcanga um determinado fim. Na nossa
sociedade tecnologica, a técnica € a totalidade dos métodos racionalmente alcancados e
que possuem uma eficiéncia absoluta (numa determinada fase do desenvolvimento) em
todos os dominios sobre os quais se exerce a atividade humana. As suas caracteristicas sao

inteiramente novas; a técnica do presente ndo possui qualquer medida em comum com a

técnica do passado. (Cit., ELLUL, 1963, p. XXV)»”®

Ellul considera assim que a técnica moderna se distingue da técnica tradicional
pela sua novidade, pelo modo como os seus métodos e aplicagdes diferem daqueles que
eram caracteristicos da técnica tradicional. A proposta de Ellul parece por isso
apresentar-se, mais uma vez, numa consonancia teérica com as propostas de Mumford e

Ortega, na medida em que a «técnica moderna» surge em Ellul concebida como uma

% “The term technique, as I use it, does not mean machines, technology, or this or that procedure for
attaining an end. In our technological society, technique is the totality of methods rationally arrived at
and having absolute efficiency (for a given stage of development) in every field of human activity. Its
characteristics are new, the technique of the present has no common measure with that of the past.”
(Tradug@o da nossa responsabilidade).

130



técnica radicalmente diferente da «técnica tradicional» sua antecessora. No entanto, e tal
como ja foi feita a referéncia, ¢ na ideia da «autonomia» da técnica moderna onde se
encontra o ponto que vem distinguir de forma mais vincada a proposta de Ellul das
propostas que compdem a Filosofia da Técnica das Humanidades que até aqui foram
apresentadas, uma vez que, ao contrario de Ellul, tanto para Mumford como para Ortega
y Gasset, a técnica moderna mostra-se como um conceito que, de uma ou outra forma, ¢
dependente do ser humano que a cria e que dela vem fazer uso.

No esforco de construir uma demonstra¢ao tedrica que fundamente a sua tese,
Ellul vem evidenciar que a sua concecdo da técnica moderna vem encontrar as suas
raizes conceptuais em sete caracteristicas elementares que delimitam a «técnica
moderna» como um conceito radicalmente distinto da «técnica tradicional». Estas sete
caracteristicas da «técnica moderna» consistem para Ellul na sua «racionalidade», na
«artificialidade», no «automatismo das escolhas técnicas», na sua capacidade de
«autocrescimento», no seu «monismo» (também definido como «univocidade» ou até
«indivisibilidade»), no «universalismo técnico», e, por ultimo, na sua «autonomia» (Cf.,
MATEUS-JERONIMO/LU{S-GARCIA/MITCHAM, 2013, p. 4).

Para Ellul, a «racionalidade» da técnica moderna compreende-se como a
determinagdo prévia que vem guiar de antemao qualquer design ou aplicacdo da mesma.
A «racionalidade» vem assim definir a natureza do conhecimento técnico que ¢
responsavel pela criacdo e produgdo tecnologica. Por sua vez, a «artificialidade» vem
destacar a diferenga que se estabelece entre os produtos da técnica moderna e aqueles
que sdo resultantes do mundo natural, tal como a capacidade que a primeira possui de
moldar o tltimo. O «automatismo» inerente as escolhas técnicas ¢ definido como uma
das outras principais caracteristicas destacadas por Ellul, uma vez que na técnica
moderna a escolha dos processos de criagdo de artefactos e produtos, ou até da
aplicacdo de dispositivos tecnoldgicos, ¢ determinada autonomamente pela
«racionalidade» técnica que lhes ¢ inerente. Daqui também se pode desde logo
compreender em que consiste o «autocrescimento» da técnica moderna uma vez que, na
sua configuragdo, a técnica moderna se mostra como um conceito autossustentavel,
determinado pelo ideal do progresso, também ele previamente determinado pela
«racionalidade» que determina o paradigma da eficiéncia que, por sua vez, vem guiar as
suas subsequentes aplicacdes. J& o «monismo», demonstra-se para Ellul como a
caracteristica onde se evidencia o modo como a técnica moderna, embora ao constituir-
se como um conglomerado de partes (métodos), se vem definir como um conceito

unitério e indivisivel. As suas partes s6 ganham sentido enquanto elementos que fazem
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parte de um todo, i.e., que delimitam a técnica moderna enquanto tal. Ja no que diz
respeito ao «universalismo» da técnica moderna, ¢ compreendido por Ellul como a
caracteristica que define o seu carater expansivo, determinando-se como a sua tendéncia
para dominar todos os ambitos onde se aplica, assim como aqueles sobre os quais nao
possui ainda qualquer dominio (cf, MATEUS-JERONIMO/LUIS-
GARCIA/MITCHAM, Op. Cit., pp. 3-5).

Em Ellul, todas estas caracteristicas vém marcar a distdncia que considera
estabelecer-se entre a «técnica modernay e a «técnica tradicional». No entanto, mais que
evidenciar esta distdncia, estas caracteristicas vém também mostrar como a «técnica
moderna» se constitui como um elemento independente do ser humano que com ela se
relaciona e que dela faz uso. A «autonomia» da técnica moderna apresenta-se por isso
como uma das suas caracteristicas mais fundamentais, e que, por essa razdo, devera ser
alvo de uma reflexdo mais detalhada. Pois, de acordo com a proposta de Jacques Ellul, é
dela que dependem, e também onde culminam, as restantes caracteristicas que
distinguem a «técnica moderna» da «técnica tradicional». Esta «autonomia» que a
«técnica moderna» possui, manifesta-se através da sua independéncia do ser humano
sobretudo em dois sentidos: 1) enquanto «autonomia» que a técnica moderna possui
face a sociedade e a tradicdo onde se encontra inserida; e 2) enquanto «autonomia» que
a técnica moderna possui relativamente a escolha do caminho a seguir no seu proprio
desenvolvimento.

Contrariamente as propostas avancadas por Lewis Mumford e José¢ Ortega y
Gasset, com a proposta avancada por Jacques Ellul, o progresso da técnica em uso na
modernidade tardia ndo se encontra dependente de uma heranga social humana, i.e., da
tradi¢do, da economia ou até da politica. Para Ellul, na configuracdo moderna da técnica
a tradi¢do deixou de fazer parte da sua esséncia. Por oposi¢do a sua compreensdo da
«técnica tradicional», a «técnica moderna» elluliana é definida como «autdonomay» na
medida em que apenas se encontra dependente do contexto de desenvolvimento que ¢é
criado por ela propria, sempre a partir das leis que definem os seus processos, em suma,
a partir da sua orientacdo racional intrinseca. De acordo com o pensamento de Jacques
Ellul, a tUnica hereditariedade que pode encontrar-se presente na estrutura de
desenvolvimento da técnica moderna, diz respeito a forma como ela ¢ devedora dos
processos técnicos que a antecedem e sobre os quais vém assentar as bases do seu
progresso, mas sempre numa orientagdo ascendente. A técnica adapta-se em

conformidade com os seus usos e aplicagdes, sem que exista para tal a necessidade de
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estar em posse de qualquer conhecimento prévio acerca do contexto sdcio-historico
onde se vem inserir (Cf., ELLUL, 1954, pp. 14-15; 133-135).

Daqui se poderd também compreender em que sentido a técnica moderna possui
também «autonomia» no que diz respeito a delimitacdo das vias do seu proprio
desenvolvimento. Pois, e contrariamente a ideia «instrumentalista» mais generalizada de
que, no contexto da sociedade pds-industrial, o progresso técnico ¢ o resultado de um
conjunto de critérios e escolhas previamente determinados pelo ser humano responsavel
pelo seu design, para Ellul, o progresso técnico encontra-se apenas subjugado aos
pressupostos delimitados pela racionalidade inerente ao paradigma da eficiéncia. Em
suma, e de acordo com a interpretagdo que ¢ desenvolvida por Ellul, o design mais
eficiente de um determinado dispositivo tecnoldgico, artefacto ou produto, prevalece
sobre qualquer outro que lhe seja concorrente. A eficiéncia que guia o design
tecnoldgico € por isso compreendida da mesma forma que se pode compreender uma
operagao matematica, i.e., como uma verdade a priori que se manifesta através de um
calculo que da origem a resultados que posteriormente se demonstram empiricamente
como a resposta mais adequada a um problema que ¢ determinado de antemao. O design
que consegue alcangar, da melhor forma possivel, o fim para o qual se destina, ¢ assim
definido como o mais eficiente, e também como aquele que ird ser posteriormente
utilizado.

No que assim diz respeito a questdo acerca de qual o caminho a seguir no
desenvolvimento tecnologico, a escolha assenta inevitavelmente sobre uma
determinagdo que ¢ sempre construida tendo em vista um progresso ascendente. A
técnica moderna deixou por isso de estar dependente das escolhas subjetivas que sdo
levadas a cabo pelo ser humano que, ao estar fora da determinag@o do progresso técnico,
deixa também de interferir nas decisdes que estdo no cerne do seu proprio progresso. O
design tecnoldgico cuja configuracdo se demonstra empiricamente como a mais
eficiente, constituira, invariavelmente, a configuragdo técnica que ira prevalecer, e que
ir4 tornar obsoletas todas as outras configuragdes que a antecedem. Uma vez que por
esta via deixa de existir aqui qualquer espaco para a subjetividade na determinagdo do
caminho para o progresso, o ser humano — contrariamente aquilo que diz respeito a
determinagdo dos processos de desenvolvimento da técnica tradicional — deixa de ser
um agente determinante na configuracdo da técnica moderna (Cf., ELLUL, 1954, pp.
135-147).

Tal como se compreende das palavras de Jacques Ellul:

133



«A técnica obedece a leis proprias e especificas, do mesmo modo que qualquer maquina se
encontra subjugada a leis. Todos os elementos do complexo técnico seguem leis especificas
que sdo determinadas a partir das relagdes que estes elementos estabelecem entre si, estas
leis sdo internas ao sistema e de nenhuma forma sao influenciadas por fatores externos. Nao
se trata aqui de fazer o ser humano desaparecer, mas antes de o fazer capitular, de induzi-lo

a acomodar-se a técnica, afastando-o das suas experiéncias e reagdes sentimentais. (Cit.,

ELLUL, 1954, pp. 137-138)»°7

Na senda do pensamento de Jacques Ellul, por ser «autbnomo», o
desenvolvimento da técnica moderna encontra-se fora do controlo do ser humano que
dela faz uso. E na medida em que o progresso social da modernidade tardia se encontra
também quase totalmente dependente do desenvolvimento da técnica moderna que o
proporciona, também o progresso do contexto social no qual se desenrola a vida
humana ndo se constitui como um ambito sobre o qual o ser humano possa exercer
qualquer controlo. Em suma, e uma vez que a técnica moderna se desenvolve
autonomamente, o progresso social do ser humano nao conseguird deixar de estar dela
dependente, uma vez que o contexto sobre o qual se desenrola a sua existéncia se
encontra dependente de uma estrutura social que estd tecnicamente determinada de
acordo com a racionalidade inerente ao paradigma da eficiéncia. O ser humano ¢ por
essa razao um seu espectador, cabendo-lhe apenas um papel passivo dentro da estrutura
racional que determina o progresso técnico. Ao «apostar» na técnica moderna como
elemento fundador do contexto do desenvolvimento social e historico, o ser humano
passa a remeter-se a si mesmo para um lugar que consiste fundamentalmente em
compreender qual das varias alternativas de progresso que sdo proporcionadas pela
técnica moderna ¢ racionalmente mais eficiente, adaptando-se subsequentemente a
quaisquer que sejam as circunstadncias existenciais que dela possam advir (Cf,

MITCHAM, 1989, pp. 76-81).%8

3.3.3. Desenvolvimentos Contemporaneos da Filosofia da Técnica das

Humanidades: Hans Jonas e a Técnica enquanto Problema Etico

97 “Technique obeys its own specific laws, as every machine obeys laws. Each element of the technical
complex follows certain laws determined by its relations with the other elements, and this laws are
internal to the system and in no way influenced by external factors. It is not a question of causing the
human being to disappear, but of making him capitulate, of inducing him to accommodate himself to
techniques and not to experience personal feelings and reactions.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
9 A este respeito veja-se também SCHARFF/DUSEK, Op. Cit., p. 189.

134



Hans Jonas ¢ um outro pensador que, tal como Ellul, também considera que a
técnica moderna se veio constituir como um conceito autonomo. Que embora a técnica
se encontre numa estreita relagdo com o ser humano que dela faz uso, se tem vindo
entretanto a tornar dele independente, encontrando-se, no contexto da modernidade
tardia, essencialmente determinada por valores que lhe sdo proprios. Ainda a par de
Ellul, Jonas defende também que a técnica moderna se veio transformar num conceito
cuja definicdo e extensdo apresentam caracteristicas radicalmente diferentes daquelas
que estavam associadas aquela que se constituia como a técnica predominante até¢ a
revolucdo industrial. Para além disso, e em consondncia com o espirito «meta-
hermenéutico» que até aqui se tem vindo a procurar demonstrar como caracteristica da
investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades, Hans Jonas
constrdi também a sua reflexdo acerca das questdes levantadas pela técnica moderna ao
assentar as suas raizes conceptuais numa interpretacdo da relacdo histdrica que o
progresso técnico tem vindo a estabelecer com o desenvolvimento da humanidade,
aproximando-se por esta via da interpretacdo «meta-hermenéutica» que os restantes
autores da Filosofia da Técnica das Humanidades até aqui referidos tém vindo também
a fazer.

Do mesmo modo que o seu mentor Martin Heidegger, Hans Jonas propde uma
distingdo entre uma técnica moderna, que se refere a técnica que predomina na era pos-
revolugdo industrial, e uma técnica pré-moderna, que se refere a técnica que vingou
historicamente até ao final do séc. XVIIL. A distingdo que Jonas estabelece entre estas
duas concegdes parte por isso de uma abordagem hermenéutico-fenomenologica do
fenomeno da técnica, tal como esta se tem vindo a manifestar na modernidade tardia.
Numa relativa proximidade com a leitura da esséncia da técnica que ¢ construida pelo
pensamento do seu mentor de Marburgo (Cf. HEIDEGGER, 1953, pp. 217-238), a
técnica pré-moderna consiste para Jonas num exercicio intelectual que o ser humano
leva empiricamente a cabo, i.e., numa praxis. Ela é por isso definida como um processo
criativo, como um exercicio pratico que ¢ paulatinamente elaborado pela inteligéncia
humana sempre sob o intuito de ultrapassar as barreiras naturais que se impdem sobre a
sua vontade. Por outro lado, e ainda em relativa consonancia com a proposta avangada
por Martin Heidegger, para Hans Jonas a técnica moderna define-se essencialmente
como uma forma de exercer um dominio sobre o0 mundo natural, como um método que
permite tomar posse da natureza, transformando-a definitivamente de uma forma répida
e eficaz. Por esta via, a técnica moderna apresenta-se para Jonas como um exercicio de

poder, historicamente fundamentado, que vem subjugar algo a um dominio instrumental
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que o transforma. A proximidade tedrica com Heidegger torna-se aqui ainda mais
evidente, pois para Jonas, esta determinacdo histérica que define a técnica moderna
enquanto fendmeno, veio expandir-se de tal modo, chegando mesmo a manifestar-se
como um estado de constancia sobre o qual o agir do ser humano da modernidade se
vem encerrar (Cf.,, SCHARFF/DUSEK, Op. Cit, p. 189). Tal como se pode

compreender com as palavras de Hans Jonas:

«Como vimos, a techné era entdo um tributo mensuravel a necessidade, ndo a via para um

objectivo escolhido pela humanidade — um meio com uma medida finita de adequagéo
para fins bem definidos e proximos. Agora, a techné, sob a forma da moderna tecnologia,
tornou-se num impeto infinito da espécie, o seu mais significativo empreendimento, em
cujo permanente e autotranscendente avango para as coisas cada vez mais grandiosas tende
a rever-se a vocagdo do homem, e cujo €xito no maximo controlo sobre as coisas e sobre

ele proprio surge como sendo a consumagdo do seu destino. (Cit., JONAS, 1972, pp. 41-

42)»

Na proposta apresentada por Hans Jonas, esta conceptualizagdo da esséncia da
técnica moderna ¢ construida a partir de uma interpretagdo que se desenvolve em torno
das duas formas pelas quais ela se tem vindo a manifestar, i.e., enquanto «forma» e
enquanto «matéria». A primeira manifestagdo do fenémeno da técnica moderna sobre a
qual se constroi a interpretagao filoséfica de Hans Jonas, diz respeito aquela que o autor
designa como a sua «dindmica formal», como a interpretagdo que pode construir-se em
torno dos pressupostos formais que guiam as diversas aplicagdes e desenvolvimentos da
técnica moderna. Para Jonas, mediante o exercicio de uma interpretacdo aprofundada
desta dimensdo da técnica moderna, torna-se possivel criar uma clara compreensao do
modo como ela se veio constituir como um conceito formalmente diferente da técnica
pré-moderna. Pois enquanto movimento abstrato continuo, guiado de acordo com as
orientacdes que sdo definidas pela alianca que se estabelece entre a racionalidade e o
ideal do «progresso», a técnica moderna apresenta uma «dinamica formal» radicalmente
diferente daquela que podera ser atribuida a sua configuragdo pré-moderna. Na
«dindmica formal» da técnica moderna descobre-se sobretudo uma forte influéncia do
conhecimento cientifico, resultante da heranca que lhe foi deixada pela racionalidade
iluminista, e que a guia de encontro com o ideal do «progresso infinito», por sua vez
justificado na utopia social do constante melhoramento da vida humana, ja pressuposta

no trabalho de autores classicos tais como Aristoteles ou Francis Bacon (Cf.,
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ARISTOTELES, Op. Cit.).* Ja no que diz respeito a técnica tradicional, esta orientacio
formal para o progresso ndo se manifesta desta forma, uma vez que a sua esséncia nao
se encontra determinada de acordo com os pressupostos tedricos da aliangca que se
estabeleceu entre técnica e a ciéncia moderna (Cf., JONAS, 1979a, pp. 211-215).

Pelo outro lado da sua interpretacdo, Jonas vem designar como «contetido
substancial» qualquer manifestacio material do fendmeno da técnica moderna. O
filésofo alemdo determina entdo como «contetdo substancial» da técnica todos os
objetos que sdo dela um resultado direto, salvaguardando que sob a terminologia de
“objeto” se devem inserir todos os produtos e artefactos que sdo criados pelas vias da
aplicacdo da técnica moderna, mas que também devem ai incluir-se os «objetivos/fins»
para os quais algumas das configuracdes da técnica moderna se encontram
estruturalmente orientadas. Posto isto, ¢ do mesmo modo que na interpretagdo da
«dindmica formal» que caracteriza a técnica moderna, também ao nivel da sua
manifestagdo enquanto «matéria», vem Jonas interpretar uma distingdo radical que se
estabelece entre esta e a configuragdo pré-moderna da técnica que assim a antecede
historicamente.

De acordo com Jonas, enquanto os objetos resultantes da configuragdo pré-
moderna da técnica se mostram numa consonancia harménica com a natureza — na
medida em que ¢ atenciosamente laborada de modo a produzir um artefacto ou um bem
de consumo —, os objetos criados pelo uso da técnica moderna ndo sdo produzidos a
partir de uma interacdo deste tipo. Ao interpretar os objetos a partir da relacdo que na
modernidade tardia se estabelece entre o laborar técnico e o mundo natural, a velocidade
a que sao produzidos, assim como a sua vasta quantidade, vem desde logo demonstrar
que o laborar técnico responsavel pela producdo em massa se insurge de um modo
fundamentalmente diferente sobre a natureza onde encontra os seus recursos. Gragas a
introdugdo das metodologias cientificas no dominio técnico-instrumental, assim como
do conhecimento cientifico em geral nos processos de produgdo que sdo utilizados no
contexto industrial moderno, mais do que o resultado de um laborar sobre os elementos
naturais, os produtos que por esta via sdo criados, sdo o resultado da subjugacdo dos
elementos naturais a uma imposi¢do provocadora que sobre eles se exerce (Cf., JONAS,

1979a, pp. 215-218). Tal como se pode interpretar das palavras de Hans Jonas:

«Tome-se como exemplo da primeira das grandes alteragdes ao quadro que herdamos, a

extrema vulnerabilidade da natureza a intervengdo tecnologica do homem — insuspeita

9 A este respeito veja-se também BACON, 1627, pp. 457-490.
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antes de ter comecado a revelar-se nos danos entretanto causados. Esta descoberta, cujo
choque conduziu ao conceito e ao nascimento da ciéncia que ¢ a ecologia, altera a propria
concepcdo que temos de ndés mesmos como interventores causais na mais vasta
complexidade da vida. Por intermédio dos seus efeitos, traz a luz o facto de a natureza da
ac¢do humana ter de facto mudado, e um objecto de uma ordem inteiramente diferente —

nada menos que toda a biosfera do planeta — ter sido acrescentado aquilo pelo qual somos

responsaveis em virtude do poder que sobre ele temos. (Cit., JONAS, 1972, pp. 37-38)»

E também neste sentido que Jonas verifica que com o predominio histérico da
técnica moderna se demonstra a necessidade de construir uma nova ética, capaz de lidar
com as novas circunstincias da a¢do humana que, através da implementagcdo e
predominio da técnica moderna, vieram a ser criadas. Esta necessidade demonstra-se
para Jonas sobretudo no facto que constata como a técnica moderna veio implementar
um contexto existencial para o ser humano que €, em diversos sentidos, completamente
diferente de todos aqueles que o precederam historicamente. Pois ao estabelecer novas
formas pelas quais o ser humano pode intervir sobre a natureza e sobre os seus recursos,
as diferentes aplicagdes da técnica moderna vieram também estabelecer um contexto de
relacdo entre o ser humano e o mundo no qual se encontra langado, que ndo encontra
quaisquer precedentes tedricos sobre os quais se possam construir novos contetdos
normativos para guiar a sua acdo. E entdo por esta razio que se vem tornar
fundamentalmente necessaria a constru¢ao de uma reflexdo atenta sobre o0 modo como a
técnica se mostra capaz de determinar a acdo humana. Pois, tal como se compreende da

chamada de atencdo que Jonas faz em O Principio da Responsabilidade (1979):

«A nossa tese defende que os novos tipos e dimensdes da agdo exigem uma ética
comensuravel de previsdo e responsabilidade, tdo nova quanto as eventualidades sobre as
quais recai. Vimos que estas eventualidades sdo aquelas que advém dos trabalhos do somo
faber na era da técnica. Mas de entre estes novos trabalhos ainda ndo mencionamos aquele
que ¢ potencialmente o mais ameagador. Pois consideramos até agora que a techné se
aplicava apenas ao dominio do ndo humano. Mas o proprio homem foi acrescentado aos
objetos da técnica. O homo faber esta a virar-se para si proprio e esta a preparar-se para se
recriar como o criador de tudo o resto. Esta consumagao do seu poder, que bem pode estar a
pressagiar o declinio do ser humano, esta ultima imposi¢do da arte sobre a natureza, vem
apelar a um uso pleno dos recursos éticos do pensamento, que nunca antes se enfrentou

com a escolha de alternativas para aqueles que eram considerados como os termos

definitivos da condi¢do humana. (Cit., JONAS, 1979b, p. 18)»!%0

100 “Our Thesis is that new kinds and dimensions require a commensurate ethic of foresight and
responsibility which is as novel as the eventualities which it must meet. We have seen that these are the
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A necessidade de construir uma ética capaz de lidar com os desafios que sdo
impostos pela técnica moderna estd entdo relacionada com o perigo que Jonas considera
subjacente aos seus desenvolvimentos. A técnica moderna deixou de se constituir como
um simples instrumentum, ela deixou de poder ser simplesmente concebida como a via
para a satisfacdo das necessidades humanas. Pela primeira vez na sua historia, e
sobretudo gracas ao poder que lhe ¢ proporcionado pela técnica moderna, o ser humano
mostra-se capaz de transformar toda a natureza de acordo com a sua vontade. Para
Jonas, esta possibilidade que ¢ assim aberta pela técnica moderna implica por isso a
necessidade de pensar sobre uma nova conce¢do de responsabilidade, pois na medida
em que o ser humano se mostra capaz de levar a cabo uma transformacao definitiva do
mundo onde se encontra lancado, passa a ser o responsavel por essa transformacao, nao
sO para com os outros seres vivos que vivem e partilham do seu mundo no tempo
presente, mas também para com as geracdes vindouras que irdo herdar o mundo que foi
transformado pela orientagdo técnica da sua agdo (Cf., WOLIN, 2001, pp. 116-120).1%!

Na linha do pensamento de Hans Jonas, a novidade problematica que ¢
introduzida pela técnica moderna no ambito do pensamento filoséfico contemporaneo
mostra-se neste ponto. Pois na medida em que a técnica moderna se mostra capaz de
transformar a natureza de forma definitiva, o alcance das consequéncias da sua
aplicacdo ndo se fard apenas sentir a curto prazo, mas sobretudo no futuro que ird ser
moldado por essa mesma transformacdo que ¢ levada a cabo pelo ser humano do
presente. Partindo da interpretacdo desta premissa, Jonas vem assim compreender que
as propostas éticas que foram apresentadas antes da emergéncia e implementagdo
generalizada da técnica moderna, ndo sdo por si mesmas capazes de fornecer uma
resposta normativa e coerente para os problemas que se levantam com a moderna
determinagdo técnica da acdo humana (Cf.,, WOLIN, 2001, p. 117-118).

Segundo a interpretacdo que Hans Jonas constroi, esta incapacidade inerente as
éticas tradicionais estd fundamentalmente relacionada com o facto de que em nenhuma

delas se contemplam as implicagdes que a acdo humana pode ter sobre as outras

eventualities that arise out of the works of homo faber in the era of technology. But among those novel
works we have not mentioned yet the potentially most ominous class. We have considered techné only as
applied to the nonhuman realm. But man himself has been added to the objects of technology. Homo
faber is turning upon himself and gets ready to make over the maker of all the rest. This consummation of
his power, which may well portend the overpowering of man, this final imposition of art on nature, calls
upon the utter resources of ethical thought, which never before has been faced with elective alternatives
to what were considered the definite terms of the human condition.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

101 A este respeito veja-se também BORGES-DUARTE, 2005, pp. 841-868.
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espécies, mas sobretudo sobre as geracdes futuras; que embora as éticas tradicionais
consistam fundamentalmente numa determinag¢do normativa do agir, essa determinagao
ndo ¢ feita a partir da perspetivacdo dos seus futuros impactos. Em termos geracionais,
elas ndo tém vindo a apresentar um alcance teodrico suficientemente abrangente. Em
suma, a perspetiva que guia a constru¢do das deontologias que vingaram até ao contexto
histérico contemporaneo, fundamentalmente determinado pela técnica moderna, ndo
pode ser considerada como uma perspetiva que tem em vista as consequéncias a longo
prazo que advém da delimitacdo técnica da acdo humana. A acdo que por esta via pode
ser eticamente determinada esta conceptualmente orientada para o presente, € por isso
ndo tem tido em conta a humanidade nem o mundo que ainda estdo por vir. De acordo
com o pensamento de Hans Jonas, o problema com o qual a ética se deve confrontar na
época contemporanea consiste por isso em interpretar e compreender em que sentido o
«futuro» se pode constituir como um fundamento conceptual legitimo para a
determinagdo da acdo. O problema fundamental que vem assolar o pensamento ético
desta época, tal como Jonas o vem sublinhar, revela-se porque «Aquilo que nao existe
ndo tem lobby e aqueles que ainda ndo nasceram sdo desprovidos de poder. (Cit.,
JONAS, 1972, p. 57)».

Tal como Irene Borges-Duarte sublinha acerca deste mesmo problema:

«Nao ¢ o sujeito individual que pode provocar ou evitar, prevendo, a magnitude de uma
catastrofe ecoldgica, p. ex., mas instincias de poder, de que sempre participam varios
colectivos e sectores, ligados a investigagdo tecnoldgica, a empresa (fabricacdo,
distribuicdo) e a politica, e que, em diferentes momentos, tomam parte da decisdo de por ou
ndo em marcha processos, completamente alheios a capacidade de saber, julgar e agir da
pessoa moral individual. E a época — nova referéncia heideggeriana — e ndo a pessoa que
estd em causa. E o tempo, a finitude do humano, que arrasta consigo a “vulnerabilidade” da

natureza. A compreensdo ex-statica sobrepde-se a substancialidade da presenga. (Cit.,

BORGES-DUARTE, 2005, p. 858)»

No contexto da modernidade tardia, o poder transformador da técnica moderna
mostra-se entdo capaz de colocar em perigo toda a biosfera. Este poder ameacgador, tal
como ja foi referido, encontra a sua fundamentacdo na «razao» que guia o progresso da
técnica moderna, na racionalidade iluminista sob a qual também se encontram
fundamentadas a maioria das propostas éticas tradicionais. O problema com que Jonas
considera que o pensamento filoso6fico se enfrenta consiste por isso, numa primeira

instancia, em compreender de que forma ¢ possivel demonstrar racionalmente como as
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consequéncias futuras da acdo tecnicamente determinada podem servir de fundamento
para uma nova ética normativa, assim como para uma nova concecdo da
«responsabilidade» capaz de a fundamentar. No entanto, ¢ de acordo com a sua
interpretagdo dos fundamentos tradicionais da ética — sejam estes a «@POVNOIOH
(«phronesisy) aristotélica, ou até mesmo o «imperativo categérico» kantiano —, perante
o desafio imposto pela técnica moderna, estes ndo se mostram suficientes para construir
uma argumentagdo racional satisfatéria, capaz de defender a necessidade de construir
uma nova ética normativa que salvaguarde o «bem-estar» presente, assim como o das
geracdes vindouras. Pelo contrario, perante a determinacdo técnica do contexto
existencial moderno, qualquer ética que assente nos pressupostos da concec¢do
tradicional de «dever» ou «responsabilidadey, vird antes encaminhar a humanidade ao

encontro do «niilismo» (Cf., JONAS, 1979a, pp. 136-204).!1°2 Pois que:

«De acordo com as circunstancias radicalmente alteradas pela modernidade tecnologica, as
prescrigdes éticas que se encontram meramente orientadas para o encontro com o “bem”
(Aristoteles), ou que assentem os seus fundamentos no tratamento das pessoas como “fins
em si mesmos” (Kant), vém mesmo demonstrar-se indefesas face ao pior cenario possivel
que podera advir de uma catastrofe ecoldgica. Sob condi¢des deste tipo, diz-nos Jonas, uma

reavaliacdo da relacdo fundamental que a humanidade estabelece com o mundo natural

transforma-se num imperativo ético necessario. (Cit., WOLIN, 2001, p. 1 18)»103

E sobretudo por verificar esta “insuficiéncia” da «razio» perante as circunstancias
que sdo criadas pelo predominio sociologico e existencial da técnica moderna, que a
proposta avancada por Hans Jonas procura determinar o fundamento desta nova ética a
partir do conceito «viday, procurando sobretudo determinar a partir dai um imperativo
da acdo que salvaguarde a sua preservacdo incondicional. Seguindo a argumentagdo de
Hans Jonas, o que o predominio historico da técnica moderna vem demonstrar ¢ a
possibilidade que o ser humano agora possui de colocar toda a «vida» em risco. Nao so
a «vida» enquanto interpreta¢do subjetiva que ¢ possivel construir a partir do conceito,
i.e., como a sua propria vida enquanto sujeito singular, mas a «vida» enquanto tal, na

sua delimitacdo ontoldgica mais abrangente. A proposta que ¢ por esta via avancada por

102 A este respeito veja-se também WOLIN, 2001, pp. 118-120.

103 “Under the radically changed situation inaugurated by technological modernity, however, ethical
prescriptions that are merely oriented toward “the good” (Aristotle), or that rest content to treat persons
as “ends in themselves” (Kant), might well prove defenseless in the face of the worst-case scenario of
ecological catastrophe. Under such conditions, argues Jonas, a fundamental reevaluation of humanity’s
relation to the natural world has itself become an ethical imperative.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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Hans Jonas vem por isso defender que uma nova ética, que tenha por intuito chamar a
aten¢do do ser humano para as consequéncias a longo prazo das suas acdes, devera por
essa razao fazer recurso do «medo», do «temor» inato que o ser humano tem de colocar
a sua propria vida em risco. Fazendo aqui jus aos conhecimentos que adquiriu aquando
dos seus estudos teologicos, Jonas considera que s6 por esta via se podera construir uma
ética normativa capaz de regular a acdo humana de acordo com as suas consequéncias
futuras, dos problemas que dela poderdo advir. Fazer recurso do «medo» inato que o ser
humano possui de perder a sua «vida», devera constituir-se para Jonas como o modus
operandi de uma nova ética capaz de regular a acdo tecnicamente determinada (Cf.,

JONAS, 1972, pp. 58-61).1%4

3.4. A Filosofia da Técnica das Humanidades como Exercicio «Meta-

Hermenéutico»: Algumas Consideracdes Prévias

A reflexdo que até aqui foi desenvolvida acerca da investigacdo que ¢ feita em
Filosofia da Técnica das Humanidades, veio destacar alguns dos pontos pelos quais as
diversas propostas que aqui foram referidas se aproximam entre si. Logo desde o inicio
deste capitulo, procurou-se destacar que todas as teorias que sdo desenvolvidas no
contexto de investiga¢do da Filosofia da Técnica das Humanidades, vém delimitar uma
abordagem ao tema da técnica que manifesta um tom mais critico relativamente a forma
como os seus desenvolvimentos modernos podem ser pensados. Para além disso, e
quando comparada com a abordagem que caracteriza a investigacdo desenvolvida no
contexto da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, a Filosofia da Técnica das
Humanidades procura marcar também a sua distancia ao posicionar-se como uma
perspetiva hermenéutica que pode ser construida acerca do tema em questdo. Tal como

sublinha Mitcham:

«A palavra «hermenéutica» ¢ referida neste contexto uma vez que a interpretagdo vem
ocupar um papel central na reflexdo humanista que ai se desenvolve. A hermenéutica, de
acordo com as suas primeiras formulagdes (Schleiermacher e Dilthey), era uma tentativa de
alcangar uma compreensdo interpretativa por via das disciplinas humanistas, afastando-se
assim da explicagdo logica possibilitada pelas disciplinas cientificas e tecnologicas. A
hermenéutica, ¢ um empreendimento interpretativo permeado por elementos pessoalmente,
interpessoalemente, e historicamente condicionados, e por isso tenazmente articulados com

um mundo humano de consensos intersubjetivos flutuantes. Uma forma de definir o projeto

104 A este respeito veja-se também WOLIN, 2001, pp. 118-120.
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técnico-cientifico moderno consiste em afirmar que assenta num acordo, firme mas estrito,
sobre como se constroi a concegdo limitada do entendimento que ¢ conhecida como a
explicagdo. A Filosofia da Técnica das Humanidades, com as suas interpretacdes ¢
especulagdes, subsiste como uma conce¢do do mundo da vida que ¢ simultaneamente
diversa mas também fragil, e que se opde a analise econdmica e a logica utilitarista que €

caracteristica dos empreendimentos da Filosofia da Técnica que sdo levados a cabo

sobretudo por engenheiros. (Cit., MITCHAM, 1994, p. 63»)»105

E por esta via que em todas as propostas da Filosofia da Técnica das
Humanidades que até aqui foram referidas, se torna possivel compreender em que
sentido sdo langados alertas para uma necessaria reflexdo acerca dos impactos que a
técnica moderna pode trazer para a humanidade, mas sobretudo para o humanismo. Tal
como se veio destacar com Mumford, Ortega y Gasset, Jacques Ellul, e Hans Jonas, por
ser fundamentalmente hermenéutica, a Filosofia da Técnica das Humanidades presta
especial atengcdo ao modo como a técnica moderna influi sobre a conce¢do subjetiva que
cada ser humano ¢ capaz de fazer acerca do seu mundo. No entanto, e tal como se
compreende da passagem de Carl Mitcham que foi citada, as propostas apresentadas
como exemplos da investigagdo que caracteriza a Filosofia da Técnica das
Humanidades partilham ainda de outros pressupostos sobre os quais ¢ também
importante refletir. Pois enquanto a abordagem analitica, que caracteriza a Filosofia da
Técnica dos Engenheiros, se encontra fundamentalmente preocupada com a constru¢do
de uma reflexdo acerca da técnica que permita abrir as vias para o seu progresso, a
abordagem interpretativa, que caracteriza as propostas da Filosofia da Técnica das
Humanidades, vem apresentar uma proposta que visa consciencializar criticamente a
humanidade para as consequéncias de um avango unilateral da tecnologia, usando a
tradi¢do humanista como pretexto.

Para diversos autores da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, esta abordagem
critica que caracteriza as propostas que compdem a Filosofia da Técnica das

Humanidades constitui-se, no seu amago, como uma argumentacdo fundamentalmente

105 “The word “hermeneutics” comes into play in this context because of the central place interpretation
occupies in all such humanities reflection. Hermeneutics, in its original development (Schleiermacher
and Dilthey), was an attempt to reach out for sympathetic understanding via humanities disciplines rather
than for logical explanation via scientific and technological ones. The hermeneutic or interpretative
enterprise is pervaded by personal, interpersonal, and historically conditioned elements, and thus
tenuously articulated within a human world of fluctuating intersubjective consensus. One way to define
the modern scientific-technological project is to say that it rests upon a firm but narrow agreement about
how to construct that limited form of understanding known as explanation. Humanities philosophy of
technology, in its interpretations and speculations, subsists within a diverse, but fragile lifeworld in
opposition to the hard-edged presence of economic analysis and utilitarian logic characteristic of
engineering emphases in the philosophy of technology.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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antitecnoldgica. Felizmente tal ndo se pode aqui considerar como o caso, pois embora as
posi¢des dos autores da Filosofia da Técnica das Humanidades que foram referidas ao
longo do capitulo manifestem uma preocupagdo fundamental com o impacto que a
técnica possui sobre o ser humano, elas ndo podem, contudo, ser definidas como
propostas antitecnologicas. Na leitura que até aqui foi construida, ¢ desde logo possivel
compreender que em nenhum destes autores se advoga uma rejeicdo do progresso

social, cultural e existencial que ¢ potenciado por via da técnica moderna. O que ¢

o

efetivamente sublinhado em cada uma das suas propostas, diz sobretudo respeito
necessidade de refletir sobre as consequéncias que dai podem advir a longo prazo, de
construir uma compreensao coerente acerca de todas as implicagdes que podem decorrer
do constante recurso e implementa¢do da técnica na modernidade, antes de apostar
cegamente no paradigma da eficiéncia que determina a racionalidade do progresso que ¢
por ela determinado (Cf., SANTOS, 2011, pp. 75-80). Em suma, a «meta-
hermenéutica» que se pode compreender patente no contexto de investigacdo da
Filosofia da Técnica das Humanidades, consiste por isso numa chamada de atencdo para
os perigos que podem advir da total objetividade que parece predominar no pensamento
técnico que caracteriza a modernidade tardia. A critica que ¢ assim levantada consiste
entdo num alerta para os elementos que potenciam a crise do humanismo, para as
circunstancias existenciais que advém de uma concecdo estritamente técnico-cientifica
do mundo, mas sobretudo da humanidade (Cf., SANTOS, 2011, pp. 75-80). Trata-se de
reforcar o alerta também ja lancado por Edmund Husserl quando em A Crise das
Ciéncias Europeias e a Fenomenologia Transcendental (1954) evidenciou como
«Meras ciéncias de factos vém criar meros homens de factos. (Cit., HUSSERL, 1954, p.
6)».1% Tal como se podera também compreender da leitura que José Santos faz acerca

da problematizacdo fenomenologica da técnica em Hans Blumenberg:

«(...) o processo de “tecnicizacdo” deve ser compreendido ndo a partir da demoniaca
capacidade da técnica moderna para se instituir como “segunda natureza”, isto ¢, capaz ndo
s6 de se implantar no mundo da vida mas de o “regular”, mas, antes de mais, como
fenomeno estrutural no dmbito da relagdo da consciéncia ao mundo, ou seja, na perspectiva
da intencionalidade. A tecnicizagdo tem que ver com a capacidade ou, sobretudo, com a

incapacidade que tem a consciéncia em preencher plenamente as suas intengdes com

intui¢oes correspondentes “adequadas”. (Cit., SANTOS, 2011, p. 77)»

196 “Merely fact-minded sciences make merely fact-minded people.” (Tradugdo da nossa

responsabilidade). A este respeito veja-se ainda SANTOS, 2011, pp. 75-77.
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A critica «meta-hermenéutica» da técnica moderna que se desenha nas propostas
que compdem a Filosofia da Técnica das Humanidades mostra-se, nestas circunstancias,
bastante proxima da critica que na tradi¢do hermenéutica germanica se vem langar a
filosofia positivista que dominou a segunda metade do séc. XIX. Para além de partilhar
da abordagem interpretativa ao seu objeto de estudo — procurando por essa via
construir uma compreensdo alargada daquilo que a técnica é enquanto conceito — a
Filosofia da Técnica das Humanidades aproxima-se também da tradi¢do hermenéutica
na medida em que através da sua reflexdo acerca da técnica se vem também clarificar a
relacdo que o ser humano estabelece com o mundo no qual se encontra langado,
demonstrando dessa forma em que sentidos este mundo se encontra histérica e
culturalmente determinado. Desta forma, na reflexdo que se desenvolve em Filosofia da
Técnica das Humanidades, do mesmo modo que na tradicdo hermenéutica, mais que
uma reflexdo acerca das implicagdes que a técnica moderna traz para o ser humano,
reflete-se acerca do modo como este tem vindo a conceber tecnicamente o seu mundo, ¢
de como esta concecao tem vindo a determinar todas as relagdes intersubjetivas que nele
podem ser estabelecidas.

Neste sentido, mais do que partilhar da mesma abordagem metodoldgica, a
Filosofia da Técnica das Humanidades e a Hermenéutica parecem também chegar as
mesmas conclusdes, sobretudo quando se tem em conta que em ambas as disciplinas se
vem demonstrar em que sentidos a historia e a tradicdo — na medida em que sdo, nesta
época, tecnicamente determinadas — sdo capazes de influenciar o modo como o ser
humano se concebe a si mesmo, assim como a sua relacdo com o seu mundo-em-torno
(Cf,, ROMELLE/SEVERO/FURIA, 2018, pp. 4-15). A propria filosofia, tal como se
veio verificar com as suas reformulagdes positivistas e estruturalistas, ganhou com a
modernidade uma orientagdo instrumental, constituindo-se como uma filosofia
tecnicamente orientada, fruto do pensamento técnico-cientifico que predomina no
contexto académico da modernidade tardia. Razdo pela qual, no seguimento da chamada
de aten¢do que ¢ feita por Habermas, na filosofia se passou a evidenciar a necessidade
de construir uma reflexdo acerca dela propria, i.e., uma urgéncia de pensar acerca do
modo como o pensamento filoséfico, mais do que determinar, se encontra também ele
proprio determinado pela época histérica na qual se desenvolve. Do mesmo modo que
as maos que se desenham a si proprias na famosa litografia de Escher — Drawing
Hands —, com a modernidade técnica, a filosofia viu a necessidade de refletir acerca de
si mesma, pois s por esta via se poderia manter fiel ao seu propdsito, de demonstrar a

sua relevancia no contexto académico da época, e também poder abrir o caminho para o
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seu posterior desenvolvimento. Tal capacidade de refletir criticamente acerca de si
propria, apenas se tornou possivel pela via da interpretagdo critica, pela via do
pensamento «meta-hermenéutico» que, tal como se procura aqui demonstrar, se
manifesta como metodologia das propostas que compdem a Filosofia da Técnica das
Humanidades. As maos que se desenham uma a outra na litografia de Escher — e que
sdo assim representadas como responsaveis pela sua mutua existéncia — surgem aqui
como imagem representativa da reformulacdo «critica» do «circulo hermenéutico» que
estd patente nas propostas que compdem da Filosofia da Técnica das Humanidades. Pois
na medida em que reflete criticamente acerca do modo como os elementos de uma
época historica se mostram capazes de determinar o pensamento que nela ¢
desenvolvido, a interpretacdo que possibilita esta «critica» mostra-se também capaz de
determinar o desenvolvimento desses mesmos elementos que vém caracterizar a
modernidade como a modernidade técnica que ela €.

Ha, no entanto, varias perguntas que inevitavelmente se levantam, e sobre as quais
¢ necessario refletir atentamente. De entre elas, a questdo da determinacgdo da origem da
necessidade de pensar a técnica de acordo com esta perspetiva «meta-hermenéutica»
mostra-se de especial pertinéncia. Pois se a Filosofia da Técnica das Humanidades se
mostra como um contexto de investigacdo filosofica que apresenta uma posi¢do mais
critica relativamente ao tema da técnica, ¢ necessario compreender onde se encontra
fundamentada a sua necessidade, de compreender o porqué que levou a emergéncia de
tal critica neste periodo histdrico em particular.

Por diversas vezes foi sublinhado que este contexto de investigagdo que ¢
representado pela Filosofia da Técnica das Humanidades pode ser compreendido como
uma reagdo ou um complemento da investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica
dos Engenheiros. No entanto, tal proposta, embora correta, ndo pode ser tomada como
uma resposta suficiente, sobretudo quando se tem em conta que o conceito de «técnica»
— tanto na sua configuragdo tradicional como na moderna — se compreende como uma
atividade que o ser humano leva a cabo. Neste sentido, e tal como o defende Mitcham,
na medida em que a técnica moderna, mesmo quando € pensada como um conceito
autonomo, se define como atividade humana, a Filosofia da Técnica das Humanidades
possui uma precedéncia histérica, mas sobretudo ontoldgica, sobre a Filosofia da
Técnica dos Engenheiros, visto que toma investigag¢do da relacdo do ser humano com a
técnica como o seu principal objeto de estudo (Cf., MITCHAM, 1994, pp. 88-93).
Assim, e uma vez que deixa de se mostrar como uma antitese ou um complemento da

Filosofia da Técnica dos Engenheiros, a questdo que se vem levantar relativamente a
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fundamentagdo da Filosofia da Técnica das Humanidades € por isso uma questio sobre
o porqué do seu carater «meta-hermenéutico», uma questdo cuja resposta consiste em
procurar compreender onde se fundamenta a necessidade de pensar criticamente o
fenomeno da técnica moderna. A segunda parte desta investigacdo desenvolve-se por
isso neste sentido, i.e., como uma procura dos fundamentos que criaram a necessidade

historica de elaborar uma critica «meta-hermenéutica» da técnica moderna.
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Segunda Parte:

A Filosofia da Técnica das Humanidades como
Critica «Meta-Hermenéuticay da Modernidade
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Capitulo 4:

O Problema do «Mal-Estar» no Contexto Social
Moderno — A «Metapsicologia» de Sigmund Freud
¢ os Prolegdmenos da Critica «Meta-Hermenéutica»
da Modernidade
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4.1. Prolegomenos de uma Questiao Necessaria

Ao longo da primeira parte desta investigacdo, foi por diversas vezes destacado
que, desde a segunda metade do séc. XIX, os desenvolvimentos modernos da técnica —
nomeadamente no que diz respeito a objetividade e eficiéncia dos resultados que através
do seu uso podem ser obtidos —, exerceram uma forte influéncia sobre todos os
ambitos da investigacdo académica, assim como no contexto sécio-cultural em geral.
Porém, conceber esta influéncia como a raiz da necessidade que se verificou de
construir uma reflexdo critica, que se desenvolve em torno dos principais
desenvolvimentos proporcionados pela técnica moderna ndo se mostra, por si s0, como
uma fundamentacdo suficientemente solida para justificar a emergéncia do
posicionamento critico, «meta-hermenéutico», que predomina na Filosofia da Técnica
das Humanidades. Nao obstante os pressupostos mais nefastos que sdo inerentes a
alguns dos exemplos que foram utilizados ao longo dos capitulos antecedentes, a
influéncia que os desenvolvimentos modernos da técnica vieram exercer sobre os mais
diversos dominios sobre os quais se desenrola a existéncia humana ¢é, na grande maioria
dos casos, favoravel para a humanidade. Por via do desenvolvimento dos diversos
dispositivos e aplicacdes da técnica moderna, sdo garantidas as condi¢des necessarias
para um contexto existencial substancialmente mais afavel do que aquele que era
proporcionado no contexto historico que foi marcado pelo uso da técnica pré-moderna.
Embora possam ser enumerados alguns exemplos de dispositivos ou aplicagcdes da
técnica moderna capazes de pdr em causa a humanidade como um todo, a grande
maioria dos restantes exemplos vém, contudo, potenciar melhorias para o contexto
existencial do ser humano, tal como até entdo nunca se tinham verificado.

E precisamente neste ponto onde se encontra a razio que levou varios dos
pensadores inseridos no contexto da Filosofia da Técnica dos Engenheiros a
compreender a Filosofia da Técnica das Humanidades como uma atitude romantica e,
sobretudo, tendenciosamente pessimista, face as questdes filosoficas que podem
levantar-se acerca da técnica. Pois se as posi¢cdes mais criticas face ao desenvolvimento
técnico da modernidade assentam as suas propostas sobre uma fundamentagdo
conceptual univoca — que advém somente dos impactos negativos causados por alguns
dos dispositivos e/ou possiveis implementagdes da técnica moderna —, na analise dos
investigadores da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, estas sdo propostas que se

encontram a defender uma compreensdo limitada, mas sobretudo unilateral acerca do
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tema, uma vez que colocam fora do seu ambito de interpretacdo todo o restante
potencial que lhe ¢ inerente.

Porém, e tal como se pode compreender da leitura das propostas avangadas pelos
autores da Filosofia da Técnica das Humanidades que foram referidos ao longo da
primeira parte do texto, este contexto de investigacdo ndo procura de forma alguma
enraizar os seus fundamentos sobre uma conce¢do tendenciosa da técnica que
desemboque numa posi¢do vincadamente antitecnologica. Na critica que em cada uma
das propostas da Filosofia da Técnica das Humanidades se pode construir, ndo deixa de
se manifestar uma interpretagdo objetiva e abrangente do fendmeno da técnica, onde se
destaca a sua importancia para o desenvolvimento do contexto social e intelectual da
modernidade. Demonstra-se com eles uma conce¢do da técnica moderna que, embora
adote um tom mais critico perante as implica¢des histdricas, antropologicas, sociais e
éticas, dos seus desenvolvimentos na modernidade, continua a compreender a suma
importancia deste fendmeno, tanto na sua dimensdo formal como pratica, destacando-o
sempre como a caracteristica mais fundamental do periodo moderno, e sobre a qual se
devera debrucar atentamente toda reflexdo filosofica contemporanea. A critica que
assim trespassa o contexto de investiga¢do da Filosofia da Técnica das Humanidades,
mais do que um posicionamento romantico e antitecnologico da filosofia, mostra-se
como uma tendéncia do pensamento filoséfico que procura destacar quais as linhas
pelas quais se pode harmonizar a relagdo existente entre a técnica e a humanidade no
contexto da modernidade tardia.

Posto isto, e no sentido de responder a questdo que se levanta acerca dos
fundamentos que levaram a necessidade de construir uma critica «meta-hermenéutica»
da técnica moderna, esta investigacdo terd por isso que ir para além do tema em si
mesmo, tentando compreender quais os elementos culturais e antropolégicos que na
modernidade levaram a filosofia ao encontro da necessidade de colocar a questdo acerca
da técnica sob o enquadramento «meta-hermenéutico» pelo qual se desenvolve.
Procurar-se-a por isso compreender quais as condi¢des que levaram ao nascimento deste
tipo de questionamento, dando-se um especial destaque a forma como se veio perceber
o problema da técnica a partir da constatacdo da influéncia que esta tem vindo a exercer
sobre o ser humano, nomeadamente a partir da determinagdo instrumental que tem
vindo a fazer da sua existéncia.

Para poder ir ao encontro destes pressupostos, a questdo que move esta
investigacdo terd por isso que dar um passo atrds. Pois se se pretende compreender qual

a fundamentagdo conceptual da critica «meta-hermenéutica» da técnica moderna —
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enquanto caracteristica principal da investigacdo feita em Filosofia da Técnica das
Humanidades —, torna-se antes de mais necessario refletir acerca das origens da propria
critica filosofica da modernidade que a determina de antemdo. Sendo por isso
fundamental compreender quais as razdes que pela primeira vez levaram a filosofia a
colocar em questdo a relacdo que ela propria estabelece com a época na qual se
desenvolve. De perceber quais sdo os elementos histéricos que se mostram capazes de
determinar o pensamento, ¢ em que sentidos s3o eles capazes de exercer uma tal

determinagao.

4.2. Oswald Spengler e a Desilusdo pela Técnica como Raiz do Declinio do

Humanismo na Modernidade

Aquele que talvez possa ser considerado como um dos primeiros autores
contemporaneos a debrugar a sua atencdo sobre o problema aqui em causa, serd o
filosofo e historiador alemdo Oswald Spengler.!” Com 4 Decadéncia do Ocidente
(1918-1922),1%8 Spengler vem apresentar-se como um pensador que se afasta da
metodologia “pragmatica" que até entdo se tinha vindo a afirmar como a abordagem
metodoldgica da Historia predominante no contexto académico da sua época. Escrita
durante o decorrer da primeira guerra mundial, a publicagdo do primeiro volume de 4
Decadéncia do Ocidente correspondeu-se, intencionalmente, com o seu final, dirigindo-
se precisamente ao periodo da histéria no qual o povo alemdo se deparou com a
necessidade de chegar a termos com o seu lugar na cultura ocidental, mais precisamente
com o periodo que se seguiu logo apo6s a sua derrota na primeira guerra mundial, e a
qual se seguiu a revolugdo alema que levou a queda do império e a subsequente

emergéncia da Republica de Weimar (Cf, DRIJARD, 1971, pp. 205-223).'% A

107 Para além de Oswald Spengler e Sigmund Freud, muitos outros pensadores poderiam aqui ser

referidos como pioneiros da critica da modernidade. Hegel, Friederich Nietzche, Arthur Schopenhauer, ou
até mesmo Karl Marx, poderiam também ser destacados a titulo de exemplo. A escolha de Oswald
Spengler e Sigmund Freud foi aqui efetuada sobretudo por ambos se constituirem como autores de
destaque cujas propostas, embora possam ainda ser consideradas como bastante proximas do pensamento
filosofico tradicional, se afastam academicamente do contexto da investigagdo desenvolvida em Filosofia
ao longo dos primordios do séc. XX. Pretende-se assim destacar que o posicionamento critico face aos
desenvolvimentos da modernidade tardia, ndo pode ser apenas considerado como uma problematica
exclusiva de algumas tendéncias da filosofia continental desta época. Mais que isso, procura sobretudo
demonstrar-se por esta via que o descontentamento cultural que levou a crise do humanismo que se
encontra na raiz da critica levantada pela Filosofia da Técnica das Humanidades, se fez também sentir nos
mais diversos ambitos do conhecimento que marcou a modernidade tardia.

198 O texto spengleriano 4 Decadéncia do Ocidente é um texto dividido por dois volumes (Vol. I - 1918,
Vol. II - 1922). O texto que ¢ aqui utilizado trata-se da versdo abreviada por Helmut Werner de ambos os
volumes, posteriormente traduzida para o inglés por Charles Francis Atkinson em 1961. Cf., SPENGLER,
1918-1922.

109 A este respeito veja-se também DROZ, 1985, pp. 78-96; GILBERT, 1994, pp. 11-51.
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publicacdo do texto spengleriano apresentou-se por isso como um prentncio simbodlico
da época a qual se dirigia e na qual foi publicado, antevendo logo com o seu titulo o
declinio historico-cultural que vinha anunciar, e que entdo se fazia sentir entre as elites
intelectuais germanicas (Cf., GARCIA, 2015, pp. 1850-1851).

Fazendo recurso da «analogia» como método para guiar a sua interpretacdo da
historia, Spengler vem defender uma proposta segundo a qual o progresso da «cultura
ocidental» apenas pode ser compreendido, em toda a sua profundidade, a partir de uma
abordagem hermenéutica que evidencie as formas simbolicas pelas quais o ser humano
¢ capaz de se relacionar com o mundo no qual habita. De acordo com a proposta que ¢
apresentada na obra do autor, so a partir de uma interpretagdo aprofundada desta relagao
podera vir a compreender-se aquilo que Spengler vem definir sob o conceito de
«cultura» (Cf,, FRYE, 1974, pp. 1-13).

Tal como o vem referir Northrop Frye:

«O mundo objetivo, o mundo que conhecemos e observamos, o mundo fenoménico, ¢
essencialmente um mundo espacial: ¢ o dominio da Natureza explorada pela ciéncia e pelas
matematicas, e enquanto ¢ assim explorado, constitui-se como um mundo mecanico, pois
quando as coisas vivas sdo vistas desta perspetiva objetiva, elas sdo vistas como
mecanismos. Para além e contra esta ideia encontra-se o mundo do tempo, do organismo,
da vida e da historia. A realidade essencial deste mundo elude-se a razdo e a
experimentacdo: ela deve ser antes alcangada através do sentimento, pela intuigdo, pela
percegdo imaginativa, e, para além de tudo isto, através do simbolismo. O tempo no qual
esta realidade existe ¢ completamente diferente do tempo mecéanico da ciéncia, que ¢ na
realidade uma dimensao do espago. Dai que os métodos que sdo adequados para o estudo
da natureza ndo sejam adequados para o estudo da historia. O verdadeiro método para o

estudo das formas vivas, diz-nos Spengler, ¢ através da analogia, sendo todos os seus

procedimentos manifestamente analogicos. (Cit., FRYE, Op. Cit. pp. 1—2)»110

A proposta de Spengler apresenta-se por isso como uma reagdo ao predominio das
metodologias positivistas da época. Razdo pela qual tera aqui que sublinhar-se que a

proposta apresentada por este autor vem assentar sobre a mesma base conceptual sob a

10 “The objetive world, the world that we know and perceive, the phenomenal world, is essentially a
spatial world: it is the domain of Nature explored by science and mathematics, and so far as it is so
explored, it is a mechanical world, for when living things are seen objectively they are seen as
mechanisms. Over and against this is the world of time, organism, life and history. The essential reality of
this world eludes the reasoner and experimenter: it is to be attained rather by feeling, intuition,
imaginative insight, and, above all, by symbolism. The time in which this reality exists is a quite different
time from the mechanical or clock time of science, which is rally a dimension of space. It follows that
methods adequate for the study of nature are not adequate for the study of history. The true method of
studying living forms, Spengler says, is by analogy, and his whole procedure is explicitly and avowedly
analogical.” (Tradugdo e italicos da nossa responsabilidade).
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qual se erige grande parte da tradicdo hermenéutica germanica. Pois, tal como o propde
Wilhelm Dilthey, também Spengler vem defender uma perspetiva tedrica na qual a
historia da humanidade ndo pode ser compreendida apenas como um composto de
factos objetivos, empiricamente mensuraveis, sob os quais se pode desenvolver uma
andlise de carater cientifico. A histdria, por pertencer a humanidade e, sobretudo, por
ser através dela construida, s6 pode ser compreendida, em toda a sua abrangéncia, a
partir de uma abordagem interpretativa que torne clara a relagdo que o ser humano
estabelece intersubjetivamente com o mundo e com a época em que se encontra
langado. Conceptualmente inspirado pelos trabalhos de Johann W. Goethe e Friedrich
Nietzsche, para o autor de O Homem e a Técnica (1931), mais do que uma andlise dos
factos que a compdem, na investigacdo que se faz em Histdria, os acontecimentos que
marcam o desenvolvimento de uma «cultura» devem ser compreendidos como
«simbolos», i.e., como elementos interpretativos aos quais ¢ possivel atribuir um
significado. Pois, e tal como Spengler faz desde logo por destacar na introduc¢do de 4

Decadeéncia do Ocidente:

«Numa investigacao tal como esta que aqui se nos apresenta, os eventos politico-espirituais
ndo podem ser tomados na medida em que se tornam superficialmente visiveis no seu dia a
dia, pelo seu valor nominal, organizando-se esquematicamente como “causas’ ou “efeitos”,
para depois serem seguidos nas diregdes Obvias e intelectualmente mais faceis. Um tal
tratamento “pragmatico” ndo seria nada mais do que fazer da historia uma “ciéncia natural”
disfargada (...). Aquilo que aqui nos preocupa ndo ¢ a forma como os factos historicos
aparecem enquanto tal numa ou noutra época, per se, mas sim de compreender aquilo que

eles significam, aquilo para o qual apontam, ao aparecerem. (Cit., SPENGLER, 1918-
1922, pp. 5-6)»!1!

Contrariando por esta via a tendéncia academicamente generalizada, pela qual a
investigacdo desenvolvida em torno da historia da humanidade deve ser construida em
conformidade com o paradigma da racionalidade técnico-cientifica predominante,
Spengler vem entdo colocar em causa a ideia pela qual se tem vindo a determinar que a
historia da «cultura» ocidental deve ser compreendida através de explicacdes que a

representam como um processo causal progressivo, i.e., ascendente, e tendencialmente

L “Consequently, in a research such as that lying before us, there can be no question of taking spiritual-
political events, as they become visible day by day on the surface, at their face value, and arranging them
in a scheme of “causes” or “effects” and following them in the obvious and intellectually easy directions.
Such a “pragmatic” handling of history would be nothing but a piece of “natural science” in disguise
(...). What concerns us is not what the historical facts with appear at this or that time are, per se, but
what they signify, what they point to, by appearing.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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infinito, através do qual se articulam as diversas «culturas» que determinam o progresso
historico da humanidade desde a suas mais remotas origens. Para Spengler, a historia da
humanidade, mais do que uma linha de progresso ascendente dividido em etapas
interligadas, define-se antes como um todo significativo, composto por varias
«culturasy, independentes entre si, que culminam nas «civilizagdes» que a partir delas
sdo criadas, para depois decairem inevitavelmente rumo ao seu desaparecimento.
Fazendo da «analogia» o seu recurso metodoldgico, Spengler desenvolve entdo uma
interpretagdo das diversas «culturas» que compdem a historia que assenta num modelo
que transpoe os ciclos biologicos que caracterizam os organismos vivos, para a partir
dai construir a compreensdo do surgimento e desenvolvimento das véarias «culturas» ao
longo da histéria. Na proposta que o autor vem assim defender, o progresso de qualquer
«culturay, do mesmo modo que o progresso de qualquer organismo vivo, pode ser
dividido pelas diferentes fases que delimitam os seus ciclos de desenvolvimento: desde
0 seu «nascimento», «crescimento» e «maturidade», até a sua inevitavel «decadéncia» e
consequente «extingdo» (Cf., FRYE, Op. Cit., pp. 1-2).

De acordo com Spengler, a Historia, mais que uma andlise cientifica, deve ser
antes concebida como um esfor¢o analégico do pensamento, que tem por intuito
alcancar uma compreensdo clara do «espirito» que define as fases de cada uma das
«culturasy que a compdem. A Historia constitui-se por isso como o alvo de um
exercicio de interpretagdo que visa tornar claro aquilo que define uma «cultura» como
tal, i.e., de compreender aquilo que, em termos filosoficos, poderia ser definido como a
sua «esséncia». Esta concegdo spengleriana ¢ assim o resultado da constatagdo de uma
lacuna que o autor encontra patente em todas as investigacdes desenvolvidas no
contexto das humanidades que se encontram determinadas pelo paradigma académico
positivista. Spengler — mais uma vez a par de Dilthey — procura fornecer uma
perspetiva que tem por intuito complementar esta lacuna; que procura fornecer um
método de investigacdo que vai ao encontro do «espirito» das «culturas» que compdem
a Historia, «espirito» que as tendéncias positivistas vieram, entretanto, descartar das
investigacdes desenvolvidas no contexto do humanismo (Cf., SPENGLER, 1918-1922,
pp. 3-36).112

Fazendo jus a esta conce¢do orgdnica da histéria da humanidade, ao olhar para
moderna «civilizagdo» ocidental, Spengler interpreta o auge da «cultura» cujo
«espirito» lhe deu origem. A «civilizagdo» ocidental representa por isso o ciclo da

«maturidade» da «cultura» que lhe subjaz como fundamento, mais especificamente a

112 A este respeito veja-se também FRYE, Northrop, Op. Cit.; KIDD, 2012, pp. 19-31.
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etapa que simboliza a fase final da sua «maturidade» e que inaugura a sua transi¢do para
a «decadéncia». O «espirito» que move o desenvolvimento organico da «cultura
ocidental», no encontro do seu culminar enquanto «civilizagdo», ¢ por sua vez definido
pelo autor a luz da for¢a empreendedora que considera ser a caracteristica que mais se
evidencia em todos os ciclos que a compdem. «Espirito», que se vem definir
essencialmente a partir do esfor¢o constante que, nesta fase do desenvolvimento da
«cultura» ocidental, se faz no sentido de estabelecer um dominio total do humano sobre
todo o restante mundo natural; na sua orientacdo intrinseca para um «fazer» continuo,
que tem em vista uma eterna transformac¢do da natureza de acordo com a vontade
humana.

Este empreendimento ¢, no entanto, apenas possibilitado gracas ao
desenvolvimento e ao uso da linguagem no ser humano, por sua vez responsavel pela
constru¢do do seu intelecto e, consequentemente, pela ciéncia e técnica que
predominam na modernidade. Inspirado no magnum opus de Goethe,!'!® Spengler vem
definir esta atitude empreendedora da «cultura ocidental» como «faustica» uma vez que,
tal como a personagem de Fausto o vem representar na peca de teatro de Johann W.
Goethe, a «civilizagdo ocidental» veio também afastar-se da sua espiritualidade
origindria, i.e., da sua orienta¢do fundamental enquanto «cultura» do pensamento, da
contemplagdo, para se comprometer com a agdo, com o «fazer» continuo, que tem por
fim ultimo cumprir com os seus desejos, com o alcance da totalidade do conhecimento
que desde sempre se lhe tem vindo a apresentar como inalcangavel.!'* Este «espirito
faustico», que Spengler vem assim determinar como a esséncia da «cultura ocidentaly, é
por isso uma clara manifestagdo daquela que Nietzsche denominou como a «vontade de

poder». Do querer inato que o ser humano possui de se impor como mestre e senhor da

113 Cf., GOETHE, 1808.

114 ««Ao principio era o Verbo», é o que esta escrito. / Quem me ajuda? Logo aqui hesito! / Tanto ndo
vale o verbo. Ndo, / Outra vai ter de ser a tradugdo, / Se bem me inspira o Espirito. Atento / E leio: «Ao
principio era o Pensamento.» / Esta linha tem de ser bem pensada, / Para que a pena ndo corra apressada!
/ E o pensamento que tudo move e cria? / Certo é: «Ao principio era a Energia!» / Mas agora que esta
versdo escrevi, algo me avisa ja para ndo parar ai. / Vale-me o espirito, ja vejo a solugdo, / E escrevo,
confiante: «Ao principio era a Acgdo!»» Cit.,, GOETHE, Op. Cit. (Versos: 1224-1237), p. 84. Este excerto
da obra de Goethe vem exemplificar poeticamente aquilo que Oswald Spengler vem designar como o
«espirito faustico» da «cultura» ocidental. Na interpretagdo/traducao que a personagem Fausto elabora do
evangelho segundo S. Jodo, ¢ metaforicamente representado o afastamento que Spengler considera que a
«cultura» ocidental veio estabelecer perante o seu «espirito» contemplativo origindrio, para dessa forma ir
ao encontro de um «espirito» pratico, que orienta o intelecto ao encontro do «fazer» continuo ao qual ja
foi feita referéncia em corpo de texto. Ha também ainda que notar, de acordo com o espirito que da luz a
interpretacdo spengleriana do texto de Goethe, que ¢ logo apds esta passagem que a personagem de
Fausto se encontra pela primeira vez com a de Mefistoteles, depois da sua metamorfose de cdo para uma
figura humana. Cf.,, GOETHE, Op. Cit. (Versos: 1178-1330), pp. 83-89.
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natureza, € cuja satisfagdo se parece estar a tornar possivel gracas aos diferentes usos e
implementagdes da técnica moderna (Cf., SPENGLER, 1918-1922, pp. 354-415).!13

Segundo o autor de A Decadéncia do Ocidente, na medida em que resulta do uso e
do desenvolvimento da linguagem, a técnica apresenta-se por isso como uma das mais
fundamentais caracteristicas que distinguem o ser humano dos restantes animais com 0s
quais partilha o mundo. Ela tem vindo a marcar a sua presenca de forma vincada no
contexto da «cultura» ocidental, tornando-se assim no simbolo daquela que o autor
designa como a «civilizagdo faustica». Ha por isso que sublinhar que, tal como para
Ortega y Gasset, também para Oswald Spengler a técnica vem mostrar-se como uma
criagdo humana, como o resultado final da vontade de dominio que o ser humano
possui, e que lhe permite a satisfacdo tltima das suas necessidades. Ela representa, por
isso, o culminar do exercicio de transformacdo que a humanidade tem vindo a impor
sobre a natureza, mostrando-se como o elemento da «cultura» que ¢ capaz de a moldar
em conformidade com os intuitos da humanidade.

No entanto, Spengler vem sublinhar que esta capacidade que veio demarcar a
«cultura» ocidental sobre as demais «culturas» que compdem a historia da humanidade,
vem também demonstrar o carater efémero que estd patente no seu «espirito». Embora
culminar, Spengler compreende que na «civilizagdo ocidental» a dependéncia da técnica
moderna se tem vindo a mostrar como uma das mais importantes caracteristicas que
vém anunciar a sua subsequente «decadéncia». Pois que, na medida em que a
«civilizagdo» ocidental se cré capaz de dominar totalmente a natureza, e também na
medida em que se constrdi a si mesma a partir da transformacao do natural em artificial,
esta civilizagdo tem vindo a olvidar-se da condicdo passageira do «espirito» que a vem
caracterizar. A «civilizagdo» ocidental, tal como todas as outras que sdo resultantes das
«culturas» que a antecederam — e também daquelas que depois dela podem vir a surgir
—, possui uma inevitavel dependéncia do mundo natural, de uma subordinagdo a
natureza da qual ndo pode escapar (Cf., SPENGLER, 1931, pp. 35-69; 95-119). Nas

palavras de Spengler:

«Eis como se inicia a tragédia humana, uma vez que a Natureza ¢ indubitavelmente a mais
forte. O homem ndo cessa de estar dependente dela, porque a Natureza, a despeito de todos
os esfor¢os do homem, continua a tudo englobar no seu seio. Todas as culturas superiores
sdo derrotas. Ha ragas inteiras que subsistem, totalmente enfraquecidas e aniquiladas,

sujeitas a perda do poder espiritual, a esterilidade, semelhantes a cadaveres juncando o

115 A este respeito veja-se também NIETZSCHE, 1886.
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campo de batalha. A luta contra a natureza ¢ uma luta sem esperanga; apesar disso, o

homem iré prosseguir nela até ao fim. (Cit., SPENGLER, 1931, p. 69)»

O problema que Spengler entende que a técnica vem representar para a «cultura»
ocidental ¢ precisamente este, pois que a batalha que opde o ser humano a natureza ¢
uma batalha que estd ja decidida a favor da natureza, mas na qual «o homem irad
prosseguir até ao fim» (Cit., SPENGLER, 1931, p. 69). Enquanto apogeu do dominio
«fausticon que o ser humano pretende exercer sobre a natureza, a técnica veio
consequentemente determind-lo de acordo com este mesmo principio. Na medida em
que a luta do ser humano com a natureza se demonstra como uma luta incessante, i.e.,
infinita, o dominio humano que, nesta época, cré que se exerce sobre o0 mundo natural
por meio da técnica, encontra-se assim determinado como um dominio passageiro,
efémero, volatil. Para Spengler, a ideia de que a técnica pode, finalmente, colocar um
termo nesta luta — subjugando por fim a natureza a vontade humana —, em ultima
analise, ¢ ilusdria, ndo se apresenta como um acontecimento possivel. A satisfacdo das
necessidades humanas, sobretudo no que diz respeito aquela que ¢ tecnicamente
proporcionada, vem apenas criar no ser humano novas necessidades, sendo que, por
consequéncia, a partir destas, outras ainda se seguirdo. Do mesmo modo, a
transformagdo da natureza que ¢ tecnicamente possibilitada, vem apenas criar uma
necessidade incessante de fazer sobre ela posteriores transformagdes. O «espirito»
empreendedor que assim define esta «civilizagdo» como «faustica», vem encaminhar o
ser humano que nela estd langado ao encontro das consequéncias que inevitavelmente
dela advém. Tal Mefistoteles que tem por intuito colher a alma de Fausto, também para
Spengler a técnica parece querer levar a «cultura ocidental» ao encontro do destino com
o qual desconhecia ter pactuado, e do qual vem resultar um incontornavel sentimento de
«desilusdo» para com o «espirito» empreendedor que a caracteriza e a determina
enquanto pertencente a esta época, encaminhando-se assim para a sua «decadéncia»
(Cf., SPENGLER, 1931, pp. 94-119).116

O declinio da «cultura ocidental» ¢ assim anunciado por Spengler a partir da
«desilusdo» que a sua transformacdo em «civilizagdo» proporciona. Na medida em que
a humanidade comeca a perceber a fatidica determinagao para o trabalho que delimita o
«espirito faustico» da «cultura ocidental», comega a consciencializar-se também da
utopia inerente ao pacto que estabeleceu com o ideal técnico-progressista que nela

impera. A «desilusdo» proporcionada pelo fracasso das promessas pressupostas no ideal

116 A este respeito veja-se também GARCIA, Op. Cit. pp. 1850-1851.
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de progresso, ¢ um sentimento generalizado que Spengler entende fazer-se sentir entre
as elites intelectuais da modernidade tardia. Sentimento que se mostra como uma séria
tomada de consciéncia das primeiras evidéncias da inevitavel «decadéncia» da cultura.
O «mal-estar» cultural que aqui se procura demonstrar como fundamento que lanca a
critica «meta-hermenéutica» da modernidade, comeca desde logo por também se

manifestar na obra de Spengler, pois que:

«O pensamento Faustico comeca a sentir nduseas da maquina. Estd a propagar-se uma
lassitude, uma espécie de pacifismo na luta contra a Natureza. Os homens viram-se para
modos de vida mais simples e proximos da natureza; consagram mais tempo aos desportos
que as experiéncias técnicas. As grandes cidades estdo a parecer-lhes odiosas, e eles
aspiram a evadir-se da opressdo esmagadora das actividades sem alma, ao jugo da maquina,
da atmosfera rigida e glacial da organizagao técnica. E sdo precisamente os talentos fortes e
criadores que voltam, deste modo, as costas aos problemas praticos das ciéncias, para se
langarem na especulagdo pura. (...) Esta era a indole de Roma no século de Augusto.
Desgostosos da vida, os homens afastam-se da civilizagdo, procuram refugiar-se em regides

primitivas, na vagabundagem e no suicidio. Inicia-se a fuga dos chefes natos perante a

magquina. (Cit., SPENGLER, 1931, p. 113)»

Poder-se-4 assim compreender que, em Spengler, o problema que vem langar a
critica filosofica da técnica, assim como também o da critica da propria modernidade,
parte entdo de uma fundamentagdo hermenéutica, que ao partir de uma interpretagdo do
lugar que ¢ ocupado pela «cultura ocidental» na historia da humanidade, vem revelar
um sentimento generalizado de «desilusdo» que ¢ impossivel de compreender por via de
uma andlise estritamente formal. Nao ¢ a «racionalidade técnica» por si s6 — i.e.,
através das consequéncias inerentes aos seus desenvolvimentos e aplicagdes — a Unica
responsavel por esta «desilusdo» que levou a construgdo da sua critica filoséfica. A raiz
fundamental do problema, embora ndo deixe de se encontrar diretamente relacionada
com a racionalidade que determina o desejo de progresso inerente a estrutura
fundamental da técnica moderna, encontra-se antes na insatisfacdo existencial que o seu
uso e aplicacdes vieram implementar.

Mais que um problema interno a propria técnica moderna, a «desilusdo»
fundamental que leva a filosofia a criticar a modernidade enquanto €poca histérica na
qual se desenvolve, enraiza-se num sentimento generalizado de frustracdo, na
consciéncia do fracasso em cumprir com as aspiragdes humanas que os usos da técnica

pareciam vir finalmente proporcionar. De acordo com a proposta de Spengler, o
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«espirito faustico» que veio guiar todo desenvolvimento da historia da «civilizagao»
ocidental culmina com a desilusdo das suas promessas, encaminhando por esta via o

ocidente na via que o leva ao encontro da sua «decadéncia» e consequente extingao.

4.3. Psicanalise e «Metapsicologia»: A Psicanalise de Sigmund Freud e a sua
Relaciao com o Contexto Sociocultural Moderno

A par da proposta de interpretagdo historica que ¢ apresentada por Oswald
Spengler, poderiam aqui ser referidas outras propostas que demonstram na sua esséncia
a mesma necessidade de levantar uma critica filoséfica da modernidade técnica a partir
de uma fundamenta¢do que assenta sobre o mal-estar generalizado que nela se faz
sentir.!!” Sigmund Freud mostra-se desde logo como um dos mais influentes autores
que, embora se situe fora do ambito da investigacdo tradicional desenvolvida em
filosofia, vem também propor uma reflexdo critica acerca da forma como a
modernidade técnica se tem vindo a demonstrar como um problema para o contexto
existencial da humanidade. As reflexdes freudianas mais fundamentais acerca das
questdes que a modernidade técnica levanta para o contexto existencial do ser humano
que habita nesta época histdrica, podem ser encontradas nos seus trabalhos mais tardios,
nomeadamente no que diz respeito aos textos posteriores a 1920, denominados pelo
proprio autor como pertencentes ao dominio das suas investigacdes em
«metapsicologia» (Cf., FREUD, 1920).

Porém, compreender a «metapsicologia», a partir da qual Freud vem diagnosticar
o mal-estar cultural que ocupa este passo da segunda parte desta investigagdo,
pressupde a construcdo de uma analise preliminar dos dois principais ramos pelos quais
se desenvolve esta dimensdo da teoria psicanalitica freudiana: a sua vertente
«terapéutica», € a sua vertente socio-antropologica, pela qual se poderd construir uma
“psicanalise” da cultura. A primeira vertente procura construir-se a partir de uma
fundamentagdo cientifica, assentando para tal numa delimitagdo «topica», «dinamicay, e
«econdmica» do psiquismo humano, que visa destinar-se a uma aplica¢do pratica que,

por sua vez, pretende orientar o analista/terapeuta no caminho que vai ao encontro de

7 Nietzsche constitui, pela sua parte, um dos nomes mais proeminentes nesta linha de propostas que
apresentam uma critica filosofica da modernidade. No entanto, a atengdo que na sua obra ¢ prestada as
questdes que sdo levantadas pela técnica ¢ muito marginal, quase mesmo inexistente. No que a uma
critica da modernidade diz respeito, o autor de 4 Gaia Ciéncia debrugou grande parte da sua atengdo
sobre as questdes que sdo levantadas pela religido, pela moral, mas também pela ciéncia moderna. Cf.,
NIETZSCHE, 1882. A este respeito veja-se ainda DELEUZE, 1965, pp. 111-166; RICOEUR, 1969.
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uma cura possivel para diversas patologias que afetam o psiquismo humano.!'® Esta, de
entre ambas as vertentes a que aqui se faz referéncia, constitui-se como a que melhor se
afirmou academicamente, e também como aquela que foi mais desenvolvida e
aprofundada no decorrer do século XX (Cf., MARCUSE, 1955, pp. 221 — 223).!"® Neste
sentido, e embora ndo se constitua como a vertente a que aqui se ird prestar maior
atengdo, serd contudo necessario desenvolver e contextualizar alguns dos conceitos
fundamentais que sdo por ela avangados, pois s6 assim se podera possibilitar uma
compreensdo aprofundada dos pressupostos que sdo partilhados entre a vertente
«terapéutica» da «metapsicologia» e a vertente socio-antropoloégica da qual se ira

ocupar este passo da investigacao.

4.3.1. A Fundamentac¢io Terapéutica da «Metapsicologia»

Contrariando as restantes praticas clinicas representativas do periodo que se
compreende entre a segunda metade do séc. XIX e o inicio do séc. XX — e muito
embora se pretenda constituir ela propria como uma pratica metodologica de natureza
clinica —, a terapia psicanalitica ndo se apresenta como uma pratica terapéutica
integralmente fundamentada nos pressupostos empiricos que sdo fornecidos pelas
investigacdes desenvolvidas no ambito da anatomia ou da biologia (Cf., BEELEY, Op.
Cit., p. 10-27).'?° Embora Freud ndo deixe de determinar as raizes teoricas da
psicanalise em alguns desses pressupostos empiricos, do ponto de vista «terapéutico», a
metodologia psicanalitica que ¢ desenvolvida pelo autor constrdi-se sobretudo a partir
de uma partilha de informagdes pessoais pela parte do paciente para com o seu
terapeuta. O terapeuta, mediante a confianga em si depositada, poderd entdo aceder aos
contetidos mentais que se encontram implicitos nas informagdes que lhe sdo fornecidas
pelo paciente aquando das suas sessdes, fazendo para tal recurso dos conceitos

fundamentais que sdo avancados pela «metapsicologia». Conceitos que, de acordo com

118 A delimitagdo «topica» do psiquismo diz respeito a0 mapeamento que Freud acerca dele propde. Este
mapeamento ndo ¢, contudo, um mapeamento fisico, biolodgico, ¢ antes uma concegao tripartida da mente
que distingue as instancias da «consciéncia» (Cs), do «pré-consciente» (Pcs) e do «inconsciente» (Ics). A
delimitacdo «dinamicay, diz por sua vez respeito a delimitacdo das pulsdes — enquanto forgas/energias
psiquicas — que estio presentes no mundo mental, nomeadamente ao modo como estas interagem entre
si. Por ultimo, a delimitagdo «econdmicay diz respeito ao estudo das dindmicas que se estabelecem entre
as varias pulsdes, dos investimentos e contrainvestimentos que sobre elas sdo feitos, ¢ a0 modo como
estas sdo reguladas nas relagdes que se estabelecem entre as divisdes «tdpicas» do psiquismo Cf.,
BEELEY, 1931, pp. 10-27; RICOEUR, 1969, pp. 100-120.

119 Veja-se ainda a respeito dos desenvolvimentos académicos da psicanalise HOPKINS, 1998, p. 786-
794.

120A este respeito veja-se também KITCHNER/WILKES, 1988, pp. 101-137.
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o autor, desempenham um papel de crucial importancia para o progresso terapéutico da
psicanalise (Cf.,, BEELEY, Op. Cit., p. 10-27).!2!

Para o contexto da reflexdo que aqui se pretende desenvolver, torna-se sobretudo
importante salientar que toda a fundamentagdo tedrica sob a qual Freud edifica a
vertente terapéutica da «metapsicologia» foi a primeira a oferecer pressupostos
conceptuais claros para a interpretacio do mundo mental, onde a relagdo que se
estabelece entre os dominios do «inconsciente» (Ics) e a «consciéncia» (Cs) se apresenta
como a causa primordial da maioria das motivagdes que determinam o comportamento
humano (Cf.,, GALLEGOS, 2012, pp. 891-907). Interpretacdo que, contudo, apenas se
torna possivel a partir de um entendimento prévio da proposta de mapeamento do
psiquismo, que ¢ avancada pela «metapsicologia» do autor, e que o divide por trés
instancias fundamentais: «id»; «ego»; € «superego».'??

Em concordancia com esta concegdo “topografica” da mente humana, o
«superego» — enquanto instancia psiquica onde se inscrevem as normas de conduta
moral e social pelas quais o ser humano devera reger as suas agdes — ¢ apresentado por
Freud como a divisdio da mente que vem velar os verdadeiros motivos do
comportamento humano. Para o autor, a maioria dos comportamentos ndo resulta de
uma motivagdo «consciente». Resulta, antes pelo contrario, de «pulsdes» originadas por
fragmentos mnésicos decorrentes de situagdes emotivamente significativas, ou até de
«instintos primitivos» dos quais o agente, normalmente, ndo estd consciente (Cf.,
BEELEY, Op. Cit., p. 10-27).

A explicagdo que ¢ avancada para este fendmeno, constrdi-se a partir da ideia de
que esses mesmos fragmentos e instintos se encontram armazenados na divisdo do
psiquismo humano que Freud denomina por «id». Divisdo — ou instancia — a qual o
«superego» nao possui qualquer acesso direto, a ndo ser através da mediagdo que ¢
propiciada por uma outra instancia psiquica que Freud denomina por «ego»; zona
limitrofe do psiquismo que faz a mediacdo entre as duas instancias psiquicas em
confronto. Ao «ego» cabe entdo a fun¢do de mediar o conflito que se estabelece entre as
«pulsdes» originadas no «id» e as restrigdes que lhe sdo impostas pelo «superego».

Razao pela qual a psicanalise vem defender que a maioria das patologias do psiquismo

121 Veja-se também a este respeito MARKET, 1999, pp. 101 — 122.

122 Esta tripla divisdo freudiana do psiquismo humano ¢é apresentada pelo autor como aquela que é
denominada como a sua «segunda topica». Com esta, tal como a sua propria designagdo pretende indicar,
Freud pretende apresentar uma “topografia” do mundo mental que possa servir de guia para a
compreensdo das relagdes que se estabelecem entre as trés instdncias que a compdem. Esta «segunda
topica» segue-se a primeira que ¢ proposta pelo autor, e que apresentava a divisdo do psiquismo pelas
instancias do «consciente», «inconsciente» e «subconsciente» que assim representam aquela que é
designada como a «primeira topica». Cf., FREUD, 1900/1923a.
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humano, nada mais se mostra do que o resultado do tipo de mediacdo que ¢ feita do
conflito que se estabelece entre o «id» e o «superego» (Cf., MARCUSE, 1955, pp. 215

— 245). Tal como refere Marcuse a este respeito:

«Na teoria de Freud, a civilizagdo aparece estabelecida em contradi¢do com os instintos
primitivos € com o principio de prazer. No entanto o ultimo sobrevive no id, e o ego
civilizado deve lutar constantemente contra o seu proprio passado e contra a sua natureza
proibida. Teoricamente a diferenca entre a saude mental e a neurose consiste apenas no
grau e na efetividade da rentincia: a saide mental consiste na eficiéncia e no sucesso da

resignacdo — normalmente tdo eficiente que se mostra como uma moderada e feliz

satisfagdo. (Cit., MARCUSE, 1955, pp. 221)»'%3

No seguimento assim fornecido pela proposta «metapsicologica» freudiana, o
dominio do «superego», enquanto instancia psiquica onde se inscrevem os valores
culturais, a moralidade, os deveres, e as proprias normas gerais que regem a conduta em
sociedade, surge, pela primeira vez na histéria, representada como um dominio do
mundo mental que ¢ velador da verdade do sujeito; como a primordial origem psiquica
da farsa, do engano e da dissimulagdo que em tanto caracteriza a humanidade.!?* O
«superegoy aparece entdo deste modo determinado por Freud como a estrutura psiquica
capaz de exercer um poder opressivo sobre as «pulsdes» motivadas por desejos
«inconscientes» de cariz sexual, i.e., como a instdncia do psiquismo que procura velar
as genuinas motivacdes do agir, as quais, de acordo com Freud, encontram sua raiz na

base mais primitiva da vida mental do ser humano — o «id».

4.3.2. A Orientacio Socio-Antropologica da «Metapsicologia»

Segundo a perspetiva construida por Paul Ricoeur acerca deste tema, ¢ na

determinag¢d@o do papel desempenhado pelas instincias «inconscientes» do psiquismo

123 “En la teoria de Freud, la civilizacion aparece como estabelecida en contradiccion con los instintos
primarios y con el principio del placer. Pero el ultimo sobrevive en el id, e el ego civilizado debe pelear
permanentemente contra su proprio pasado fuera del tiempo e contra su naturaleza prohibida.
Teoricamente, la diferencia entre la salud mental y la neurosis consiste solamente en el grado e la
efectividad de la renunciacion: la salud mental consiste en una resignacion eficiente e exitosa —
normalmente tan eficiente que se presenta como una moderada e feliz satisfaccion.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

124 Veja-se a titulo de exemplo como esta teoria avangada por Freud veio influenciar a leitura que varios
autores contemporaneos fazem da agdo humana (desde a primeira metade do século XX até aos nossos
dias). De entre estes, destacam-se pensadores tais como Jean-Paul Sartre, Michel Foucault, Gilles
Delleuze, Herbert Marcuse, Paul Ricoeur, e Slavoj Ziiek, todos eles autores que vieram langar uma critica
da modernidade fortemente influenciada pela psicanalise de Freud.
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onde reside aquele que se pode considerar como o maior contributo de Sigmund Freud
para a critica filos6fica da modernidade, e que valeu também ao psicanalista de Viena a
atribuicdo do titulo de «mestre da suspeita» por parte do pensador francés (Cf.,
RICOEUR, 1969, pp. 147-150). ! O contributo freudiano para a critica da
modernidade, tal como Ricoeur o reconhece, ndo se fica apenas pelo desmascarar do
papel desempenhado pelas instancias do «superego», «ego» e «id» na determinagao dos
comportamentos do individuo. Para Ricoeur, o papel da «metapsicologia» freudiana
destaca-se também a partir da compreensdo do papel que estas divisdes do psiquismo
desempenham no desenvolvimento da propria cultura onde o individuo se encontra
inserido. Tal como o refere o pensador francés numa das suas varias interpretacdes

desenvolvidas em torno do corpus bibliografico freudiano:

«Uma meditacao sobre a obra de Freud tem o privilégio de revelar os seus designios mais
vastos, que foram, ndo apenas, uma renovagao da psiquiatria, mas também a reinterpretacao
da totalidade dos produtos psiquicos que pertencem ao dominio da cultura, desde o sonho a
religido, passando pela arte e pela moral. E por esta razdo que a psicanalise pertence a

cultura moderna; ao interpretar a cultura modifica-a; ao dar-lhe um instrumento de reflexao

marca-a de forma perduravel. (Cit., RICOEUR, 1965, p. 8)»126

Segundo Ricoeur, para além de uma «terapéutica», a «metapsicologia» proposta
por Sigmund Freud oferece também ao pensamento ocidental moderno uma
hermenéutica da sua propria quotidianidade. Uma via para construir uma interpretagao
da cultura moderna onde, por meio de uma atitude de suspeita, os fundamentos da
racionalidade social sdo manifestamente postos em causa (Cf., RICOEUR, 1969, pp.
147-150). Na citagdo de Ricoeur que foi feita atrés, faz-se assim referéncia aquela que
aqui se tem vindo a definir como a segunda vertente da «metapsicologia» freudiana;
vertente que ¢ compreendida pelo proprio Freud como uma aplicagdo dos pressupostos
conceptuais da «metapsicologia» ao dominio da cultura, e que daqui em diante ira
constituir-se como o tema central deste capitulo.

Contudo, torna-se ainda importante ressalvar que a popularidade desta segunda

vertente da «metapsicologia» ndo teve o mesmo alcance que a sua vertente

125 A este respeito veja-se também RICOEUR, 1965.

126 “Una meditacion sobre la obra de Freud tiene el privilegio de revelar su designio mds vasto, que fue,
no solo renovar la psiquiatria, sino reintrepretar la totalidad de los productos psiquicos que pertenecen
al dominio de la cultura, desde el suerio a la religion, pasando por el arte y la moral. Es por esta razon
por la que el psicoandlisis pertenece a la cultura moderna; interpretando a la cultura es como la
modifica, dandole un instrumento de relflexion es como la marca en forma perdurable.” (Tradug¢ao da
nossa responsabilidade).
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«terapéutica». Contrariamente a vertente «terapéutica», a Psicologia académica do séc.
XX ndo atribuiu a esta segunda formula¢do da «metapsicologia» o mesmo carater
cientifico — no sentido positivista do termo — que atribuiu a sua vertente
«terapéutica». Esta vertente da «metapsicologia» mostra-se por isso como uma das
tendéncias da psicandlise que ¢ menos investigada academicamente. De tal modo que
Herbert Marcuse, aquando do primeiro capitulo de Eros e Civilizagdo, chega mesmo
defini-la como aquela que ¢ «a tendéncia oculta da psicanélise» de Sigmund Freud (Cf.,
MARCUSE, 1955, p. 27; 215-245). O proprio Freud por diversas vezes faz referéncia as
limitagdes inerentes a aplicacdo da «metapsicologia» neste contexto. Sobretudo quando
vem referir que, embora faga uso de muitos dos métodos teorizados pela dimensdo
terapéutica da psicandlise, a «metapsicologia», enquanto dominio da investigagdo
psicanalitica da cultura, ndo pode possuir as mesmas pretensdes de cientificidade que
sdo caracteristicas da sua formulagio «terapéutica».'?’

De qualquer das formas, e partindo da interpretagdo que tanto Ricoeur como
Herbert Marcuse fazem do trabalho do psicanalista de Viena, a vertente socio-
antropologica da «metapsicologia» pode entender-se como um outro ramo de
desenvolvimento da psicandlise proposta por Freud. Nesta, os fundamentos tedricos da
vertente «terapéuticay, fundamentalmente orientada para a compreensdo da mente do
individuo, sdo entdo transpostos para o contexto da interpretagdo da cultura e do seu
desenvolvimento ao longo da histéria da humanidade. Razdo pela qual a importancia
representada por esta “psicandlise” da cultura ocidental — dentro do contexto geral do
trabalho desenvolvido pelo autor, assim como para o préprio desenvolvimento do
pensamento contemporaneo em geral — nao pode, de modo algum, ser descartada.

A interpretacdo da cultura que € levada a cabo pela proposta «metapsicologica»
freudiana, embora parta dos pressupostos cientificos da vertente «terapéutica» da
psicandlise, apresenta-se como uma interpretacdo socio-antropologica da modernidade
técnica, onde, por diversas vezes, se vem evidenciar o carater opressivo da cultura que
nela impera. Ao avangar com esta proposta de interpretacdo, Freud pretende entdo
demonstrar de que modo a civilizagdo contemporanea se impde sobre o pensar € 0 agir
do ser humano. Identificando com ela quais sdo as forcas opressoras que sdo exercidas
pela cultura sobre as «pulsdes» e sobre os restantes «instintos primitivos» dos

individuos que a constituem, assim como quais as consequéncias que advém — ou

127 Veja-se a este respeito as diversas referéncias que sdo feitas por Freud as limitagdes inerentes a uma
aplicacdo da metodologia da psicanalise na compreensdo das origens da cultura em Totem e Tabu. Cf.,
FREUD, 1912/1913; KITCHNER/WILKES, Op. Cit., pp. 101-137; RICOEUR, 1969, pp. 121-124.
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podem advir — dessa mesma opressdo. Tal como evidencia Herbert Marcuse a este

respeito, logo nas linhas de abertura da sua obra de 1955:

«O conceito de homem que surge na teoria freudiana ¢ a acusacdo mais irrefutavel contra a
civilizagdo ocidental — e, a0 mesmo tempo, a mais firme defesa desta civilizagdo. De
acordo com Freud, a historia do homem ¢ a histéria da sua opressdo. A cultura restringe,
ndo so, a sua existéncia social, mas também a biologica, ndo s6 partes do ser humano, mas

também a sua estrutura instintiva em si mesma. No entanto, tal restricdo ¢ pré-condi¢ao

essencial do progresso. (Cit., MARCUSE, 1955, p. 27)»128

No seguimento das palavras de Marcuse, com esta conce¢do da «metapsicologia»
que ¢ avancada por Sigmund Freud, ¢ pela primeira vez apresentada uma analise da
modernidade técnica a luz dos efeitos que a organizagdo do seu modelo sociocultural
produz sobre o psiquismo dos seres humanos que a constituem. Freud apresenta assim
uma compreensdo do desenvolvimento sociocultural da humanidade a partir do modo
como este se relaciona com os desejos e ambigdes pessoais dos seres humanos seus
constituintes. Procurando sobretudo compreender em que medida foi ela capaz de
cumprir com as suas promessas implicitas de salva¢do e protecdo do humanismo, as
quais, segundo o proprio Freud, se mostram como os fundamentos primordiais que
deram origem ao proprio conceito de cultura ocidental, tal como ele ¢ ainda hoje
compreendido. Assim, e ao afastar-se por esta via da concecdo «organica» da cultura
que ¢ proposta por Oswald Spengler, Freud vem entdo apresentar uma proposta que
procura compreender a cultura a partir das relagdes que se estabelecem entre as forcas
«pulsionais» que nela vigoram, mas que vem também demonstrar as razdes que se
encontram detras da necessidade de construir uma critica filosofica, «meta-

hermenéutica» da época.

4.4. A Modernidade e 0 «Mal-Estar» na Cultura: A Relaciao entre a Insatisfacao

Social Generalizada e o Progresso da Cultura na Modernidade Tardia

128 “E] concepto del hombre que surge de la teoria freudiana es la acusacion mas irrefutable contra la
civilizacion occidental — y al mismo tiempo, es la mas firme defensa de esta civilizacion. De acuerdo com
Freud, la historia del hombre es la historia de su represion. La cultura restringe no solo su existencia
social, sino también la biologica, no solo partes del ser humano, sino su estructura instintiva en si
misma. Sin embargo tal restriccion es la precondicion esencial del progresso.” (Traducdo da nossa
responsabilidade).
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Inserido nesta tradigdo freudiana da «metapsicologia» enquanto “teorizacdo
psicanalitica” da cultura, o texto O Mal-Estar na Cultura (1930)'?° procura colocar a
«metapsicologia» ao servico de uma compreensdo aprofundada dos diversos fatores
psicobiologicos, sociologicos, e histéricos que estdo em jogo no desenvolvimento da
cultura ocidental, desde o seu nascimento até a contemporaneidade.!3° Neste sentido,
com o seu texto de 1930, Freud procura, acima de tudo, determinar qual a origem do
descontentamento geral dos seres humanos com, e no contexto da cultura moderna. O
autor de Totem e Tabu (1912/1913) faz remontar a origem das restricdes sociais que se
impdem sobre a «libido» dos individuos aos primérdios da propria civilizagdo.!*! Com
O Mal-Estar na Cultura, Freud pretende entdo demonstrar que a vida em sociedade
surgiu a partir da necessidade de construir uma mediagdo sobre o conflito que se
estabeleceu entre a necessidade do trabalho, isto ¢, a necessidade de cooperagdo que se
cria entre os seres humanos para dominar a natureza («principio de realidade», ou
«avaykn» («anankey»)), e a necessidade de satisfacdo das suas «pulsdes» sexuais.
«Pulsdes» que, segundo o autor, se encontram na origem das primeiras constitui¢cdes
familiares (como «principio de prazer», ou «€pwc» («eros»)), € também como aquelas
que irdo fundamentar as relagdes sociais estabelecidas dentro de um contexto cultural
comum, depois de «sublimadas» pelas restricdes que lhes sdo impostas pelo «principio
de realidade» (Cf., FREUD, 1930a, pp. 21 —71).

Pode-se desde logo daqui compreender que Freud procura remeter a problematica
do «mal-estar» que se faz sentir na cultura para a mediagdo que esta procura fazer do
conflito que se estabelece entre o «principio de prazer» e o «principio de realidade» no
psiquismo do ser humano. Mediacdo que o autor determina como uma continua

opressdao que ¢ exercida pelo «principio de realidade» sob desejos narcisistas que sdo

129 A tradugdo portuguesa a qual se faz recurso nesta investigagio traduz o titulo original da obra de Freud
por Mal-Estar na Civilizagdo (Cf., FREUD, 1930a). A nossa opgao por traduzir o titulo em corpo de texto
como O Mal-Estar na Cultura é feita devido aquela que consideramos ser uma maior proximidade com o
titulo original alemao que foi proposto pelo autor: Das Unbehagen in der Kultur. Cf., FREUD, 1930b, pp.
419-500.

130 Embora em O Mal-Estar na Cultura Freud procure descartar a maioria dos pressupostos historicos da
sua analise, na interpretagdo que tanto Marcuse, como Ricoeur, assim como outros autores fazem deste
trabalho de Sigmund Freud sublinha-se, por diversas vezes, a importincia que esses mesmos fatores
desempenham no desenvolvimento de uma «cultura repressiva», nunca negando, contudo, a importancia
fundamental dos fatores bioldgicos que estdo em jogo na andlise freudiana. Veja-se a este respeito
MARCUSE, 1955; RICOEUR, 1965; KITCHNER/WILKES, Op. Cit., pp. 101-137.

131 Esta proposta ¢ ja defendida pelo autor em textos anteriores ao Mal-Estar na Cultura. Em Totem e
Tabu, Freud constr6i uma analise dos primoérdios da civilizag@o a partir dos rituais levados a cabo pelas
tribos «totémicasy». Partindo dos dados que lhe sdo fornecidos por alguns autores acerca dos costumes
tribais aborigenes (sobretudo a partir das investigagdes desenvolvidas por James George Frazer em The
Golden Bough), Freud remonta a origem das institui¢des sociais da civilizagdo as sociedades «totémicasy
e a imposicao de «tabus» sobre os comportamentos dos seus membros. Cf., FREUD, 1912/1913, pp. 37-
112.
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originados pelo «principio de prazer», de modo a que a energia psiquica da «libido»
possa ser canalizada para a produ¢do de trabalho («ananke»). Neste sentido, e de acordo
com Freud, a cultura mostra-se como um mecanismo de subjugacdo do «principio de
prazer» aos ditames civilizacionais sob os quais se edifica o «principio de realidade».
Assim, e no seguimento do pensamento de Freud, compreende-se por isso que apenas
mediante a subjugacdo do «principio de prazer» aos ditames de subsisténcia social sob
os quais se fundamenta a propria civilizagdo, se tornard possivel ao paradigma cultural
— vigente no mundo ocidental — garantir uma constante contribui¢do para o processo
de desenvolvimento civilizacional por parte dos individuos que dele vém beneficiar.
Sendo entdo neste sentido, i.e., por meio da perpetuacdo dos mecanismos de defesa do
«ego» — tais como o «recalcamentoy, «racionalizacdo», e «sublimacao» das «pulsdes»
narcisistas do «id» —,'3 que a civilizagdo procura salvaguardar os seres humanos da
hostilidade que ¢ inata a0 mundo natural, assim como da hostilidade que também se
encontra inscrita nos horizontes do relacionamento social mais primitivo (Cf., FREUD,

1930a, pp. 21-71).!13 Tal como diz Freud a este respeito:

«(...) ¢ impossivel ndo notar em que medida a civilizagdo se constitui com base na rentiincia
aos instintos, até que ponto [a civilizacdo] pressupde a ndo satisfagdo (repressdo
[Unterdriinckung], recalcamento [Verdrdingung], ou sera outra coisa?) de poderosos
instintos. Esta «frustracdo civilizacionaly [Kulturversagung] domina grande parte das

relagdes sociais entre os homens; sabemos ja que ela ¢ a causa para aquela hostilidade com

que todas as civilizagdes tém de lutar. (Cit., FREUD, 1930a, p. 51)»

A insatisfagdo da espécie humana para com a cultura comeca desde logo a
delinear-se neste ponto. Pois, tal como Freud nos faz entender, embora a opressao
cultural das pulsdes originadas na «libido» tenha como fim salvaguardar a integridade
fisica dos individuos — assim como a satisfagdo das suas necessidades fundamentais
por meio da proliferagdo do ideal do progresso civilizador —, este intuito progressista
ndo se encontra, contudo, isento de consequéncias. Seguindo a interpretacdo proposta
pelo autor vienense, no psiquismo humano subsistira sempre a necessidade de satisfagao
das «pulsdes sexuaisy, assim como daquelas que o autor vem designar como «pulsdes
de morte» («Bd&vatocy, «thanatosy). «Pulsdes» que, embora «sublimadas» ou

«recalcadas» pelo «principio de realidade» que se encontra instituido, continuardo ainda

132 Poderia ainda ser feita referéncia a «introjecdo», «projecdo», ou até a «substituigo», como outros
exemplos dos varios mecanismos de defesa do «ego» propostos por Freud.
133 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1955, pp. 37 — 82.
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a persistir e a insurgir-se sobre a constituicdo mental humana, causando por essa via o
mal-estar que ¢ preconizado logo pelo titulo da obra freudiana de 1930.

Continuando na senda desta proposta de reflexdo que ¢ apresentada por Freud, na
«libido», para além das «pulsdes sexuais» que impelem no ser humano a busca
incessante do prazer, encontram-se também enraizadas «pulsdes de morte», que estdo na
origem primordial da tendéncia da humanidade para a agressividade e violéncia, e que,
tal como as «pulsdes sexuais», se encontram também determinadas pelo «principio de
prazer» (Cf.,, FREUD, 1920). Em suma, para Freud, no psiquismo humano encontra-se
também radicada uma necessidade «pulsional» de satisfagdo do prazer que advém da
destruicdo de objetos; sejam estes exteriores ou interiores ao proprio ser humano. Pois,

tal como refere em O Mal-Estar na Cultura:

«Este projecto da civilizagdo ¢ no entanto contrariado pelo instinto natural do homem para

a agressdo, a hostilidade de um contra todos e todos contra um. Este instinto agressivo ¢é

derivado [Abkommling] e principal representante do instinto de morte, que fomos encontrar

ao lado de Eros, com o qual partilha o dominio do mundo. (Cit., FREUD, 1930a, p. 79)»

Com esta passagem, Freud comeca por dar a compreender aos seus intérpretes a
tese fundamental de O Mal-Estar na Cultura, segundo a qual, o progresso da civiliza¢ao
apenas se torna possivel mediante uma reducdo exponencial da felicidade individual que
advém da satisfacdo das «pulsdes» originadas no «principio de prazer» (Cf.,, FREUD,
1930a, pp. 61-62). A promogdo do «amor de alvo inibido» e do «trabalho» por meio da
opressdo das «pulsdes» provenientes do «principio de prazer», ndo €, por essa razao,
suficiente para uma coesdo social da cultura. A historia assim o tem vindo a demonstrar
com as suas inimeras tentativas de alicercar a civilizacdo sob este tipo de aspiragdes.
Pois a natureza humana, com a sua forga «pulsional» narcisista, enraizada no arcaico
«principio de prazer», é naturalmente contraria a este ideal civilizacional.!3* O
«principio de realidade», enquanto manifesta¢gdo normativa da cultura no psiquismo
humano, e na medida em que se edifica a partir da ideia de um desenvolvimento
progressivo da civilizagdo sem um fim determinado a vista, vé-se entdo obrigado a
refrear as «pulsdes» originadas pelo «principio de prazer» em duas frentes. Da mesma

forma que as «pulsdes sexuaisy», as «pulsdes de morte» tendem a prevalecer e a insurgir-

134 De acordo com a leitura que Herbert Marcuse faz da tese freudiana que ¢ apresentada em O Mal-Estar
na Cultura, em toda a historia da cultura ocidental, a instituicdo social de um «principio de realidade»
seguir-se-4 sempre uma revolta com o intuito de destruir este mesmo «principio» por parte dos membros
que a ele se encontram subjugados. No sexto ponto deste capitulo sera feita uma referéncia mais extensa a
esta tese marcuseana. Cf., MARCUSE, 1955, p. 76.
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se sobre «superego» do individuo, mesmo apés a aplicagdo dos mecanismos de defesa
do «ego» que procuram afirmar o predominio do comportamento social instituido pelo
opressor «principio de realidade». Tal como Freud constata no seguimento da citacdo

feita atras:

«A civilizagdo terd de mostrar-nos a luta entre Eros e a morte, entre o instinto vital e o

instinto destrutivo, tal como ela esta presente na espécie humana. Esta luta ¢ a esséncia da

vida, e € por isso que a evolucdo da civilizagdo pode ser sumariamente designada como a

luta da espécie humana pela vida. (Cit., FREUD, 1930a, p. 79)»

Cabe entdo ao «principio de realidade» o trabalho de suprimir a manifestacao dos
instintos primitivos dos seres humanos que compdem o contexto sociocultural moderno.
Mas, de qualquer das formas, e tal como se pode ja constatar, a opressdo que ¢ levada a
cabo pelo «principio de realidade» ndo ¢ aceite passivamente pelo psiquismo do ser
humano que a ele se encontra submetido. O que Freud constata nesta andlise do «mal-
estar» na cultura que assola o ser humano da modernidade, ¢ a existéncia de uma
reatividade subversiva do «ego» — onde se manifestam as «pulsdes» originadas pelo
«principio de prazer» — as imposi¢des morais/culturais do «superego» — instancia
moral que se desenvolve desde a infincia e a partir do «principio de realidade» que se
insurge sobre a vida «pulsional» primitiva.

A cultura, enquanto elemento mediador das «pulsdes» naturais do ser humano,
estd assim alicergada sob um fundamento cuja forca ¢ capaz de oprimir o poderoso e
primal «principio de prazer» sob o qual o psiquismo humano se edifica. Nao obstante,
fica ainda por esclarecer que for¢ca fundamental ¢ esta, que permite ao «principio de
realidade» moldar as «pulsdes» narcisistas do «ego» em prol de um ideal de
comunidade que, para todos os efeitos, se mostra contrario a natureza mais arcaica do
mundo mental do ser humano.

Partindo da andlise das primeiras organiza¢des familiares nas sociedades
primitivas — ja apresentada pelo autor em 7otem e Tabu — Freud determina no
«sentimento de culpa» — que advém a primeira formulagio do «complexo de Edipo»
— a origem primordial de todas as organizagdes sociais que se tém vindo a desenvolver
ao longo da historia da humanidade.!3* Na sua analise da estrutura da familia primordial
enquanto «horda patriarcal», Freud encontra no pai a figura da autoridade. O pai é&,

segundo o autor, o elemento que impde as restrigdes sobre a vida «pulsional» dos

135 Isto tanto no que diz respeito as organizagdes tribais como no que diz respeito as mais complexas
estruturas sociais modernas. Cf., FREUD, 1912/1913, pp. 204-207.
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restantes elementos da familia de modo a manter a coesdo do grupo. A tentativa de
libertagdo da opressdo que ¢ exercida sobre o «principio de prazer» dos filhos pela
autoridade patriarcal resulta, numa ultima instancia, no parricidio. O despotismo
patriarcal cai perante a forga inerente a necessidade de satisfacdo das «pulsdes» sexuais
dos filhos (Cf., FREUD, 1912/1913, pp. 199-224).

Contudo, tal como Freud o evidencia, a conquistada liberdade para satisfazer as
pulsdes do «principio de prazer», opde-se de seguida um «mal-estar» no seio da antiga
«horda patriarcal». De acordo com o autor, este «mal-estar» ¢ o principal derivado do
«sentimento de culpa» que surge no psiquismo dos irmaos que cometeram o parricidio.
Conscientes do poder que subjaz a satisfacdo das pulsdes originadas pelo «principio de
prazer», os irmaos sentem-se desamparados, pois sem a prote¢do que era fornecida pelo
patriarca — sobretudo através da opressdo que impunha sobre os desejos «pulsionais»
dos filhos —, a coesdo do grupo deixa de estar garantida, e comec¢a a manifestar-se
entre a fraternidade um medo comum, cujos pressupostos encontram raiz no remorso
partilhado por todo o grupo que levou a cabo o ato parricida. Com o parricidio
primordial, a familia corre entdo o risco de se desestruturar enquanto organizacao,
tornando-se assim a sobrevivéncia dos seus elementos mais dificil de garantir (Cf.,
FREUD, 1912/1913, 199-224).

Este «sentimento de culpa» que ¢ resultante do remorso partilhado entre os filhos
da «horda patriarcal», insurge-se sobre o psiquismo de cada um deles como uma tomada
de consciéncia das nefastas consequéncias que vém associadas a satisfacdo dos desejos
criados pelas suas forgas «pulsionais». O livre cumprimento de todos os desejos que
tém a sua origem no «principio do prazer», leva a fraternidade a compreender a
importancia da instituicdo da opressdo «pulsional», de uma interiorizagdo da
necessidade de implementag¢do de mecanismos de controlo da vida instintiva, e que mais
tarde se irdo entdo delimitar como a base daquilo que o autor vem denominar como o

«principio de realidade». Diz a este respeito Freud:

«De facto, saber se matdmos o pai ou nos abstivemos de o fazer ndo ¢ decisivo, em ambos
os casos temos necessariamente de nos sentir culpados, pois o sentimento de culpa ¢ a
expressdo do conflito de ambivaléncia, da eterna luta entre Eros e o instinto de destruigdo
ou de morte. Este conflito surge sempre que o homem ¢ confrontado com a tarefa de
conviver com os outros; enquanto a comunidade conhecer apenas a forma de organizagdo
da familia, o conflito manifestar-se-a necessariamente no complexo de Edipo, instituira a
consciéncia moral, criarda o primeiro sentimento de culpa. (Cit., FREUD, 1930a, pp. 92-

93)»
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E por isso importante compreender que Freud determina no «sentimento de
culpa» o poder fundamental necessario para submeter as forgas «pulsionais» narcisistas
aos ditames impostos pelas necessidades que advém das circunstdncias de uma vida
partilhada em sociedade. Segundo o autor, o «sentimento de culpa» pode ser definido
como uma agressao que o «superego» exerce contra a forca «pulsional» que o «id»
exerce sobre 0 «ego» e que, a longo prazo, se mostra capaz de submeter as «pulsdes» de
pendor narcisista aos principios normativos do comportamento humano que se
encontram delimitados sob o «principio de realidade».

De acordo com Freud:

«Uma vez que a civilizagdo obedece a um impulso interior erético, que a instiga a unir os
homens num grupo internamente coeso, este fim sé podera ser atingido a custo de um

aumento cada vez mais acentuado do sentimento de culpa. Aquilo que comegou em relagdo

ao pai encontra o seu ponto culminante em relagdo ao grupo. (Cit., FREUD, 1930a, p. 93)»

O «sentimento de culpa», tal como ¢ interpretado por Freud, constitui-se entdo,
logo desde a sua origem histérica, como o fundamento basilar mais importante do
desenvolvimento civilizacional. Enquanto «pulsdo» agressiva que o ser humano
direciona para o seu proprio interior (i.e., para 0 «ego») — € que contraria as mais
poderosas «pulsdes» originadas pelo «principio de prazer» — o «sentimento de culpa»
manifesta-se para Freud como o problema mais fundamental a pensar na modernidade,
sobretudo na medida em que ¢ neste conceito onde se encontra o mais importante

fundamento do contexto social que determina a cultura ocidental.

4.5. «Principio de Realidade» e Progresso: A Opressio «Pulsional» como

Instrumento Civilizador na Modernidade Técnica

Freud entende no «principio de realidade» — alicercado sob o «sentimento de
culpa» — a manifestacdo de um poder controlador que se insurge opressivamente sobre
o «principio de prazer». Este poder constitui-se por sua vez como como uma forca. Sob
0 seu jugo, a energia libidinal dos seres humanos que pretendem viver em sociedade
transforma-se em «trabalho» ou em «amor de alvo inibidoy»; estabelecendo-se esta forga,
por essa mesma razdo, como o fundamento mais elementar do desenvolvimento do

paradigma da vida em sociedade ao longo de toda a histdria da cultura ocidental. Na
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senda da interpretacdo que ¢ aqui apresentada a luz da proposta freudiana, depreende-se
entdo que, na modernidade, tal como em todas as restantes épocas do desenvolvimento
historico da cultura ocidental, a vida em sociedade apenas se torna possivel mediante a
aplicagdo e uso dos mecanismos de opressdo das «pulsdes» narcisistas dos individuos

que constituem toda a sua esfera de relacionamentos. Pois que:

«A questdo do destino da espécie humana parece-me ser a de saber se e em que medida a
evolugdo da civilizagdo conseguira controlar os disturbios que os instintos para a agressao ¢
para a autodestruicdo causam na vida em comunidade. (...) Os homens levaram agora o
dominio sobre as forgas da natureza a um extremo tal que com a sua ajuda lhes sera facil
eliminarem-se muitua e completamente até a ultima vida. E eles sabem que assim €, o que

em boa parte explica o seu presente desassossego, a sua infelicidade, o seu medo constante.

(Cit., FREUD, 1930a, pp. 109 - 110)»

A cultura mostra-se para Freud como o elemento disciplinador do ser humano,
como o elemento capaz de docilizar a natureza primitiva e egoista do seu psiquismo,
que se encontra ainda presente nas «pulsoes de prazer» e de «morte». Porém, e mesmo
tendo em conta toda esta andlise em torno dos fundamentos da cultura que ¢ levada a
cabo por Freud, ¢ ainda dificil compreender em que sentido o «principio de realidade»
se pode mostrar como fundamento civilizador no contexto da modernidade técnica. Em
que medida poderd ainda o «principio de realidade» manifestar-se como o elemento
pacificador na era da técnica moderna global e globalizante? Em que termos a cultura se
impode ainda como um eficaz mecanismo de opressdo «pulsionaly dos desejos dos
individuos que a constituem? S3o questdes que — tal como o proprio Freud constata
com a citacdo feita atrds — se levantam a leitura que até aqui se veio desenvolver da sua
proposta.

Na tentativa de dar uma resposta a estas questdes, construir-se-a4 agora uma
interpretagdo da rececdo da proposta «metapsicologica» freudiana que ¢ construida por
Herbert Marcuse na sua obra Eros e Civilizagdo. Neste texto, Marcuse procura conjugar
a sua interpretacdo da «metapsicologia» avancada por Freud, com a critica marxista da
«racionalidade técnica» que caracterizou a Escola de Frankfurt ao longo da primeira
metade do séc. XX (Cf., FEENBERG, 2005). Marcuse procura aplicar aqueles que
denomina como os pressupostos «ontogenéticos» e «filogenéticos» da «metapsicologia»
a sua propria interpretacdo do processo de desenvolvimento técnico-cientifico da
cultura, de modo a encontrar por essa via uma alternativa ao destino decretado pela

opressao civilizadora que se encontra radicado no «principio de realidade» instituido na
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modernidade tardia. Destino este que, no seguimento do pensamento que ¢€
desenvolvido por Marcuse, consiste fundamentalmente numa total «racionalizagdo» da
humanidade que habita o contexto sociocultural moderno.

Na sua reflex@o acerca do papel opressor que a cultura desempenha sobre a vida
mental do ser humano moderno, Marcuse entende que ¢ na «memoria recalcada»
onde se pode encontrar a forca «pulsional» narcisista necessaria para reverter o poder
opressivo do paradigma cultural vigente. Encontrando assim no proprio
desenvolvimento do poder subjugante inerente ao «principio de realidade» o principio
fundamental sobre o qual, e também contra o qual, se devera erigir uma alternativa ao
paradigma social opressivo e supressor da liberdade individual que esta instituido na

cultura ocidental moderna. Tal como sublinha Douglas Kellner a este respeito:

«Na sua reconstrugdo de Freud, Marcuse sugere que o relembrar das experiéncias passadas

de liberdade e felicidade pode colocar em causa as experiéncias dolorosas associadas ao
trabalho alienado e as multiplas formas de opressdo da vida quotidiana. Estas relembrangas
estdo embutidas em experiéncias individuais associadas a um passado feliz, e nas condigdes

historicas que ofereceram a humanidade uma melhor e maior liberdade, gratificagdo e

felicidade. (Cit.,, KELLNER, 2007 pp. 31 —37)»!36

Em Eros e Civilizagdo, Marcuse constroi a sua proposta de interpretagdo dos
processos de edificagdo e instituicdo do poder opressor da modernidade a partir de uma
andlise atenta da dialética que se estabelece entre os dois niveis da «memoria recalcada»
que estdo delineados no trabalho de Sigmund Freud. O primeiro nivel, designado por
Marcuse como «ontogenético», representa o desenvolvimento por meio do
«recalcamento pulsional» do individuo — i.e., «superego» —, desde a infancia até a sua
constituicdo adulta enquanto ser social. O segundo, designado pelo autor de
«filogenético», vem representar o desenvolvimento do «recalcamento» do ser social por
meio da cultura opressiva — principal responséavel pelo desenvolvimento do «principio
de realidade» —, desde a sua origem nas organizagdes sociais primitivas até a sua

materializa¢do na cultura ocidental moderna. Isto porque:

136 “In his reconstruction of Freud, Marcuse suggests that remembrance of past experiences of freedom
and happiness could put into question the painful performances of alienated labor and manifold
oppressions of everyday life. These recollections are embedded in individual experiences of a happier
past and historical conditions that offered more and better freedom, gratification, and happiness.”
(Tradug@o da nossa responsabilidade).
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«0Os dois niveis encontram-se continuamente interrelacionados. Esta interrelagdo ¢
resumida na ideia de Freud acerca do retorno do recalcamento na historia: o individuo
reexperimenta e revive os grandes eventos traumaticos no desenvolvimento do género, e 0s
reflexos dindmicos e instintivos ao longo do conflito entre o individuo e o género (entre o

particular e o universal) assim como as distintas solu¢des para o conflito. (Cit.,

MARCUSE, 1955, p. 34)»'37

No que diz respeito a compreensdo dos processos de «recalcamento ontogenético»
do ser humano, Marcuse foca sua aten¢do sobretudo no modo como Freud interpreta o
surgimento das «pulsdes de morte» no psiquismo humano. Marcuse faz, sobretudo, por
destacar a dindmica que as «pulsdes de prazer» e de «morte» estabelecem entre si, na
medida em que ambas partilham de uma origem comum, o «principio de prazer».
Contudo, e contrariamente a Freud, Marcuse vem desenvolver uma hipotese propria, de
acordo com a qual o aparecimento da «pulsdo de morte» no psiquismo humano se
constitui, antes, como uma manifestacdo antagonica do «principio de realidade», por sua
vez enraizado na realidade externa ao individuo, ao impor-se opressivamente sobre o
«principio de prazer».

Para Marcuse, contrariamente aquilo que foi proposto originalmente por Freud, a
«pulsdo de morte» passaria entdo a caracterizar-se como uma manifestagcdo «libidinal»
cuja forca destrutiva seria resultante de um «recalcamento» que tem a sua origem na
cultura, e ndo numa «pulsdo» instintiva originada pelo «principio de prazer» — tal
como ¢ defendido por Freud na proposta por ele construida para explicar a institui¢do do
«sentimento de culpa» enquanto fundamento do «principio de realidade» (Cf., FREUD,
1912/1913, pp. 150 — 224). O «principio de realidade» passa assim a constituir-se como
o centro que institui, biologicamente, toda a organizagdo socio-historica da realidade
através da opressdo das «pulsdes» primitivas do ser humano. Por outras palavras, poder-
se-a dizer que Marcuse defende que as «pulsdes de morte» se manifestam no psiquismo
humano como uma reacdo psiquica de insatisfacdo para com a opressdo que o
«principio de realidade» exerce sobre o «principio de prazer». Marcuse extrapola assim
dos conceitos «ontogenéticos» freudianos uma compreensdo histérica — e por isso,

«filogenéticay — do contexto sociocultural moderno, para poder, a partir dai,

137 “Los dos niveles estdn continuamente interrelacionados. Esta interrelacion estd resumida en la ideia
de Freud acerca del retorno de la repression en la historia: el individuo reexperimenta e revive los
grandes sucesos traumdaticos en el desarollo del género, e los reflejos dinamicos instintivos a lo largo del
conflicto entre el individuo e el género (entre lo particular y lo universal) tanto como las distintas
soluciones al conflicto.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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demonstrar 0 modo como a cultura que predomina na modernidade técnica se
impoe opressivamente sobre o individuo (Cf,, MARCUSE, 1955, pp. 37-63; 65-82).

Diz Marcuse:

«O carater «a-historico» dos conceitos freudianos contém, desta forma, os elementos do
seu oposto: a sua substancia histérica deve ser recapturada, ndo através da agregacdo de
alguns fatores sociais (tal como o fazem as escolas neo-freudianas culturais), mas pelo
desenvolvimento dos seus proprios contetidos. (...) os termos freudianos, que ndo
estabelecem nenhuma diferenciacdo adequada entre as vicissitudes bioldgicas ¢ as socio-

historicas dos instintos, devem ser apaziguados com termos correspondentes que denotem o

seu componente socio-historico especifico. (Cit,, MARCUSE, 1955, pp. 47 — 48)» 3%

E no seguimento das normas de opressido «pulsional» inscritas no «principio de
realidade» que o contexto sociocultural moderno se constrdi, i.e., que o modo de vida
ocidental se constroi. A justificagdo marcuseana deste ponto, reside na sua compreensao
da necessidade regedora do «principio de realidade» como a primeira forma de
manifestagdo cultural da humanidade. Nesta, o ideal de um objetivo social comum
apresenta-se como a raiz de toda a acdo consciente. Determinando-se assim no
«principio de realidade» a forma mais primitiva de instrumentalizagdo sociocultural das
liberdades individuais.

E entdo neste sentido que Marcuse introduz na sua proposta de interpretagio os
conceitos de «recalcamento excedente» e de «principio de atuagdao». Compreendendo-se
por «recalcamento excedente» o tipo de «recalcamento» que se refere as restrigdes
provocadas pelas politicas de dominacdo e apaziguamento social (i.e., um
«recalcamento» estritamente cultural), e que se diferencia do «recalcamento» original
freudiano, sobretudo por este Ultimo se apresentar como uma necessidade
fundamentalmente bioldgica, que modifica os «instintos» de modo a perpetrar a raca
humana num determinado contexto historico-antropoldgico. Por seu turno, por
«principio de atuagdo» compreende-se a forma histérica que vem prevalecer
«ontogeneticamente» como «principio de realidade»; como a for¢a que visa

instrumentalizar o «principio de realidade» de modo a poder perpetuar a «racionalidade

138 “Fl carater «a-historico» de los conceptos freudianos contiente, asi, los elementos de su opuesto: su
sustancia historica debe ser recapturada, pero no agregando-le algunos fatores sociales (como lo hacen
las escuelas neofreudianas «culturalesy), sino desenvolvendo sus proprios contenidos. (...) los términos
freudianos que no hacen ninguna diferencia adequada entre las vicisitudes biologicas e las
sociohistoricas de los instintos, deben aparearse com términos correspondientes que denoten el
componiente sociohistorico especifico.” (Tradugao da nossa responsabilidade).
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técnica» inerente a politica de estratificacdo por classes dentro de um determinado

contexto sociocultural. Pois que:

«(...) o progresso total da civilizag@o s6 ¢ de facto possivel mediante uma transformagao e
utilizacdo do instinto de morte e dos seus derivados. O desvio da destrutividade original do
ego para com o mundo exterior alimenta o progresso técnico, € o uso do instinto de morte

para formar o superego logra a submissdo punitiva do ego do prazer ao principio de

realidade e assegura a moral civilizada. (Cit., MARCUSE, 1955, p. 61)»13 ?

Embora a ideia freudiana de um «recalcamento» cultural erigido sob o «principio
de realidade» se fundamente, bioldgica e historicamente, como um exercicio de
controlos «pulsionais» cujo intuito visa, como fim ultimo, controlar as «pulsdes de
morte» a fim de garantir a subsisténcia da espécie. De acordo com Marcuse, na
modernidade, a necessidade que se encontra na base primordial do «principio de
realidade» encontra-se monopolizada através do «recalcamento excedente», e ¢ hoje
determinada como um instrumento de dominagdo politica — i.e., como «principio de
atuagdo» — cujo objetivo consiste fundamentalmente na implementagdo da moderna
estrutura de classes naquela que se constitui como a «memoria» coletiva da
humanidade, i.e., na cultura enquanto tal. Neste sentido, no contexto sociocultural da
modernidade, o «principio de realidade» encontra-se assim fecnificado por meio do
«recalcamento excedente», transformando-se em «principio de atuacdo» de modo a
perpetrar um tipo especifico de dominacdo politica da cultura que impera na
modernidade tardia, i.e., a do modelo capitalista. Assim, aquilo que Marcuse vem
denominar como «recalcamento excedente», pretende entdo representar o conjunto de
controlos adicionais que sdo inseridos no «principio de realidade» de modo a
transformé-lo em «principio de atuacdo». Ultimamente necessario para o exercicio do
poder social no contexto histérico da modernidade, e sempre com a intengdo de que o
controlo sociocultural que dele advém seja perpetuado ontogeneticamente por meio do
jogo dialético que o «recalcamento excedente» estabelece com o «principio de atuacao»
(Cf., MARCUSE, 1955, pp. 83-104).

Aqui ¢ desde logo manifesta a razdo pela qual Marcuse procura debrugar a sua

atencdo numa cuidada analise do «recalcamento excedente» enquanto «recalcamento

139°4(...) el progresso total de la civilizacion es hecho posible sélo mediante la transformacion y
utilizacion del instinto de la muerte y sus derivados. La desviacion de la destructividad original del ego
al mundo exterior alimenta el progresso técnico, y el uso del instinto de la muerte para la formacion del
superego logra la sumision punitiva del ego del placer al principio de la realidad y assegura la moral
civilizada.” (Tradugao da nossa responsabilidade).
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sexual» que ¢ perpetrado pela cultura ocidental, pois que as «pulsdes sexuais»
continuam a mostrar-se para Marcuse como as mais poderosas energias que se
manifestam no psiquismo humano. Para além disso, Marcuse procura também
compreender no «principio de atuacdo», qual a influéncia que o paradigma cultural
contemporaneo exerce sobre a humanidade para, a partir deste, determinar de que modo
o «principio de realidade» reproduzird, no ambito do «trabalho», a estratificagdo por
classes como o elemento civilizador necessario para a subsisténcia da propria sociedade.

Pois:

«Se nao existe um «instinto do trabalho» original, a energia necessaria para o trabalho

(desagradavel) deve ser extraida dos instintos primarios — dos instintos sexuais e dos
destrutivos. Tendo em conta que a civilizagdo ¢ fundamentalmente obra de Eros, € antes de

mais nada uma extragdo da libido, a cultura «obtém uma grande parte da energia mental

que necessita ao subtrai-la da sexualidade». (Cit., MARCUSE, 1955, p. 86)» !4

No que diz respeito a compreensdo do desenvolvimento «filogenético» do
«principio de realidade», Marcuse direciona a sua analise para o papel que a
«metapsicologia» atribui a «memoria» no desenvolvimento do psiquismo do ser
humano no seio da vida em sociedade. Considerando, a par de Freud, que o
desenvolvimento, assim como a propria estrutura do «superego», sdo determinados logo
a partir das vivéncias experienciadas na primeira infancia, Marcuse entende que, mesmo
nestas vivéncias, (determinantes para todo o desenvolvimento posterior da estrutura
mental do ser humano) se encontram ecos da heranca social arcaica da humanidade.
Pois, mesmo no nivel mais elementar do desenvolvimento do «superego», podem
encontrar-se as suas raizes «filogenéticas» fundamentais. Por esta via interpretativa, o
autor procura assim defender que todo o psiquismo necessita de uma determinagdo
exterior para poder integrar-se num determinado contexto social. O recalcamento dos
instintos ¢ feito neste sentido, e ¢ aqui onde se manifesta também a for¢a que o contexto
social vem exercer sobre o individuo.

O conceito de «autonomia individual» ¢ deste modo posto em causa pela leitura
marcuseana de Freud. Pois, segundo Marcuse, com a «metapsicologia» freudiana

descobre-se que na andlise dos traumas infantis, derivados de um exercicio de opressao

140 -“Si no hay un «instinto del trabajo» original la energia requirida para el trabajo (desagradable) debe
ser extraida de los instintos primarios — los instintos sexuales y los destructivos. Puesto que la
civilizacion es principalmente la obra de Eros, es antes que nada extraccion de la libido; la cultura
«obtiene una gran parte de la energia mental que necessita sustrayéndola de la sexualidady.” (Tradugao
da nossa responsabilidade).
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instintiva pela parte das figuras parentais, se mostra a prevaléncia da historia da
humanidade, sobretudo uma vez que o aparelho psiquico do individuo ndo se encontra
naturalmente predisposto para uma vivéncia em sociedade. Marcuse resume a sua ideia
ao referir que «o ego maduro de qualquer personalidade civilizada preserva ainda a
heranga arcaica da humanidade (Cit., MARCUSE, 1955, p. 67)».!4! O «ego», a par do
«superegoy», €por essa razdo sempre dependente da sociedade onde se encontra
inserido. O que por sua vez vem também indicar que, de acordo com esta ideia, as
modificacdes do «ego» ndo se encontram apenas dependentes das vivéncias da primeira
infancia. As modifica¢des do «ego», ao longo do seu desenvolvimento, sdo também, e
sobretudo, o resultado de uma heranga historica que nele se encontra impressa, € que
remonta aos primoérdios mais arcaicos da humanidade. Sendo entdo aqui onde se
manifesta a razdo pela qual Marcuse se vé obrigado a analisar quais as implicagdes
historicas do mito do «parricidio primordial» na constru¢do e modificacdo do «principio
de realidade» tal como ele hoje se encontra socialmente instituido.'*

Seguindo a interpretagdo que ¢ feita por Marcuse, na constituicdo da «horda
patriarcal», encontra-se também manifesta a primeira formulacdo do conceito de
dominagdo (enquanto poder exercido por um sobre muitos). No contexto do despotismo
que caracteriza a «horda patriarcal», os fatores sociais, bioldgicos, racionais e
irracionais, encontram-se todos inexoravelmente ligados sob a figura do pai opressor. O
parricidio, segundo a interpretacdo que ¢ desenvolvida por Marcuse, surge por isso
como a unica forma que os irmaos desta horda primordial encontraram para a sua
libertacdo. Libertagdo que por sua vez consiste na satisfacdo de necessidades de carater
bioldgico — tal como ¢ o caso da satisfagdo das «pulsdes sexuais» —, assim como
também, na satisfagdo de necessidades de carater racional — tal como ¢ o caso da
libertagdo do jugo do «trabalho», imposto pelo pai sobre os seus filhos.

De acordo com a interpretagdo de Marcuse, nos fundamentos que estdo na origem
do «sentimento de culpa» encontrar-se-4 também aquela que se determina como a
origem «ontogenética» da determinagdo «filogenética» do «principio de realidade».
Ap6s o ato parricida, os irmdos da familia primordial veem-se a si proprios sob a
responsabilidade de cumprir com as necessidades de cardter social — tais como a
manuten¢do da coesdo da familia primordial —, e sob as necessidades de carater

racional — tais como o cumprimento das tarefas de carater laboral que tém em vista a

141<(..) el ego maduro de la personalidad civilizada preserva todavia la herencia arcaica del hombre”.
(Tradug@o da nossa responsabilidade).

142 Presta-se sobretudo aqui atengdo a analise que é desenvolvida por Marcuse acerca deste tema no
capitulo IIT do seu texto Eros e Civilizagdo. Cf., MARCUSE, 1955, pp. 65 — 82.
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sobrevivéncia do grupo. O «sentimento de culpa» surge assim para Herbert Marcuse a
partir da tomada de consciéncia da importdncia inerente a satisfagdo destas
necessidades, as quais se mostram contudo opostas as «pulsdes» originadas pelo
«principio de prazer» que levou ao parricidio em primeiro lugar. A libertacdo do poder
exercido pelo pai por meio do parricidio €, por esta razdo, apenas momentanea. Pois na
medida em que ao ser humano ndo foi dada a conhecer nenhuma outra forma de garantir
a coesdo da estrutura social na qual estd inserido, a revolta consumada pelo parricidio,
segue-se inevitavelmente a institucionalizacdo de um conjunto de «recalcamentos»
libidinais que tém em vista salvaguardar a unidade da nova organizacdo social
primordial, a qual deriva diretamente do parricidio que destituiu a «horda patriarcal».
Segundo Marcuse, surge assim, pela primeira vez, o «principio de realidade» erigido
sob uma fundamentacdo «ontogenética». Transformando-se, «filogeneticamente», no
fundamento de todo o desenvolvimento cultural subsequente através da
sacralizacdo/deificagdo ciclicas da figura autoritaria representada pelo pai arcaico.

Assim, e de acordo com o autor de Eros e Civilizagado:

«Freud assume que o crime principal, assim como o sentimento de culpa que a ele vem
agregado, sdo reproduzidos, sob formas modificadas, ao longo da histéria. O crime vem a
revalidar-se no conflito entre as velhas e novas geragdes, na revolta e rebelido contra a
autoridade estabelecida — e no subsequente arrependimento —: na restauragdo ¢

glorificagdo da autoridade. (Cit., MARCUSE, 1955, p. 76)»'43

Com esta reinterpretacdo do mito do parricidio, Marcuse procura entdo demonstrar
como a institucionalizagdo do poder opressivo se fundamenta, primordialmente, sob
uma conceptualizacdo «ontogenética» da necessidade do «recalcamento». Este
«recalcamento», depois de circunscrito como «principio da realidade», emerge por sua
vez como o fundamento primordial da organizacdo social. Constituindo-se como o
fundamento «filogenético» do desenvolvimento, a partir do momento em que 0s irmaos
da destituida «horda patriarcal» impdem o «recalcamento» das «pulsdes» originadas
pelo «principio de prazer» como norma social, a qual ¢ fundamentada a partir da
deificacdo/sacralizag¢do da figura autoritdria do pai. Marcuse, a par de Freud, vem assim

interpretar o inicio da sociedade civilizada a partir do momento em que o ser humano se

B “Freud asume que el crimen principal, y el sentido de culpa agregado a él, son reproducidos, bajo
Jformas modificadas, a lo largo de la historia. El crimen viene a revalidarse en el conflicto entre la vieja y
la nueva generacion, en revuelta y rebelion contra la autoridad establecida — y en su subsecuente
arrepentimiento—: en la restauracion y la glorificacion de la autoridad.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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mostra capaz de instrumentalizar o «recalcamento» dos instintos naturais sob o pretexto
dos beneficios comuns que dai podem advir.

A luz da interpretagdo desenvolvida em torno da «metapsicologia» de Freud, e de
acordo com a analise desenvolvida em torno do desenvolvimento historico da cultura,
desde a sua origem na familia primordial até aos nossos dias, Marcuse vem entdo
entender que, no contexto da cultura ocidental, se manifesta um padrido ciclico de
«revoltay — parricidio — e «contrarrevolta» — sacralizagao da figura do pai — social.
Estas manifestacdes ciclicas que marcam o desenvolvimento da cultura ocidental desde
a sua origem mais remota, mostram como o «principio de realidade» se vem inscrever,
cada vez mais profundamente, na propria cultura como uma técnica de dominagao, i.e.,
como «principio de atuacdo». No modo como sdo institucionalizadas as varias figuras
autoritarias da cultura — a religido, o estado, e, no caso especifico da modernidade
tardia, a propria «racionalidade técnica» — verifica-se uma repeti¢do explicita do mito
do parricidio proposto por Freud. Processo que Marcuse, a luz da «metapsicologia» de
Freud, vem denominar como o «retorno do recalcadoy.

Tal como refere Marcuse:

«O desenvolvimento de um sistema hierarquico de trabalho social ndo racionaliza apenas a

dominacao, sendo que € neste também onde se «contém» a revolta contra a dominagao. Ao
nivel individual, a revolta original é contida dentro do complexo de Edipo normal. Ao nivel
social, as recorrentes revoltas e revolugdes seguem-se contrarrevolugdes e restauragoes.
Desde a revolta dos escravos no mundo antigo até a revolugdo socialista, a luta dos
oprimidos termina sempre com o estabelecimento de um novo, e «melhoradoy, sistema de

dominagdo; o progresso tem tido lugar através do estabelecimento de uma cadeia de

controlo cada vez mais eficaz. (Cit., MARCUSE, 1955, p. 93)»144

Marcuse vem assim compreender o contexto da modernidade técnica ainda como
uma cultura opressora das liberdades individuais. De acordo com o autor de O Homem
Unidimensional, o «principio de realidade» instituido no contexto social da
modernidade técnica continua a assentar sobre o paradigma da opressao «pulsional» que

¢ idealizada pela «metapsicologia» de Sigmund Freud, pois, tal como Marcuse sublinha

14 “El desarrollo de un sistema jerdrquico de trabajo social no sélo racionaliza la dominacion, sino que
también «contiene» la rebelion contra la dominacion. En el nivel individual, la rebelion original es
contenida dentro del marco del conflicto de Edipo normal. En el nivel social, las recorrentes rebeliones e
revoluciones han sido seguidas por contrarrevoluciones e restauraciones. Desde la rebelion de los
esclavos en el mundo antiguo hasta la revolucion socialista, la lucha de los oprimidos ha terminado
sempre com el estabelecimento de un nuevo, y «mejory, sistema de dominacion; el progresso ha tenido
lugar a traveés de una cadena de control cada vez mas eficaz.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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a luz dos pressupostos da «metapsicologia», a civilizagdo ¢ descrita como uma estrutura
que vem subjugar os principios bioldgicos aos principios sociais. Para além disso, e tal
como ja foi também referido, o nascimento e desenvolvimento da civilizagdo mostra-se
como um processo de subjugacdo das «pulsdes» aos imperativos do «principio de
realidade». Principio que Freud veio definir como instancia que defende a vida, por
oposi¢do a inclinagdo bioldgica que a humanidade tem para a morte.

Nao obstante, Marcuse salienta que ao longo do desenvolvimento da cultura
ocidental, a instituicdo do «principio de realidade» veio por diversas vezes fazer uso do
pretexto da supressdo das «pulsdes de morte» para alcangar outros fins que nao os da
sobrevivéncia da espécie. O exemplo que melhor pode explicar esta afirmagdo, e que é
também referido por Marcuse na citacdo feita atrds, mostra-se com a moderna
institucionalizagdo do «trabalho» como «principio de atuagio».!*> De acordo com a
leitura que Marcuse faz deste conceito, na modernidade, o «trabalho» constitui-se,
simultaneamente, como o meio para a subsisténcia humana — pois s6 por meio dele o
ser humano se mostra capaz de subjugar a natureza —, assim como um meio de
sublimagdo das «pulsdes» que podem insurgir-se contra o contexto da vida em
comunidade — ao instituir as normas de relacionamento interpessoal no contexto de
trabalho, assim como fora deste.

O «trabalho» constitui-se por isso como um elemento da cultura moderna que
pode ser instrumentalizado em dois sentidos: como instrumento capaz de modificar o
«principio de realidade», i.e., como «alienagdo», e, por consequéncia, também como
instrumento capaz de delinear novas exigéncias sobre os membros constituintes de uma
determinada sociedade, i.e., como «reificagdo». Para Marcuse, o «trabalhoy», enquanto
instrumentalizagdo «pulsional», e também enquanto instrumentalizagdo da natureza,
representa na modernidade o culminar da «racionalizagdo», assim como a forma como
esta ultima se tem vindo a identificar com o proprio processo de desenvolvimento
civilizacional que ¢ proposto por Freud. Na leitura freudo-marxista que ¢ avangada por
Marcuse, o «principio de realidade», na sua materializacdo enquanto «trabalhoy,
constitui-se assim como um elemento fundamental no processo de «alienagdo.
Enquanto instrumento, o «trabalho» ¢ ele proprio instrumentalizado politicamente, de

modo a instituir pressupostos alienadores sobre o «principio de realidade» estabelecido,

1450 conceito de «trabalhoy, tal como este ¢ pensado por Marcuse, refere-se a organizagio que dele é
feita ap6s a revolucdo industrial. Para uma defini¢do mais aprofundada deste conceito no pensamento
marcuseano: Cf., MARCUSE, 1955, pp. 105 - 121; 125 — 133. Acerca da tematica, veja-se ainda
MARCUSE, 1936, pp. 84 — 111.
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moldando desse modo a massa social de acordo com os intuitos das classes sociais
dominantes (Cf., MARCUSE, 1955, pp. 105 - 121).

Marcuse vem entdo apropriar-se da «metapsicologia» freudiana para, a partir dos
seus conceitos fundamentais, poder construir uma interpretacdo da modernidade técnica
que revela a forma pela qual foi possivel as classes sociais dominantes moldar
favoravelmente o contexto social da sua época. Pois com a capacidade de transformar o
«principio de realidade» instituido de acordo com os seus proprios interesses e desejos,
as classes sociais dominantes tornou-se-lhes mais facil estender o seu poder sobre as
classes sociais que lhes estdo subordinadas. Sendo que a determinagdo das normas que
definem o «principio de realidade» em vigor no contexto de uma determinada época,
continua a ser levada a cabo através de uma promessa, de uma «ilusdo», tal como aquela
que ¢ inerente ao ideal de «bem-estar» ao qual o «principio de realidade» recorre no
sentido de justificar a natureza do seu carater opressor.

Seguindo o espirito que guia a interpretacdo de Marcuse, o «mal-estar» que se faz
sentir neste periodo da historia da cultura ocidental ¢ acima de tudo o resultado de uma
tomada de consciéncia segundo a qual, mediante a destitui¢ao do poder perpetuado pelo
«principio de realidade» instituido, se seguird uma nova reformula¢do do poder social
opressor. Pois que a destituicdo da «racionalidade técnica» — que ocupa hoje o lugar do
«pai primordial» original — que na modernidade tardia impera como paradigma do
progresso sociocultural e, por isso, da propria existéncia humana, se segue um
inevitdvel «sentimento de culpa». Este, é por seu turno originado pela
consciencializacdo generalizada da perda da estabilidade social e existencial que era por
ela prometida. Em suma, e no seguimento da interpretacdo feita por Marcuse, a
destituicdo do «principio da realidade» de fundamentacdo técnico-racional, implica
também a destitui¢do da «ilusdo» que ele tinha vindo até entdo a perpetrar, pela qual era
garantida a coesdo social, para a qual o ser humano almejava em primeiro lugar. Para
Marcuse, ¢ sobretudo através da forca da «imaginagdo» que as revoltas sociais sdo
levadas a cabo, pela capacidade que a humanidade possui de conceber o mundo sem a
presenga da figura da autoridade. No entanto, e mostrando desde logo a sua inspira¢ao
na dialética marxista, para Marcuse ¢ também através da «imaginagdo» que se pode
determinar uma nova configuragdo, ndo opressora, do «principio de realidade»; na
capacidade que o ser humano, ao partir dos elementos que se encontram guardados na

sua «memoria recalcada», possui de conceber outras possibilidades para a vida em
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sociedade que ndo impliquem uma opressdo desnecessdria dos seus instintos e

«pulsdesy. !4

4.6. Paul Ricoeur e a «Metapsicologia» de Sigmund Freud como «Meta-

Hermenéutica» da Cultura

Com Eros e Civilizagdo, Herbert Marcuse propde uma reconstrucao de alguns dos
conceitos fundamentais da «metapsicologia» de Sigmund Freud, para a partir deles
poder elaborar uma critica da cultura que procura compreender e denunciar o
funcionamento das estruturas de «poder» que se encontram instituidas no contexto
social da modernidade técnica. De acordo com Marcuse, as diversas revoltas sociais que
se manifestaram ao longo da histéria, tem-se sempre seguido uma subsequente
desilusdo social generalizada, por sua vez responsavel pelo surgimento de um novo
«sentimento de culpa» no seio do contexto social da época, o qual ird assim langar a
humanidade em busca de uma nova reformulagdo do «principio de realidade». Contudo,
poder-se-ia objetar a legitimidade de uma tal reconstru¢cdo da proposta freudiana.
Objecao que procuraria desde logo evidenciar como na proposta original que ¢ avangada
por Freud ndo ¢ feita uma referéncia clara a possibilidade de um individuo — ou até
mesmo de um coletivo social em particular — se mostrar capaz de determinar,
intencionalmente, o «principio de realidade» de acordo com a sua vontade subjetiva. Na
medida em que tal determinacdo se mostra oposta a ldgica do «principio de realidade»
tal como ele ¢ definido por Freud, torna-se bastante dificil aceitar a interpretacdo de
Marcuse, sem para tal ter de recorrer a argumentos que podem incorrer numa
interpretagdo da estrutura da sociedade que a representa erigida sobre uma
fundamentagdo conceptualmente utopica (Cf,, HABERMAS, 1968, pp 50-51).'%
Refletindo sobre uma tal possivel objecdo, e partindo também da fundamentagdo

conceptual original sobre a qual se edificam os textos freudianos que compdem a

146 A proposta defendida por Herbert Marcuse na segunda parte de Eros e Civilizagdo procura sustentar
que a unica via pela qual se poderd romper com este ciclo terd que assentar as suas raizes sobre uma
reformulagdo “estética” do «principio de realidade». Em suma, Marcuse propde uma reformulagdo que
rejeita a fundamentagdo estrita do «principio de realidade» sob a «racionalidade técnica», que determina o
seu carater enquanto opressao «pulsional», propondo antes uma fundamentagdo «estética» do «principio
de realidade» que preza por uma harmonizagdo do contexto da vida em sociedade. Marcuse vem assentar
os fundamentos conceptuais da sua tese numa reabilitagdo das raizes da cultura ocidental a partir dos
mitos de Orfeu e Narciso, que se mostram para o autor numa clara oposi¢do ao mito de Prometeu, sob o
qual compreende que se encontram filogenéticamente enraizados os fundamentos opressivos da
«racionalidade técnica» que impera sobre a vida social no contexto da cultura ocidental moderna. Cf.,
MARCUSE, 1955, pp. 123-182. Esta questdo sera ainda abordada no decorrer do sexto capitulo da
presente investigacao.

147 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1955, pp. 123-182.
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«metapsicologia», pode tornar-se bastante dificil compreender em que sentido a
interpretacdo que, por via da «metapsicologia», se faz da cultura podera vir a ser
concebida como um dos fundamentos da critica «meta-hermenéutica» da modernidade
técnica.

No entanto, serd precisamente por se demonstrar como uma teoria que constroi
uma delimitacdo hermenéutica da cultura — i.e., uma concecdo da cultura que possui
um carater essencialmente interpretativo — que a «metapsicologia» freudiana se podera
apresentar como um dos principais fundamentos da critica «meta-hermenéutica» a qual
se tem vindo a fazer referéncia, e sobre a qual a Filosofia da Técnica das Humanidades
acabou também por se desenvolver. A rece¢do que Paul Ricoeur faz da psicandlise
freudiana nos seus textos — sobretudo no que diz respeito ao Conflito das
Interpretagoes, mas também em Freud: Uma Interpreta¢do da Cultura — procura
demonstrar a possibilidade desta conceg¢ao, i.e., demonstrar a possibilidade de construir
uma «reflexao filoséfica» a partir da proposta de Freud, demonstrando também como
esta pode ser transposta para outros dominios que ndo aqueles que foram imediatamente
definidos pelo seu autor.'*® Com a constru¢do de uma «reflexdo filosofica» acerca da
proposta de Freud, Paul Ricoeur procura entdo fornecer uma demonstracao filosofica,
coerentemente fundamentada, da legitimidade da compreensao hermenéutica da cultura
que percorre a vertente socio-antropologica da «metapsicologia» proposta originalmente
por Sigmund Freud (Cf.,, RICOEUR, 1969, pp. 121-174).14°

Mesmo tendo este intuito em mente, Ricoeur ndo deixa contudo de considerar que
a interpreta¢do que trespassa toda a «metapsicologia» de Sigmund Freud ¢é construida
tendo por base um «modelo econdmico» do psiquismo. Este modelo, de acordo com a
sua delimitacdo original, ndo procura mais do que representar de forma inteligivel a
dindmica que se estabelece entre as energias psiquicas — i.e., entre as «pulsdes sexuais»
e de «morte» que estdo na base da necessidade da edificacdo do «principio de realidade»
— que estdo em jogo na determinacdo de uma dada cultura. No entanto, ¢ também ao
partir desta perspetiva base que ¢ evidenciada por Ricoeur, que sdo fornecidas as
condi¢des necessarias para compreender em que medida, na proposta de Freud, se vem
sobretudo constatar como, num contexto sociocultural determinado, o recurso a
«ilusdoy ¢ utilizado como uma estratégia de apaziguamento do sofrimento que a propria

cultura, enquanto materializagdo normativa do «principio de realidade», impde sobre a

148 Preste-se sobretudo atengdo aos argumentos expostos em RICOEUR, 1969, pp. 159-174.
149 Veja-se também RICOEUR, 1965, pp. 133-219.
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humanidade, e que, simultanecamente, ndo se mostra capaz de «sublimar» por quaisquer
outras vias (Cf.,, RICOEUR, 1969, pp. 130-147).

No modelo «econdmico» do psiquismo que se desenha na «metapsicologia»
freudiana, segundo a interpretacdo que ¢ assim construida por Ricoeur, a «ilusao»
apresenta-se como um dos mais importantes conceitos aos quais terd de se fazer recurso
para se poder compreender o posicionamento critico, de carater fundamentalmente
«meta-hermenéutico», que podera ser atribuido a esta vertente da psicanalise face aos
pressupostos sobre os quais se delimita a modernidade técnica. De acordo com o cerne
desta interpretacdo em torno da proposta freudiana, o recurso que as diversas culturas
tém feito da «ilusdo» ao longo da histdria, segundo as palavras de Ricoeur, tem vindo
sempre a ser feito no sentido de fornecer «representacdes que tornam suportavel o
sofrimento (Cit., RICOEUR, 1969, p. 143)». Potenciando através da sua instituicdo uma
“consolacdo” para o sofrimento sentido pela humanidade, constituindo-se por isso essa
mesma «ilusdo» como um alvo de «investimento pulsional», capaz de proporcionar o
escape que a organizagdo estrutural pela qual se rege uma cultura, por si mesma, nao se
mostra capaz de fornecer. A «ilusdo» — do bem-estar, da estabilidade financeira,
espiritual, etc. — vem por isso servir como uma forma de justificar racionalmente a
opressdo das forgas inerentes aos instintos primitivos, como um eficaz mecanismo de
«sublimacdo» das «pulsdes» que, por diversas vezes na historia da humanidade, se veio
apresentar como a unica alternativa vidvel na iminéncia de um colapso do «principio de
realidade» que determina a coesdo da cultura (Cf., RICOEUR, 1965, pp. 198-219).

Mesmo ao constatar esta questdo, Ricoeur ndo deixa contudo de voltar sublinhar
que, tal como foi j& referido, a determinagdo freudiana da «metapsicologia» que
evidencia esta circunstancia da cultura é, na sua esséncia, uma determinagao baseada
num modelo «econdmico» do psiquismo. Neste sentido, e tal como também ja foi
sublinhado, a vertente sdcio-antropoldgica da «metapsicologia» pouco mais lhe parece
caber para além da fun¢do de desmascarar este fenomeno da «ilusdo» como um
«investimentoy» cultural, i.e., como uma estratégia da qual a cultura tem de fazer recurso
no sentido de controlar as «pulsdes» que contra ela se manifestam, para assim tornar a
existéncia humana mais facil de suportar dentro do seu préprio contexto. Em suma, a
andlise que a «metapsicologia» pode fornecer acerca do papel desempenhado pela
«ilusdo» na determinagdo da cultura, e de acordo com a perspetiva “objetivista” que se
encontra patente nos textos freudianos, consiste sobretudo num esfor¢o de evidenciar a

dindmica que se estabelece entre as forcas «pulsionais» que nela vigoram, de modo a
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poder tornar claro o seu consequente funcionamento (Cf., RICOEUR, 1969, pp. 144-
145).130

Tal como Ricoeur o vem sublinhar em O Conflito das Interpretagoes:

«O interesse da concepgdo freudiana da ilusdo ¢ marcar como representagdes que tornam
suportavel o sofrimento, que "consolam”, se edificam ndo s6 sobre a renuncia pulsional,
mas a partir dessa renuncia: sdo os desejos e o seu movimento de investimento e de contra-
investimento que constituem toda a substincia da ilusdo. Foi neste sentido que pudemos
dizer que a teoria da ilusdo ¢ ela propria de uma ponta a outra, econdémica. Mas, reconhecé-
lo, ¢ a0 mesmo tempo renunciar a encontrar ai uma interpretagdo exaustiva do fenomeno de

valor, de que s6 uma reflexdo mais fundamental sobre a dindmica do agir poderia dar conta.

(Cit., RICOEUR, 1969, p. 143)»

Tal como se pode constatar a partir desta passagem, na conce¢ao «econdomica» da
«ilusdo» que ¢ proposta por Freud, ndo se abre um espago concreto para uma
compreensdo valorativa da cultura, por sua vez necessaria para o desenvolvimento de
uma critica «meta-hermenéutica» da modernidade. No entanto, ha, porém, que ter em
conta que o desenvolvimento da «metapsicologia» pela parte de Sigmund Freud tem na
sua raiz um proposito terapéutico, que embora ndo possa promover uma “cura” para as
patologias que se manifestam na estrutura «pulsional» que delimita a sociedade, vem,
contudo, possibilitar a abertura para uma sua transformacdo; um outro tipo de “cura”
que apenas se torna possivel mediante um exercicio interpretativo que deve ser levado a
cabo criticamente. Por esta via, mesmo quando os seus pressupostos sdo aplicados a
cultura, a «metapsicologia» ndo deixa de se manifestar como um esforco interpretativo
que tem em vista a criagdo das possibilidades necessarias para a modificacdo de um
padrdo de comportamento, o0 mesmo que, ao longo da histéria da humanidade, veio
servir de modelo para a estrutura da vida em sociedade (e que na interpretacdo
marcuseana se vem identificar com o ciclo de destitui¢do e reificagdo do «principio de
realidade»). E aqui onde Ricoeur compreende que o contributo hermenéutico da
vertente socio-antropologica da «metapsicologia» pode estender-se para além de um
modelo estritamente «econdmico», mostrando-se a partir dele também a possibilidade
de evidenciar os conceitos que sdo necessarios para a constru¢do de uma reflexdo
filosofica aprofundada acerca dos problemas que assolam a cultura ocidental moderna, e

que vai assim para além determinacdo freudiana original.

150 A este respeito veja-se também RICOEUR, 1965, pp. 213-219.
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A andlise que Freud constroi acerca da religido, nomeadamente no que diz
respeito aquele que designa como o «sentimento ocednico» que ¢ proporcionado pela fé
— tema que também trespassa o texto O Mal-Estar na Cultura — ¢é disso um dos
melhores exemplos. A argumentacdo que Freud desenvolve nesta obra em torno do
tema da fé, procura sobretudo demonstrar como este «sentimento ocednico» que ¢é
atribuido a experiéncia religiosa se constitui como o resultado de uma «sublimagao»
cultural das «pulsdes sexuais» e de «morte» em «amor de alvo inibido». O «sentimento
oceanico» € por isso o resultado de uma «sublimagao» das «pulsdes» primitivas do ser
humano, por sua vez proporcionada pela «ilusdo» que fundamenta toda experiéncia
religiosa criada pela, e na cultura, a partir do «sentimento de culpa» original. Na leitura
que Freud desenvolve neste texto em torno do problema do «sentimento oceanicoy,
compreende-se que, detrds da implementagdo da religido num determinado contexto
social, esconde-se um outro intuito que vem a ser disfar¢ado pelas suas manifestacdes
mais objetivas. Mais do que fornecer uma explicac¢do para o sofrimento que se faz sentir
no seio de uma determinada cultura, a religido tem sobretudo em vista criar um reforgo
do «sentimento de culpa» primordial que lhe deu origem, e que, entretanto, veio
constituir-se também como a base da propria cultura, i.e, como um refor¢o do
comportamento que lhe serve de fundamento, e sobre o qual se veio sustentar um
estavel modelo de vida em sociedade (Cf., FREUD, 1930a).!>!

Tal como se pode perceber com o final do excerto de O Conflito das
Interpretagoes que atrds foi citado, Ricoeur destaca que toda esta andlise que a
«metapsicologia» faz da cultura ocidental, possui um carater hermenéutico fundamental,
constituindo-se por isso como uma metodologia que se desenvolve, na sua esséncia,
como um exercicio de interpretagdo simbdlica. Ideia que, de acordo com Ricoeur, ganha
a sua sustentabilidade sobretudo quando se percebe que Sigmund Freud constroi nos
seus textos da «metapsicologia» uma andlise da cultura que parte da interpretagao
daquelas que sdo as suas manifestacdes simbdlicas, para a partir delas ir ao encontro do
seu significado mais profundo. O desmascarar da religido como uma «ilusdo», que por
sua vez se tem vindo a impor como modo de vida no contexto da cultura ocidental, ¢
feito por esta via, i.e., a partir da interpretacdo das conotagdes que se encontram
implicitas nas suas representagdes simbdlicas, e pelas quais se vem determinar todo o
contexto socio-cultural moderno. A leitura que Freud desenvolve em torno da cultura
ocidental a partir dos pressupostos fundamentais da sua «metapsicologia», demonstra-se

assim como uma tentativa de compreender, por via hermenéutica, o seu verdadeiro

151 A este respeito veja-se também FREUD, 1939.
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significado, de denunciar aquilo que através da representacdo simbdlica €, numa
primeira instancia, velado ao intelecto. Esta dentncia ¢ apenas tornada possivel por via
da interpretacdo, a unica via para alcancar essa verdade, uma vez que a mesma se
encontra encoberta por aquela que se poderd aqui designar como uma “manifestacdo
objetiva” da cultura; nas promessas de salvagdo e de bem-estar da humanidade que, na
sua esséncia, servem de fundamento para a institucionalizagdo social da «ilusdo» que
tem em vista o apaziguamento do sofrimento humano, originalmente provocado pelas
restricdes que sdo impostas pela propria cultura de modo a perpetuar historicamente as
suas normas.

Ha ainda que ter em conta que daqui ndo se pode inferir que toda a cultura se
encontre fundamentada numa «ilusdo», pelo menos ndo no que diz respeito ao seu
sentido pejorativo, enquanto mentira e dece¢do, que por esta via poderiam ser
facilmente associados ao termo. De facto, tanto Ricoeur como Marcuse tém em
consideracdo o facto de que o controlo das forgas «pulsionais» que se manifestam num
contexto de vida em sociedade ¢ um mecanismo de incontornavel importancia para
garantir a subsisténcia da espécie humana a longo prazo. Porém, tal ndo vem, contudo,
demonstrar que todos os mecanismos de opressdo «pulsional» que sdo utilizados no
sentido de garantir a integridade do «principio de realidade» instituido possam ser
compreendidos como garantias inquestionaveis de progresso. De acordo com a
perspetiva que Ricoeur d& por esta via a compreensao do seu leitor, ¢ por possuirem
uma fundamentacdo simbdlica, i.e., linguistica, que vem desde logo demonstrar-se a
possibilidade de estes mecanismos possuirem carater polissémico, uma significacao
essencialmente indeterminada pelo seu cardter conotativo e, por isso, também
dependente do sujeito que a interpreta. Na leitura que Ricoeur elabora da
«metapsicologiay», torna-se possivel compreender nela uma determinagdo ontologica da
cultura que, a0 mesmo tempo que da espago para a construcdo de uma compreensao
hermenéutica do seu verdadeiro significado, possibilita também a hipotese da sua
instituicdo como uma farsa, como um engodo social que procura perpetuar o poder
instituido. Pois que o significado imediato dos conceitos que lhe servem de fundamento
— i.e., aquele que ¢ apresentado pela sua representagdo objetiva, empirica, e que por
essa via pode ser objeto de uma andlise empirica — pode ndo se corresponder com 0s
seus reais intuitos.

Na «reflexdo filosofica» que Ricoeur faz acerca dos textos freudianos que
compdem a vertente sdcio-antropologica da «metapsicologia» — e sobretudo no que diz

respeito a sua interpretacdo de O Mal-Estar na Cultura e Moisés e o Monoteismo — ¢é
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precisamente este carater hermenéutico de «suspeita» que se vem evidenciar a partir da
analise que neles ¢ elaborada acerca dos elementos que compdem a cultura ocidental
moderna. Para Ricoeur, o principal contributo da «metapsicologia» para a reflexdo
filosofica, manifesta-se na forma como Freud faz recurso de uma metodologia
hermenéutica, que incide sobre as representagdes simbolicas da cultura de modo a poder
compreendé-las em todo o seu alcance e profundidade. S6 assim se podera ir ao
encontro do verdadeiro significado que nelas se esconde, daquele que ndo ¢ possivel ser
captado através de uma andlise objetiva das suas manifestacdes empiricas mais
imediatas. Na medida em que se constitui como uma interpretagdo simbolica, a
psicandlise freudiana, sobretudo no que diz respeito a sua formulacdo enquanto
«metapsicologia», pode por isso compreender-se como uma praxis interpretativa, como
uma “técnica” hermenéutica que poderd, por essa mesma razdo, ser apropriada como
uma metodologia a ser usada por outros contextos de investigacdo (Cf., RICOEUR,
1969, pp. 123-170; 175-182).12

Nas palavras de Ricoeur:

«Em que sentido ¢ uma técnica? Partamos da propria palavra: num texto metodologico
importante, Freud distingue, para os ligar dum modo inseparavel, trés termos: método de
investigacdo, técnica de tratamento, elaboracdo de um corpo de teoria. Técnica ¢ aqui
tomada num sentido estrito, no sentido de terapéutica visando a cura. A palavra distingue-
se, portanto, da arte de interpretar ou hermenéutica, ¢ da explicagdo dos mecanismos, ou
metapsicologia. Mas ¢ importante para o nosso proposito, mostrar como a psicanalise €, de

uma ponta a outra, praxis, englobando a arte de interpretar e a teoria especulativa. (Cit.,

RICOEUR, 1969, p. 176)»!33

Na perspetiva de Ricoeur, toda a psicanalise ¢ por isso uma hermenéutica, uma
técnica interpretativa. No entanto, terd, porém, ainda de se referir que a interpretagdo
que Paul Ricoeur constroi da «metapsicologia» de Sigmund Freud se desenvolve numa
direcdo completamente diferente daquela que foi tomada por Herbert Marcuse. Pois
embora ndo deixe de valorizar o contributo marcuseano,'>* Ricoeur desenvolve a sua
rececdo da proposta freudiana no sentido de construir, a partir dos seus contributos, uma

«filosofia do sujeito», uma «arqueologia do eu» que, tal como o defende Fernanda

152 A este respeito veja-se também RICOEUR, 1965, pp. 297-299.

153 O «texto metodologico importante» de Freud a que Paul Ricoeur faz aqui referéncia é Psychoanalyse
und Libidotheorie. Cf., FREUD, 1923b, pp. 211-233; 312-340.

154 Veja-se, a titulo de exemplo, a referéncia/reconhecimento que Ricoeur faz ao trabalho desenvolvido
por Herbert Marcuse em torno deste tema logo no inicio de Freud uma Interpretagdo da Cultura. Cf.,
RICOEUR, 1965, pp. 1-3.
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Henriques, procura apresentar-se como uma teoria da subjetividade que da conta da
dialética que se estabelece entre as varias comsciéncias que constituiem o humano
enquanto tal (Cf, HENRIQUES, 2003, pp. 233-249). Em suma, a reflexdo que Paul
Ricoeur desenvolve em torno do trabalho de Sigmund Freud ¢ feita no sentido de
encontrar na «metapsicologia» alguns dos elementos fundamentais dos quais necessita
para construir uma metodologia hermenéutica sobre a qual se poderd desenvolver uma
reflexdo filosofica que, ao partir da interpretacdo do conflito que se estabelece entre as
varias dimensdes que compdem um sujeito, apresenta uma compreensao “arqueologica”
do humano, que o demonstra como um ser em conflito; cujo «si mesmo» se mostra
como o resultado de um confronto permanente que se estabelece entre as suas

consciéncias. Nas palavras de Fernanda Henriques:

«Deste modo, o trabalho que Ricoeur elabora em Essai sur Freud pode ser lido como uma
resposta a problematica da crise da consciéncia levantada com o aparecimento no campo
tedrico da figura da consciéncia falsa, que ele considera ser o repto que um filésofo, cuja

formacgao radica basicamente na tradigdo fenomenoldgica, tem, necessariamente, de aceitar.

(Cit., HENRIQUES, 2003, p. 235-236)»

Nao obstante este afastamento que se estabelece entre a interpretacao que Paul
Ricoeur elabora da «metapsicologia» de Sigmund Freud e a apropriagdo que dela ¢ feita
por Herbert Marcuse, torna-se, porém, necessario compreender que em ambos o0s
autores ¢ feita uma transposi¢do dos conceitos fundamentais da «metapsicologia» para
um contexto que ndo se corresponde com aquele que foi originalmente concebido pelo
pensamento de Freud. Assim, ao partir da interpretagdo desenvolvida por Ricoeur, e
voltando novamente a apropriacdo que Marcuse faz da «metapsicologia» freudiana,
torna-se entdo possivel compreender em que medida a Gltima se pode estabelecer como
uma critica interpretativa legitima do desenvolvimento socio-cultural no contexto da
modernidade técnica. Pois que Marcuse, fazendo recurso dos conceitos hermenéuticos
mais fundamentais da «metapsicologia» freudiana, vem tentar demonstrar como, no
contexto da vida em sociedade que caracteriza a cultura ocidental deste periodo, a
«racionalidade técnica» se veio constituir como uma nova reformulagdo dos
mecanismos de «sublimacdo» da cultura, como uma nova reestruturagdo da «ilusdo» a
qual o «principio de realidade» recorre, e que até entdo se encontrava materializada em
figuras autoritarias da sociedade, tal como era o caso da religido. De acordo com a

proposta critica de Marcuse, ¢ apenas por via desta dentiincia que podem comecar por
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definir-se as linhas que devem ser seguidas para instituir uma configuracdo nao

opressora do «principio de realidade», pois que:

«Leituras de Freud com orientagdo marxista, como ¢ o caso daquela que ¢ feita por
Marcuse, opdem-se a tomar como facto a ideia de que a civilizagdo tera de basear-se numa
permanente subjugacdo dos instintos humanos e, em alternativa, outorgam novas
conotagdes historicas ao principio de realidade de tal forma que, segundo a sua perspetiva,

um desenvolvimento ndo opressivo podera ter lugar nas sociedades em que impere o

sucesso econdmico. (Cit., CRESPO-ARRIOLA, 2013, pp. 67-85)» 133

Para finalizar, e tomando como base conceptual a rececdo que Ricoeur faz da
proposta de Freud, poder-se-4 compreender como a leitura marcuseana que procura
evidenciar a «racionalidade técnica» como uma «ilusdo», que impera no contexto
sociocultural da modernidade tardia, pode ainda ser demonstrada por dois outros
sentidos. Pois por um lado, ¢ do mesmo modo que a «ilusdo» que ¢ instituida sob o
poder da religido, na interpretacdo desenvolvida por Marcuse a «racionalidade técnica»
vem também a ser instituida socialmente como um pretexto que serve de justificacdo
para as restrigdes que sdo impostas sobre os seres humanos que compdem o contexto
sociocultural que caracteriza a época. Na leitura que Herbert Marcuse constréi deste
periodo da historia da humanidade aquando da segunda parte de Eros e Civilizagdo —
mas também ao longo de todo O Homem Unidimensional —, procura evidenciar-se
como, sob a efigie da «racionalidade técnica», tém vindo a ser justificadas muitas das
restricdes que t€m sido impostas sobre as liberdades individuais da humanidade. A
industrializacdo do trabalho ¢ disso um flagrante exemplo. Sobretudo no que diz
respeito aos conceitos de «eficiéncia» e «produtividade», que s3o inerentes a
«racionalidade técnica», pode compreender-se como, neste contexto, € por inimeras
vezes, tém vindo a servir de pretexto para instaurar «controlos adicionais» sobre os
trabalhadores, chegando mesmo, em alguns exemplos, a tentar impor normas sobre a
forma como estes ocupam os seus tempos livres (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 21-41). Tal

como sublinha Habermas a este respeito:

155 “Lecturas de Freud con orientacion marxista, como la de Marcuse, se oponen a la idea de dar por
hectolitro que la civilizacion habra de basarse en la permanente subyugacion de los instintos humanos y,
en cambio, otorgan nuevas connotaciones historicas al principio de realidad; de tal forma que, segun su
perspetiva, un desarrollo no-represivo podra tener lugar en sociedades en las que reine el éxito
economico.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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«Marcuse pretende reconhecer a repressdo objectivamente supérflua na «sujeigdo
intensificada dos individuos ao imenso aparelho de producdo e de distribuicdo, na
desprivatizagdo do tempo livre, na quase indiferenciavel fusdo do trabalho social produtivo
e destrutivo». Mas, paradoxalmente, esta repressdo pode desvanecer-se da consciéncia da
populagdo, porque a legitimagdo da dominacdo assumiu um novo caracter: a saber, a
referéncia «a crescente produtividade e ao crescente dominio da natureza, que também

proporcionam aos individuos uma vida mais confortavel.» (Cit., HABERMAS, 1968, pp.
47-48)»

Por outro lado, e mais uma vez a par da «ilusdo» que ¢ instituida pela religido, a
partir da proposta de Marcuse ¢ também possivel compreender como no decorrer da
modernidade tardia tem vindo a ser atribuido um carater (quase) divino a «racionalidade
técnica» que nela impera. De acordo com critica que ¢ apresentada por Herbert
Marcuse, no contexto da modernidade tardia, os almejados ideais de bem-estar, de paz,
e de salvagdo geral da humanidade — que normalmente se encontravam associados as
promessas feitas pela religido —, encontram-se agora salvaguardados na promessa de
progresso que ¢ inerente aos fundamentos que delimitam a «racionalidade técnicay.
Gragas a «ilusdo» perpetrada pela promessa do cumprimento de todas as necessidades e
desejos que sdo almejados pela humanidade, ¢ no progresso técnico onde ¢ hoje
colocada a fé na salvacdo de toda a cultura ocidental moderna, e também sobre a qual se
edificam os fundamentos do «principio de realidade» instituido. Segundo esta leitura, o
lugar do pai arcaico freudiano ¢ hoje ocupado pelos pressupostos racionais da técnica
moderna. Em suma, ¢ esta “sacralizacdo” da «racionalidade técnica» que se manifesta
como base fundamental da sua utilizagdo como pretexto justificativo da opressdo das
liberdades individuais da humanidade pelo poder instituido. A técnica moderna
constitui-se por esta via como um mecanismo de «sublimagao» cultural das «pulsdes de
prazer» e de «morte» que ainda se insurgem no contexto existencial que caracteriza a

modernidade tardia.
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Capitulo 5:

A Modernidade Técnica como Problema
Ontologico: Martin Heidegger e a Técnica enquanto
Esséncia da Modernidade
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5.1. O «Mal-Estar» na Cultura como Manifestacio da Necessidade de uma Critica

da Modernidade Técnica

No sentido compreender quais os fundamentos que impulsionaram a necessidade
que na Filosofia da Técnica das Humanidades se fez sentir de construir uma critica
«meta-hermenéutica» da modernidade, fez-se uma incursao pelas propostas de Oswald
Spengler e de Sigmund Freud, prestando-se especial atengdo a rece¢do que ¢ feita da
critica da cultura patente na «metapsicologia» freudiana a partir do trabalho de Herbert
Marcuse e de Paul Ricoeur. No entanto, cada um dos principais pensadores aos quais se
fez referéncia no capitulo anterior, desenvolve o seu trabalho individual por um
caminho que lhe ¢ proprio, e por essa razdo também autéonomo. Enquanto Oswald
Spengler procura construir uma concecao da historia da humanidade que assenta sobre
um modelo «organico» que visa compreender o «espirito» das culturas que a compdem,
Sigmund Freud procura com a sua proposta demonstrar como a dinamica que se
estabelece entre as «pulsdes» que se manifestam no psiquismo humano, desempenha
um papel de fundamental importancia na constitui¢do do «principio de realidade» que
guia a vida em sociedade no contexto da cultura ocidental moderna. Mesmo quando
consideramos a rece¢do que Herbert Marcuse e Paul Ricoeur fazem do trabalho de
Freud — que, ndo obstante, exerceu uma poderosa influéncia sobre todo o pensamento
que foi desenvolvido por ambos — verifica-se que esta rece¢do ¢ feita para, a partir
dela, cada um poder construir uma filosofia que lhes ¢ propria, e cujos propdsitos
fundamentais se afastam radicalmente dos intuitos originarios de Sigmund Freud.

Assim, e ao ter em conta as determinagdes particulares de cada uma das propostas
as quais foi feita referéncia ao longo do capitulo anterior, pode tornar-se um tanto dificil
compreender em que sentido nelas se manifestam os fundamentos que levaram a
emergéncia da critica «meta-hemenéuticay da modernidade que aqui se procura
evidenciar em primeiro lugar, e que se desenvolve nas investigacdes que compdem a
Filosofia da Técnica das Humanidades, mas também numa grande parte das teorias que
caracterizam a filosofia continental que foi desenvolvida na primeira e segunda metades
do séc. XX.13% No entanto, ao longo de todo o capitulo antecedente, levou-se a cabo um
exercicio interpretativo que procurou sobretudo demonstrar como em todas estas
propostas se vem denunciar um problema existencial comum — e que pretende agora

servir de base para a reflexdo ainda a ser desenvolvida —, o do mal-estar generalizado

156 Tome-se, a titulo de exemplo, a popularidade alcangada pelo movimento pés-modernista na segunda
metade do séc. XX. Cf., LYOTARD, 1979; HABERMAS, 1985.
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que se faz sentir neste periodo, e que em nenhuma outra época da historia da filosofia se
fez notar com tanta intensidade.!>’

Tanto na proposta de Oswald Spengler como na interpretacdo da cultura que ¢é
desenvolvida a partir da «metapsicologia» de Sigmund Freud, a vida quotidiana que se
desenrola no contexto socio-cultural que caracteriza a modernidade tardia, ndo se
mostra em conformidade com as potencialidades que o desenvolvimento social por via
da «racionalidade técnica» lhe ¢ capaz de proporcionar. Nas propostas de ambos os
autores denuncia-se uma frustracdio que ¢ comum a todos os seres humanos,
manifestando-se de forma demarcada na experiéncia que ¢ feita da vida em sociedade
que caracteriza este periodo; como uma insatisfagdo social partilhada que vem
desembocar no sentimento de «mal-estar» generalizado que vem a ser evidenciado no
trabalho de Freud. Em suma, em cada um dos autores que foram referenciados ao longo
do capitulo antecedente, e partindo das fundamentagdes conceptuais particulares que
caracterizam cada uma das suas propostas, veio denunciar-se um problema comum a
toda a humanidade que compde o contexto socio-cultural da modernidade tardia. Um
sentimento de desconforto existencial que € transversal a toda a cultura ocidental deste
periodo da historia, determinado sob o conceito de «desilusdo» na proposta de Oswald
Spengler, e sob o conceito de «mal-estar» na critica da cultura que se encontra
subjacente a vertente socio-antropologica da «metapsicologia» de Sigmund Freud.

O impacto filos6fico desta dentincia que Spengler e Freud fizeram acerca da
modernidade técnica ¢ desde logo demonstrado pela influéncia que ambos exerceram
sobre todo o pensamento filosofico que lhes foi subsequente. Herbert Marcuse e Paul
Ricoeur sdo um claro exemplo da influéncia da proposta freudiana, mas poderiam ainda
destacar-se os nomes Martin Heidegger, Karl Jaspers, ou até mesmo Hans Jonas, como
exemplos da influéncia que foi exercida por Oswald Spengler no contexto da filosofia
continental contemporanea.

Considerando assim a extensdo alcancada pela dentncia deste problema relativo
ao «mal-estar», poder-se-a entdo também compreender em que medida ¢ neste onde se
encontra o fundamento que langa a critica «meta-hermenéutica» da modernidade. Pois
que foi a tomada de consciéncia de que hd algo de errado na época, de que a vida

humana ndo estd a ser vivida em conformidade com todas as potencialidades que ao

157 Hans Blumenberg ¢ um outro autor que vem relacionar a técnica moderna com o «mal-estar que se
faz sentir neste periodo. No entanto, ¢ ao contrario dos autores que até aqui foram referenciados
(sobretudo no que diz respeito a abordagem aqui construida em torno de Sigmund Freud e Oswald
Spengler), para Blumenberg é o «mal-estar» que se faz sentir na modernidade o principal impulsionador
da técnica moderna e nao o oposto Cf., BLUMENBERG, 1963, pp. 33-41. A este respeito veja-se também
SANTOS, 2011, pp. 80-89.
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longo deste periodo lhe foram abertas, aquilo que levou o pensamento filoséfico a tentar
compreender quais os elementos que levaram a humanidade de encontro com esta
existéncia desconfortante. O sentimento que ¢ assim partilhado por toda a cultura
ocidental moderna ¢, em todos os sentidos, contrario as promessas que procuram
justificar a imposicao de restricdes sociais em prol de um, cada vez maior, investimento
na «racionalidade técnica». No entanto, ¢ ainda por esta via que ela se encontra
instituida como o novo paradigma do progresso socio-cultural, contra o qual ndo parece
haver qualquer alternativa racionalmente viavel.

Ha ainda que destacar que a grande maioria dos indicadores empiricos, pelos
quais se podera submeter este periodo histérico a uma anélise objetiva, irdo continuar a
evidenciar como a sobrevivéncia humana ¢ substancialmente mais facil quando
comparada com ¢€pocas anteriores. Sendo possivel demonstrar mediante provas
empiricas concretas como o progresso técnico-cientifico veio proporcionar as condi¢des
necessarias para o cumprimento de todas as necessidades humanas, assim como da
facilitacdo das suas tarefas mais quotidianas. No entanto, mesmo neste contexto
histérico marcado pela prevaléncia da ciéncia e técnica modernas, a «gvdoupovio
(«eudaimonia») para a qual a humanidade desde sempre aspirou nunca pareceu tao
distante. O «mal-estar» que ¢ denunciado por Freud, assim como a «desilusdo» que ¢
evidenciada por Spengler, continuam a fazer-se sentir como nunca, visto que mesmo
mediante o acesso a possibilidades tais como nunca antes lhe foram apresentadas, a
humanidade parece ainda ndo ter conseguido encontrar a satisfagdo existencial pela qual
anseia.

E entfio sobretudo gragas a denuncia que estd patente nas interpretagdes da cultura
desenvolvidas pelos autores aos quais foi dado destaque, que o potencial inerente a
«racionalidade técnica» acabou por demonstrar-se como ambivalente. Pois a0 mesmo
tempo que traz consigo um desenvolvimento exponencial das condi¢des sociais e
existenciais do ser humano, mostra-se também, e pela mesma via, como uma «ilusao»
frustrante, como uma tomada de consciéncia de que mais do que o cumprimento das
suas promessas, a «racionalidade técnicay — que se manifesta como principal
caracteristica de todo o pensamento desenvolvido nesta época em particular —,
subjazem também implicagdes desumanizantes as quais ndo parece possivel escapar.
Com a critica «meta-hermenéutica» que comeca assim a desenhar-se a partir de
Spengler, mas sobretudo, a partir do trabalho de Sigmund Freud, acaba também por se
evidenciar um cardter ambivalente, «bidimensionaly, que estd pressuposto na esséncia

da técnica moderna. Assim sendo, a necessidade de construir uma reflexdo aprofundada
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acerca da sua esséncia, assim como das suas implicagdes no desenvolvimento do
pensamento e da cultura nesta época historica, ¢, mediante esta critica, também

potenciada. Pois, tal como se pode compreender das palavras do proprio Freud:

«A civilizagdo deve ser entdo defendida contra o poder do individuo, e os seus
regulamentos, instituicdes e poderes devem ser orientados de acordo com esta tarefa. Eles
ndo devem ter apenas como objetivo uma certa distribui¢do da riqueza, mas também o de
manter essa distribuicdo; de facto, eles devem promover tudo o que contribui para a
conquista da natureza e para a producdo de riqueza contra os impulsos hostis da
humanidade. As criagdes humanas podem ser facilmente destruidas, mas a ciéncia ¢ a

técnica, pelas quais foram construidas, podem também ser usadas para a sua aniquilagdo.

(Cit., FREUD, 1927, p. 6)»'%%

Poder-se-4, no entanto, objetar que, contrariamente a Spengler, a relagcdo entre a
técnica e o «mal-estar» cultural ndo chegou a ser constituida como um tema central do
pensamento freudiano. No entanto, tal ndo quer, contudo, significar que esta ndo tenha
deixado de desempenhar nele um papel fundamental, ainda que implicito. A
importancia desse papel torna-se sobretudo evidente quando se presta especial atengao
ao modo como Freud vem compreender como os varios mecanismos de opressdo
«pulsional» pelos quais se constitui o «principio de realidade» tém, nesta época, vindo a
ser instituidos sob o subterfugio que lhes ¢ proporcionado pela «racionalidade técnica»
(Cf.,, FREUD, 1927, pp. 5-9).!* Ao encontrar o seu fundamento em pressupostos
racionais, estes mecanismos vem assim sobrepor-se aqueles que eram estruturados de
acordo com pressupostos autoritarios — fornecidos pela religido, pelo poder
monarquico, militar, etc. — que serviam de fundamento a instituicdo do opressor
«principio de realidade» nos contextos historico-culturais que antecedem a modernidade
técnica. Tal como se pode perceber do excerto de O Futuro de uma Ilusdo (1927) atras
citado, sob o pretexto da racionalidade, os mesmos mecanismos que sdo instituidos no
sentido de salvaguardar a coexisténcia humana num determinado contexto social,
podem também vir a ser manipulados de tal forma que deles podera também advir «a

sua aniquilacdo» enquanto tal.

158 “Thus civilization has to be defended against the individual, and its regulations, institutions and
commands are directed to that task. They aim not only at effecting a certain distribution of wealth but at
maintaining that distribution; indeed, they have to protect everything that contributes to the conquest of
nature and the production of wealth against men’s hostile impulses. Human creations are easily
destroyed, and science and technology, which have built them up, can also be used for their
annihilation.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).

159 A este respeito veja-se também FREUD, 1915, pp. 111-148; EINSTEIN/FREUD, 1932.
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Friedrich Nietzsche e Karl Marx apresentam-se como os outros dois «mestres da
suspeitay ricoeurianos que ficaram por referir, mas que vieram também impulsionar a
critica da modernidade a partir da constatacdo de que ha algo que se esconde detras das
tendéncias técnico-positivistas que dominam o pensamento desenvolvido neste periodo.
O impacto da tendéncia critica que caracteriza o pensamento destes autores foi decisivo
para a reflexdo filosofica que marcou todo o decorrer do séc. XX. Tal como Ricoeur o
da a entender em O Conflito das Interpretagcoes, todos os grandes pensadores
contemporaneos que se lhes seguiram, e que vieram pelas suas proprias vias construir
reflexdes critico-hermenéuticas em torno da modernidade técnica enquanto €poca
historica do pensar, vieram beber, de uma ou de outra forma, das criticas originais que
demarcaram os trabalhos de Freud, Nietzsche e Marx como «mestres da suspeita» (Cf.,
RICOEUR, 1969, pp. 147-150).!1°® A Escola de Frankfurt é um caso exemplar do
impacto que o marxismo exerceu sobre o pensamento filosoéfico contemporaneo, tal
como as tradi¢des Existencialistas e Estruturalistas o sdo para a Psicandlise freudiana, e
a tradicdo da Hermenéutica germanica contemporanea o ¢ para a filosofia de Friedrich
Nietzsche. Tal como se representa com a profética frase que Marcelo profere para
Horacio no primeiro ato de Hamlet,'®' também aos «mestres da suspeita» se podera
atribuir a dentincia de que ha algo de errado com a forma como se pensa e se vive no
contexto da modernidade tardia. A heranca iluminista ¢ por eles assim colocada em
questdo, nao por discordarem do intuito original de libertagdo da humanidade que a
guia, i.e., do intuito de ir ao encontro da «saida do homem da sua menoridade (Cit.,
KANT, 1783, p. 11)», mas pela constatagdo do desvio que a sua racionalidade inerente
veio tomar logo apds a revolugdo industrial (Cf., HABERMAS, 1980, pp. 5-23).

5.2. A Técnica como Esséncia: a Delimitacio Heideggeriana da Questio da Técnica

na Modernidade

Embora se possa compreender em que sentido este «mal-estar» se demonstra
como o fundamento que lanca a necessidade de construir uma critica «meta-
hermenéutica» da modernidade — tal como aquela que subjaz as investigagdes
desenvolvidas pelos diversos pensadores que se seguiram aos «mestres da suspeitay —
ficaram ainda por aprofundar algumas importantes questdes que levaram a Filosofia a

enveredar por este caminho, sobretudo no que diz respeito aquelas que incidem sobre o

160 A este respeito veja-se também HENRIQUES, 2003, pp. 234-249.
161 “Something is rotten in the state of Denmark.” Cit., SHAKESPEARE, ~ 1599-1602, (Act I, sc. IV,
vers. 90), p. 215.
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modo como a critica «meta-hermenéutica» se constrdi sobre, e a partir, da tematica da
técnica. Herbert Marcuse foi um dos autores referidos que mais aprofundou a relagdo
entre o «mal-estar» cultural e a técnica moderna. No entanto, embora Marcuse aponte
para a «racionalidade técnica» como o principal fundamento do «mal-estar» que se faz
sentir neste periodo, em Eros e Civilizagdo a técnica moderna nao €, contudo, tomada
como o ponto de partida critico da sua reflexao.

E neste sentido que se procura introduzir o pensamento de Martin Heidegger neste
ponto da investigagdo. Heidegger, enquanto um dos maiores nomes da Filosofia
Contemporanea, apresenta-se também como um pensador cujo trabalho ¢ incontornével
para compreender esta questdo; tanto no que diz respeito a fundamentagdo das raizes da
critica «meta-hermenéutica» da modernidade, como no que diz respeito a edificacdo
dessa critica no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades.!¢? Na reflexdo que
desenvolve ao longo do texto O Tempo da Imagem do Mundo (1938), ¢ desde logo
possivel perceber que, para Martin Heidegger, ¢ o pensamento, na sua manifestacao
enquanto «metafisica», aquilo que vem determinar uma época historica sobre todas as
outras que a antecedem, e também sobre todas as outras que lhe podem vir a seguir.'6?
De acordo com o autor, aquilo que vem determinar uma época da historia da
humanidade como tal, i.e., aquilo que a demarca como uma época que se destaca
perante todas as outras, estd intimamente relacionado com a forma como no pensamento
que nela se desenvolve se vem construir o conceito de «mundoy.

Seguindo a leitura que Heidegger desenvolve em O Tempo da Imagem do Mundo,
no que a modernidade diz respeito, sdo destacaveis cinco caracteristicas principais que
vém demarcar os fundamentos do pensamento que nela vigora daquele que veio
delimitar as épocas que a antecedem. Heidegger destaca que o pensamento moderno se
caracteriza sobretudo a partir 1) do desenvolvimento do conhecimento como «ciéncia
moderna» que, por seu turno, vem também fazer 2) recurso da «técnica de maquinas»
enquanto autonomizagdo das praticas humanas pelas quais se desenvolve. Destaca ainda
como caracteristica fundamental da modernidade 3) a transformagdo da «arte» em

«estéticay — i.e., o nascimento daquela que Heidegger entende como a conce¢do da

162 Don Thde e Andrew Feenberg, sdo dois dos principais autores da atualidade a desenvolver a sua
reflexdo em torno do tema da técnica que consideram Heidegger como o pai da Filosofia da Técnica,
sobretudo no que diz respeito a sua formulagdo como Filosofia da Técnica das Humanidades. Cf., IHDE,
2010, pp. 5-28; FEENBERG, 2005, pp. 21-45.

163 Diz Heidegger: «Na metafisica cumpre-se a meditagéo sobre a esséncia do ente e uma decisdo sobre a
esséncia da verdade. A metafisica funda uma era, na medida em que, através de uma determinada
interpretacdo do ente e através de uma determinada concepgdo de verdade, lhe da o fundamento da sua
figura essencial. Este fundamento domina por completo todos os fenémenos que distinguem essa era.»
Cit.,, HEIDEGGER, 1938, p. 97.
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«arte» como «vivéncia» —, assim como 4) a delimitagdo dos produtos do «fazer»
humano como «cultura» e a 5) «desdivinizagdo», enquanto esquecimento dos deuses, da
divindade, que se tem vindo a concretizar ao longo da modernidade; mas também
enquanto instituigdo de «mundividéncias» que procuram fornecer modelos de
explicagdo para o «mundo» a partir de uma fundamentagdo concreta e limitada — de
entre as quais Heidegger vem fazer especial referéncia ao cristianismo (Cf.,
HEIDEGGER, 1938, pp. 97-98).

O autor vem evidenciar estas cinco caracteristicas logo nas primeiras paginas do
seu texto. No entanto, este texto heideggeriano procura desenvolver a sua reflexdo sobre
uma destas caracteristicas em particular: a «ciéncia moderna» enquanto modelo
estrutural do «conhecimento» e da «verdade» na modernidade. E sobretudo ao construir
uma delimitacdo ontoldgica daquilo que se pode determinar como «ciéncia modernay,
que Heidegger procura demonstrar como a moderna conce¢do de mundo, que por sua
vez parte de uma delimitagdo propria dos entes que o constituem, ¢ feita nesta €época
como uma «representagaoy», mais concretamente como uma «imagemy. Ao contrario da
concegdo de «mundo» que veio caracterizar, e.g., 0 pensamento medieval, e pela qual o
«mundo» era concebido como «criagao», i.e., como o resultado material da vontade
divina; na modernidade o «mundo» ¢ agora concebido como «imagem», como o
resultado ultimo da «representacdo» cientifica dos entes que o compdem. Nas palavras

de Heidegger:

«Onde o mundo se torna imagem, o ente na totalidade esta estabelecido como aquilo para o
que o homem se prepara, como aquilo que, por isso, correlativamente, ele quer para e ter
diante de si e, assim, por diante de si num sentido decisivo. Imagem do mundo,
compreendida essencialmente, ndo quer, por isso, dizer uma imagem que se faz do mundo,
mas o mundo concebido como imagem. O ente na totalidade ¢ agora tomado de tal modo
que apenas e sO ¢ algo que ¢é, na medida em que é posto pelo homem representador-
elaborador. Onde se chega a imagem do mundo, cumpre-se uma decisdo essencial sobre o

ente na totalidade. O ser do ente ¢ procurado e encontrado no estar-representado

[Vorgestelitheit] do ente. (Cit., HEIDEGGER, 1938, pp. 112-113)»

Contudo, em O Tempo da Imagem do Mundo, mesmo ao destacar a
fundamentagdo do pensamento prevalecente na modernidade a partir dos pressupostos
que sdo inerentes a esséncia da «ciéncia modernay», Heidegger ndo deixa de considerar
que ¢ a moderna «técnica de maquinas» — na medida em que na sua proposta se

demonstra como ontologicamente anterior a «ciéncia moderna» — aquela que se
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apresenta como a mais fundamental caracteristica do pensamento que caracteriza a
época moderna face a todas as épocas que a antecedem (Cf., HEIDEGGER, 1953, pp.
222-223).1%4 Nas suas proprias palavras: «A técnica de maquinas permanece o rebento
até agora mais visivel da esséncia da técnica moderna, a qual ¢ igual a esséncia da
metafisica moderna. (Cit., HEIDEGGER, 1938, p. 97)»!6°

Mas antes de direcionar a investigagdo para a problematiza¢do heideggeriana da
técnica moderna, torna-se, porém, importante sublinhar que uma correta compreensao
da abordagem feita por Martin Heidegger a questao da modernidade técnica, se encontra
inevitavelmente ligada a necessidade de construir uma compreensdo prévia do modo
como o autor de Ser e Tempo interpreta o carater histérico da questdo da «verdadey,
assim como da relacdo que esta veio estabelecer com o pensamento ocidental ao longo
de toda a sua historia. Pois que a «ciéncia» e a «técnica» modernas se mostram na
filosofia de Heidegger como dois modos distintos de «desencobrimento» das esséncias
dos «entes» que compdem o «mundo», € que por essa via vém delimitar a forma pela
qual se compreende o conceito de «verdade» no pensamento que ¢ desenvolvido nesta
época historica. Neste sentido, e antes de se focar a problematica acerca do papel
desempenhado pela questdo acerca da técnica no contexto da critica «meta-
hermenéutica» da modernidade tardia, torna-se entdo fundamental fazer uma referéncia,
ainda que breve, ao carater historico do «desencobrimento» enquanto «verdade», tal
como este se apresenta no pensamento de Martin Heidegger.

Em diversas das interpretagcdes que desenvolve acerca da origem helénica do
pensamento ocidental,'®® Heidegger procura demonstrar que aquilo que hoje se define
através da palavra «verdade», surge pela primeira vez conceptualizado, por diversos

autores classicos!'®’

como aquilo que estd «encoberto» na «@OGI» («physisy), isto &,
como aquilo que a «physis», a0 «encobriry, da a «desencobrir» como seu. Ao interpretar
o conceito de «verdade» neste sentido, i.e., como o carater ontologico velado no «ente»
— ou, no sentido inverso, no modo como 0 «ser» se manifesta onticamente através do
«ente» —, Heidegger constréi uma interpretacdo fenomenologica da «verdade» que ¢
feita a luz do conceito grego de «aAn0Oeio» («aletheia»). Neste sentido, de acordo com o

pensamento heideggeriano, e também de acordo com o sentido originario que o autor

164 A este respeito veja-se também IHDE, 2010, p. 2.

165 Veja-se ainda a este respeito HEIDEGGER, 1936-1938, pp. 113-115.

166 A titulo de exemplo, podem aqui referir-se os textos Ser e Tempo (1927); O que é a Metafisica (1929);
Sobre a Esséncia da Verdade (1930); A Origem da Obra de Arte (1935); A Questio Acerca da Técnica
(1953), entre muitos dos outros em que Heidegger se debruga, ou faz referéncia, a questdo das origens
helénicas do pensamento ¢ cultura ocidentais.

167 No §44 de Ser e Tempo, Heidegger faz sobretudo referéncia a Parménides e Aristoteles. Cf.,
HEIDEGGER, 1927, pp. 256 — 273; ZIMMERMAN, 1990, pp. 173-182.
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compreende estar subjacente a concecdo helénica de «aletheia», por «verdade»
compreende-se entdo aquilo que, ao estar «encoberto» nos entes, se dd a «desencobrir
ao «ente privilegiado» («Dasein») que ¢ capaz de levantar a questdo que inquire pelo
seu «ser».'® No entanto, Heidegger vem também demonstrar por esta via que a
compreensdo do conceito de «verdade», a partir do seu sentido originario, tem vindo a
errar ao longo da historia, ganhando assim diversas significagdes ao longo do decorrer
da historia da cultura ocidental (Cf.,, CASANOVA, 2009, pp. 194-206).

E com a tradugdo do termo «aletheiay» pelo seu equivalente latino «veritas», que
Heidegger considera que o conceito de «verdade» passou, pela primeira vez, a deixar de
ser pensado a partir do seu sentido originario enquanto «desencobrimento», para ser
interpretado a luz do conceito de «exatidao», no sentido de uma «adequatio intellectus
et rei» (Cf, HEIDEGGER, 1927, pp. 256-273),'® i.e., enquanto conformidade do
pensamento para com o ente sobre o qual se debruca. Conce¢do que o autor de Ser e
Tempo considera ainda vigorar no contexto do pensamento moderno. De acordo com
Heidegger, a tradugdo de «aletheia» por «veritas» nao pode ser considerada como uma
traducdo minimamente fiel, sendo antes uma traducdo que, para além de condenar o
sentido fundamental da «verdade» enquanto «aletheia», leva também o pensamento
ocidental a esquecer aquela que Heidegger compreende como a sua questdo mais
fundamental, i.e., a questdo que inquire pelo «ser» que se manifesta «encoberto» nos
entes, ¢ a qual o autor vem dar um especial destaque no §44 de Ser e Tempo (Cf.,
HEIDEGGER, 1927, pp. 256 — 273).

Refere Michael E. Zimmerman a este respeito:

«Do seu sentido primordial como desencobrimento, a verdade passou a ser concebida como
um modo de conformidade no intuito de servir e promover o bem-estar da humanidade.
Esta conformidade associou-se as nog¢des de verdade como rectitudo, corregio, adequatio.
A verdade, enquanto veritas e rectitudo, inscreve-se deste modo na ratio humana. Os

romanos, uma vez mais, tornaram-se nos veiculos desta deterioragdo do sentido grego

168 Embora ja se tenha feito referéncia a conce¢do heideggeriana de «Dasein» enquanto «ente
privilegiado» (veja-se a este respeito as pp. 64-69, desta investigacdo, assim como as notas de rodapé que
nelas constam acerca do tema), volta-se aqui a sublinhar que com o termo «Dasein» Heidegger procura,
mediante algumas reservas que procuram estabelecer um claro afastamento face as questdes de carater
antropologico, designar a realidade humana. Tal como ja foi destacado no terceiro capitulo desta
investigacdo, «Dasein», constitui-se como o «ai» («Da-») do «ser» («sein»), isto €, como o ente onde o
«ser», ao ser questionado, se mostra «encoberto» e que, ao «encobrir-se», se da, simultancamente, a
«desencobriry como a sua «verdade». Cf., HEIDEGGER, 1927, pp. 21-35, 67-77; ZIMMERMAN, Op.
Cit., pp. 145-146; IHDE, 2010, pp. 29-35.

169 A este respeito veja-se também HEIDEGGER, 1930, pp. 65 — 82; BORGES-DUARTE, 2014, pp. 167
—172; ZIMMERMAN, Op. Cit., pp. 173 — 182.
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original. (Cit., ZIMMERMAN, Op. Cit., pp. 174 — 175)»!7°

E neste errar historico do sentido original de «aletheia» a que Zimmerman faz
referéncia, onde se encontra a razdo fundamental que leva Heidegger a defender a tese
que vem percorrer O Tempo da Imagem do Mundo. Segundo esta, a cada época da
historia da cultura ocidental, corresponde um modo proprio de pensar o conceito de
«verdade» que lhe ¢ caracteristico. A modernidade ¢ disso o melhor exemplo na medida
em que, desde os finais do séc. XVIII, todo o conhecimento cientifico se veio
fundamentar mediante uma conce¢do da «verdade» que ¢ desde logo determinada a
partir do conceito de «exatiddao» ao qual foi feita a referéncia, sendo esta mesma
«exatidao» aquilo que ¢ capaz de proporcionar a constru¢do da moderna concegdo do
«mundo» como uma «imagem» (Cf., HEIDEGGER, 1938, pp. 95 — 138).!7! A critica
que Heidegger vem desta forma langar ao pensamento vigente na cultura ocidental
moderna assenta fundamentalmente sobre esta questdo, no esquecimento do «ser» que
foi proporcionado pela conformidade cientifica com a «exatiddo»; no esquecimento da
necessidade de «desencobrir» as «esséncias» que se encontram veladas nos entes, e que
¢ assim decorrente de uma incompreensdo do sentido originario e mais fundamental da
«verdade» enquanto «aletheia» (Cf. HEIDEGGER, 1976/1988, pp. 26-45).

Do mesmo modo que o conhecimento cientifico que foi produzido no decorrer da
modernidade, a propria técnica também ndo escapou da orientagdo paradigmatica ditada
pela «exatiddo» que no pensamento ocidental se passou a exigir de todos os ambitos do
saber. Na linha que ¢ assim aberta pelo pensamento heideggeriano, a inscricdo do
paradigma da «exatiddo» cientifica no desenvolvimento dos processos técnicos da
modernidade constituiu-se como um dos principais responsaveis pelos mais importantes
desenvolvimentos da cultura ocidental moderna, desde o final do séc. X VIII até aos dias
de hoje. Facto que levou, por si sd, ao surgimento de uma nova “f¢”, por seu turno,
quase inabalavel, no progresso social promitente nas vias técnico-cientificas. “F&” que,
tal como até aqui se tem vindo a procurar demonstrar, em tantas medidas tem vindo a
caracterizar as experiéncias da vida que sdo construidas no contexto social da cultura

ocidental deste periodo (Cf., MISA, 2009, pp. 7-17).!7?

170 “From its primordial meaning as unconcealment, truth became conceived as conformity in the service
of promoting human well-being. This conformity became involved with the notion of truth as rectitudo,
correctness, adequatio. Truth as veritas and rectitudo passes over into the ratio of man. The Romans, once
again, were the vehicles for this degeneration of Greek insight.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).

171 A este respeito veja-se também BORGES-DUARTE, 2014, pp. 167 — 172; ZIMMERMAN, Op. Cit.,
pp. 145 — 146; 173 — 182; CASANOVA, Op. Cit., pp. 194-206.

172 A este respeito veja-se também NIELSON, 2009, pp. 23-27.
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Tal como o destaca Keld Nielson:

«A tecnologia tem sido uma parte integrante do desenvolvimento da civilizagdo ocidental,
os modos de comportamento e producdo ocidentais tém chegado a todas as partes do
mundo. As tecnologias ocidentais estiveram no coragdo da mudanga de uma economia

agrorrural para uma economia urbano-industrial a qual diversos paises ¢ regides do mundo

se submeteram ao longo dos Giltimos 200 anos. (Ciz., NIELSON, 2009, p. 23)»'73

Com efeito, ndo se pode dissociar o carater «exato» da ciéncia e da técnica
modernas de todo o progresso sociocultural alcangcado ao longo dos séculos XVIII, XIX
e XX. Tal como até aqui se tem vindo por diversas vezes a constatar, a propria Filosofia
ndo conseguiu ficar indiferente a este fendmeno, sendo as tendéncias «positivistasy,
«estruturalistas», mas também «instrumentalistas» — que, tal como se procurou
demonstrar ao longo do terceiro capitulo, em grande medida marcaram os primordios da
Filosofia da Técnica contemporanea — disso o mais evidente sinal (Cf., MITCHAM,
1994, pp. 19-38; 41-49).174

E neste sentido que a propria problematizagdo heideggeriana da técnica, do
mesmo modo que a sua problematizacdo da «ciéncia modernay, terd que ser feita de
acordo com uma orientagdo aletheiologica, i.e., no sentido de compreender qual € o seu
papel no processo de «desencobrimento» das esséncias dos entes ao longo da
modernidade. Pois, s6 ao pensar a questdo da técnica nestes termos, se tornard possivel
para Heidegger interpretd-la a luz do sentido originario da «verdade» que nela se
manifesta. Interpretagdo que tera de construir-se, por conseguinte, a partir de um
questionamento que inquire sobre aquela que Heidegger define como a esséncia da
«técnica moderna» (Cf., HEIDEGGER, 1953, pp. 217-238).

Tal como diz Irene Borges-Duarte a este respeito:

«Os gregos compreendiam, com efeito, todas essas maneiras de sair a luz ou desencobrir-se
do ser como modos de dAnfsia. «Os romanos converteram-na em veritas. Nos dizemos
verdade ¢ geralmente compreendémo-la como a exactiddo de uma representagdo». A
diferenga essencial entre estas duas concepgdes da verdade — a corrente, como exactiddo
(6pBOTNG), isto €, como adequacdo (Opoimoig) da representagdo a coisa, € a originaria como

«ndo encobrimento» ou d@Anbel — marca a distdncia entre a concepg¢do vulgar ou

173 “Technology has been an integral part of the development of modern Western civilization and the way
Western modes of behavior and production have reached all parts of the Earth. Western technologies have
been at the heart of the change from a rural-agricultural economy to an urban-industrial one that many
countries or regions have undergone during the past 200 years.” (Tradug@o da nossa responsabilidade).
174 Veja-se também [HDE, 2010, pp. 1-27.
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«antropoldgica» da técnica e a sua concepgao ontologica. Esta historia intima da verdade
pelos caminhos do erro ¢ manifesta em cada um dos seus rostos. (Cit., BORGES-DUARTE,
2014, pp. 170 - 171)»!75

Com este questionamento «essencialy, Heidegger procura afastar-se, logo desde
inicio, dos pressupostos antropologicos que se encontram subjacentes a qualquer
concegdo «instrumentalista», assim como dos preconceitos que a cultura ocidental tem
vindo a construir em torno do conceito de «verdade» na sua relacdo com a técnica.
Sobretudo uma vez que: «A interpretagdo heideggeriana da técnica moderna difere
radicalmente da interpretagdo mais comum que ¢ fornecida pela antropologia naturalista
(Cit., ZIMMERMAN, Op. Cit., p. xiv)».!7¢

Assim se inicia, com Heidegger, uma revolucio no modo de pensar
filosoficamente a questdo da técnica, pois, na medida em que levanta pela primeira vez
esta questdo ontologicamente, o autor procura deixar que a técnica se mostre a luz da
sua propria esséncia e ndo apenas a partir da relacdo que esta vem estabelecer com o ser
humano que dela faz uso. Afastando-se por esta via de uma abordagem antropologica,
em Heidegger, a questdo da técnica caminha entdo invariavelmente a par da questdo da
«verdade» e do modo como esta ¢ pensada, essencialmente, ao longo de toda a historia
do pensamento ocidental. Razao pela qual o questionar heideggeriano pela técnica se
veio transformar num questionar que procura demonstrar o carater histérico da
«verdade», e do modo como esta veio determinar o percurso da cultura ocidental desde
as suas origens helénicas até ao periodo contemporaneo (Cf.,, BORGES-DUARTE,
2014, pp. 163 —208).

5.3. «Techné» e «Aletheia»: A Defini¢ao Heideggeriana da Esséncia da Técnica

Dando desde logo a adivinhar a relacdo que se estabelece entre a problematica da
técnica com a problematica da «verdade», Heidegger inaugura A Questdo Acerca da
Técnica fazendo referéncia aquilo que se compreende quotidianamente pelo conceito de
esséncia. Segundo o autor, ao longo da histéria da filosofia, tem vindo a definir-se por
esséncia aquilo que caracteriza uma coisa como a coisa que ela é; aquilo que num objeto
o vem identificar como esse objeto em particular, o seu «qué». Seguindo esta linha,

poder-se-4 mesmo compreender a definicdo quotidiana de esséncia como aquilo que

175 Nesta passagem, a autora faz uma citagdo do texto heideggeriano original Die Frage nach der Technik
(1953) (4 Questdo Acerca da Teécnica). Cf., HEIDEGGER, 1936-1953, p. 13.

176 “Heideggers interpretation of modern technology differs radically from the much more familiar
interpretation offered by naturalistic anthropology.” (Traducao da nossa responsabilidade).
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num determinado objeto ¢ comum a todos os outros objetos que com ele se assemelham.
Pois, quando se procura definir a esséncia de algo, esta defini¢do faz-se a luz de um
universal que ¢ transcendente a esse mesmo algo acerca do qual se pretende definir a
esséncia; algo que corresponderd, em ultima instancia, com a sua «verdade». Em A4
Questdo Acerca da Técnica, Heidegger ilustra este ponto a luz do exemplo daquilo que
pode ser compreendido como a esséncia de uma arvore. Diz ele: «Quando procuramos a
esséncia de uma “arvore”, teremos de estar conscientes que aquilo que prevalece em
cada arvore, como arbéreo, ndo ¢, em si, uma arvore que se destaca entre todas as
outras arvores. (Cit., HEIDEGGER, 1953, p. 217)».!77

Na preparagao do caminho que ira assim guiar o inquirir pela esséncia da técnica
moderna, Heidegger detém-se entdo, em primeiro lugar, numa andlise da proposta de
definicdo de esséncia da técnica que € sugerida por aquela que designa como a conce¢ao
«antropoldgico-instrumental» da técnica. Sendo que se compreende aqui como
«instrumental» — ou, no sentido da defini¢do heideggeriana mais abrangente, por
«antropoldgico-instrumental» — qualquer concecdo filosofica da técnica que a
determine como um instrumento neutro que estd submetido a vontade humana.!’®
Mediante esta conce¢do, a técnica ¢ assim compreendida como um medium, como o
instrumentum que deve a sua existéncia a uma predetermina¢do humana dos fins para os

quais se dirige, uma vez que:

«De acordo com a concegdo antropoldgica, a consciéncia ¢ um desenvolvimento evolutivo
que fez do ser humano um animal particularmente adaptavel a uma grande variedade de
climas e a uma grande variedade de condi¢des materiais. Os seres humanos sobreviveram
até agora gracas ao facto de terem aprendido a fazer e a usar simbolos e utensilios. Para este
tipo de concegdo antropoldgica, a técnica industrial moderna ¢ simplesmente uma versao
mais sofisticada dos utensilios usados pela humanidade primitiva. A unica grande diferenga
entre os utensilios novos e primitivos consiste simplesmente em que 0S novos sio

desenhados e construidos de acordo com os principios cientificos que eram desconhecidos

em épocas anteriores da humanidade. (Cit., ZIMMERMAN, Op. Cit., p. xiv)»179

77 “When we are seeking the essence of “tree”, we have to become aware that what pervades every tree,
as tree, is not itself a tree that can be encountered among all other trees.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

178 Neste sentido, a concegdio heideggeriana de uma esséncia «instrumental» da técnica e a concecdo
feenberguiana de um «instrumentalismo» que define algumas das tendéncias que se desenvolvem na
Filosofia da Técnica, mostram-se bastante proximas. Cf.,, HEIDEGGER, 1953, pp. 218-219;
FEENBERG, 1991, pp. 5-7, 14-15, 65.

179 “Aecording to such anthropology, consciousness is an evolutionary development which has made the
human animal particularly adaptive to a wide variety of climates and material conditions. Humans have
survived because they learned how to make and use tools and symbols. For such an anthropology,
modern industrial technology is simply a sophisticated version of the tools used by primitive humanity.
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Tal como ja se verificou ao longo do terceiro capitulo desta investigagdo, esta
concegdo «instrumental» da técnica ganhou um grande nimero de defensores nos
primordios do séc. XX. Destacaram-se os nomes de Ernst Kapp e Friederich Dessauer
no contexto da Filosofia da Técnica dos Engenheiros, sendo também referidos alguns
nomes no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades, de entre os quais se
prestou especial atengdo aos nomes de Lewis Mumford ou José Ortega y Gasset.'80 A
popularidade deste tipo de concecdo filosofica da técnica ¢ também facilmente
compreensivel, sobretudo quando se tem em conta o contexto sociocultural que marcou
o inicio do séc. XX. Pois ao tomar a técnica como um meio neutro subjugado aos
ditames da vontade humana, o «instrumentalismo» (ou, na terminologia heideggeriana,
a concecao «antropoldgico-instrumental» da técnica) apresenta uma concegao da técnica
cuja fundamentagdo ¢ o suficientemente objetiva mas também, e simultaneamente,
suficientemente abrangente, para apelar a todos os dominios académicos interessados no
seu estudo e compreensdo, tanto do lado das ciéncias exatas — enquanto Filosofia da
Técnica dos Engenheiros —, como do lado das proprias ciéncias sociais € humanas —
enquanto Filosofia da Técnica das Humanidades.

Este apelo proprio da objetividade que estd presente na fundamentagdo das
propostas de interpretacdo «instrumentalista», encontra-se diretamente relacionado com
o carater proteiforme que estas vém pela sua parte atribuir a técnica. Por ser concebida
como um instrumentum, a técnica encontra-se destituida de qualquer valor substancial.
Ela ¢, na sua esséncia, uma pura mediagdo, neutra relativamente a qualquer valoragdo e
a qualquer contetdo substancial que se lhe pretenda atribuir. De acordo com esta
perspetiva acerca da técnica, qualquer que seja o seu designio, qualquer que seja a sua
orientacdo instrumental, compreender-se-a que esta nao lhe € propria, na medida em que
lhe ¢ sempre previamente atribuida pelo ser humano que a concebe. O ser humano
mostra-se, nesta conce¢do da técnica, como o seu mestre, como aquele que detém um
poder substancial sobre o desenvolvimento dos seus processos, sendo precisamente esta
a razdo que leva Heidegger a interpretar o «instrumentalismo» como uma conce¢ao

«antropoldgica» da técnica. Pois, para todos os efeitos, a técnica mostra-se, ainda hoje,

The major difference between earlier and later technology is simply that newer tools are designed and
built in accordance with scientific principles unknown to earlier periods of human life.” (Tradugdo da
nossa responsabilidade).

180 Ter-se-a aqui de sublinhar que Martin Heidegger ndo foca a sua critica ao «instrumentalismo» em
nenhum autor em particular. No entanto, mostrou-se relevante destacar o nome de alguns pensadores cuja
concegcao filosofica da técnica se inscreve dentro da concegdo «antropoldgico-instrumental» como forma
de contextualizar a posi¢cdo ocupada por Heidegger no seio da Filosofia da Técnica das Humanidades
desenvolvida na primeira metade do séc. XX. Cf., MITCHAM, 1994, pp. 39-61; IHDE, 2010, pp. 1-27.
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como um meio direcionado para alcangar um determinado fim, o qual é previamente
estabelecido pelo ser humano que é/foi responsavel pelo seu design.

Contudo, e tal como o vem destacar Irene Borges-Duarte:

«Desta concepcao «antropologica e instrumental» da técnica destaca-se, pois, o seu duplo
pressuposto: por um lado, o da feleologia da vontade humana, ou seja, uma certa
compreensdo do humano na qual se sublinha o primado pratico da subjectividade, por
outro, o da possibilidade de uma actividade executiva, isto ¢, subordinada a primeira,
mediante um uso sapiente de instrumentos idealizados para esse fim. Nesta desenha-se a
imagem propria do homo faber. No entanto, estes pressupostos ndao sdo habitualmente
percebidos, apenas transparecendo a aparente neutralidade e objectividade desta concepgao
que, contudo, se limita a mencionar o denominador comum de tudo o que ¢ técnico,

constante através da continua evolugdo e aperfeicoamento dos instrumentos e

conhecimentos humanos. (Cit., BORGES-DUARTE, 2014, pp. 167 — 168)»

Nesta linha, e no que diz respeito a concegdo «antropologico-instrumental» da
técnica moderna que ¢ anunciada por Martin Heidegger nas primeiras paginas de A
Questao Acerca da Técnica, depreende-se entdo que a sua esséncia ¢ definida a partir do
conceito de «instrumentalidade», i.e., do seu carater mediador, o qual se mostra por sua
vez como uma determinagdo universal e transcendente a toda a técnica moderna, e que,
por essa mesma razdo, se encontra de acordo com a compreensdo quotidiana do
conceito de esséncia. Contudo, e tendo em conta esta definicdo do conceito de esséncia,
Heidegger alerta que a «(...) esséncia da técnica ndo pode, de forma alguma, definir-se
como algo técnico (Cit., HEIDEGGER, 1953, p. 217)».!8! Proposi¢do que procura desde
logo alertar a atencdo do leitor de Heidegger para o cardter Ontico da
«instrumentalidade» quando ¢ compreendida como esséncia da técnica moderna.

E por isso fundamental sublinhar que, para Heidegger, a necessidade inerente a
um levantamento da questdo da esséncia da técnica se deve, sobretudo, a incapacidade
que o ser humano tem demonstrado nas suas tentativas de estabelecer uma «livre
relacdo» para com essa esséncia ao longo do decorrer da modernidade tardia. Segundo o
autor, essa incapacidade surge desde logo a partir da forma como a cultura moderna se
acomodou & compreensdo do conceito de esséncia que veio a ser construido ao longo da
historia do pensamento ocidental, e que é perpetuada pelas concegdes «antropoldgico-
instrumentais» as quais ainda agora foi feita a referéncia (Cf., HEIDEGGER, 1953, pp.

217-219). De acordo com Heidegger, ¢ devido a falta de uma compreensdo

181 <(_.\) the essence of technology is by no means anything technological” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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verdadeiramente ontologica da esséncia da técnica que a humanidade se encontra, nos
mais diversos ambitos da sua existéncia, incondicionalmente acorrentada a técnica e aos
seus dispositivos tecnologicos. Neste sentido, e na medida em que a modernidade se
fica por uma compreensdao Ontica da técnica, nunca se podera, por essa razdo,
proporcionar a almejada «livre relagdo» para com a sua esséncia.

E desta forma que Heidegger se vé entdo obrigado a interpretar a deambulacio
historica da determinacdo essencial que ¢ adiantada pela concecdo «antropoldgico-
instrumental» da técnica, a qual vem por sua vez caracterizar algumas das concecdes
filosoficas pioneiras desenvolvidas em torno da técnica moderna. S6 mediante uma tal
interpretacdo historica, poderda Heidegger delimitar os pressupostos fundamentais que
lhe permitem construir o caminho para uma compreensao verdadeiramente ontoldgica e,
por essa razdo, também «auténtica», daquela que se constitui como a sua esséncia.

Assim, e em consonancia com a problematica da «verdade» que até aqui se tem
vindo a tratar, a concecdo «instrumental» da técnica mostra-se para Heidegger como
uma representacdo «exata» daquilo que se constitui conceptualmente como «técnico».
Enquanto medium, a técnica mostra-se como um instrumento, isto €, como 0 processo
de mediacdo de uma vontade que se materializa numa realidade efetiva, ou, se
preferirmos, no «téhoc» («felos») pré-determinado por essa mesma vontade. Com
efeito, em A Questdo Acerca da Técnica, Heidegger ndo contesta a «exatiddo» desta
definicdo, ela apresenta-se numa conformidade factual com aquilo que se constitui
como «técnico». No entanto, e em consonancia com aquilo que também foi ja foi atrés
referido acerca da questdo da «verdade», por ser «exata», tal ndo significa
obrigatoriamente que esta definicdo «instrumental» seja também «verdadeira». Pois tal
como Heidegger refere acerca do carater «exato» da determinagdo essencial levada a

cabo por esta proposta:

«O exato fixa-se sempre sobre algo pertinente no que quer que seja que se encontra em
consideracdo. No entanto, para ser exata, esta fixagdo de modo algum necessita de
desencobrir a esséncia da coisa em questdo. S6 no ponto onde se di o acontecer de tal
desencobrimento se dara a apropriacdo da verdade. Razdo pela qual se considera que a mera
exatiddo nao pode corresponder a verdade. Pois s6 a verdade nos podera levar ao encontro
de uma livre relagdo com aquilo que nos diz respeito a partir da sua esséncia. (Cit.,

HEIDEGGER, 1953, pp. 218 —219)» 182

182 “The correct always fixes upon something pertinent in whatever is under consideration. However, in
order to be correct, this fixing by no means needs to uncover the thing in question in its essence. Only at
the point where such an uncovering happens does the true propriate. For that reason the merely correct is
not yet the true. Only the true brings us into a free relationship with that which concerns us from its
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Dentro desta linha do pensamento Heideggeriano — que procura sempre
compreender o sentido auténtico e origindrio que estd encoberto na linguagem, assim
como o modo como esta vem determinar historicamente o pensar — por esséncia
compreende-se entdo, ndo o universal transcendente e «exato» de uma coisa, mas, €
acima de tudo, 0 modo como o «ser» se d4 a manifestar na coisa em questdo. De acordo
com esta delimitacdo originaria do sentido de esséncia, Heidegger empenha-se em
definir ontologicamente a esséncia da técnica moderna, necessitando para tal, e em
primeiro lugar, de construir uma andlise hermenéutico-fenomenoldgica do conceito de
«instrumentalidade» que até aqui foi interpretado a partir de uma perspetiva
«antropoldgico-instrumental». Pois, so a partir desta, podera o autor determinar em que
ponto do desenvolvimento historico do pensar ¢ que a compreensdo ontolégica —
«auténticay — da técnica se desviou no sentido do relacionamento «inauténtico» que o
«Dasein» tem vindo a estabelecer com sua esséncia.

Na esteira hermenéutica que em tanto caracteriza o seu trabalho, o pensador de
Friburgo faz remontar fenomenologicamente as origens desta conce¢do «antropoldgico-
instrumental» da técnica a antiguidade classica. Partindo de uma desconstrugao
fenomenoldgica do conceito de «instrumentalidade», para Heidegger, esta mais ndo se
mostra do que uma derivagdo historico-interpretativa da doutrina aristotélica da
«causalidade» (Cf.,, HEIDEGGER, 1953, pp. 217 — 220). Neste sentido, a
«instrumentalidade» técnica, enquanto «causay», define-se como aquilo através do qual
algo ¢ criado; como o modo através do qual se obtém determinados resultados ou
efeitos. Contudo, e a partir de uma andlise mais atenta deste conceito origindrio de
«causalidade», Heidegger entende que, mais que «criar um efeito», por «causa»
entende-se aquilo que «faz de algo devedor de uma outra coisa», isto ¢, de «ser

responsavel» pelo seu vir a existéncia. Pois que:

«Aquilo que nés denominamos por causa [Ursache] e que os romanos denominavam de
causa ¢ denominado por aition pelos gregos, aquilo do qual algo ¢ devedor [das, was ein
anderes verschuldet]. As quatro causas s3o os modos, todos simultaneamente

copertencentes entre si, de ser responsavel por algo. (Cit., HEIDEGGER, 1953, pp. 219 -
220)»!83

essence.” (Tradugdo da nossa responsabilidade).

183 “What we call cause [Ursache] and the Romans called causa is called aition by the Greeks, that to with
something else is indebted [das, was ein anderes verschuldet]. The four causes are the ways, all belonging
at once to each other, of being responsible for something else.” (Traducdo da nossa responsabilidade).
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Causar, no seu sentido hermenéutico-fenomenoldgico aqui interpretado por
Heidegger, ¢ entdo definido como um «ser responsavel por algo», «algo» que € por essa
razdo «devedor» daquilo que lhe proporcionou a vinda ao seu estar presente.
Recorrendo a um exemplo para justificar a sua posi¢do relativamente a determinagao
originaria do conceito de «instrumentalidade» enquanto «causalidade», Heidegger
ilustra o caso da manufatura de um calice sagrado enquanto objeto que ¢ devedor da
quadrupla «causalidade» aristotélica que o trouxe a existéncia.

Segundo Heidegger, sdo responsaveis pelo vir a existéncia do calice sagrado as
quatro causas fundamentais que sdo expostas na doutrina aristotélica da causalidade. O
calice mostra-se assim, por um lado, como devedor da sua «causa material», isto €, da
prata pela qual ¢ constituido, a sua matéria, ou «VAn» («hyle»); sendo que ¢, da mesma
forma, também devedor da sua «causa formal», da «popev)» («morphé»), pela qual a
matéria se “organiza” formalmente como um calice. O célice mostra-se também ainda
devedor da sua «causa finaly, i.e, do seu fim, «télog» («telos»), na medida em que ¢é
esta a causa responsavel pela delimitagdo do "para qué" do célice. Por ltimo, o calice
sacrificial mostra-se também devedor da sua «causa eficiente», que, alerta Heidegger,
de nenhuma forma devera ser imediatamente identificada com o ser humano (neste caso
com o ourives que trabalha a prata). Afastando-se por esta via da interpretagao
antropologica subjacente ao «instrumentalismoy», Heidegger compreende que o artesdo
(ourives) ¢ apenas considerado como a «causa eficiente» na medida em que ¢ ele quem
¢ capaz de articular as trés restantes causas, de modo a trazer a existéncia o calice que
ainda ndo presente. Com as devidas reservas, o ourives apresenta-se aqui como o
«Dasein» ao qual o «ser» do célice se presta a manifestacdo. Neste sentido, por «causa
eficiente» acaba por compreender-se entdo o proprio movimento de trazer a existéncia o
calice sacrificial, o qual se manifesta na articulagdo dos restantes modos de «fazer de
algo devedor» (Cf.,, HEIDEGGER, 1953, pp. 219 - 221).

Os quatro modos de «fazer de algo devedor», embora diferentes, encontram-se
sempre reunidos, constituindo assim o todo da causalidade. Razao que leva Heidegger a
questionar-se acerca daquilo que os une, sobre o que faz com que estes quatro modos de
«fazer de algo devedor» se encontrem reunidos desde inicio. De acordo com a posi¢ao
heideggeriana, e tal como ficou ja referido, a «causalidade» ndo pode ser pensada a
partir do «efeito» que esta provoca, tal como acontece na percecdo moderna deste
conceito. Compreender o problema da «causalidade» necessita, por isso, de aprofundar-

S€.
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Para o autor de Ser e Tempo, «fazer algo devedor de ...» e o «ser responsavel por
...» sdo, em si mesmos, dois modos de ocasionar, i.e., de trazer algo que ainda ndo
existe a sua existéncia, do «por-em-obra» do ainda ndo presente. Ao interpretar a
«instrumentalidade» a luz da «causalidade» teleoldgica aristotélica, Heidegger vem
entdo determinar fenomenologicamente a esséncia da técnica como um modo de
descobrir aquilo que ndo estd ainda presente, isto ¢, como um «trazer» que «pde-em-
obra» aquilo que ndo est4 ainda presente, ao modo da interpretagdo classica do conceito
de «moinoio» («poiésisy). Neste sentido, a esséncia da técnica consiste no «produzir» ao
modo da «poiesisy, isto é, como 0 «pOr-em-obra» que retine a causalidade nos seus
quatro modos, de forma a ocasionar a existéncia de algo que ndo esta ainda presente, e
que se encontra, ndo s6 na realidade humana do artesdo, mas que ¢ também, e
sobretudo, manifesto, de forma explicita, na propria «physis».

Diz Heidegger:

«E da maior importancia pensar este trazer-a-presen¢a em toda a sua abrangéncia e ao

mesmo tempo a luz do sentido a partir do qual este foi pensado pelos gregos. Nao ¢ apenas
a manufatura artesanal, ndo ¢ apenas o trazer a existéncia artistico, poético e imagético que
se constitui como um trazer-a-presenga no sentido da poiésis. A physis ¢, também, enquanto

um trazer a existéncia de algo ainda ndo presente, um por-em-obra no sentido da poiésis.

Physis ¢, de facto, poiésis, no seu mais alto sentido. (Ciz., HEIDEGGER, 1953, p. 221)»!84

Para além do afastamento que Heidegger aqui procura estabelecer perante a
concecdo «antropoldgico-instrumentaly da técnica, ¢ também possivel compreender
como a relagdo da questdo da técnica com a questdo da verdade se vem demarcar
nitidamente neste ponto. O proprio conceito originario de «verdade», compreendido a
partir do seu sentido original como «aletheia», isto ¢, como «desencobrimento» daquilo
que se encontra inicialmente «encoberto», corresponde-se com a propria esséncia da
técnica enquanto «poiésis». Pois o «poOr-em-obra» que caracteriza o ocasionar que ¢
proporcionado pela «poiésis» — seja através das «artes» (oficios), ou da propria
natureza —, mostra-se entdo para Heidegger como um «desencobrir» daquilo que se
encontra ainda velado na «physis». Correspondendo-se entdo este «desencobrir» — que
¢ proporcionado “poieticamente” — com o ja enunciado conceito cldssico do

«desencobrir» que € caracteristico da «aletheia».

184 <t is of utmost importance that we think bringing-forth in its full scope and at the same time in the
sense wich the Greeks thought it. Not only handicraft manufature, not only artistic and poetical bringing
into appearance and concrete imagery, is bringing-forth, poiésis. Physis also, the arising of something
out of himself, is bringing-forth, poiésis. ” (Tradugdo da nossa responsabilidade).
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O «desencobrir» aletheiologico manifesta-se assim também na propria
«instrumentalidade» da técnica. Nao deixando Heidegger, contudo, de ressalvar a
diferenga segundo a qual na «téyvn» («technéx»), o desencobrir “poiético” necessita da
intervenc¢ao humana. Pois, enquanto que na «physis» o mesmo «desencobrimento» se da
por si mesmo — tal como se mostra no exemplo do desabrochar de uma semente que se
transforma em flor —, o «desencobrir» levado a cabo pela técnica mostra-se como um
«por-em-obray que necessita do ser humano, do artesdo, do «teyvitng» («technitésy),
para se tornar presente (Cf., BORGES-DUARTE, 2014, p. 170 — 171). A esséncia da
técnica, segundo a leitura que ¢ assim feita por Heidegger, mostra-se entdo como o
«desencobrimento» levado a cabo ao modo da «poiésis». Sendo neste sentido que
Heidegger procura demonstrar que questionar a técnica, na sua dimensdo essencial,
levara inevitavelmente o pensar de encontro com a ideia originaria da «verdade»

enquanto «desencobrimentoy.

5.4. — A Esséncia da Técnica Moderna enquanto «Ge-stell» («Com-posicao»):
Martin Heidegger e a Interpretaciao de «Ge-stell» como o «Poder» «Com-positivo»

na Modernidade

No caminho que se abre através deste questionar essencial, a técnica mostra-se, a
partir de Heidegger, como um conceito que se encontra para além dos limites impostos
pela sua concegdo enquanto mera «instrumentalidade». Ao ser compreendida como um
modo de «desencobrir», na sua esséncia vem abrir-se também um novo dominio
interpretativo. Pois ¢ enquanto «desencobrimento» que a esséncia da técnica se mostra
também como um dominio onde se vem recolher a propria significagdo da «verdadey,
tal como ela ¢ compreendida a partir do seu sentido originario — «aletheia». O que, por
sua vez, leva Heidegger a defender que s6 por meio desta interpretagdo fenomenoldgica
e essencial se podera captar a importancia da tematica da técnica em toda a sua extensdo
filosofica.

A técnica enquanto dominio das artes, ndo s6 se constitui como o nome dado as
aptidoes e atividades do artesdo, mas, mais que isso, € principalmente, constitui-se
como aquilo que vem delimitar o «ser» proprio do artesdo, isto €, aquilo que faz dele o
artesdo que ele ¢, na medida em que se mostra capaz de «poOr-em-obra» o ainda nao
presente. A técnica — por se encontrar fenomenologicamente enraizada sobre o
conceito classico «teyvikdcy («technikos») — apresenta-se entdo como aquilo que € do

dominio da «techné», do «desencobrir poiético», mostrando-se, a par da «arte», como
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um modo da propria «poiésis».

Nesta definicdo da esséncia da técnica que ¢ proposta por Martin Heidegger,
encontra-se desde logo manifesta a relagdo existente entre a técnica e o saber. O autor
sublinha que os termos «téyvm» («fechnéy)e «Emomuny («epistéméy)se tém
encontrado historicamente interligados, embora circunscritos por significacdes
diferentes.!®> O saber ¢ técnico na medida em que descobre aquilo que ainda ndo esta
presente. Uma casa, um barco, ou um calice, sdo trazidos a presenca mediante uma
técnica, mediante um saber «poiético» que reune toda a causalidade de modo a trazer o
objeto a existéncia. Neste saber encontram-se reunidos de antemao todos os elementos
que compdem a casa, o barco, ou qualquer outro objeto que deva a sua existéncia ao

saber técnico responsavel pelo seu estar presente. Nas palavras de Heidegger:

«Quem quer que seja que construa uma casa, um barco ou forje um calice, desencobre
aquilo que deve ser trazido a presenga, de acordo com os termos impostos pelos quatro
modos de fazer de algo devedor. Este desencobrir retine a partida o aspeto e a matéria do
barco ou da casa, com uma visdo da coisa completa em que se vao tornar, ¢ a partir deste
reunir que se determina o modo pelo qual sdo construidos. Assim, aquilo que se manifesta
decisivo na techné nao reside de forma alguma no fazer e no manipular, ou mesmo no uso
dos meios, mas sim no desencobrir ao qual foi feita a referéncia. E por ser um desencobrir,

e ndo um manufaturar, que a técnica se mostra como um modo de trazer-a-presenga. (Cit.,

HEIDEGGER, 1953, p. 223)» 186

A questdo impde-se agora e inevitavelmente para Heidegger: em que medida a
definicdo da esséncia da técnica enquanto «desencobrimento» poiético pode também
aplicar-se a técnica moderna? Pois, quando definida nestes termos, a técnica mostra-se
em consonancia com o saber do artesdo, com a «arte» que, enquanto saber, carateriza
aquela que ¢ designada pelo proprio Heidegger como «técnica tradicional». Porém, e no
que diz respeito a técnica moderna, embora possa ser também compreendida numa
estreita relagdo com o saber, esse saber mostra-se como algo fundamentalmente

diferente da «arte» pela qual se define, ainda hoje, o saber do artesao.

185 Heidegger considera que esta interligagdo se mostra na cultura classica até ao pensamento de Platdo e
Aristoteles. Autores que estabeleceram, cada um a seu modo, uma circunscrig@o especifica para cada um
destes conceitos. Cf., HEIDEGGER, 1953, pp. 222 —223.

186 “Whoever builds a house or a ship or forges a sacrificial chalice reveals what is to be brought forth,
according to the terms of the four modes of occasioning. This revealing gathers together in advance the
aspect and the matter of ship or house, with a view to the finished thing envisaged as completed, and from
this gathering determines the manner of its construction. Thus what is decisive in techné does not at all
lie in making and manipulating, nor in the using of means, but rather in the revealing mentioned before.
It is as revealing, and not as manufacturing, that techné is a bringing-forth.” (Tradu¢do da nossa
responsabilidade).
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A técnica moderna, ao contrario da técnica tradicional «poiética», relaciona-se
estreitamente com o saber resultante das ciéncias exatas da modernidade. Numa analise
atenta da moderna «técnica de maquinas», a qual Heidegger ja fazia a referéncia em O
Tempo da Imagem do Mundo, e prestando-se uma especial aten¢do ao funcionamento
dos seus processos, compreende-se facilmente que a relagdo que esta estabelece com a
fisica moderna e as demais ciéncias exatas ¢ uma relagdo bilateral (Cf,, FERREIRA,
2014, pp. 99-110). Segundo Heidegger, na sua estrutura, a técnica moderna parece
consistir sobretudo numa aplicagdo pratica dos métodos, calculos, e hipdteses que sdo
desenvolvidas no seio das ciéncias exatas, mostrando-se assim como uma pratica, como
uma ciéncia aplicada. Do mesmo modo, as proprias ciéncias exatas da modernidade
necessitam da técnica para comprovar as suas teorias. Os casos da fisica, da biologia, e
até da propria matematica, apresentam-se como apenas algumas das disciplinas onde o
recurso a dispositivos técnicos se mostra como o imperativo do seu proprio
desenvolvimento. De acordo com a interpretacao heideggeriana, a técnica manifesta-se,
nesta medida, como um dos mais eficientes modos de fundamentar a propria
significagdo cientifica; o desenvolvimento do conhecimento cientifico da modernidade
encontra-se, por isso, € em diversas circunstancias, dela dependente. Razdo pela qual,
segundo o proprio Heidegger, a técnica moderna se vem determinar como um
antecedente «ontoldgico» da ciéncia moderna, e, sobretudo, como a principal
responsavel pela emergéncia das ciéncias exatas na modernidade (Cf., HEIDEGGER,
1953, pp. 228-229).1%7

Neste sentido, torna-se dificil admitir que a esséncia da técnica moderna consista,
a par da esséncia da técnica tradicional, numa procura pela «verdade» das coisas no
sentido origindrio do «desencobrimento» que subjaz ao conceito de «aletheia».
Contrariamente a esséncia da técnica tradicional, a técnica moderna escapa-lhe o
«cuidado» («Sorge») que ¢ caracteristico da «arte», ndo se mostra com a sua esséncia
um «desencobrir» que «pde-em-obra» ao modo da «poiésis». No entanto hd que
considerar que, mesmo tendo em conta esta diferenca fundamental, Heidegger admite
que a esséncia da técnica moderna consiste ainda num «desencobrir aletheiologico» das
esséncias, que, embora ndo se desenvolva ao modo da «poiésis», ndo deixa, contudo, de

se mostrar como um modo de por a esséncia das coisas a descoberto.

«Assim, a producdo dos entes na técnica se efetiva de modo calculado e preciso por seguir

com rigor um método que define, antecipadamente, o modo de acontecimento dos entes. A

187 A este respeito veja-se também IHDE, 2010, pp. 56-73.
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finalidade de tais procedimentos metddicos e experimentais ¢ submeter o acontecimento do
real ao menor grau de incerteza, assegurando-lhe a precisdo da sua verdade. Portanto
podemos entender a realidade produzida pela ciéncia e pela técnica como um constructo

tedrico que exemplifica e clarifica o acontecimento dos factos que ocorrem em nosso

cotidiano. (Cit., FERREIRA, Op. Cit., p. 107)»

A técnica moderna — e, por dela estar em muitos aspetos dependente, também a
propria ciéncia moderna —, apresenta-se na sua esséncia cComo um processo que
procura «desencobrir» as esséncias dos varios objetos que compdem a natureza por uma
via «provocadora». E nesta «provocagio» onde reside a diferenga fundamental entre a
esséncia da técnica moderna e aquela que foi definida pelo autor de Ser e Tempo como a
esséncia da técnica tradicional. Pois, enquanto «poiésis», a esséncia da técnica
tradicional mostra-se como um «desencobrir» que, ao «poetar» («Dichtungy), «pde-em-
obray» as esséncias das coisas, deixando que elas proprias se mostrem tal como elas sdo
a partir da sua esséncia; tal como sugere o caso do exemplo ja citado da semente que,
poieticamente, vém a presen¢a como uma flor. Num sentido oposto, i.e., no caso da
técnica moderna, a esséncia do objeto ¢ disposta mediante uma «provocagao», mediante
uma imposicao que ¢ feita sobre o objeto para que este se mostre, na sua esséncia, a luz
da propria determinagdo técnica que sobre ele se impde. O caso da barragem elétrica
citada por Heidegger, que obriga o rio Reno a mostrar-se como uma fonte de energia

pronta a ser utilizada, ¢ disso um claro exemplo. Tal como o sublinha Carl Mitcham:

«Heidegger faz contrastar o tradicional moinho de vento ou de queda de 4gua com uma
central elétrica. Cada um deles capta a energia da natureza e coloca-a ao servigo dos fins
predeterminados pelos seres humanos. No entanto, os moinhos de vento e de agua
encontram-se ainda muito proximos da natureza, facto que, sugere Heidegger, os torna
semelhantes as obras de arte. Primeiro, porque a diferenca da técnica moderna, dependem
da natureza na medida em que apenas transferem o seu movimento. Se o vento ndo sopra ou
a agua nao corre, nada se pode fazer. Segundo, porque enquanto estruturas, os moinhos
tendem a harmonizar-se com a paisagem, intensificando e aprofundando os seus tragos

distintivos e, amiude, desencobrindo rasgos que de outra maneira passariam facilmente

desapercebidos. (Cit., MITCHAM, 1994, p. 51)» 88

188 “Heidegger contrasts the traditional windmill or waterwheel with an electric power plant. Each
harnesses the energy and puts it to work to serve human ends. Yet the windmill and the waterwheel
remain related to nature in a way that makes them, Heidegger suggests, similar to works of art. First, of
course, they are dependent on the earth in ways that modern technology is not, simply because they only
transfer motion. If the wind is not blowing or the water not running, nothing can be done. Second, even as
structures, they generally tend to fit into a landscape, intensifying and deepening its character, often
revealing and throwing into relief geographic features that otherwise would be easily overlooked.”
(Tradugdo da nossa responsabilidade).
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O «desencobrimento» que caracteriza a esséncia da técnica moderna mostra-se, ao
contrario da técnica tradicional, como um modo tecnologico de submeter as esséncias
ocultas na natureza a uma vontade. De acordo com Martin Heidegger, esta provocagao ¢
feita num duplo sentido. Pois, com a técnica moderna procura-se, por um lado, expor e,
sobretudo, dispor, as esséncias da natureza, sempre no sentido de as direcionar para um
uso posterior. Por outro lado, esta disposi¢cao ¢ sempre feita de forma a poder retirar os
maximos beneficios que se encontram encobertos nessas esséncias mediante o menor
custo/esforco possivel. Razdo pela qual se vem também demonstrar a presenca do
moderno paradigma da eficiéncia na esséncia da técnica moderna que ¢ concebida por
Martin Heidegger.

Em suma, Heidegger compreende que, no esfor¢o provocador de «desencobrir» as
esséncias da natureza, a técnica moderna vem submeté-las a mostrar-se como energias
que podem ser armazenadas para uma subsequente utilizacdo. A esséncia da técnica
consiste assim num «desencobrir que se impde sobre 0s varios objetos que compdem a
natureza, subjugando as suas esséncias, e obrigando-as a mostrar-se como matéria-
prima que, apds o processo de «desencobrimento», fica disposta sob aquilo que
Heidegger vem denominar como um «fundo-consistente» («Bestand») onde fica
armazenada para uma subsequente utiliza¢do (Cf., HEIDDEGER, 1953, pp. 224-226).

Este «fundo-consistente» a que Heidegger faz referéncia, mais que um "lugar"
onde se dispdem as esséncias «desencobertas» pela esséncia da técnica moderna, ¢é
também o responsavel pela sua “des-objetificagio”. E através da sua disposicdo e
ordenagdo sob o «fundo-consistente» que as esséncias, que se encontravam inicialmente
encobertas na natureza, perdem o seu carater de esséncia e passam a mostrar-se como
matéria-prima. Tal com se depreende dos varios exemplos por Heidegger sugeridos
em A Questdo Acerca da Técnica, os objetos, quando «desencobertos» sob o «fundo-
consistente» mostram-se, ndo como as coisas que sdo, mas como algo armazenado que
espera ser ordenado para uma posterior utilizagdo, como um sfock que aguarda um
«destino» que lhes ¢ incutido tecnicamente. Assim, e de acordo com os exemplos dados
por Heidegger, a terra aravel esta assim disposta, mediante uma ordenacdo, como fonte
de alimentos, da mesma forma que o rio se encontra disposto na barragem como
energia, assim como também o avido parado na pista esta disposto como meio de
transporte (Cf,, HEIDEGGER, 1953, p. 225). E sob o «fundo-consistente» onde o

processo de «desencobrimento» de cariz provocador «produzy» as esséncias inicialmente

219



encobertas para que estas se “des-objectifiquem” e se mostrem essencialmente a luz da
provocagao técnica.

Ao compreender o cariz provocador do «desencobrimento» das esséncias que
subjaz a esséncia da técnica moderna, vem levantar-se para Heidegger a questdo acerca
do papel que ¢ desempenhando pela humanidade neste moderno processo de
«desencobrimento»: sera o ser humano também disposto como matéria-prima sob este
«fundo-consistente»? De acordo com o autor sdo constataveis varias evidéncias a favor
da posi¢do que se encontra implicita nesta questdo. Quando se fala em recursos
humanos, em mao de obra, ou em capital humano, parece estar a responder-se
afirmativamente a questdo em causa. No entanto, Heidegger constata que tal ideia nao
se manifesta de forma tdo evidente como inicialmente aqui parece estar a ser sugerido.

Aquando de uma atenta analise do carater provocador que prevalece na esséncia
da técnica moderna, o ser humano mostra-se para Heidegger como uma parte
importante que leva a cabo os processos técnicos de «desencobrimento» e “des-
objectificacdo” das esséncias que inicialmente se encontram encobertas na natureza. A
propria investigacdo cientifica assim o demonstra na medida em que cabe ao ser
humano, enquanto investigador, a tarefa de submeter a propria natureza a mostrar-se
mediante uma «provocacao». Seguindo esta interpretacdo heideggeriana, o ser humano,
a luz da relacdo que assim estabelece com a esséncia da técnica, parece mostrar-se ndo
como simples matéria-prima disposta sob o «fundo-consistente», mas como o seu
proprio organizador, i.e., como o compilador desse «fundo-consistente» sob o qual as
esséncias se dispdem como forcas ou energias. De acordo com esta interpretagdo, ¢ o ser
humano que, por ser também coagido pela esséncia da técnica moderna, dispde as
esséncias como matérias-primas, impondo-lhes também a sua ordem, e direcionando-as

para o seu uso subsequente. Tal como Heidegger refere:

«O que a técnica moderna tem de essencial ndo ¢ uma fabricagdo puramente humana. O
homem actual ¢ ele proprio provocado pela exigéncia de provocar a natureza para a

mobilizagdo. O proprio homem ¢ intimado, ¢ submetido a exigéncia de corresponder a esta

exigéncia. (Cit.,, HEIDEGGER, 1962, pp. 28 - 29)»

No entanto, terd que ressalvar-se que, a partir desta analise, ndo se pode, contudo,
justificar que seja o ser humano quem se vem constituir como o mestre ¢ o senhor da
técnica moderna, a maneira daquilo que foi interpretado aquando da definig¢do

quotidiana da esséncia da técnica avancada nas concecdes «antropologico-
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instrumentais» que tinham vindo a dominar a Filosofia da Técnica nos primordios do
séc. XX. Tal como fica sublinhado na citagdo atras referida, para Heidegger, o ser
humano ndo domina a técnica na medida em que ¢ também ele provocado pela sua
esséncia a «desencobrir» as esséncias da natureza sob um «fundo-consistentey». De
acordo com a interpretagdo heideggeriana, o ser humano encontra-se assim coagido pela
propria esséncia da técnica moderna a encontrar e interpretar o mundo desta forma,
através da moderna provocacao das esséncias que se vem demonstrar como a esséncia
da técnica moderna.

E neste sentido que o «destinar» que impera na técnica moderna se revela também
na luz fornecida pela sua esséncia. Pois enquanto modo de «aletheia», a esséncia da
técnica moderna consiste num «desencobrir» dos entes que constituem o «mundo»
como potencial, impondo-se por esta via como o proprio modo de pensar da
modernidade. Este «desencobrimento» «aletheiologico», mais que um «produzir» do
qual resulta uma «representacdo», uma «imagemy», mostra-se entdo como um
«destinar», que se constitui para Heidegger como o ponto fulcral que vai fundamentar o
principal impedimento a almejada «livre relacdo» que a humanidade pretende
estabelecer para com a esséncia da técnica moderna.

)189

Ao fazer uso do termo alemdo «Ge-stell» («com-posi¢ao») °” para definir a

esséncia da técnica moderna, Heidegger procura inscrever na linguagem filosofica toda

189 Fazemos aqui uso da tradugdo de «Ge-stell» pelo termo «Com-posi¢do» que é proposta por Irene
Borges-Duarte. Esta tradugdo pode encontrar-se no glossario que acompanha a traducdo portuguesa do
texto de Martin Heidegger Caminhos de Floresta, sendo-lhe feita uma importante referéncia no epilogo
do texto A Origem da Obra de Arte que nela consta. Irene Borges-Duarte comega por referir a
importancia da articulagdo que Heidegger vem construir entre o prefixo «Ge-» («Comy) e «stell»
(«posi¢aon/lugar), para poder abrir a interpretagdo a complexidade significativa que Heidegger atribui a
este conceito. Logo a partir da interpretagdo desta articulacdo, tal como ela ¢é proposta por Heidegger, Ge-
stell mostra-se como o conjunto onde algo se mostra de um modo especifico. Ao recorrer do termo «Com-
posic¢do» para traduzir o termo Ge-stell tal como ele ¢ interpretado por Martin Heidegger, a autora procura
sobretudo sublinhar o triplice sentido que se encontra patente nesta interpretagdo heideggeriana do termo
Ge-stell. Assim, e em primeiro lugar, com a traducdo de Ge-stell por «com-posicao» tal como € proposta
pela autora, procura sublinhar-se a forma como tal conceito se constréi como um coletivo significativo,
como um conjunto coeso que, simultaneamente, com-pde, i.e., que se projeta como uma com-posicdo
unificadora. Para além disso, Irene Borges-Duarte procura também determinar com a sua tradugdo o
carater topologico que se encontra também patente na compreensdo heideggeriana de Ge-stell. Pois que
Ge-stell mostra-se também como a «determina¢do de um lugar», como um «pdr» que «dispde» as
esséncias que por sua via sdo «desencobertas» como objetos. Por ultimo, a tradugdo/interpretagdo
proposta por Irene Borges-Duarte procura também sublinhar o carater figurativo que subjaz a Ge-stell. De
acordo com a autora, para além de um «conjunto» e de um «lugar», Ge-stell ¢ também compreendido por
Heidegger como uma «figura», como uma «imagem» que ¢ criada do mundo e de todos os entes que o
compoem. Pois que sobre o poder de Ge-stell, as esséncias sdo representadas como uma figuragdo
especifica, sempre determinada a partir da utilidade que lhe ¢ imposta por via dessa mesma «com-
posicao» que € Ge-stell. Em suma, com o recurso ao termo «com-posi¢do» para traduzir a concego
heideggeriana de Ge-stell, Irene Borges-Duarte procura sobretudo dar destaque ao poder «com-positivo
que subjaz a esséncia da técnica moderna, poder que «com-pde» as esséncias sobre um fundo, dispondo-
as como energias/matérias-primas prontas para o uso. Uma justificagdo mais aprofundada desta tradugéo
de Ge-stell por «Com-posi¢ao» pode ainda encontrar-se no nono capitulo do texto de Irene Borges-Duarte
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esta extensdo conceptual que ¢ inerente a sua interpretacdo da esséncia da técnica
moderna. «Com-posi¢ao», que, de acordo com Irene Borges-Duarte, embora no seu
sentido original possa querer designar uma armag¢do, uma estrutura, ou, em sentido
estrito, o enquadramento de algo, ¢ aqui empregue pelo autor de Ser e Tempo num
sentido muito mais especifico. Com o recurso ao termo «Ge-stell», Heidegger procura,
para além do seu sentido originario, mostrar também o carater provocador da esséncia
da técnica moderna que «com-pde» as esséncias sob um «fundo-consistente» (Cf.,
BORGES-DUARTE, 2014 pp. 173-186).

Tal como diz Irene Borges-Duarte a respeito do uso heideggeriano do termo em

questao:

«Gestell significa, portanto e numa primeira andlise, um com-posto que com-pbe uma
multiplicidade convertendo-a num conjunto unitério e coeso. E, por um lado, um produto —
adequado ao servico requerido pelo ser-no-mundo —, mas, por outro lado, produz por sua
vez uma configuracdo, imagem da ordem ou racionalidade humanas, que da-imagem as
coisas dispostas ao servigo dessa racionalidade e das suas razdes. Oculta na expressdo
Gestell revela-se, pois, uma tripla determinacdo: a determinacdo da articulagdo de um

conjunto; a determina¢do de um lugar; a determinagdo de uma figura. (Cit., BORGES-

DUARTE, 2014, p. 175)»

De acordo com esta interpretagdo/traducdo que ¢ proposta pela autora, em
Heidegger, o uso do termo «com-posi¢ao» para definir a esséncia da técnica moderna
procura definir, ndo sd, linguisticamente essa esséncia, mas também, e sobretudo,
definir o modo de pensar técnico que vigora como zeitgeist da modernidade tardia.
«Com-posi¢ao», mais do que referir-se a0 modelo de «desencobrimento» que dispde as
matérias-primas  sob o «fundo-consistente». Refere-se, portanto, a propria
«racionalidade técnica» que tem vindo a determinar todo o pensamento no contexto da
época moderna. Neste sentido, «com-posi¢do» constitui-se, por ultimo, como o trago
historico do pensamento ocidental moderno, pelo qual a «verdade» surge
conceptualizada, ndo como aquilo que, ao estar encoberto na natureza, incita ao seu
«desencobrimento» — ao modo do sentido «poiético» e origindrio de «aletheia» —,
mas antes, como o resultado da provocagdo técnica do «mundo-em-torno» como
potencial energia ou matéria-prima que fica disposta para um uso.

«Com-posi¢ao» consiste assim num «desencobrir» que se leva a cabo mediante a

Arte e Técnica em Heidegger, ndo se descartando aqui as outras referéncias que fundamentam esta
traducdo e que se encontram nos restantes capitulos que compdem a obra. Cf., HEIDEGGER, 1935-1946,
p. XXX; BORGES-DUARTE, 2014, pp. 163-208.
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intencdo inerente a0 moderno paradigma do «uso», ndo obrigatoriamente necessario,
mas possivel, ou, na maioria dos casos, apenas desejavel. Nisto consiste o seu
«destinary, no modo como a «com-posi¢do» técnica do universo determina
historicamente o pensamento do ser humano da modernidade, impedindo por essa
mesma via a «livre relacdo» da humanidade para com a sua esséncia. A «com-posi¢caoy,
encontra-se desta forma numa consonancia de espirito com o «mal-estar» prevalecente
no mundo ocidental sobre o qual se debrugou mais atentamente o capitulo anterior da
presente investigacdo. Sobretudo na medida em que a «com-posi¢do» vem demonstrar-
se por esta via como o principal potenciador da ambicdo frustrada — e também
frustrante — de possuir um controlo ilimitado sobre o destino do mundo e, por
conseguinte, da propria humanidade. Ao subjugar o ser humano e a natureza conforme
os seus proprios interesses — do controlo e «disposicdo» das suas esséncias —,
descartando, simultaneamente, a necessidade congénita ao ser humano de estabelecer
uma sintonia harmonica com os seus fluxos naturais, a moderna esséncia da técnica
tende deste modo a confundir-se com o «poder» ha muito ambicionado pelo ser humano
de se situar como mestre e senhor de toda a natureza, aproximando-se também, neste
sentido, do papel que ¢ atribuido por Marcuse ao «principio de realidade» freudiano no
contexto da cultura moderna (Cf., MARCUSE, 1955).!%

De acordo com a proposta desenvolvida por Heidegger em Ser e Tempo, ao ser
humano cabe o privilégio de ser o «ai» onde o «ser» se d4 mostrar. E ele 0o «Dasein», o
«ente privilegiado» cujo «ser» se manifesta como «cuidado» («Sorge») do proprio
«ser». Por outras palavras poder-se-a dizer que ao ser humano, i.e., a0 «Dasein»,
enquanto «ser-no-mundoy, lhe cabe o papel fundamental de desencobrir as esséncias de
todos os objetos que compdem esse mesmo «mundo» onde ele proprio esta lancado
enquanto «existentey.

Ora, quando na época da técnica moderna, o «Dasein» se encontra, ele proprio,
coagido a «desencobrir» tecnicamente as esséncias através do «destinar» que sobre ele
impera, a esséncia da técnica parece mostrar-se, numa primeira instancia, em sintonia
com esta tarefa «aletheiologica» que Heidegger atribui ao «Dasein» em Ser e Tempo.
De facto, o proprio Heidegger constata que a esséncia da técnica moderna, a par da
esséncia da técnica tradicional, se mostra como um processo de «desencobrimento
aletheiologico» das esséncias dos entes que compdem o «mundo» onde o «Dasein» se
encontra langado. No entanto, neste modo provocador de «desencobrir» as esséncias sob

um «fundo-consistente», encontra Heidegger aquele que vem designar como o mais

190 Voltar-se-a ainda a esta questdo no capitulo seguinte desta investigagdo.
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fundamental «perigo» que a filosofia terd de enfrentar na modernidade. Compreender
em que consiste, € como se impde, este «perigo» para o ser humano que habita no
contexto da modernidade tardia, significa compreender também a critica que Heidegger
langa a toda cultura ocidental moderna.

Diz Heidegger:

«O homem mantém-se tdo decididamente na sua subserviéncia para com a provocagao

dimanante da com-posi¢do que ele proprio deixa de tomar a com-posi¢do como um apelo,
que deixa de conseguir tomar-se a si proprio como aquele que é chamado a desencobrir, e,
consequentemente a ndo compreender os modos que lhe indicam como ele ek-siste a partir

da sua esséncia no ambito do apelo, de modo a nunca poder encontrar-se apenas a si

mesmo. (Cit., HEIDEGGER, 1953, p. 232)»!°!

De que modo se poderd entdo compreender este «perigo» que ameaga O Ser
humano como um «perigo» para o proprio modo de pensar que caracteriza o
pensamento ocidental ¢ a questdo que agora inevitavelmente se levanta. Antes de mais,
e a partir do excerto de 4 Questdo Acerca da Técnica acima citado, compreende-se que
este «perigo» que Heidegger descobre na esséncia da técnica moderna consiste
sobretudo numa alienagcdo do «Dasein» enquanto «ai» do «ser». Através do poder
«com-positivo» da técnica moderna, o ser humano da modernidade ¢ afastado do seu
lugar enquanto «ente privilegiado», pois na medida em que, por via do poder sobre ele
exercido através da «com-posicdo», passa para o lugar de simples compilador do
«fundo-consistente», o «Dasein» deixa assim de se constituir como o ente ao qual se da
o «vir-a-ser» do ainda ndo presente. Por ser ele proprio coagido como uma parte do
processo de provocacdo técnica da natureza, o ser humano falha na compreensdo do
apelo que pela técnica lhe ¢ feito no sentido de «desencobrir» as esséncias que, ao estar
encobertas, se ddo desse modo ao «desencobrimento». Em suma, o «perigo» inerente a
esséncia técnica moderna consiste numa perda da «autenticidade» do «Daseiny, isto €,
do papel fundamental que o ser humano deve desempenhar enquanto «cuidador» do
mostrar-se do «ser» nos entes que compdem o «mundoy», impedindo por essa via o
caminho que deveria seguir para ir ao encontro do «outro pensar», de uma nova
«metafisica» livre de toda a sua fundamentagdo subjetiva.

No contexto geral do pensamento moderno, este «perigo» vem também mostrar-se

Y1 “Man stands so decisively in subservience to on the challenging-forth of enframing that he does not
grasp enframing as a claim, that he fails to see himself as the one spoken to, and hence also fails in every
way to hear in what respect he ek-sists, in terms of his essence, in a realm where he is addressed, so that
he can never encounter only himself.”” (Tradug@o da nossa responsabilidade).
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como uma perda, ndo do mesmo modo que o «Dasein» ao perder sua «autenticidade»,
mas da propria determinacdo do conceito de cultura que ¢ dai resultante. Aquando da
época da compreensdo originaria da «verdade» enquanto «aletheia», a cultura ocidental
era construida «poieticamente», pois o pensar mostrava-se ai como o0 «trazer-a-
presenca» do «ser» ainda ndo presente, como um «por-em-obra» «poiético». Sendo esta
a razao pela qual Heidegger compreende que a cultura «aletheiologica» se constituia
assim, na sua esséncia, como «arte». Por seu turno, a modernidade, e sobretudo esta
conce¢do da modernidade técnica a qual a interpretacdo heideggeriana da esséncia da
técnica moderna se dirige, ndo se fundamenta a partir deste pensar que € caracteristico
da «artey, i.e., no «cuidar» as esséncias para que estas se mostrem a partir de si mesmas,
na sua «verdade». Tal como Heidegger o refere no texto proferido aquando da sua

famosa conferéncia na Academia das Artes e Ciéncias de Atenas:

«Ha ainda hoje, dois milénios e meio depois, uma Arte que se encontre perante a mesma
solicitagdo que a Arte de antanho, na Hélade? E, se assim nao for, de que ambito provém a
solicitagdo a que responde a Arte moderna em todos os seus campos? As suas obras ja ndo
se originam nas fronteiras que cunham um mundo de povos e nagdes. Pertencem a
universalidade da civilizagdo mundial. A sua concepgdo e instalacdo sdo projectadas e
guiadas pela técnica cientifica. Esta decidiu acerca do modo e das possibilidades da
estancia do homem no mundo. Comprovar que vivemos num mundo cientifico e que com o
nome de "ciéncia" se menciona a ciéncia natural, a fisica matematica, ndo € sendo ressaltar

algo mais que conhecido. Assim sendo, poderia dizer-se que o &mbito de solicitacdo a que a

Arte hoje responde é o do mundo cientifico. (Ciz., HEIDEGGER, 1967, p.6)»'°?

Tal como ja foi feita a referéncia, em O Tempo da Imagem do Mundo, Heidegger
chega mesmo a definir o moderno conceito de cultura como «(...) o cumprimento dos
valores supremos através do cultivo dos mais elevados bens do homem (Cit.,
HEIDEGGER, 1938, pp. 95-138)». A «arte», esséncia da cultura «aletheiologica», a
partir desta conce¢do moderna de cultura, surge também definida a luz da «com-
posi¢do»; disposta como um produto, € ndo como a esséncia origindria de todo o
pensamento ocidental. Para Heidegger, ¢ este o derradeiro sinal do vigorar historico da
«com-posicao». Pois com a «com-posi¢ao» técnica do universo, a «arte» cede entdo o
seu lugar a «racionalidade técnica», a ordenagdo tecnologica do mundo sob um «fundo-
consistente» onde a «verdade» se mostra através do espectro do quantificavel e do

calculavel. De acordo com a interpretacdo heideggeriana, com o vigorar da técnica

192" Texto consultado online no dia 16 de junho de 2017 no sitio: www.martin-
heidegger.net/Textos/html/Athenaer Vortrag-Pt-fin[1].pdf
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moderna, a cultura ocidental chega ao seu estddio final enquanto época do
«esquecimento do ser». A perda, no contexto do pensamento ocidental moderno,
mostra-se assim como um «desenraizamento», como um esquecimento generalizado do
pensar «aletheiologico» originario, e que vem langar o ser humano para o pensamento

«unidimensional» que ¢ posteriormente profetizado por Herbert Marcuse.

5.5. A «Linguagem» na Modernidade Técnica: entre o «Acontecimento de

Apropriaciao» e o «Perigo»

A «com-posi¢do», enquanto esséncia da técnica moderna, mostra-se entdo para
Heidegger como o «perigo» a pensar na modernidade. O seu poder tem vindo a
demonstrar-se avassalador, apropriando-se de todo o pensamento que ¢ desenvolvido na
€poca moderna e orientando-o de acordo com os seus pressupostos mais fundamentais.
Com o seu vigorar, o «Dasein» vem perder o seu estatuto enquanto «ente privilegiado»
que tem a tarefa de «cuidar» o «ser» no seu «desencobrimento» «poiético». Pois que
sob o imperar da técnica moderna, as esséncias dos entes que compdem o «mundo»
dao-se agora ao «desencobrimento», ndo «poieticamente», mas a partir de uma
«provocagdo» que sobre eles se exerce pelo poder da «com-posi¢do». Em suma, a
técnica moderna vem através da sua «esséncia» demonstrar-se como a ultima fase do
errar historico da «verdade» — i.e., do afastamento que se veio estabelecer para com o
seu sentido origindrio enquanto «aletheia» —, como o elemento que vem demarcar
aquela que Heidegger compreende como a ultima etapa da histéria do esquecimento do
«ser». No entanto, fica ainda por esclarecer em que sentido foi este poder «com-
positivo» da técnica capaz de se impor como a esséncia do proprio pensamento
moderno. Pois que interpretar a esséncia da técnica como «com-posi¢cdo», embora
demonstre o paradigma essencial que domina o pensamento desenvolvido neste periodo,
ndo nos mostra, contudo, como essa esséncia se veio impor como tal. Por isso, € no
sentido de compreender o alcance desta questdo, ¢ antes de mais necessario voltar a
olhar para o papel que ¢ atribuido por Heidegger a «linguagem» no contexto do seu
pensamento, uma vez que € esta que se ird mostrar como um dos elementos mais
fundamentais para compreender a via pela qual se deu a implementagdo da esséncia da
técnica como esséncia da propria modernidade.

Com a referéncia que foi feita a Hermenéutica de Martin Heidegger ao longo do
terceiro capitulo desta investigagdo, procurou sobretudo evidenciar-se como na

concecdo heideggeriana da «linguagem» apresentada em Ser e Tempo, se encontravam
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jé refletidos os preconceitos histéricos que, por sua vez, levaram a questdo do «ser» —
assim como a da significagdo originaria da «verdade» que nela se encontra pressuposta
— a errar ao longo da historia da cultura ocidental. Neste sentido, e de acordo com a
linha do pensamento heideggeriano que foi ai desenvolvida, o papel desempenhado pela
Hermenéutica no contexto do pensamento moderno demonstra-se, por essa razao,
também ele sob a determinagdo originaria e fundamental da «aletheia», sobretudo na
medida em que, para Heidegger, s6 através de um exercicio de interpretacdo historico,
«meta-hermenéutico», podera a significacdo originaria da questdo do «ser» — e também
a da propria «verdade» — que se encontra encoberta na «linguagem» voltar a ser
«desencoberta» enquanto tal. Em suma, com a referéncia a Heidegger que foi
desenvolvida ao longo do terceiro capitulo, procurou demonstrar-se como a
Hermenéutica heideggeriana se constrdi como um exercicio fenomenologico pelo qual
se procura determinar o sentido origindrio que se encontra encoberto na determinac¢do
histérica da «linguagem» (Cf., HEIDEGGER, 1927, pp. 49-63; 182-195).

De qualquer das formas, ficou ainda por referir nesse capitulo como a motivagao
que pela primeira vez levou Heidegger a debrugar-se sobre a questdo da «linguagemy,
se mostra a partir da sua tomada de consciéncia dos problemas que se encontram
subjacentes ao seu uso e compreensao no contexto historico da modernidade. De acordo
com a proposta de Heidegger, ¢ a «linguagem corrente», «factica» — na medida em que
se encontra permeada pela tradi¢do e pela historia que encobrem a verdade inerente a
«linguagem originaria» —, a principal responsavel pelo esquecimento do sentido
originario do «ser», assim como do seu questionamento, ao longo do desenrolar
historico da cultura ocidental. No entanto, mesmo ao distanciar-se por esta via da
«verdade» que estd contida na «linguagem originaria», no pensamento de Heidegger, a
«linguagem» continua ainda a mostrar-se como o elemento pelo qual se vem estabelecer
a «diferenca ontologica» entre o ente € 0 «ser», € que, por essa mesma via, se mostra
também capaz de guiar o «Dasein» na sua compreensdo da questdo que inquire pelo
«ser». Em Ser e Tempo, a «linguagem» ndo deixa de ser compreendida por Heidegger a
luz do seu sentido original enquanto «/ogos», sendo através dela que o «mundo» se abre
ao «Dasein» como algo que pode ser «desencoberto» na sua «verdade», i.e., na sua
«esséncia» (Cf., HEIDEGGER, 1947, pp. 150-151).13 Pois que, tal como Heidegger o
refere em A Origem da Obra de Arte:

193 A este respeito veja-se ainda HEIDEGGER, 1927, pp. 55-58; 1959, pp. 57-108. Veja-se também
acerca do tema em questdo SYLLA, 2008, pp. 169-178; ZYAREK, 2013, pp. 13-77; CASANOVA, Op.
Cit., pp. 235-244.
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«A linguagem, na sua representagdo mais corrente, ¢ tida como um tipo de mediagdo. Serve
para a conversagdo e para se chegar a acordo — para o entendimento em geral. Mas a
linguagem nao ¢ apenas, nem primariamente, uma expressdo sonora e escrita daquilo que
ha a comunicar. Nao acontece que apenas veicule em palavras ou em frases aquilo que ¢
manifesto ou o que estd oculto, [que seriam] o que assim se quer dizer; acontece, pelo
contrario, que ¢ a linguagem que traz, em primeiro lugar, ao aberto o ente enquanto ente. Ai
onde ndo estd a ser nenhuma lingua, como no ser da pedra, da planta ou do animal, ndo ha
também nenhuma abertura do ente e, por consequéncia, também nao o ha daquilo que ndo ¢

do vazio. (Cit., HEIDEGGER, 1935, p. 78)»

A questdo da «linguagemy, enquanto «abertura de mundo», vem por isso ganhar
um especial destaque no trabalho que ¢ desenvolvido por Martin Heidegger apds aquela
que ficou conhecida como a «Kehre», i.e., apos a «inflexdo» que se operou no seu
trabalho depois da publicacdo de a Ser e Tempo, e que muitos autores vieram interpretar
como um /inguistic turn do seu pensamento (Cf., LAFONT, Op. Cit., pp. 113-139). Na
abordagem heideggeriana desenvolvida apds a esta «inflexdo», a «linguagem» passou
entdo ser concebida pelo autor como o proprio «Ereignis», como o «acontecimento de
apropriagdo» que prepara o advir de um novo pensamento, i.e., como uma nova forma
de pensar o «ser», que ndo se encontra acorrentada aos pressupostos da metafisica
tradicional fundada sobre o sujeito (Cf.,, CASANOVA, Op. Cit., pp. 235-244).1%4

Neste sentido, i.e., enquanto «acontecimento de apropriacdo», a «linguagemy,
mais que um instrumento pelo qual se constréi a mediacdo entre o «Dasein» e 0
«mundo», passa a mostrar-se para Heidegger sob a necessidade de ser transformada, de
modo a poder abrir a «verdade» do «ser» ao «Daseiny», uma vez que ¢ a «linguagem»
que se apresenta como o proprio modo de «ser-no-mundo», como o elemento que ¢é
capaz de abrir o «mundo» no qual o «Dasein» estd langado, e através do qual este se
vem também mostrar como um ente que nele existe. Ainda em consonancia com o
pensamento que o autor assim desenvolve, a «linguagem» deverd entdo ser
compreendida como o mais originario modo de «aletheia». Ao nomear o ente torna-o
pela primeira vez presente ao «Dasein», sendo por isso capaz de o mostrar na sua
«verdade», uma vez que apenas ela se mostra capaz de o «desencobriry, trazendo-o a
presenca. E neste sentido que Heidegger vem entender que a «linguagem ¢é a casa do ser
(Cit., HEIDEGGER, 1947, p. 147)».1%° Pois, e ao contrario das conceg¢des instrumentais

que tinham vindo a dominar a maior parte da linguistica moderna, para Heidegger, ¢ a

194 Veja-se também ZYAREK, Op. Cit., pp. 13-77.
195 “Language is the house of Being.” (Tradug@o da nossa responsabilidade).

228



«linguagem» quem vem guiar o pensamento € ndo o contrario. De acordo com a sua
proposta, ndo ¢ possivel conceber um ente que ndo tenha sido antes nomeado através da
«linguagemy, pois que ¢ so através da «palavra» que este se torna pela primeira vez
presente. A razdo pela qual Heidegger vem descartar a concegdo «instrumental» da
«linguagem» em prol da sua conce¢do enquanto «constituicdo» de «mundo», reside
entdo neste ponto. Sobre esta perspetiva, a «linguagem» vem apresentar-se como 0
elemento que, ao «poetar», «projetan o «mundo» ao «Dasein» tornando-o presente,
podendo assim encaminha-lo na via que o leva ao encontro da «verdade» do «ser» que
através dela se manifesta.'® Tal como refere Martin Heidegger nas suas Contribuigées a

Filosofia:

«Com a linguagem corrente, que ¢ hoje cada vez mais amplamente mal empregue e mal
falada, ndo se pode dizer a verdade do ser [Seyn]. Poderd de algum modo ser dita de
imediato se toda a linguagem for a linguagem do ente? Ou poderéd encontrar-se uma nova
linguagem para o ser [Seyn]? Nao. E mesmo se tal se conseguisse, mesmo sem a formagao
artificial de palavras, esta linguagem ndo diria nada. Todo o dizer tem que fazer surgir
conjuntamente a possibilidade de ouvir. Ambos tém que ter a mesma origem. Deste modo,
rege apenas uma coisa: fazer uso da mais nobre linguagem surgida na sua simplicidade e
forga essencial, a linguagem do ente como linguagem do ser [Seyn]. Esta transformagao da
linguagem penetra em ambitos que ainda nos estdo vedados, porque ndo sabemos a verdade
do ser [Seyn]. De modo que se fala portanto da “renuncia do seguimento”, da “clareza do
encobrimento”, do “acontecimento de apropria¢do”, do “ser-ai”, ndo de um refugo da

verdade das palavras, mas sim da inauguracdo da verdade do ser [Seyn] neste dizer

transformado. (Cit., HEIDEGGER, 1936-1938, p. 77)»!%7

A «linguagemy estabelece-se entdo para Heidegger como o elemento fundamental
que possibilita a compreensdao da questdo do «ser», mas também como a via seguida

para conseguir a necessaria clarificacdo do conceito de «verdade» a partir do seu sentido

196 Segundo Cristina Lafont, Heidegger vem por aqui receber uma forte influéncia da tradigao linguistica
germanica que ficou conhecida como a linha de pensamento Hamann-Herder-Humbolt. Cf., LAFONT,
Op. Cit. pp. 118-119. A este respeito veja-se também FABRIS, Op. Cit., pp. 25-28.

197 “Con el lenguaje habitual, que hoy es cada vez mds ampliamente mal empleado y hablado, no se
puede decir la verdad del ser [Seyn]. ;Puede de algun modo ser dicha inmediatamente si todo lenguaje
es lenguaje del ente? ;O puede hallarse un nuevo lenguaje para el ser [Seyn]? No. Y aun cuando ello se
lograra y hasta sin formacion artificiosa de palabras, este lenguaje no diria nada. Todo decir tiene que
hacer surgir conjuntamente el poder oir. Ambos tienen que ser del mismo origen. Entonces rige solo una
cosa: decir el mas noble lenguaje surgido en su simplicidad y fuerza esencial, el lenguaje del ente como
lenguaje del ser [Seyn]. esta transformacion del lenguaje penetra en ambitos que todavia nos estin
cerrados, porque no sabemos la verdad del ser [Seyn]. Entonces se habla de la “renuncia del
seguimiento”, del “claro de la ocultacion”, del “evento-apropriador”, del “ser-ahi”, no un entresacar
verdades de las palabras, sino la inauguracion de la verdad del ser [Seyn] en tal decir transformado.”
(Tradug@o da nossa responsabilidade).
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originario enquanto «desencobrimento». No entanto, ¢ na medida em que todo o
pensamento ¢ guiado pela abertura que lhe ¢ proporcionada pela «linguagem», o pensar
encontra-se por isso também sujeito aos preconceitos historicos que nela se tém vindo a
inscrever. A conce¢do de «mundo» que caracteriza uma determinada época enquanto
época do «ser», encontra-se por isso também fundamentada sobre a «linguagem» ai em
uso, determinando-se «facticamente» a partir dos preconceitos histdricos que a tém
vindo a permear.

A propria «lingua», enquanto manifestacdo ontica da «linguagemy, para além de
se delimitar a partir dos pressupostos inerentes a tradi¢do pela qual se desenvolve, vem
também herdar dos preconceitos histéricos que se encontram inscritos na «linguagemy
que predomina na época em que ¢ usada, mostrando assim a sua vulnerabilidade
histérica. E esta a razio pela qual Heidegger compreende uma necessidade de
transformar a «linguagem corrente» de acordo com o seu sentido «poético», i.e., de
resgatar o seu «poetar» essencial, para que a partir deste se torne possivel ir ao encontro
da «verdade» do «ser» no seu sentido mais originario.

E entdo por esta via que Heidegger considera possivel ir ao encontro do sentido
original do «ser», que, tal como foi referido, ao longo da histéria do pensamento
ocidental, se veio perder no uso da «linguagem» como «linguagem corrente», mas que,
no entanto, se encontra ainda latente na sua dimensao «poética», naquela que podera ser
compreendida como a esséncia da linguagem. Seguindo a linha do pensamento
heideggeriano, apenas com a transformacdo da «linguagem» a luz da sua esséncia
enquanto «poetar» poderd esta mesma «linguagem» constituir-se como o0
«acontecimento de apropriacdo» que inaugura o almejado «outro pensar» que, para além
de possibilitar uma nova forma de pensar o «ser», vira também permitir uma nova
forma de conceber a técnica, possibilitando assim a almejada «livre relacdo» da
humanidade para com a «esséncia da técnica» (Cf., HEIDEGGER, 1935, pp. 58-85).

Neste sentido, e embora surja aqui sob uma formulacdo diferente, o «perigo» que
Heidegger encontra pressuposto na esséncia da técnica moderna comega também a
mostrar a sua presen¢a na moderna conce¢do da «linguagem» sobre a qual veio incidir
esta vertente do seu pensamento. Por um lado, e uma vez que a «linguagem corrente»
continua a colocar o sujeito como o fundamento de todo o pensamento essencial que a
partir dela pode desenvolver-se, esta concecao «factica» da «linguagemy, predominante
no contexto da modernidade tardia, vem mostrar-se numa estreita consonancia com 0s
pressupostos da metafisica tradicional que Heidegger vem colocar em causa com o seu

trabalho. Para além disso, ¢ na medida em que ¢ assim concebida como um medium,
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i.e., como o instrumentum pelo qual se edifica a comunicacdo intersubjetiva, a conce¢do
«factican» da «linguagem» vem mostrar-se ela mesma sob a algada do moderno
paradigma técnico-cientifico, pelo qual a «linguagem» se vem entdo delimitar na sua
estrutura como um simples meio de transmissdo de informacdo. O «perigo» que subjaz
a esséncia da técnica moderna vem assim manifestar-se também na «linguagem» uma
vez que, enquanto ¢ concebida como «instrumento», deixa de se mostrar capaz de se
constituir como o «poetar» que estabelece a «diferenga ontologica» que vem lancar a
«ontologia fundamental», pela qual se vem também evidenciar a necessidade de
transformagdo do pensamento moderno. Com esta conce¢do moderna da «linguagem»
como «linguagem corrente» — i.e., «instrumental», ou, para fazer uso da terminologia
heideggeriana, «factica» —, o ente continua mostra-se como algo que ¢ «representado»
pelo sujeito. Como uma «imagem» objetivamente delimitada, por sua vez fundamentada
de acordo com os pressupostos inerentes a concecao da «verdade» como «adequagdoy, a
qual, tal como foi ja aqui referido, veio demarcar o errar de todo o pensamento técnico-
cientifico da modernidade. Com a «linguagem corrente», a representacdo do ente ¢
entdo construida como uma correspondéncia entre o seu conceito € a sua manifestacdo
enquanto realidade empirica — como «adequatio intellectus et rei» —, ndo se
mostrando por isso capaz de «dizer»/«projetar» «poeticamente» o «ser» na sua
«verdade» ao «ai-ser» pelo qual se da a «desencobrir». Ao invés de um «poetar» que se
encontra em sintonia com a esséncia da «linguagem origindria» pela qual se possibilita
o «desencobrimento», a conce¢do moderna da «linguagem» como instrumentum vem
antes encontrar os seus fundamentos nos pressupostos que guiam o moderno
pensamento técnico-cientifico (Cf,, BORGES-DUARTE, 2001, pp. 44-46). Sobretudo
porque, ¢ a par da concecdo «antropologico-instrumental» da técnica, com esta

concegdo da «linguagemy:

«(...) o ser humano sente-se a vontade, seguro de si mesmo assim como do solo que pisa,
prevendo o caminho a seguir para garantir aquilo que foi j4 alcangado assim como aquilo
que lhe vai aparecendo: uma civilizagdo do bem-estar. Habitua-se ao conforto de saber (ou
de crer saber) que tudo se encontra sob o seu controlo. A descoberta da eficacia da ciéncia
faz com que deixe de ser dominante o maravilhoso assombro ante o brotar e o fluir do real,

que nas suas multiplas formas regia o mundo grego: algo que estd agora confinado a esfera

do estético. (Cit., BORGES-DUARTE, 2001, p. 48)»'%%

198 <(_.) el hombre se siente a gusto, seguro de si e del suelo que pisa, avizora el camino a seguir para
garantizar lo ya conseguido y cuanto lo es en ciernes: civilizacion del bienestar. Se habitua a la
comodidad del saber (o creer saber) que todo lo tiene en su mano. El descubrimiento de la eficacia de la
ciencia hace que deje de ser dominante la medrosa maravilla ante el brotar y fluir de lo real, que en sus
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5.6. A «Lingua Técnica» como o Imperar da «Com-posi¢ao» na «Linguagem»

A questdo acerca da esséncia da técnica moderna, sobre a qual este capitulo se
procura desenvolver, vem entdo insurgir-se novamente por via desta problematizag¢ao da
«linguagemy. Pois que o «perigo» para o qual Heidegger vem chamar a aten¢do no final
de A Questdo Acerca da Técnica, se encontra também aqui manifesto como o «perigo»
que ¢ levantado pela «linguagem corrente». «Perigo» que vem demonstrar-se sobretudo
na medida em que esta ¢ capaz de se constituir como um impedimento a sua necessaria
transformagdo como «acontecimento de apropriagdo» — i.e., como uma barreira a
transformagdo «poética» pela qual a «linguagem» se mostra capaz de abrir as vias para
0 «outro pensar» —, e para a consequente «livre relagdo» que se podera estabelecer para
com a esséncia da técnica moderna. Resta entdo por isso perceber de que forma a «com-
posi¢ao» se tem vindo também a impor sobre a «linguagem», determinando-a de acordo
com a sua dimensdo «instrumental», o que por sua vez implica questionar se serd por
via do exercicio de um poder «provocador», assente sobre os pressupostos da «com-
posicao», que a «linguagem corrente» se vem também determinar como «perigoy.

Na conferéncia proferida por Martin Heidegger em 1962 na Academia de
Comburg para alguns dos professores integrantes de varias escolas profissionais alemas
— e que veio dar origem ao seu texto Lingua da Tradi¢do e Lingua Técnica —, o autor
apresentou esta “perigosa” correlacdo que se tem vindo a estabelecer entre a técnica
moderna e a «linguagem» a luz da sua manifestacdo Ontica enquanto «lingua técnicay.
No texto resultante desta conferéncia, Heidegger comega desde logo por sublinhar como
a época moderna tem vindo a ser influenciada pelo conceito de «utilidade», o qual o
autor considera que entretanto se veio também impor como um dos principais
paradigmas do moderno desenvolvimento socio-econdmico.

De acordo com Martin Heidegger, o mais importante reflexo desta influéncia
torna-se sobretudo visivel com a moderna concegdo de «ensino». Ao refletir acerca do
tipo de «ensino» que vigora na sua época, Heidegger vem considerar que os modelos
que vieram determinar o nascimento das escolas técnico-profissionais, politécnicas, e
até mesmo da maioria dos cursos que sdo atualmente lecionados nas universidades,
foram elaborados de acordo com as expectativas criadas pela sua posterior «utilidade»,

social ou econdmica. De acordo com a perspetiva apresentada pelo autor, a «educacao»

multiples formas regia el mundo griego: algo confinado ahora a la esfera de lo estético.” (Tradugdo da
nossa responsabilidade).
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deixou por isso de se encontrar determinada em conformidade com o ideal de uma
constru¢do do humano, i.e., de acordo com aquele que Heidegger entende como o
conceito de «formagdo» («Bildung»), orientando-se agora segundo os limites que lhe
sdo impostos pelo ideal de uma formagdo técnica, sempre em consondncia com as
demandas que sdo sobre ela impostas pelo mundo tecnificado no qual, e para o qual, se
desenvolve.

A maioria dos curriculos educativos que vieram a ser implementados no decorrer
do séc. XX sdao disso uma prova incontornavel, uma vez que encontram a
fundamentagdo da sua estrutura numa concecdo técnica do universo que, em
consonancia com a determinacdo que ¢ levada a cabo pela «com-posi¢do» enquanto
esséncia da técnica moderna, o representa como uma fonte de recursos dispostos para a
utilizagdo ou, por outras palavras, como um conjunto de elementos passiveis a uma
transformagdo humana. O poder da «com-posicdo» vem desde logo mostrar-se
novamente por esta via, no entanto, o principal problema que Heidegger vem evidenciar
neste primeiro momento do texto, e que mais relevancia possui para este ponto do
decorrer desta investigacdo, diz sobretudo respeito aqueles que, neste contexto, e gragas
ao poder da «com-posicdo», passam a ser compreendidos como os dominios “inuteis”

do conhecimento (Cf., HEIDEGGER, 1962, pp. 7-13). Pois que:

«Num mundo para o qual ndo vale sendo o imediatamente util ¢ que ndo procura mais que
o crescimento das necessidades e do consumo, uma referéncia ao inutil fala sem davida,
num primeiro momento, no vazio. (...) Contudo as necessidades definem-se a partir daquilo
que ¢ tido por imediatamente ttil. Que deve e pode ainda o inttil face a preponderancia do
utilizavel? Inutil, de maneiras que nada de imediatamente pratico pode ser feito, tal é o
sentido das coisas. E por isso que a mediagio que se aproxima do initil ndo projecta
qualquer utilizag@o pratica, e portanto o sentido das coisas ¢ que se afigura como mais

necessario. Porque se o sentido faltasse, o proprio util ficaria desprovido de significagdo e

por conseguinte ndo seria util. (Cit., HEIDEGGER, 1962, pp. 9-10)»

Para além da manifesta critica da modernidade que ¢ desde logo aqui levantada,
com esta passagem Heidegger procura dar também a entender ao seu leitor (ouvinte) o
sentido que a sua tese, relativa ao importante papel que ¢ desempenhado pela
«linguagemy», vem aqui desempenhar. De acordo com a sua proposta, e tal como até
aqui se tem vindo também a compreender, o ente sobre o qual se vem edificar toda a
«utilidade» a que Heidegger aqui faz referéncia, s6 se torna presente por via da

«linguagem» pela qual ¢ compreendido. O «til», por esta razdo, s6 ganha o seu valor
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de «utilidade» por via do sentido que lhe ¢ atribuido através da «linguagem» que o torna
presente. Sentido que, neste contexto em particular, passou também a ser considerado
como algo do dominio do «inutil». Em suma, com esta passagem, Heidegger da desde
logo a entender que o conceito de «utilidade», pelo qual se tem vindo a edificar todo o
programa socio-econdémico da modernidade tardia, se encontra, contudo, dependente de
uma «inutilidade» que lhe da, e que também lhe garante, o seu valor.

Nao obstante a critica «meta-hermenéutica» que pode desde logo ser
compreendida nesta passagem, ao debrugar novamente a sua aten¢do sobre a questdo da
técnica moderna, Heidegger vem com este texto também compreender como esta ideia
da «utilidade», que entretanto veio determinar todo o contexto sdcio-econdmico da
modernidade tardia, encontra o seu principal impulso nas limitagdes inerentes a
concegdo «antropoldgico-instrumental» da técnica que veio dominar a primeira metade
do séc. XX, e que o autor veio ja colocar em questdo com A Questdo Acerca da Técnica.
Tal como Heidegger ai vem também evidenciar, ¢ a ideia de que o ser humano possui o
total controlo sobre os processos € o desenvolvimento da técnica moderna quem tem
vindo a afastar qualquer possivel chamada de aten¢do para o «perigo» que subjaz na sua
esséncia. SO quando o ser humano ¢ ele mesmo determinado a pensar o «mundo» como
um conjunto de recursos e energias ai dispostas para uma subsequente «utilizagao», i.e.,
s6 quando se encontra ele proprio determinado pela «com-posi¢do» a pensar os entes
sob um enquadramento que os representa como «uteis» ou «inuteisy, € que a «utilidade»
se pode vir a demonstrar como o valor supremo pelo qual se rege o «ensino», assim
como todo o pensamento que ¢ pela sua via determinado no contexto desta época. Para
resumir, o problema que ¢ aqui representado pela moderna demanda pela «utilidade»,
apresenta-se para Heidegger como um resultado direto do poder exercido pela «com-
posi¢ao», sobretudo uma vez que a ideia de «utilidade» ¢ ela propria apenas tornada
possivel a partir de uma conce¢do do «mundo» que o representa como algo que se
encontra disposto para um uso, i.e., como aquilo que Heidegger veio compreender como
disposto sob um «fundo-de-disponibilidade» (Cf., HEIDEGGER, 1962, pp. 18-29).

No entanto, mesmo ao ter em conta esta interpretacdo, compreender a relagdo
existente entre a «utilidade» e a esséncia da técnica moderna ndo vem ainda demonstrar
como a «com-posicao» se mostra também capaz de determinar a «linguagem» que, para
todos os efeitos, pode, sob esta perspetiva, ser por isso considerada como algo «inutily.
Contudo, e no seguimento do pensamento de Heidegger, o predominio do pensar
técnico que concebe o ente como «recurso», tem vindo a ganhar o seu reflexo mais

vincado na forma como a «linguagem» tem vindo a ser concebida ao longo deste
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periodo. Para Heidegger, ¢ a partir da aparente «inutilidade» da «linguagem» onde se
encontram os fundamentos pelos quais se vem implementar o preconceito historico da
«utilidade» que, por sua vez, vem determinar a perspetiva «instrumental» pela qual a
«linguagem» passou a ser compreendida nesta época. Ideia que se torna mais evidente
sobretudo quando se tem em conta a forma como a «linguagem» tem vindo a ser
utilizada no ambito da investigacdo cientifica, assim como o uso que dela ¢ feito no
contexto da existéncia quotidiana.

Ao longo da tultima parte de Lingua da Tradig¢do e Lingua Técnica, Heidegger
procura compreender em que sentido a «lingua» — enquanto manifestagdo oOntica da
«linguagem» — tem também ela vindo a ser alvo de uma determinagdo técnica que a
vem redefinir de acordo com os horizontes da sua «utilidade». A argumentacdo que ¢ ai
desenvolvida, procura desde logo dar a entender ao seu leitor/ouvinte a extensdo do
poder inerente a esséncia da técnica moderna, clarificando como esta se mostra capaz de
determinar a concecao e utilizagdo que o ser humano vem fazer da sua propria «linguay.

De modo a evidenciar este «poder», Heidegger comeca desde logo por fazer
referéncia a concecdo de «lingua» que ¢ construida no seu pensamento, a qual vem por
seu turno encontrar as suas bases fundamentais na proposta que acerca dela foi ja
avangada por Wilhelm von Humboldt (Cf, HEIDEGGER, 1962, pp. 31-32).!”° Neste
sentido, e a par com a tese que Heidegger veio ja defender acerca da «linguagemy»
enquanto «acontecimento de apropriagdo» em A Origem da Obra de Arte, também a
«linguay — mesmo ao constituir-se como uma das manifestacdes Onticas da
«linguagem — ndo pode ser compreendida como um simples medium. Para Heidegger,
¢ através dela que o «mundo» se manifesta pela primeira vez ao pensamento, o qual se
encontra, por isso, também por ela determinado. Na «lingua» reside também o «poetar»
que permite que o «mundo» se mostre no seu «ser», pois € a «lingua» que o «diz» (sagt)
tal como ele ¢, guardando a identidade dos entes, assim como a «cultura» na qual o
«Dasein» se da pela primeira vez conta da sua existéncia, e através da qual vem pela
primeira vez pensar os demais entes que o rodeiam. De acordo com as palavras de
Heidegger, a «lingua» ¢ por si mesma «uma visdo do mundo, a saber, a do povo que a
fala (Cit., HEIDEGGER, 1962, p. 32)». Compreender a «lingua» como um
«instrumento», ie., como meio de troca de informag¢do, mostra-se como uma
interpretacdo bastante redutora da «lingua», uma vez que ndo d& conta de toda esta

extensdo. Razdo pela qual o autor vem considerar que uma tal concecdo da «lingua» —

199 A citagdo de Humboldt que ¢ feita por Heidegger em Lingua da Tradicdo e Lingua Técnica refere-se
ao texto original humboldtiano: Uber die Verschiedenheit des menschlichen Sprachbaues und ihren
Einfluf auf die geistige Entwicklung des Menschengeschlechts (1836).
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enquanto simples meio para a troca de informagdes — se demonstra como um dos mais
evidentes resultados da influéncia que a «com-posi¢cdo» tem vindo a exercer sobre o
pensamento que caracteriza a modernidade tardia, sobretudo na medida que reduz a
«linguay, assim como a propria «linguagem», a sua dimensdo estrutural mais objetiva.

Nas suas proprias palavras:

«O enunciado negativo da frase de Wilhelm von Humboldt sublinha que a lingua ndo ¢ um

simples instrumento de troca e de comunicagdo. Ora ¢ precisamente esta concepgao
corrente da lingua que se vé ndo somente avivada pelo facto da dominagdo da técnica

moderna, mas reforgada e levada exclusivamente ao extremo. Ela reduz-se a proposicao: a

lingua ¢ informagdo. (Cit., HEIDEGGER, 1962, pp. 32-33)»

Embora venha advogar por uma posicao diferente, Heidegger, mais uma vez, ndo
vem colocar em causa a exatiddo de um tal enunciado. De facto, a «lingua» pode ser
objetivamente concebida como um «instrumento» que serve para a transmissao bilateral
de informagdo. Esta ¢, factualmente, uma das principais caracteristicas da lingua, a de
ser um meio de comunicagdo. De acordo com esta perspetiva, a «lingua» possui uma
dimensdo normativa que pode ser compreendida e aprimorada mediante uma analise
formal que a delimita como um «instrumento» que obedece a um conjunto de regras —
tal como aquela que ¢ feita por parte dos pensadores integrantes da tradi¢do do
Positivismo Logico. H4 também ainda que considerar que foi gragas a esta delimitacdo e
utilizagdo «instrumental» da «lingua» que o ser humano se veio destacar das restantes
espécies com as quais partilha o «mundoy». De acordo com esta concecao da «lingua,
ela vem ser considerada como um dos primeiros «instrumentos» pelos quais o ser
humano se mostrou capaz de impor o seu dominio sobre a natureza, assim como sobre
as restantes espécies. SO com o recurso a uma concecdo da «lingua» como
«instrumento» se torna possivel compreender objetivamente a forma como o ser
humano ¢ capaz de transmitir os seus pensamentos e intencdes a outrem. Como o
recurso que um ser humano tem para poder dar a entender a sua conce¢do singular do
«mundo» a um outro ser humano, e que assim permite & humanidade assegurar o seu
dominio enquanto espécie ao longo de varias geracdes.

Para além de tudo isto, foi também a luz desta conceg¢do «instrumental» da
«lingua» como informagdo que se proporcionou grande parte do impulso tecnologico
que se veio registar no decorrer da modernidade tardia. No ambito da utilizacdo da

«lingua» como «lingua técnica», a comunicagdo fica reduzida as suas manifestacdes
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simbdlicas mais concretas, univocas, de tal modo que podem ser usadas num sistema de
comunicagdo também ele univoco (Cf, HEIDEGGER, 1962, pp. 35-36). Para
Heidegger, a «lingua técnica» representa por isso o culminar desta concegdo
«instrumental» da «lingua», uma vez que a «lingua» se encontra nela despida de toda a
polissemia inerente a sua natural utilizacdo. De modo a compreender o seu papel no
contexto do desenvolvimento técnico, toma-se aqui como exemplo o uso que um
sistema informatico/computacional faz da «lingua», pois que a partir dele ¢ possivel
compreender o importante papel que ¢ desempenhado pela «lingua técnica» no contexto
do desenvolvimento tecnoldgico.

No funcionamento de um computador, os conteudos informaticos sao transmitidos
através de manifestagdes simbolicas — que normalmente se correspondem com
impulsos elétricos—, possuidores de uma significacdo simples e concreta, e que
procuram assim garantir a maxima eficacia no desempenho do sistema. Num modelo
técnico de comunicac¢do tal como o do computador, o recetor — nomeadamente o
processador — recebe a informagdo introduzida pelo emissor através de uma
manifestagdo simbodlica delimitada — um impulso elétrico —, e interpreta-a segundo
um modelo sim-ndo (tal como é o caso do cddigo binario), de modo a poder eliminar
qualquer espago para a ambivaléncia linguistica, e assim levar a cabo o processo que
dele se pretende executado da forma mais eficiente possivel.??° Do mesmo modo, num
contexto de produgdo industrial, a comunicacdo deve tornar-se o mais eficiente possivel,
adotando-se também ai uma «lingua técnica» determinada, com uma significagdo
univoca, que € apenas compreensivel por aqueles que se encontram dentro desse mesmo
contexto. Embora aqui a «lingua técnica» se encontre delimitada por um sistema de
comunica¢do bi-direcional, ndo deixa de continuar a mostrar-s€ como uma versao
simplificada da «lingua de tradi¢do», na medida em que a vem reduzir aos seus
contetdos significativos mais objetivos (Cf., HEIDEGGER, 1962, pp. 35-37).

Na concecdo instrumental da «lingua» enquanto «lingua técnica» demonstra-se

200 Um exemplo simples pode ser compreendido a partir das fungdes desempenhadas pelas teclas de um
computador na constru¢do um texto, por sua vez proporcionado através de um processador de texto.
Quando se pressiona, por exemplo, a tecla «A», ¢ criado um «input» que o processador do computador
recebe; um impulso eletronico especifico que ¢ descodificado como um «output» pelo processador de
texto que lhe corresponde. Este processo resulta, neste caso em particular, no surgimento da letra «A» no
monitor do computador. Torna-se ainda importante aqui referir que o modelo da «lingua técnica» que é
utilizado no contexto computacional, foi também aproveitado por alguns autores da Filosofia da Mente,
nomeadamente no que diz respeito aos pensadores pertencentes a escola funcionalista, tendo em vista a
constru¢do de uma explicacdo do funcionamento rudimentar do cérebro humano. O recurso da «lingua
técnica» que ¢ feito neste contexto ¢ particularmente objetivo e eficiente para explicar o funcionamento
do sistema nervoso central. De entre os diversos autores que se inserem dentro da tradi¢do funcionalista
da Filosofia da Mente, destaca-se sobretudo o nome de Hilary Putnam enquanto um dos seus mais
eminentes fundadores. Cf., KIM, 1996, pp. 73-103. Veja-se ainda GUTTENPLAN, 2000, pp. 244-295.
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por isso manifesta uma tendéncia de simplificacdo/reducdo da «lingua» a sua fungdo
enquanto mera transmissdo de informagdo, aquela que se corresponde com a sua
funcionalidade mais elementar. A exatiddo desta concecdo da «linguay, tanto a partir da
sua utiliza¢do pela parte dos seres humanos num contexto técnico-industrial, como no
caso do funcionamento das proprias maquinas que dela fazem recurso, muito
dificilmente pode ser questionada. Mas, e tal como ja foi por mais que uma vez referido
ao longo desta investigacao, para Heidegger, a «exatiddo» — enquanto adequagdo entre
um conceito e a sua realidade empirica — embora correta, pode, no entanto, ndo se
corresponder obrigatoriamente com aquilo que ¢ a «verdade» desse mesmo conceito.

De acordo com Heidegger, na conce¢do da «lingua» como informagdo, e
sobretudo no que diz respeito a sua delimitacdo como «lingua técnica», embora se
manifeste a correspondéncia com a forma como a «lingua» tem vindo a ser
compreendida no contexto da modernidade técnica, ndo vem demonstrar-se aquilo que a
«lingua» é, i.e., aquilo que ela pode manifestar a partir da sua esséncia. Tal como foi
referido logo no inicio deste ponto, a «linguay, tal como a propria «linguagemy, ¢, na
sua esséncia, uma «abertura» para o «ser». Esta dimensdo de «abertura» a qual ja foi
aqui por mais que uma vez feita a referéncia, ¢ apenas possivel de interpretar na
conce¢do heideggeriana da «lingua» enquanto «lingua de tradicdo». Pois que com a
designacgao «lingua de tradigdo», Heidegger procura demonstrar, ndo sé a oposi¢ao que
esta concecdo da «lingua» estabelece para com a «lingua técnica» — uma vez que na
primeira ndo se verifica a tendéncia redutora do sentido que caracteriza a ultima —, mas
demonstrar também como nesta se vem conservar o «poetar» que projeta o «mundo»
através de um «dizer» («Sage») que lhe € proprio. Do mesmo modo que o refere
relativamente a «linguagem», também a «lingua tradigdo» lhe cabe aqui a tarefa de
«abrir» o «mundo» ao «Dasein» que nele estd langado, de trazer os entes a existéncia na

sua «verdade» ao nomea-los. Tal como refere Martin Heidegger:

«Aquilo que ¢ aqui nomeado por lingua «natural» — a lingua corrente ndo tecnicizada —,
nés denominamo-la no titulo da conferéncia por lingua da tradicdo (iiberlieferte Sprache).
Tradi¢do ndo ¢ uma pura e simples outorga, mas a preservagdo do inicial, a salvaguarda de
novas possibilidades da lingua j4 falada. E esta que encerra o informulado e o transforma
em dadiva. A tradi¢do da lingua ¢ transmitida pela propria lingua, e de tal maneira que
exige do homem que, a partir da lingua conservada, diga de novo o mundo e por ai chegue
ao aparecer do ainda-ndo-apercebido. Ora eis aqui a missdo dos poetas. (Cit.,

HEIDEGGER, 1962, p. 40)»
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E entio por esta razio que na concecio heideggeriana da «lingua técnica» se
manifesta, simultaneamente, o «perigo» que subjaz a esséncia da técnica moderna,
assim como aquele que subjaz ao uso e conce¢do da «linguagem» como «linguagem
corrente», «factican. Tal tese compreende-se sobretudo quando Heidegger vem
demonstrar como, no contexto da modernidade tardia, a «lingua técnica» tem vindo a
sobrepor-se sobre os dominios onde normalmente era feito uso da «lingua da tradicao».
Pois que a eficiéncia que ¢ inerente a «lingua técnica» tem vindo a mostrar-se bastante
apelativa para ambitos nos quais, normalmente, se faria uso da «lingua da tradicao».
Sobretudo uma vez que a concegdo instrumental da «lingua» como «lingua técnica» se
mostra capaz de aprimorar a comunica¢do humana por via da sua simplifica¢do, o seu
uso tem vindo a generalizar-se cada vez mais, alcancando mesmo alguns dos ambitos
nos quais nao era utilizada, correndo a «lingua de tradi¢cdo» o risco de se perder ao
longo deste processo, e com ela também toda a «cultura» que nela tem vindo a ser
guardada ao longo do seu desenvolvimento. Para além desta manifesta ameaca a
«cultura» que esta pressuposta na expansao da «lingua técnica», o apelo a eficiéncia que
subjaz na esséncia da «lingua técnica» traz também consigo o «perigo» para o qual
Heidegger veio por diversas vezes a chamar a atencdo. Pois que ¢ pela forca «com-
positivay que delimita a «lingua» como «lingua técnica» que o «poetar» que se encontra
latente na «lingua da tradi¢do» vem cair no olvido, arrastando consigo o «acontecimento
de apropriacdo» que esse «poetar» possibilita. Sendo pela via do poder que a
«composi¢do» exerce sobre a «linguagemy» que a «transformac¢ao» que encaminha o ser
humano ao encontro do «outro pensar», que procura recuperar a tarefa «aletheiologica»
do «Daseiny», se vem dissipar da memoria coletiva que se encontra guardada na propria

«lingua» (Cf., HEIDEGGER, 1962, pp. 38-42).

5.7. Martin Heidegger e o Problema da Técnica como «Meta-Hermenéutica» da
Modernidade

O problema fundamental da modernidade, tal como ele se vem desenhar no
pensamento de Martin Heidegger, encontra-se diretamente relacionado com a
constatagdo que o autor faz, e segundo a qual, nesta época, o ser humano, enquanto
«Daseiny, se tem vindo a perder das suas raizes, nomeadamente no que diz respeito ao

afastamento que tem vindo a estabelecer para com o seu papel enquanto «pastor do

239



ser».?%! Para Heidegger, este «desenraizamento» representa, a partir da sua esséncia, a
queda que o humanismo veio sofrer ao longo deste periodo. Da sua leitura pode
perceber-se como a racionalidade iluminista, que prezava enaltecer este mesmo
humanismo, veio, com o decorrer da modernidade, transformar-se na propria «com-
posi¢do». Com o decorrer da modernidade tardia, a demanda «provocadora» que a
«com-posicao» impde sobre as esséncias dos entes que delimitam o «mundo» veio por
isso sobrepor-se ao «cuidado» que deveria vigorar. Tendo sido a «linguagem» que,
simultaneamente, se demonstrou como o «perigo» que levou a humanidade de encontro
com este caminho, mas que, enquanto «poetar», se podera ainda constituir como a via
para a «salvacdo», na medida em que encaminha o «Dasein» ao encontro do «outro
pensar» pelo qual se podera também vir a construir uma «livre relagdo» para com a
esséncia da técnica moderna.

A perspetiva através da qual Martin Heidegger pensa o problema da técnica
moderna manifesta-se como uma critica «meta-hermenéutica» neste sentido. Pois
embora considere a era da técnica como um momento inevitadvel no percurso que a
cultura e pensamento ocidentais devem percorrer até alcangar o almejado «outro
pensar», a denuncia da sua esséncia como «com-posi¢do» procura alertar para os
“perigos” que a sua demanda «provocadora» ¢ capaz de impor sobre o pensamento. A
tecnificagdo da «linguagemy, que se vem constituir como a abordagem que caracteriza a
tradi¢do positivista do filosofar, torna-se por isso um dos principais alvos desta critica
«meta-hermenéutica» que se encontra implicita na reflexdo heideggeriana. Pois que uma
abordagem estritamente analitica das questdes que podem levantar-se a partir da relagao
que se estabelece entre a linguagem e o pensamento — i.e., formal e normativa — ndo
se mostra capaz de realgar a importancia da dimensdo «poética» da «linguagemy,
encobrindo da mesma forma a possibilidade da sua transformagao como «acontecimento
de apropriagao».

Embora possa construir-se uma aproximagdo relativa entre as concecdes de
«linguagem» que sdo avancgadas por Martin Heidegger e por Ludwig Wittgenstein —
sobretudo no que diz respeito a ideia pela qual a «linguagem» se constitui como a
condi¢do necessaria do pensamento —, compreender a «linguagem» como «abertura de
mundo» em Martin Heidegger pressupde uma concegdo da «linguagem» que vai muito
para além da funcdo «figurativa» que lhe ¢ atribuida por Wittgenstein aquando do

Tratactus. Em ambos os autores, o «mundoy, assim como os entes — ou, de acordo com

201 Diz Heidegger em Carta sobre o Humanismo: “But for man it is ever a question of finding what is
fitting in his essence that corresponds to such destiny; for in accord with this destiny mas as ek-sisting
has to guard the truth of Being. Man is the shepherd of Being.” Cit., HEIDEGGER, 1947, p. 159.
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a terminologia de Wittgenstein, os «factos» — que o compdem enquanto tal, devem a
sua existéncia a uma linguagem que os torna presentes. No entanto, enquanto para
Wittgenstein a linguagem se constitui como uma «representagcdo»/«figuragdo» desse
mesmo «mundo» que estd dado empiricamente, para Heidegger ela possui uma fung¢do
criadora, «poéticay», pela qual o «mundo» ¢ projetado ao «Dasein», mas também através
do «Dasein», na medida em que ele ¢ o «ai» do «ser» desse mesmo «mundo». Mais do
que construir uma articulagdo figurativa — i.e., uma adequagdo — entre o pensamento e
a realidade que estd ja dada, na conce¢do heideggeriana ¢ a propria «linguagem» que
cria 0 «mundo» no qual o «ser» se d4 a «desencobrir». A sua fungdo ¢ por isso
«aletheiologica», distinguindo-se por esta via da funcdo representativa («figurativay)
que Heidegger considera decorrente do vigorar do subjetivismo no pensamento técnico-
cientifico da modernidade, e que veio demarcar metodologicamente o Positivismo
Loégico (Cf., FABRIS, Op. Cit., pp. 5-10; 11-35).

A critica da modernidade que ¢ desenvolvida pela problematiza¢do heideggeriana
da técnica moderna, embora implicita, pode, contudo, ser entdo considerada como uma
critica «meta-hermenéutica». Sobretudo tendo em conta que, tanto na sua interpretacdo
da esséncia da técnica moderna enquanto «com-posi¢ao», como na sua interpretagdo da
influéncia que esta desempenha sobre a «linguagem», sdo denunciados os elementos
historicos e tradicionais que vém determinar o pensamento que ¢ desenvolvido neste
periodo. Para além disso, e ainda de acordo com a delimitacdo daquilo que, sob a
influéncia do trabalho de Habermas e Ricoeur, até aqui tem vindo a compreender-se
como uma critica «meta-hermenéutica», mais que uma dendncia dos elementos em jogo
na determinacdo do pensamento moderno, o trabalho desenvolvido por Martin
Heidegger em torno dos temas da técnica e da «linguagem» vem também sugerir a
necessidade de construir uma via alternativa para o pensamento — o «outro pensar» —,
que procure evitar o «perigo» que subjaz as conce¢des modernas da técnica e da

«linguagemy».
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Capitulo 6:

A Modernidade Técnica como Problema Social:
Herbert Marcuse e a «Racionalidade Técnicay como
Fundamento da Sociedade «Unidimensionaly
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6.1. «Mal-Estar», «Com-posicio», e os Fundamentos da Critica Social da

Modernidade Técnica

Ao partir da «metapsicologia» que foi desenvolvida no trabalho de Sigmund
Freud, nesta investigagcdo procurou demonstrar-se como o «mal-estar» generalizado que
se faz sentir na modernidade se constituiu como o ponto de partida, i.e., como o
problema histdrico-existencial fundamental, que impulsionou o pensamento de alguns
dos principais autores da primeira metade do séc. XX a enveredar no sentido de
construir uma critica da modernidade técnica. A problematizacdo heideggeriana da
técnica moderna, sobre a qual se ocupou a reflexdo desenvolvida no capitulo
antecedente, embora ndo assente de modo manifesto os seus fundamentos sobre este
«mal-estar» — tal como ele ¢ evidenciado pela «metapsicologia» de Sigmund Freud —
apresenta-se contudo como uma das primeiras propostas que veio denunciar a crescente
tecnificagdo da cultura moderna como a mais profunda raiz do problema que a
modernidade, enquanto época histérica do pensar, vem representar para a Filosofia
Contemporanea.

Identificar a «com-posicdo» como a raiz do «mal-estar» que se faz sentir nesta
época historica, ndo ¢ um exercicio que, a partida, pareca antecipar um desenvolvimento
filosoficamente coerente. Pois, por um lado, o «mal-estar» que se faz sentir neste
contexto ¢ evidenciado por Freud a partir de uma interpretacdo psicanalitica do
psiquismo humano, extrapolando do seu funcionamento, mais concretamente das
dindmicas que se estabelecem entre as vdrias instancias que o compdem, 0s principios
conceptuais que vieram servir de justificacdo para a implementagdo dos diversos
mecanismos de opressdo «pulsional» pelos quais se regula a vida em sociedade na
cultura ocidental moderna. J4 a dentncia do «perigo» que Heidegger entende
pressuposto na técnica moderna, parte da interpretacdo que o autor elabora acerca da
esséncia que lhe subjaz, evidenciando como esta se define a partir do conceito de «com-
posicao», pelo qual as esséncias dos diversos entes que constituem o «mundo» vém a
ser «desencobertos» como energias ou materias-primas dispostas para uma posterior
utilizagdo. A proposta freudiana que revela o «mal-estar» que se faz sentir na
modernidade, apresenta-se por isso a partir de uma psicandlise da cultura ocidental
moderna, enquanto a proposta heideggeriana que interpreta a esséncia da técnica como
«com-posicaoy, se representa como uma interpretagdo ontoldgico-essencial da técnica

moderna, definindo-a como um dos fendmenos mais caracteristicos da modernidade.
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Porém, e ndo obstante o afastamento que assim se estabelece entre as duas propostas, €
ainda contudo possivel desvendar algumas linhas pelas quais o «mal-estar» cultural e a
«com-posicao» se podem interligar, sobretudo quando se atenta sobre o lugar que as
propostas responsaveis pela constru¢do de cada um destes conceitos podem vir ocupar
aquando da constru¢do de uma critica social da modernidade.

Tal como se destacou ao longo do quarto capitulo, o «mal-estar» que Sigmund
Freud considera ser uma condi¢do existencial comum a toda a cultura ocidental
moderna, advém do «sentimento de culpa» que se manifesta pela primeira vez no
contexto das sociedades primitivas, e cuja origem Freud procura explicar a partir do
mito do «parricidio» no seio da «horda patriarcal». De acordo com Freud este «mal-
estar» € por isso compreendido como um resultado direto da ordem social estabelecida,
como a reacdo psicoldgica a necessidade de instituir controlos opressores sobre as
forcas «pulsionais» que sdo inerentes ao psiquismo humano, e que procura assim
garantir a subsisténcia da espécie, tal como o constante progresso socio-econdémico da
cultura ocidental. O «principio de realidade» — sobretudo no que diz respeito a
reformulagcdo marcuseana do conceito enquanto «principio de atuacdo» — na medida
em que se mostra como a representagdo social e normativa do poder autoritario (por sua
vez fundamentado sobre o modelo patriarcal primordial), constitui-se por isso como o
principal responsavel pelo surgimento deste «mal-estar» na cultura ocidental moderna,
uma vez que justifica o exercicio do seu poder opressor a partir desses mesmos
pretextos de subsisténcia e progresso. Seguindo a leitura «meta-hermenéutica» que
podera aqui construir-se a partir da vertente socio-antropoldgica da «metapsicologia» de
Freud, estes pretextos pelos quais se tem vindo a racionalizar a opressdo social, vém por
diversas vezes demonstrar-se, numa ultima instancia, como «ilusdes», i.e., como
projetos sociais dificilmente alcancaveis que, mais que assegurar a subsisténcia e o
progresso da humanidade enquanto espécie, procuram antes perpetuar racionalmente o
poder historicamente instituido (seja ele o do estado, da religido, da monarquia, etc.). O
«mal-estar» que Freud entende que se faz sentir na cultura, apresenta-se por isso como
uma manifestagdo psiquica que se insurge contra a opressao «pulsional» imposta na
modernidade, ¢ que vem também assim lancar a necessidade da sua critica (Cf.,
FREUD, 1930a, pp. 95-110).2%2

Num outro sentido, i.e., segundo o pensamento de Martin Heidegger, sempre e
enquanto a técnica moderna continuar a ser compreendida a partir da sua concec¢do

«antropoldgico-instrumental», o ser humano encontrar-se-4 acorrentado a uma

202 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1955, pp. 125-133.
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existéncia «inauténtica», deixando de ocupar o seu lugar enquanto «Dasein» que €
responsavel por «cuidar» o «ser» no seu «desencobrimento», tomando-se antes como o
ente que detém o «poder» sobre o modo de «desencobrir» que € possibilitado por via da
técnica. Na medida em que encontra o seu pensar condicionado por esta concegdo
«antropoldgico instrumental» da técnica moderna, e sobretudo quando dela vem fazer
recurso no contexto da sua existéncia quotidiana, o ser humano vem compreender-se
«facticamente», como o ente que € responsavel pelo «desencobrimento» das esséncias
que se encontram veladas na natureza, julgando deter assim o controlo sobre esse
mesmo «desencobrimento», assim como da propria técnica moderna, uma vez que € por
ele utilizada e desenvolvida para um tal fim. Contudo, e tal como se vem demonstrar
com a interpretacdo desenvolvida pelo autor em torno da esséncia da técnica moderna,
este controlo, i.e., este «poder» do qual o ser humano se julga detentor, ndo ¢ também
ele mais que uma «ilusdo» — no sentido que vem a ser atribuido a este conceito pelo
pensamento Sigmund Freud. Pois por via do poder «com-positivo» inerente a esséncia
da técnica moderna, o ser humano deixa de se constituir como o «Dasein» ao qual o
«ser» se da ao «desencobirmento» na sua verdade. Encontrando-se ele mesmo
determinado pelo «poder» da esséncia da técnica moderna a «desencobrir» as esséncias
da natureza sob um «fundo-consistente» que, por seu turno, também se encontra
determinado pelo tipo de «desencobrimento» que ¢ determinado a partir da «com-
posicao».

Partindo daqui, ¢ j& possivel compreender em que sentido o esforco interpretativo
heideggeriano, do mesmo modo que o esforgo interpretativo que Freud desenvolve com
a sua «metapsicologia», se encontram teoricamente relacionados; relacdo que ¢ possivel
de ser desenvolvida a partir de dois importantes aspetos. O primeiro, e aquele que até
aqui se mostra como o mais evidente, diz respeito ao carater «meta-hermenéutico» que
estd pressuposto em cada uma das suas propostas. Tanto a proposta de reflexdo
heideggeriana como a proposta desenvolvida com a «metapsicologia» de Sigmund
Freud, apresentam-se delimitadas como um exercicio hermenéutico que visa desvendar
o carater «ilusorio» que, numa primeira instancia, a realidade parece ndo querer mostrar
ao entendimento. Por via deste exercicio hermenéutico que as caracteriza, ¢ possivel
perceber em ambas as propostas como a modernidade técnica surge conceptualizada
como uma época historica cuja compreensdo se encontra disposta por dois niveis de
entendimento. O primeiro destes ¢ aquele que se mostra como imediato, suscetivel de
ser alcangado por via de uma andlise formal que se atem as suas manifestacdes

empiricas mais concretas; o outro, encoberto, que se esconde detrds do primeiro, e que é
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apenas acessivel ao entendimento mediante um esfor¢o interpretativo capaz de se
intrometer pelas entrelinhas do que se dd ao entendimento como aparentemente
evidente.

Uma andlise formal, que se atenha a primeira dimensdo pela qual ¢ possivel
conceber a modernidade, e pela qual se pode também compreender positivamente todo
este periodo da historia da humanidade, apenas ird dar conta dos desenvolvimentos
sociais, técnicos e cientificos, assim como dos conflitos que foram registados no
decorrer desta época, uma vez que ira fazer recurso daquelas que se mostram como as
suas manifestagdes histéricas mais evidentes, € que podem por isso ser submetidas a
uma valida¢do empirica. Por partir da metodologia técnico-cientifica que caracteriza
este tipo de abordagens, esta analise ira ater-se apenas a primeira dimensado pela qual a
modernidade, enquanto época historica do pensamento, podera ser compreendida, dando
apenas conta da sua manifestacdo empirica mais evidente. J4 no que diz respeito a
perspetiva que ¢ desenvolvida por cada um dos autores aqui referidos, tal tipo de analise
ndo poderd por isso dar conta da sua dimensdo mais profunda, da dimensdo
interpretativa que se esconde detrds desta primeira camada significativa, e que
determina a modernidade tardia como uma época historica guiada pela racionalidade
técnico-cientifica. O carater hermenéutico que as propostas de Heidegger e Freud vém
por seu turno desenvolver, toma esta primeira dimensao pela qual a modernidade pode
ser compreendida como o seu ponto de partida interpretativo, para a partir dai poder
desvendar os contetdos que se vém ocultar na sua dimensdao mais profunda, os quais,
embora encobertos, sdo contudo responsaveis pela determinacdo da sua dimensdo
significativa mais objetiva, constituindo-se por isso como a raiz da sua «verdade». O
esforco «meta-hermenéutico» que ¢ levado a cabo por ambos os autores, ¢ feito de
forma a poder compreender quais os elementos que vém determinar a modernidade a
partir da sua dimensdo significativa mais profunda, daquela que, na terminologia de
Heidegger, vem definir-se como a sua esséncia, para dai poder construir uma
compreensdo mais clara, e também, mais exaustiva acerca do lugar que ¢ ocupado por
esta época no contexto mais abrangente da historia do pensamento ocidental.

Um segundo aspeto pelo qual se poderd compreender o sentido pelo qual as
propostas de Sigmund Freud e de Martin Heidegger se encontram interligadas, diz
respeito ao modo como ambos os autores vém compreender o desenrolar historico da

modernidade técnica como um contexto existencial substancialmente perigoso para o
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humanismo.2%3

Tal como se procurou evidenciar no paragrafo antecedente, tanto Freud
como Heidegger fundamentam as suas propostas interpretativas sobre uma atitude que
levanta suspeitas acerca da dimensdo objetiva pela qual a modernidade técnica tem
vindo a ser compreendida. Freud parte das manifestacdes simbolicas da cultura para ir
ao encontro dos seus significados mais obscuros — tal como o faz, por exemplo, em
Moisés e o Monoteismo — enquanto Heidegger parte das manifestacdes Onticas que
vém distinguir a modernidade das outras épocas para ir ao encontro da sua esséncia, do
seu significado ontoldgico mais profundo — tal como o faz, por exemplo, em A
Questdo Acerca da Técnica. Ao partir da perspetiva hermenéutica que atras ficou
referida, tanto Freud como Heidegger, vém descobrir na dimensdo interpretativa da
cultura um conjunto de elementos que vém colocar em causa a humanidade, tanto
enquanto espécie como enquanto esséncia da cultura ocidental. Seja por via das
«neuroses» sociais — tais como guerras, genocidios, tortura, fanatismo, etc. — que sdo
denunciadas por Freud como consequéncia ultima do «recalcamento» social acumulado
que resulta no «mal-estar» que se tem vindo a fazer sentir na cultura ocidental moderna,
seja por via da crescente desumanizagdo — da queda na «inautenticidade», do
permanecer numa existéncia «factica» que culmina com o esquecimento da
«linguagem» enquanto «acontecimento de apropriagdo» — que Heidegger encontra
patente na esséncia da técnica moderna; em ambos os autores € possivel compreender
uma importante chamada de atengdo para o carater nefasto de alguns elementos que, ndo
obstante venham caracterizar a modernidade enquanto a época histérica que €, colocam
contudo em causa a esséncia da humanidade que habita neste periodo, assim como o

proprio conceito de humanismo que a ele subjaz.?%4

6.2. Herbert Marcuse e a «Racionalidade Técnica» enquanto Problema Social da

7

203 Tera de se destinguir o conceito de humanismo que é aqui utilizado do «humanismo» ao qual
Heidegger langa a critica com o seu pensamento, sobretudo no que concerne a forma como essa critica se
desenvolve em A Carta sobre o Humanismo. O «humanismo» alvo da critica heideggeriana diz respeito
ao «humanismo» subjectivista que o autor considera como um dos principais fundamentos pelos quais se
determina o pensamento ocidental, e que o autor considera culminar no contexto da modernidade técnica.
Contrariamente ao «humanismo» criticado por Heidegger, o humanismo ao qual se faz aqui referéncia
procura distinguir um modo humano de compreender o «mundo» que ndo se fundamenta numa
interpretacdo estritamente antropoldgica, i.e., subjectivista do mesmo. O conceito de humanismo, tal
como ¢ aqui referido, compreende-se como uma concep¢do da realidade que se insurge contra a crescente
tecnicizagdo do pensamento. Em consonédncia com a ideia de humanismo que podera compreender-se
pressuposta a Filosofia da Técnica das Humanidades, o humanismo ao qual se faz aqui referéncia
apresenta-se, por isso, como uma alternativa ao paradigma da racionalidade técnica instituida como o
principal determinante da ideia de progresso no contexto da cultura ocidental moderna. Cf.,
HEIDEGGER, 1947, 141-181.

204 S30 varios os textos que demonstram esta chamada de atengdo para os perigos que assolam a época
moderna por parte de ambos autores. Vejam-se, e.g., FREUD, 1915; HEIDEGGER, 1976/1988.
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Modernidade

Mesmo ao ter em conta o distanciamento teérico que se estabelece entre Sigmund
Freud e Martin Heidegger, torna-se, contudo, possivel compreender como o contexto
existencial que veio caracterizar a modernidade técnica se constitui para ambos os
autores como um dominio «bidimensional» que — dentro dos limites que sdo impostos
pelas perspetivas delineadas por cada um — apenas poderd ser compreendido na sua
totalidade mediante um exercicio interpretativo que dé conta das suas duas dimensdes.
Para Freud, esta «bidimensionalidade» ¢ compreendida a partir das dinamicas
«pulsionais» que sdo evidenciadas pela «metapsicologia», nomeadamente no que diz
respeito ao confronto que se estabelece entre o «principio de prazer» e o «principio de
realidade» no processo de construcdo da cultura; enquanto para Heidegger esta
«bidimensionalidade» ¢ compreendida a partir da «diferenga ontologica» que estabelece
a disting@o entre uma dimensdo Ontica e uma dimensdo ontologica da realidade, i.e., a
partir da distin¢ao fundamental que se estabelece entre o ente € 0 «ser».

E também neste sentido que o perigo para o qual se vem chamar a atencio pela
parte dos dois autores, se mostra sempre como mais perigoso quando o contexto que
vem determinar a existéncia humana na modernidade tardia ¢ concebido como uma
realidade «unidimensional». Pois ao perspetivar historicamente a modernidade apenas a
partir da sua manifestacdo empirica mais evidente, i.e., daquela que ¢ compreendida
como objetivamente positiva, ndo ¢ possivel dar-se conta de todos os elementos que dao
ao perigo a sua forca, o seu poder fundamental, uma vez que estes se encontram
alocados naquela que se constitui como dimensdo oculta (hermenéutica) pela qual este
periodo histdrico pode também ser compreendido. Com as propostas de Sigmund Freud
e Martin Heidegger destaca-se que apenas por via de uma «meta-hermenéuticay, capaz
de denunciar os elementos que, nesta dimensdo oculta da modernidade tardia, se
mostram capazes de determinar o pensamento, se poderd compreender a raiz na qual se
vem fundamentar este perigo e, consequentemente, preparar 0s meios necessarios para o
evitar, ou minimizar as suas mais nefastas consequéncias.

Assim, e partindo desta ligacdo que se pode estabelecer entre as propostas de
Sigmund Freud e de Martin Heidegger, torna-se desde ja possivel compreender parte da
fundamentagdo que vem lancgar a critica «meta-hermenéutica» que veio caracterizar a
investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades. Tal como se
procurou demonstrar com a primeira parte desta investigacao, a Filosofia da Técnica das

Humanidades constitui-se como um ambito de investigacdo que procura compreender o
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problema da técnica moderna a partir de uma perspetiva hermenéutica, que toma a
estreita relacdo entre a técnica e o contexto historico da época onde se desenvolve como
o seu ponto de partida conceptual. A Filosofia da Técnica das Humanidades partilha por
isso da perspetiva hermenéutico-fenomenoldgica que veio caracterizar a abordagem
heideggeriana do problema da técnica a partir daquela que se delimita como a sua
esséncia, como da atitude de suspeita freudiana que vem representar o problema da
cultura moderna a partir do jogo de «poder»/«dominio» que se estabelece entre as forgas
que definem o contexto histdrico-existencial onde o ser humano se encontra langado.
Por influéncia de ambas as vias, a Filosofia da Técnica das Humanidades estabelece-se
também como uma «meta-hermenéutica» da modernidade, na medida em que destaca
quais sdo os elementos que no contexto da modernidade técnica tém vindo a determinar
a interpretacdo que o ser humano constr6éi do mundo que o envolve.

Nao obstante, terd que ressalvar-se que a critica da modernidade que pode ser
construida a partir do trabalho de Sigmund Freud, tal como aquela que pode ser
construida a partir do trabalho de Martin Heidegger, ndo incidem ainda sobre o modo
como a técnica se mostra capaz de determinar o contexto social moderno. A critica que
se desenha a partir de Sigmund Freud ¢, no seu amago, uma critica levantada ao carater
opressor da cultura moderna que, embora tome as relagdes sociais como objeto da
interpretacdo que desenvolve, acaba por ndo propor uma alternativa a essa mesma
determinagdo opressiva da cultura, tal como ndo o faz para com os mecanismos pelos
quais esta opressao tem sido levada a cabo. Por seu turno, a critica que se pode desenhar
a partir da proposta de Martin Heidegger, consiste sobretudo numa chamada de ateng¢ao
para o «perigo» que se levanta com o predominio da esséncia da técnica moderna, a
qual ainda prevalece como paradigma orientador do pensamento moderno. Mas embora
Heidegger apresente o «outro pensar» como uma via alternativa para superar os
problemas que tal paradigma pressupde, a sua proposta ndo se encontra preocupada em
desenvolver uma compreensdo aprofundada do impacto que técnica moderna possui no
desenvolvimento das relagdes que delimitam o contexto da vida em sociedade neste
periodo.

A fundamentagdo «meta-hermenéutica» da critica desenvolvida por cada um
destes autores ndo deixa de marcar a sua presenga, influenciando com a sua acuidade
quase toda a filosofia que lhes foi subsequente. No entanto, em nenhum dos autores se
desenha ainda uma critica concreta ao modo como a «racionalidade técnica» tem vindo
a moldar o contexto social moderno, o qual, pela sua vez, tem vindo também a

determinar o modo como a humanidade se tem vindo a relacionar com a técnica € com o
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mundo no decorrer desta época historica. Tal como se poderd compreender a partir da
referéncia que, aquando do segundo capitulo, foi feita a critica que Habermas levanta a
proposta hermenéutica de Hans Georg Gadamer, o esforco interpretativo que se delimita
como metodologia da Hermenéutica, se efetivamente tem por intuito constituir-se como
universal, terd entdo que desenvolver-se também ao nivel material, i.e., de se construir
como uma critica social. Uma critica «meta-hermenéutica» da modernidade tera entdo
por isso que ser construida, ndo s6 como uma «meta-hermenéutica» da época e da
cultura que advém dessa mesma época, mas também como uma critica «meta-
hermenéutica» da propria ideia de sociedade que nela se desenvolve, i.e., da «ideologia»
que nela prevalece, e que determina a estrutura da vida em sociedade em conformidade
com os seus pressupostos. Na medida em que a Filosofia da Técnica das Humanidades
se pretende também aqui apresentar como uma critica «meta-hermenéutica» da relagdo
que se estabelece entre o ser humano, a sociedade e a propria técnica no contexto da
modernidade tardia, terd por isso de se demonstrar em que sentido ¢ ela também capaz
de lancar as bases para uma critica da «ideologia» que tem vindo a determinar a
existéncia humana no contexto social moderno (Cf,, HABERMAS, 1970, pp. 171-
175).205

A importancia de uma critica «meta-hermenéuitca» da sociedade industrial
moderna sobre a qual se vem agora ocupar este capitulo, possui por isso uma
importancia incontornavel para o desenrolar da investigacdo que se tem vindo até aqui a
construir. Importancia que vem demonstrar-se sobretudo no modo como tal critica veio
marcar a sua presenca em varias das investigagdes que tém vindo a ser feitas em
Filosofia da Técnica das Humanidades. Pois compreender de que forma o contexto
social moderno ¢ capaz de ser moldado pela técnica que nele estd em uso, constitui
outro dos principais intuitos da investigacdo desenvolvida neste ambito particular da
Filosofia da Técnica, tal como se pode constatar a partir dos trabalhos desenvolvidos
por autores tais como Jacques Ellul, Marshall Mcluhan, Paul Virilio ou até Bruno
Latour (Cf., ELLUL, 1954; MCLUHAN, 1964; VIRILIO, 1995; LATOUR, 2005).

Herbert Marcuse apresenta-se como um dos primeiros grandes nomes da filosofia
do séc. XX a desenvolver uma critica social onde ¢ destacada esta relacdo de influéncia
que se estabelece entre a técnica moderna e a sociedade. Enquanto membro integrante
da Escola de Frankfurt, Marcuse ficou conhecido no contexto da Filosofia
Contemporanea sobretudo gragas ao carater vincadamente politico de todo o seu

pensamento. Contudo, o seu trabalho versou sobre diversos ambitos da tradi¢do

205 Veja-se ainda RICOEUR, 1986a, pp. 350-355; JAMESON, 1972, pp. 126-133.
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filosofica, sendo a dimensdo sociologica da Estética a area de investigacdo a qual veio
dedicar a maior parte da sua reflexdo. A Estética ocupa por isso um lugar de especial
destaque no pensamento marcuseano, constituindo-se mesmo como uma tematica
transversal a todos os seus textos. Mas ¢ gracas a forte influéncia que sobre ele
desempenhou a dialética hegeliana, sobretudo por via da reformula¢do materialista que
dela ¢ feita por Karl Marx, que o pensamento de Marcuse se vem apresentar como um
esfor¢o reflexivo que procura sintetizar diversas vertentes, a partida antagénicas, da
tradicdo filosofica, de modo a poder construir com elas uma critica materialista do
contexto social moderno.2%

A critica que ¢ assim desenvolvida por Herbert Marcuse revela por isso uma
orientacdo marxista intrinseca que, no entanto, se demarca das demais propostas que
compdem a tradicdo da Escola de Frankfurt, sobretudo por se ter construido sob as ja
referidas influéncias da hermenéutica fenomenoldgica desenvolvida por Martin
Heidegger — seu professor em Friburgo entre 1928 e 1932 —, como da
«metapsicologia» de Sigmund Freud — sobre a qual o autor se ocupou atentamente com
a sua obra Eros e Civilizag¢do.?®” Tal como se compreende da analise que Richard Wolin
faz da proposta de Marcuse, a influéncia que estes autores desempenharam no seu
pensamento constitui-se como um ponto incontornavel para a compreensdo da teoria

critica marcuseana, sobretudo quando se tem em conta que:

«Marcuse diagnosticou a ordem industrial do pds-guerra como uma sociedade
“unidimensional”. Como um mundo de inautenticidade — wuma massa social de
conformidade cega. Para Marcuse, os problemas que militavam contra a possibilidade de
realizagdo de uma existéncia auténtica eram, em primeira instancia, sociais e ndo
ontoldgicos. Para além disso, e em concordancia com Marx, argumentou que no sentido de
ultrapassar os fundamentos sociais da alienagdo, muitos dos fundamentos ontologicos da
alienagdo deveriam ser também superados. Dai que, em Eros e Civilizagdo, a sua obra mais
especulativa, o autor tenha ido tdo longe como em sugerir que o trabalho poderia ser

“erotizado” e que a morte pudesse ser experienciada, ndo como uma privagdo, mas como

206 A influéncia hegeliana ¢ bastante evidente no pensamento de Herbert Marcuse, seja por via da
dialética da qual se veio apropriar, e que veio demarcar todo o seu pensamento — da mesma forma que o
fez com a maioria dos autores da Escola de Frankfurt — como pela orientagdo materialista da critica que
¢ desenvolvida pelo autor — caracteristica que veio demarcar grande parte a esquerda hegeliana. Sdo
varios os autores que fazem referéncia a presenca de Hegel no pensamento de Herbert Marcuse, dos quais
podem aqui destacar-se os nomes de Douglas Kellner, Andrew Feenberg ou Richard Wolin. Cf,,
KELLNER, 1998, pp. 1-38. A este respeito veja-se também KELLNER, 1991, pp. xiii-xv; FEENBERG,
2005, pp. 47-69; WOLIN, 1991, pp. 19-27 ¢ JAMESON, 1972.

207 Poderiam ainda ser referidos outros importantes autores que vieram exercer uma influéncia substancial
sobre o pensamento de Herbert Marcuse. Georg Lukacs e Max Horkheimer podem desde logo ser
avancados como dois desses importantes autores a ser referidos. Cf., KELLNER, 1998, pp. 1-38. A
respeito da influéncia de Lukacs sobre Marcuse veja-se FEENBERG, 2005, pp. 71-82.
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um “ato de liberdade.” (Cit., WOLIN, 2001, p. 168)»>%8

Os textos Eros e Civilizagdo e O Homem Unidimensional apresentam-se como as
duas principais obras de referéncia para construir uma compreensdo aprofundada da
critica social marcuseana. E nestas onde o autor vem apresentar os conceitos
fundamentais pelos quais se erige toda a sua proposta critica, sendo também nelas onde
a influéncia freudo-heideggeriana se manifesta de modo mais evidente. Com Eros e
Civilizagdo, tal como se veio ja destacar ao longo do quarto capitulo desta investigagao,
Marcuse desenvolve uma interpretacdo da «metapsicologia» freudiana, procurando
demonstrar a partir dos seus conceitos fundamentais como, no contexto social moderno,
a opressdo «pulsional» vem servir de instrumento para institucionalizar o controlo
exercido pelas classes sociais dominantes sobre as classes que se encontram a elas
subordinadas. Tal como foi referido ao longo do quarto capitulo, ao apropriar-se da
proposta de Freud, Marcuse desenvolve os conceitos de «principio de atuagcdo» e de
«repressdo excedente» para a partir deles denunciar a «racionaliza¢do» que tem vindo a
ser feita do poder opressor que vigora como fundamento estrutural normativo da
sociedade moderna, e que, por sua vez, o autor considera como o principal responsavel
pelo «mal-estar» que ai se faz sentir, assim como de todas as desigualdades sociais que
neste periodo se tém vindo também a evidenciar. No entanto, e seguindo o intuito critico
que Marcuse procura alcangar com a sua apropriacdo de Freud, para além da dentncia
deste poder opressor, com o texto Eros e Civilizagdo, o autor procura também propor
uma alternativa para solucionar este problema. Alternativa que procura instituir um
novo paradigma sobre o qual se deverd fundamentar uma nova configuracdo, nao
opressiva, da estrutura normativa da vida em sociedade no contexto da modernidade
tardia. Este paradigma procura assim destituir a «racionalidade técnica» do seu lugar
central, substituindo os seus fundamentos racionais positivos por uma fundamentagao
que salvaguarde tanto a dimensdo «racional», como «estética», da vida em sociedade
(Cf., MARCUSE, 1955, pp. 135-182).2%°

Compreendendo a necessidade de criar uma harmonia entre as forgas «pulsionais»

208 “Marcuse diagnosed the postwar industrial order as a “one-dimensional society.” It was a world of
inauthenticity — a mass society of blind conformity. For Marcuse, the problems that militated against the
realization of an authentic existence were in the first instance social rather than ontological. Moreover,
following Marx, he reasoned that were society to succeed in surmounting the social basis of alienation,
many of the ontological causes of alienation would also be conquered. Thus, in Eros and Civilization, his
most speculative work, he went so far as to suggest that labor could be “eroticized” and that death would
no longer be experienced as a deprivation but as an “act of freedom.”” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).

209 Veja-se ainda a este respeito CHAVES/RIBEIRO, 2014, pp. 13-20.
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(de «prazer» e de «morte») de modo a garantir a estabilidade da estrutura que determina
todo o contexto social moderno, Marcuse propde entdo uma reformulacdo do «principio
de realidade» freudiano que, embora ainda lhe reconhe¢a um papel social normativo,
racionalmente justificado, procura, contudo, dele eliminar o seu carater excessivamente
opressor. O «principio de realidade» deverd por isso ser destituido da sua
fundamentag@o numa concegao estritamente «unidimensional» da sociedade moderna, a
qual se encontra assente sobre os principios da «racionalidade técnica» que tem vindo a
caracterizar o pensamento desenvolvido neste periodo histérico — e a qual Marcuse
considera culturalmente representada a partir do mito de Prometeu. Por meio de uma
negacao radical da opressdo social dos instintos — atitude que Marcuse vem denominar
no seu trabalho como a «grande recusa» —, torna-se possivel criar a abertura necessaria
para uma possivel transformagdo do «principio de realidade».?!® Transformagdo que
devera encaminhar a humanidade no sentido de construir uma nova fundamentagao
deste «principio», agora firmada sobre a «dimensdo estética», que procurara instituir a
harmonia entre a «racionalidade» e o «prazer», encontrando o seu principal impulso na
criagdo artistica, poética — a qual Marcuse considera culturalmente representada sob os
mitos de Orfeu e Narciso. Mais que um prolongamento do ciclo de «revolta» e
«contrarevoltay que tem vindo a caracterizar o desenvolvimento do «principio de
realidade» ao longo da historia da cultura ocidental, com a fundamentagdo deste sobre
uma «dimensdo estéticay, Marcuse procura quebrar esse mesmo ciclo, apresentando
assim uma alternativa para a fundamentacdo da estrutura normativa da vida em
sociedade que até entdo nunca chegou a ser considerada.?!!

Com a instituicdo de um novo «principio de realidade» que assenta as suas raizes
na «dimensdo estética», Marcuse tem em vista a harmonizacdo da dindmica que se
estabelece entre as varias forgas «pulsionais» que se insurgem no psiquismo humano no

ambito de uma existéncia partilhada em sociedade, sem esquecer a necessaria

210 Marcuse compreende como «grande recusa» um ato radical de liberdade que nega toda e qualquer
opressdo social das «pulsdes». Entende-se entdo por «grande recusa» um ato revolucionario que procura
colocar em questdo a ordem estabelecida pela qual se perpetua o poder social dominante. Marcuse vem
caracterizar a arte como uma das mais objetivas manifestagdes da «grande recusay», uma vez que ¢ através
da arte que a «imaginag@o» consegue manifestar-se materialmente contra as restri¢des que sobre ela sdo
impostas, apresentando-se por si mesma uma negagdo da ordem instituida, e, simultaneamente, como a
alternativa que podera ser seguida. Cf.,, MARCUSE, 1955, pp. 135-149. A este respeito ver também
MARCUSE, 1964, pp. 163-185.

211 Embora esta proposta marcuseana de uma fundamentagéo estética do «principio de realidade» possa
remontar a sua inspiragdo ao trabalho de Hegel e de Marx, ndo deixa de ser interessante refletir em que
medidas Marcuse se vem assim aproximar do pensamento Heideggeriano que, por sua vez, encontra
também na «poiésis», i.e., na criagdo poética enquanto «poetar», uma alternativa ao paradigma técnico-
racional dominante na época moderna. Esta aproximagao tornar-se-a, contudo, mais evidente quando for
feita referéncia a problematizagdo da relagdo entre a técnica e a linguagem que ¢ levada a cabo por
Herbert Marcuse. Cf., MARCUSE, 1955, pp. 151-182.
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estabilidade social que racionalmente justifica a instituicdo do «principio de realidade»
em primeiro lugar. Com Eros e Civilizagdo, ¢ entdo por via de uma
reformulacdo/transformagdo «estéticay do «principio de realidade», por sua vez
proporcionada pelo cardter subversivo da «imaginagdo», na qual se fundamenta a
negagdo da realidade onde o sujeito se encontra langado — i.e., através da «grande
recusa» inerente a «arte» —, que Marcuse procura destituir o paradigma opressor que
vem delimitar a estrutura normativa da vida humana no contexto social moderno (Cf.,
CHAVES/RIBEIRO, Op Cit., pp. 12-21). A luz da fundamentagdo do «principio de
realidade» sob a «dimensdo estética», cuja funcdo ira consistir em criar uma relagdo
equilibrada entre a «razdo» e as «pulsdes», Marcuse procura abrir as vias para a
construcdo daquela que Andrew Feenberg veio mais tarde designar como uma
«modernidade alternativa» (Cf., CHAVES/RIBEIRO, Op. Cit., pp. 203-214),2!2 pois, e
tal como se pode compreender das palavras proferidas por Herbert Marcuse acerca do

papel historico da estética:

«A historia filosofica do termo estéfica reflete o tratamento repressivo do processo
cognoscitivo sensual (e portanto corporal). Nesta historia, os fundamentos da estética como
disciplina independente anulam o papel opressor da razdo: os esforgos por demonstrar a
posicao central da funcdo estética e por estabelecé-la como uma categoria existencial
invocam os verdadeiros valores inerentes aos sentidos contra a sua depravagdo sob o
principio de realidade prevalecente. A disciplina estética instaura a ordem da sensualidade
contra a ordem da razdo. Quando introduzida na filosofia da cultura, esta nogao aspira a
libertacdo dos sentidos, os quais, longe de destruir a civilizagdo, dar-lhe-iam uma base mais

firme e aumentariam em grande medida as suas potencialidades. (Cit., MARCUSE, 1955,

p. 170)»213

A critica social que Marcuse vem levantar com Eros e Civilizagdo procura
fornecer uma alternativa a problematica da «racionalidade técnica» enquanto
fundamento da existéncia humana na modernidade, tal como ela se desenha em Freud,

mas também em Martin Heidegger. A sua orientacdo materialista, decorrente da

212 Veja-se a respeito do conceito de «modernidade alternativay FEENBERG, 1995, pp. 19-34.

213 “La historia filosdfica del término estética refleja el tratamiento represivo del proceso cognoscitivo
sensual (y por tanto corporal). En esta historia, los fundamentos de la estética como disciplina
independiente anulan el papel represivo de la razon: los esfuerzos por demostrar la posicion central de
la funcion estética y por establecerla como una categoria existencial invocan los verdaderos valores
inherentes a los sentidos contra su depravacion bajo el principio de la realidad prevaleciente. La
disciplina estética instala el orden de la sensualidad contra el orden de la razon. Introducida a la filosofia
de la cultura, esta nocion aspira a la liberacion de los sentidos, quienes, lejos de destruir la civilizacion,
le da- rian una base mads firme y aumentarian en gran medida sus potencialidades.” (Tradugdo da nossa
responsabilidade).
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inspiracdo marxista de Marcuse, vem retratar o problema da modernidade como um
problema fundamentalmente social. Pois, ndo obstante o progresso alcangado por via da
«racionalidade técnica», neste periodo as desigualdades sociais prevalecem, e os
problemas que a elas se encontram associados fazem-se sentir cada vez mais como parte
integrante da existéncia neste periodo da histdria.

Com Eros e Civilizagdo, este problema ¢ retratado por Marcuse a partir da
dentncia do modo como as classes sociais dominantes tém vindo a fundamentar as
bases do seu poder a partir do controlo instrumental que exercem sobre os fundamentos
do «principio de realidade». Sendo que, na medida em que nesta época histérica a
sociedade se encontra na posse dos instrumentos/meios necessarios para garantir a
subsisténcia social, o controlo social opressivo que ¢ exercido com o recurso a uma
justificagdo «racional» da sua necessidade visa por isso apenas garantir a continuidade
do poder instituido. A «grande recusay, i.e., a negacdo radical da autoridade social e
econdmica institucionalizada neste contexto, apresenta-se para Marcuse como a Unica
via pela qual a «dimensdo estética», enquanto base do poder criativo da arte, podera
manifestar-se materialmente contra a «racionalidade técnica» sobre a qual se
fundamenta esse mesmo poder, manifestando, simultaneamente com tal negagdo a
necessidade de uma transformag¢do de todo o contexto social moderno (Cf.,
CHAVES/RIBEIRO, Op. Cit., pp. 16-17).

6.3. A «Dessublimacio Repressiva» como Fundamento do Poder na Sociedade

Industrial Moderna

De acordo com Herbert Marcuse, o poder institucionalizado no contexto social
moderno ganha a sua forca por via da constante «racionalizacdo» que tem vindo a
construir em torno dos mecanismos opressivos de controlo social pelos quais tem vindo
a alcancar os seus intuitos. Contudo, a dentincia desse poder como opressor, ndo se
mostra por si s6 como suficiente para impulsionar a «grande renuncia» que, de acordo
com a perspetiva avangada pelo autor, procura criar as condigdes para a deposi¢do do
poder social instituido. Tal como Marcuse vem constatar, no contexto da sociedade
industrial moderna, embora o poder instituido venha exercer um controlo opressivo da
existéncia humana tal como ela ¢ vivida nesse contexto, por se fundamentar sob os
pressupostos de um controlo «pulsional», este modelo progressista da organizacdo
social vem também mostrar-se capaz de fornecer os bens requeridos para a satisfacio de

algumas das mais importantes necessidades humanas, justificando, por essa via,
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racionalmente a sua existéncia e subsequente institucionalizagdo. Para Marcuse, o
carater opressor do poder instituido no contexto da sociedade industrial avangada nao se
manifesta por isso apenas a partir de um controlo repressivo que se impde sobre o
individuo, i.e., como uma privagdo constante do seu «bem-estar», tal como esta surge
conceptualizada na famosa representagdo orweliana do poder como uma «bota a pisar
um rosto humano. Para sempre. (Cit., ORWELL, 1949a, p. 268)».2!* Pelo contrério, e
aproximando-se mais da distopia que Aldous Huxley vem construir da sociedade
moderna em Admirdvel Mundo Novo (Cf., HUXLEY, 1932), Marcuse compreende que
no contexto da modernidade tardia, ¢ sobretudo por via de um controlo «pulsionaly,
repressivo, mas simultaneamente também capaz de garantir a satisfacdo dos diversos
desejos e «pulsdes» do ser humano, que as classes sociais dominantes t€ém vindo a
prosperar € a perpetuar-se enquanto poder vigente neste periodo da histéria da cultura
ocidental.

O Homem Unidimensional apresenta-se como a principal obra com a qual
Marcuse procura denunciar a forma como estes controlos — aos quais fez por diversas
vezes referéncia ao longo de Eros e Civilizagdo — se vieram impor no desenvolvimento
da sociedade industrial moderna. Marcuse comeca desde logo por destacar como, neste
contexto de organizagdo social em particular, qualquer tentativa de oposi¢do ao modelo
de estruturagdo social vigente, assim como qualquer proposta que defenda uma
alternativa ao paradigma do progresso técnico-industrial que o caracteriza, virdo a ser
compreendidas socialmente como propostas que encontram as suas bases enraizadas
numa «irracionalidade» intrinseca. Em suma, e de acordo com Herbert Marcuse, torna-
se bastante dificil denunciar um modelo normativo da vida em sociedade como
opressor, quando ¢ esse mesmo modelo que tem vindo a garantir as condigdes materiais
necessarias para a subsisténcia, e subsequente desenvolvimento, dos individuos que nele
se inserem e que, da mesma forma, a ele se encontram subordinados.

Por determinar as circunstancias sociais de acordo com este principio, qualquer
proposta que procure defender uma negacao radical de um tal modelo de estruturagdo da
sociedade, parece por isso opor-se ao ideal de «bem-estar» para o qual o ser humano se
encontra naturalmente predisposto. Sendo entdo na tentativa de legitimar os
mecanismos de opressdo que se encontram instituidos no contexto da modernidade
tardia, onde se mostra a razdo que leva o poder instituido a fazer recurso da

«racionalidade técnicay, sempre de modo a poder fundamentar «racionalmente» um

214 Veja-se ainda a respeito da proximidade e distanciamento tedrico que pode estabelecer-se entre os
trabalhos de Orwell e Marcuse KELLNER, 1984, pp. 223-252.

256



ideal de «bem-estar» pré-determinado como o principio que orienta toda a sua agdo —
i.e., como o pressuposto elementar que vem dar a legitimidade ao exercicio do seu
poder opressivo. Em suma, e de acordo com a interpretagdo que ¢ construida por
Marcuse, por via da sua «racionaliza¢ao», o ideal de «bem-estar» que é prometido pelo
poder instituido, constitui-se como o objetivo social que vem justificar todo o seu
carater opressor (Cf., BOWRING, 2012, pp. 8-24).

Na medida em que também nega a legitimidade do moderno paradigma opressor
pelo qual se estrutura a vida em sociedade, a «grande recusa» defendida pela teoria
critica de Marcuse vem constituir-se ela propria como uma das propostas que, no
contexto do pensamento «unidimensional» — que desta forma vem ser também
promovido —, poderd ser acusada de defender a necessidade de um retrocesso
civilizacional, uma vez que vem colocar em questdo a «racionalidade técnica» que tem
por intuito fundamental o alcance do «bem-estar» que ¢ almejado com o proprio
conceito de progresso social. Por esta razdo, a proposta de Marcuse terd entdo que
demonstrar como ¢ esta mesma capacidade de satisfazer as necessidades humanas o
elemento pelo qual o poder instituido tem vindo, ndo so, a justificar o exercicio do seu
poder opressor, mas também, a moldar as liberdades individuais de acordo com os seus
intuitos particulares.

Na linha da inspiracdo que veio receber de Sigmund Freud — por sua vez ja
influenciada pela orientagdo marxista que vem caracterizar o seu proprio trabalho —,
com a primeira parte de O Homem Unidimensional, Marcuse procura demonstrar aos
seus leitores como o individuo langado no contexto da vida em sociedade deste periodo,
na medida em que encontra a satisfacdo das suas necessidades garantida pela
organizacdo social estabelecida, se tem vindo a «alienar» da sua propria esséncia, i.e., a
docilizar-se a ponto de aceitar a supressdo da sua propria individualidade sem apresentar
contra tal circunstancia qualquer tipo de oposi¢do. No contexto da vida em sociedade
desta época, Marcuse vem constatar que a humanidade tem vindo a abdicar
voluntariamente da sua liberdade individual, sempre em prol de um ideal de «bem-
estar» que ¢ promovido por via técnico-racional.

Tal como se compreende com a interpretagdo que ¢ desenvolvida pelo autor nesta
sua obra de 1964, a estrutura social vigente no periodo moderno encontra o seu modelo
normativo nos proprios pressupostos da «racionalidade técnica» que tém vindo a
orientar a humanidade para a produtividade no contexto do trabalho na sociedade
industrial, i.e., na instrumentaliza¢do que tem vindo a ser feita dos meios, de modo a

garantir o alcance dos fins que sdo determinados pelo poder social vigente. O
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pensamento instrumental dai resultante, por sua vez determinado de acordo com os
pressupostos da «racionalidade técnica», mostra-se por isso como a base da estrutura
social normativa que rege a existéncia humana no contexto da sociedade industrial pela
qual se veio definir a modernidade. Sendo entdo por via desta determinacgdo
instrumental do pensamento que toda a acdo humana vem delimitar-se como um meio
orientado para alcangar um fim socialmente desejavel, para o qual o individuo ¢
condicionado a aspirar por via do ideal de «bem-estar» que ¢ pré-determinado pelo
poder ao moldar o «principio de realidade», e que ¢ socialmente promovido através de
um esquema de gratificagdo. Pois, s6 na medida em que um individuo se mostra capaz
de orientar o seu comportamento de acordo com os requerimentos que sobre ele sdo
impostos pelo modelo de organizagdo social instituido, € que ele podera adquirir os bens
e servicos que garantem a possibilidade de alcancar o «bem-estar» para o qual se
encontra previamente determinado. Em resumo, para Marcuse, ¢ a medida em que se
mostra capaz de determinar o seu comportamento de acordo com os imperativos sociais
instituidos, que o individuo vem receber uma compensag¢ao pelas a¢des que leva a cabo,
a qual se manifesta normalmente como a capacidade de adquirir parte do excedente do
seu proprio trabalho, o qual lhe € por sua vez apresentado como garantia de «bem-estar
(Cf., MARCUSE, 1964, pp. 21-41; 43-85).

De acordo com esta logica da gratificagdo que impera como norma reguladora da
acdo no contexto social moderno, é entdo possivel compreender como o individuo vem
«racionalizar» a opressdo sobre ele exercida pelo poder social dominante. Pois que a
liberdade individual ¢ suprimida de modo mais eficaz, sempre que o individuo dela
pretende abdicar voluntariamente, i.e., quando o faz em troca de uma gratificagdo. Tal

como se pode compreender das palavras de Marcuse:

«Sob a forca desta configuragdo social, a racionalidade individual tem vindo a ser
transformada em racionalidade técnica. Esta ndo se encontra, de modo algum, confinada a
determinacdo dos sujeitos e objetos que se encontram sob a algada das grandes corporagdes,
mostrando-se mesmo capaz de determinar modos de pensamento alternativos assim como
as diversas formas de protesto e rebelido que dai podem advir. Este tipo de racionalidade
vem assim estabelecer padroes de julgamento pré-determinados, promovendo também

atitudes que tornam a humanidade apta a aceitar e até mesmo a interiorizar as imposigdes

da configuragdo social assim instituida. (Cit., MARCUSE, 1941, p. 44)»215

215 “Under the impact of this apparatus, individualistic rationality has been transformed into
technological rationality. It is by no means confined to the subjects and objects of large scale enterprises
but characterizes the pervasive mode of thought and even the manifold forms of protest and rebellion.
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Assim, e tendo em conta 0 modo como a organizagdo social moderna se mostra
capaz de cumprir com os desejos e necessidades humanas de acordo com as linhas
determinadas por esta logica da gratificagdo, o individuo que se encontra lancado neste
contexto socio-historico comeca também a compreender a sua propria liberdade a luz
dos principios instrumentais da «racionalidade técnica» que tem vindo a interiorizar,
i.e., como um meio do qual poderd fazer recurso no sentido de alcangar um determinado
fim.2!6 O problema para o qual Marcuse vem entdo chamar a aten¢do, encontra-se por
isso mais profundamente enraizado. Pois, no sentido de controlar qualquer oposi¢do ao
paradigma da «racionalidade técnica» que fundamenta o seu poder opressor, as classes
sociais dominantes terdo, nao so, de satisfazer as necessidades humanas, mas sobretudo
de ser capazes de determinar quais as necessidades que devem, e que podem ser
satisfeitas, sem contudo eliminar por completo o ideal de liberdade individual da qual o
sujeito que se encontra subordinado ao poder ainda se julga detentor.

De acordo com Marcuse, ¢ por determinar de antemdo quais as necessidades
humanas que podem ser satisfeitas, que o poder instituido cria sobre os individuos que
estdo sobre a alcada do seu poder uma «ilusdo» de liberdade. O individuo, de facto,
possui a liberdade de escolher entre diversos bens, produtos e servigos, no entanto essa
escolha encontra-se desde logo limitada as possibilidades que lhe sdo fornecidas de
antemado. Segundo Marcuse, ¢ assim que se demonstra a eficicia da «alienacdo» da
subjetividade individual que ¢é perpetuada por via da «racionalidade técnica». O
individuo tem a «ilusdo» de que possui algum poder sobre as suas escolhas, pensando-
se por isso também capaz de influenciar o rumo da sua vida, assim como o da propria
estrutura social na qual se encontra inserido, sem se dar conta de que a sua liberdade de
escolha se encontra ja pré-determinada pelo poder social instituido. Em suma, e segundo
Marcuse, no contexto socio-industrial moderno, os fins para os quais o ser humano tem
vindo a abdicar da sua individualidade, assim como da sua propria liberdade,
encontram-se também eles determinados de antemdo pelas classes sociais dominantes

(Cf, MARCUSE, 1964, pp. 27-34).

This rationality establishes standards of judgment and fosters attitudes which make men ready to accept
and even to introcept the dictates of the apparatus.” (Traducdo da nossa responsabilidade).

216 Marcuse ndo deixa de sublinhar que é necessario ter sempre em mente a distingdo que se estabelece
entre este uso «instrumental» da liberdade individual como “moeda de troca”, € o uso «critico» da
liberdade individual como poder reivindicativo de um individuo, pois que ¢ neste ltimo onde se sustenta
a base de todo o pensamento ¢ atitude critica que Marcuse procura defender. Pois que ¢ num exercicio
critico da liberdade individual, nomeadamente na sua manifestagdo psiquica enquanto «imaginagao» e
«fantasia», onde se fundamenta a possibilidade de impor a «grande recusa» perante a configuragdo
opressiva da sociedade industrial moderna. (Cf.,, MARCUSE, 1955, pp. 135-149).
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Tal como se pode constatar com as palavras do autor:

«Sob a lei da totalidade repressiva, a liberdade pode tornar-se um poderoso instrumento de
dominacdo. O factor decisivo na determinagdo do grau da liberdade humana ndo ¢ um leque
de escolhas fornecidas ao individuo, mas antes o gue pode ser e o que é escolhido pelo
individuo. O critério de seleccdo ndo pode ser nunca absoluto, mas ndo ¢ também
inteiramente relativo. A livre escolha dos senhores ndo € a aboligdo dos senhores nem dos
escravos. A livre escolha entre uma ampla variedade de bens e servigos ndo ¢ liberdade se
esses bens e servigos sustentarem os controlos sociais sobre uma vida de medo e de
trabalho penoso — quer dizer, se sustentarem a alienagdo. E a reprodugdo espontanea pelo

individuo das necessidades que lhe sdo superiormente impostas ndo instaura a autonomia:

limita-se a atestar a eficacia dos dispositivos de controlo. (Cit., MARCUSE, 1964, p. 29)»

Tal como pode compreender-se desta passagem, para Herbert Marcuse, o poder
instituido ndo encontra a sua fundamentagdo apenas sobre o exercicio de uma repressao
«pulsional» continua. Demarcando-se desta forma da proposta freudiana, Marcuse
entende que ¢ antes pela via do controlo da possibilidade de criar e satisfazer os desejos
e necessidades humanas, onde o poder instituido vem encontrar o seu mais importante e
poderoso instrumento de dominagao.

No entanto, ¢ na medida em que pretendem perpetuar historicamente o seu poder,
as classes sociais dominantes tém, contudo, que ter em conta o facto de que a sociedade
industrial moderna se encontra ja sobre o patamar de desenvolvimento técnico-cientifico
que ¢ necessario para garantir a satisfacdo incondicional de todas as suas necessidades
basicas. Segundo Marcuse, por via do progresso tecnologico que tem vindo a ser
alcangado gragas ao uso e desenvolvimento da «racionalidade técnica», no contexto
socio-historico da modernidade, apresenta-se uma possibilidade real de cumprir com a
totalidade dos desejos e necessidades fundamentais da humanidade, abrindo assim o
caminho para a reivindicagdo de uma estruturagdo normativa da sociedade de carater
ndo repressivo. Seguindo a interpretacdo que ¢ assim desenvolvida em O Homem
Unidimensional, a satisfacao incondicional das necessidades humanas coloca em causa
a existéncia de um poder socialmente instituido, de uma classe social dominante que
controla a distribui¢do da riqueza, assim como dos recursos naturais disponiveis. Sendo
entdo por esta razao que as classes sociais dominantes se encontram por isso obrigadas
ainda a recorrer de mecanismos repressivos de controlo social, sempre de forma a poder
demonstrar-se como a unica forca que possui a capacidade de satisfazer as necessidades

humanas, assim como o subsequente «bem-estar» que de tal satisfagdo advém. Tal tipo
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de controlo — que se exerce através de uma oscilagdo entre privagdo e satisfacdo dessas
mesmas necessidades —,?!7 ao mesmo tempo que procura «alienar» a humanidade da
sua esséncia insubmissa, vem pela mesma via justificar a existéncia de um poder central
institucionalizado.

E neste sentido que se torna importante compreender de que forma é feita a
determinagdo do que pode ser constituido ou ndo como uma necessidade. Pois que, de
acordo com a proposta de Marcuse, tal determina¢do encontra-se sobretudo relacionada
com o modo como uma necessidade ¢ compreendida como tal pelos os 6rgaos sociais
instituidos num determinado contexto historico. Assim, e uma vez que um tal tipo de
determinag@o pode ser ideologicamente instrumentalizado, Marcuse vé-se na obrigagao
de estabelecer uma distingao critica entre aquelas que vem definir como «verdadeiras» e
«falsas necessidades». As primeiras, dizendo respeito as necessidades fundamentais do
ser humano, por vezes compreendidas como as suas necessidades bdasicas e que, em
sentido estrito, se encontram relacionadas com a sua humanidade, ie., com a
subsisténcia da natureza humana. J4 no que diz respeito as «falsas necessidadesy,
Marcuse define-as como o tipo de necessidades que sdo incutidas ao ser humano por
circunstancias que sdo externas a sua esséncia, e das quais nao depende necessariamente
a sua sobrevivéncia. Este segundo tipo de necessidades, sdo identificadas por Marcuse
como aquelas que sdo criadas e controladas pelo poder social instituido, sendo depois
incutidas ao individuo que a elas fica subordinado. As «falsas necessidades» possuem
por isso uma dupla fun¢do, de «alienagdo» do ser humano da sua esséncia, e de uma
posterior «reificacdo» dos valores e principios pelos quais o ser humano se devera guiar
socio-culturalmente, constituindo-se por essa via como uma materializagdo do proprio
«principio de atuacdo» enquanto processo de «dessublimacdo repressiva» da

humanidade langada no contexto existencial da sociedade industrial moderna.?'8

217 Ou seja, entre a implementagdo social de um «estado de guerra» e de um «estado de bem-estar» aos
quais sera ainda feita a referéncia mais adiante. (Cf.,, MARCUSE, 1964, pp. 77-85).

218 O conceito de «dessublimagéo repressiva» constitui-se como um dos principais conceitos da filosofia
marcuseana. Ao inverter o conceito de «sublimagdo» proposto por Freud — pelo qual o psicanalista de
Viena explica o modo como as forgas «pulsionais» (de «prazer» e de «morte») podem transformar-se em
agoes socio-culturalmente produtivas — Marcuse procura construir uma explicagdo do modo como na
sociedade industrial moderna se tem vindo a obliterar o poder critico que subjaz nas forgas subversivas da
imaginacgdo e da fantasia. Ao longo do terceiro capitulo de O Homem Unidimensional, Marcuse procura
demonstrar como este poder subversivo, que se encontra sobretudo presente na arte e nas suas
manifestagdes, tendo vindo também ele a ser assimilado pelo poder social estabelecido, nomeadamente no
que diz respeito a for¢ca do poder do capital. A massificagdo da cultura, de acordo com Marcuse, tem
vindo a transformar a arte em industria, num capital pronto a ser explorado. O subjetivismo da
imaginagdo tem vindo dessa forma a ser banalizado, transformando-se por esta via em produto de
consumo, massificando-se. Mais que um fundamento para o poder revolucionario, a for¢a subversiva da
arte ¢ subvertida, passando a constituir-se como um dos varios produtos/comodidades que podem ser
adquiridos no contexto da sociedade industrial moderna. Cf,, MARCUSE, 1964, pp. 87-118. Veja-se a
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Assim, e ao contrario das necessidades fundamentais que Marcuse identifica
como «verdadeiras necessidades», as «falsas necessidades» possuem um contetido
social especifico, manifestando-se a partir do seu carater opressor — sobretudo na
medida em que se apresentam no psiquismo humano como um resultado direto do
«principio de atuacdo». Nas palavras de Marcuse, as «falsas necessidades» «continuam
a ser o que eram desde o inicio, produtos de uma sociedade cujo interesse dominante
exige a repressdo (Cit., MARCUSE, 1964, p. 26)», constituindo-se dessa forma como
alguns dos elementos fundamentais mais importantes aos quais ¢ feito recurso no
sentido de justificar o exercicio do poder politico das classes sociais dominantes no
contexto da modernidade técnica.

Nesta proposta «meta-hermenéutica» que ¢ assim avangada por Marcuse, ¢ entdo
possivel compreender em que sentido o individuo passou a abdicar intencionalmente da
sua liberdade, pois que, no contexto da sociedade industrial moderna, deixou de
necessitar de fazer recurso dela para reivindicar uma mudanga social concreta como
forma de garantir com o seu «bem-estar». A satisfacdo do ideal de «bem-estar» que
entretanto veio adquirir — por sua vez construido a partir da «reificagdo» que ¢
promovida através da satisfacdo de «falsas necessidades» — encontra-se sob a algada da
organizagdo social na qual se encontra inserido. E na medida em que a estrutura
normativa da sociedade moderna se mostra capaz de cumprir com o ideal de «bem-
estar» que ¢ almejado pelos individuos que o compdem, ela vem por isso demonstrar-se
sempre como racionalmente justificada, e assim capaz de eliminar qualquer tipo de
negacao/oposi¢do que lhe possa ser levantada, mesmo quando através do exercicio do
seu poder se vem privar a humanidade da sua a liberdade individual.

Por via da «racionalidade técnica» que sustenta toda esta estrutura, as classes
sociais dominantes sdo entdo capazes de «reificar» os valores e principios de
relacionamento social que perpetuam o seu poder. O individuo encontra-se subjugado a
elas através de uma «ilusdo» que lhe foi incutida através de um processo de
«dessublimagdo repressiva». Por esta via, o individuo cré-se ainda na posse da sua
liberdade, quando na verdade se encontra ja inteiramente subjugado ao poder social
instituido. Tal como se pode desde logo compreender com as linhas de abertura do

primeiro capitulo de O Homem Unidimensional:

«Uma auséncia de liberdade confortavel, acolchoada, sensata ¢ democratica, sinal do

respeito do conceito de «dessublimagao repressivay BOWRING, Op. Cit., pp. 16-19; TORRI/VAZ, 2014,
pp- 310-315.
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progresso técnico, prevalece na civilizagdo industrial avangada. O que poderia ser, com
efeito, mais racional do que a supressdo da individualidade no quadro da mecanizagdo de
fungdes socialmente necessarias, mas dolorosas? Ou do que a concentragdo de empresas
individuais em companhias mais eficazes e produtivas; a regulagdo da livre-concorréncia
entre sujeitos econdmicos desigualmente providos de meios; a edigdo de prerrogativas e de
soberania nacionais que sdo obstaculos para a organizagdo internacional dos recursos? O
facto de uma ordem tecnologica semelhante implicar também a coordenagdo politica e

intelectual talvez seja uma evolucdo menos agradavel, mas bem vistas as coisas

prometedora. (Cit., MARCUSE, 1964, p. 21)»

Neste sentido, resta entdo questionar de que forma se tem vindo a instituir um tal
poder, cujo controlo ¢ capaz de se estender a capacidade de obliterar a sua propria
negacdo. Pois, e tal como foi por diversas vezes sublinhado ao longo dos paragrafos
anteriores, este controlo ¢ exercido, ndo s6, como uma forga repressiva que procura
conter as «pulsdes» que se manifestam no moderno contexto da vida em sociedade, mas
também como um mecanismo de gratificagdo que favorece os comportamentos e
atitudes que sdo levados a cabo em conformidade com as demandas do poder social
instituido, dando ao individuo ainda uma outra «ilusdo», a da possibilidade de alcancar
o «bem-estar» que lhe foi prometido, o qual apenas ganha o seu sentido gracas ao «mal-
estar» que advém da repressdo «pulsional» que priva o ser humano do seu alcance. Ao
contrario do tipo de poder totalitirio que vigorou em épocas anteriores a da
modernidade técnica, o controlo que ¢ exercido pelo poder instituido no contexto da
sociedade industrial moderna, embora ainda totalitario, ndo se sustenta apenas sobre um
controlo social excessivamente repressivo. De modo a garantir o seu poder, este passou
a adotar uma posi¢do estratégica que procura cumprir, instrumentalmente, com as
necessidades daqueles que a ele se encontram subjugados.

Em suma, no contexto da modernidade técnica, mais que uma sublima¢do das
forcas «pulsionais» dos individuos que compdem uma sociedade, o controlo social ¢é
institucionalizado por via de uma «dessublimacdo repressiva» que vem aniquilar o
carater subversivo da liberdade individual. De acordo com a interpretacdo de Marcuse, o
poder instituido na sociedade industrial avancada vem assim encontrar o seu
fundamento na unificagdo que tem vindo a operar entre um «estado de guerra», que
exerce um controlo repressivo da sociedade, e do qual advém o «mal-estar» social, e um
«estado de bem-estar», de instituicdo e satisfacdo das ja referidas «falsas necessidadesy,
que encontram a sua razdo de ser no «mal-estar» que ¢ resultante do primeiro (Cf.,

MARCUSE, 1964, pp. 43-77).
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6.4. A Fundamentacdo Historica da «Racionalidade Técnica» e a Origem do

Pensamento «Unidimensional»

Embora a «racionalidade técnica» proporcione a fundamentacdo objetiva
necessaria para o legitimar empiricamente, o poder institucionalizado na sociedade
industrial moderna mostra-se contudo capaz de impregnar esta mesma «racionalidade»
com uma ideologia propria, tornando-se assim capaz de determinar objetivamente os
seus intuitos subjetivos, e também capaz de determinar as proprias possibilidades da
existéncia humana ao condicionar, simultaneamente, o tipo de producdo que dela ¢é
requerido — i.e., o trabalho — assim como as suas necessidades — i.e., 0 consumo.
Para além disso, e ainda sob o pretexto da «racionalidade técnica», o poder social
instituido tem vindo também a mostrar-se capaz de abolir a diferenga especifica entre
aquilo que ¢ do dominio publico — i.e., social —, ¢ do dominio privado — i.e.,
individual —, assimilando desta forma os restantes ambitos de manifestacao da
liberdade individual que o possam colocar em causa (Cf.,, MARCUSE, 1964, pp. 47-
60). 21 E ainda também por via desta instrumentalizagio socio-politica da
«racionalidade técnica», que qualquer critica dialética pela qual se procure construir
uma alternativa a este modelo de estrutura social — confrontando o universo social
empiricamente estabelecido com as possibilidades que o transcendem — se vem
constituir como uma proposta contrdria ao ideal de progresso que se encontra
racionalmente justificado sob o ideal de «bem-estar» — por sua vez também ja
ideologicamente impregnado —, sendo essa alternativa dessa forma considerada como
«irracionaly». Tal como o faz constatar Habermas com a sua interpretagcdo da proposta de

Marcuse:

«Hoje, a dominagdo eterniza-se e amplia-se ndo s6 mediante a tecnologia, mas como
tecnologia; e esta proporciona a grande legitimacdo ao poder politico expansivo, que
assume em si todas as esferas da cultura. Neste universo, a tecnologia proporciona
igualmente a grande racionalizagdo da falta de liberdade do homem e demonstra a

impossibilidade “técnica” de ser autonomo, de determinar pessoalmente a sua vida. (Cit.,

HABERMAS, 1968, p.49)»

De acordo com a perspetiva assim desenvolvida por Herbert Marcuse, a

219 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1967, pp. 113-122; 1977.
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instrumentalizagdo que tem sido feita da «racionalidade técnica» pelas classes sociais
dominantes, vem entdo demonstrar-se como a circunstancia responsavel pela expansao
daquele que designa como o pensamento «unidimensional», o qual tem vindo por sua
vez a moldar a existéncia humana no contexto sociocultural deste periodo. De acordo
com a determinag¢do «unidimensional» do pensamento que ¢ assim promovida, o
universo factual objetivo veio constituir-se como o dominio que vem validar toda e
qualquer proposta como «racionalmente» coerente. Na medida em que essa mesma
«racionalidade» (técnica) se encontra ja ideologicamente determinada, qualquer
proposta que se procure apresentar como uma alternativa ao modelo de
desenvolvimento social instituido, tera de justificar empiricamente a sua viabilidade. Tal
empresa, torna-se por sua vez bastante dificil, sobretudo na medida em que esse mesmo
universo empirico que lhe servird de fundamento se demonstra ja como o elemento que
vem validar o paradigma ideologico vigente, ao qual se procura contrapor uma
alternativa em primeiro lugar. Desta forma, e seguindo a leitura que ¢ apresentada por
Marcuse, qualquer exercicio interpretativo que encontre o seu fundamento numa
abstracdo, i.e., qualquer proposta que procure transcender o contexto de validagdo
empirica que fundamenta a configuracdo «instrumental» da «racionalidade técnicay,
passa a ser considerada como ilegitima, como «irracional», sendo por isso
subsequentemente descartada como uma mera especulacdo sobre o real, ou até, em
alguns casos, chegando mesmo a ser assimilada pelo poder que é proporcionado as
classes sociais dominantes por essa mesma instrumentalizagdo que ¢ feita da
«racionalidade técnica» (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 21-41).%2° Tal como o refere

Marcuse:

«A fim de identificar e definir as possibilidades de um desenvolvimento 6ptimo, a teoria
critica tem de se abstrair da organizagdo e utilizagdo actuais dos recursos da sociedade, bem
como dos resultados dessa organizagdo e utilizagdo. (...) Mas aqui, a sociedade industrial
avancada confronta a critica com uma situagdo que parece priva-la da sua propria base. O
progresso técnico, alargado a todo o conjunto de um sistema de dominagdo e de
coordenacdo, cria formas de vida (e de poder) que parecem reconciliar consigo as forgas
que se opdem ao sistema e vencer ou refutar todo o protesto em nome de uma perspectiva

historica de libertagdo do esfor¢o penoso e da dominagdo. (Cit., MARCUSE, 1964, pp. 10-
11)»

E por via deste controlo que pode ser exercido com recurso a «racionalidade

220 Veja-se ainda MARCUSE, 1941, pp. 4-7.
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técnica» que Marcuse vem compreender como na sociedade industrial moderna tem
vindo a prevalecer uma «consciéncia felizy, i.e., um conformismo generalizado que
toma a racionalidade do sistema como a garantia incondicional do seu «bem-estar» (Cf.,
MARCUSE, 1964, pp. 87-118).2?! A «racionalidade técnica», cuja objetividade vem a
ser empiricamente validada, transforma-se por isso no pressuposto fundamental de toda
a vida em sociedade, uma vez que ¢ esta a Unica via capaz de determinar as acgdes
humanas, e que se mostra simultaneamente capaz de satisfazer as demandas que tém
vindo a caracterizar a vida humana no contexto de uma sociedade, também ela,
«unidimensionaly.

Muito embora ainda se fagam notar resquicios de comportamentos irracionais
nesta época — sobretudo no que diz respeito a proliferacdo de guerras, tortura, poluicao,
etc. —, de acordo com o autor, as suas manifestacdes ddo-se a margem da sociedade
civilizada, razdo pela qual o protesto, assim como as proprias forgas subversivas que
ainda prevalecem neste contexto, tém vindo a ser facilmente descartadas ou assimiladas
pelo poder instituido. Em suma, a opressdo social que ¢ levada a cabo no contexto da
modernidade tardia, embora totalitaria, veio tornar-se quase impercetivel para aqueles
que a ela se encontram subjugados, uma vez que ¢ nesta mesma configuragao opressora
da sociedade onde se encontra também integrado o sistema de gratificagdo social que
proporciona o seu «bem-estar», o qual ¢, por seu turno, responsavel pela
«racionaliza¢do» do impacto causado pelos mecanismos de opressdo que sao utilizados
pelo poder social instituido.

Em suma, o poder opressor que ¢ detido pelas classes sociais dominantes no
contexto da sociedade industrial moderna, encontra a fundamentagdo de que necessita
na instrumentalizacdo que estas t€ém vindo a fazer da «razdo» como «racionalidade
técnicay, i.e., da transformagao da esséncia critica, «bidimensional», da «razao» — tal
como ela se desenha, e.g., nos textos de Immanuel Kant (Cf., KANT, 1787, pp. 295-
550)— de acordo com os critérios do pensamento «unidimensional» que tém vindo a
servir de base para o exercicio do seu poder (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 163-185).222

Marcuse, aproximando-se mais uma vez da abordagem fenomenoldgica
desenvolvida por Martin Heidegger, vem precisar as raizes desta instrumentalizagcdo da
«racionalidade» como «racionalidade técnica» no errar do significado do conceito de
«razaoy» ao longo da historia do pensamento ocidental (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 163-

185). Tal como se pode compreender das palavras de Marcuse:

221 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1967, pp. 114-117.
22 Veja-se ainda MARCUSE, 1955, pp. 163-182; 1977, pp. 13-27.

266



«O universo operacional fechado da civiliza¢do industrial avangada, com a sua ameagadora

harmonia entre liberdade e opressdo, produtividade e destrui¢do, progresso e regressao,
prefigura-se nesta ideia da Razdo enquanto projecto historico especifico. As etapas
tecnoldgicas e pré-tecnologicas compartilham certos conceitos fundamentais sobre o
homem e sobre a natureza, que exprimem a continuidade da tradi¢do ocidental. No interior
desta continuidade, confrontam-se diferentes modos de pensamento, relevando de maneiras
diferentes de apreender, organizar e transformar a sociedade e¢ a natureza. As tendéncias
estabelecidas chocam com os elementos subversivos da razdo, e o poder do pensamento
positivo com o do negativo, até a0 momento em que as realiza¢des da civilizagdo industrial

avancada conduzem ao triunfo da realidade unidimensional sobre toda a contradigdo. (Cit.,

MARCUSE, 1964, pp. 164-165)»

De acordo com esta interpretacio marcuseana, a instrumentalizagdo da
«racionalidade», na sua configuragdo moderna enquanto «racionalidade técnica», ¢ por
isso o resultado de um processo que tem vindo a desenvolver-se ao logo de toda a
historia do pensamento ocidental, encontrando as suas raizes na propria origem do
pensamento filoséfico, e culminando no contexto da sociedade industrial avangada. Tal
como até aqui se tem vindo a compreender, Marcuse defende que a «razdo» €, na sua
esséncia, «bidimensional», ndo apenas por esta se originar no pensamento como um
modo de valoragdo — i.e., enquanto capacidade critica que permite distinguir o
verdadeiro do falso —, mas sobretudo por o préprio universo onde o ser humano se
encontra lancado ser passivel de ser experienciado de formas diferentes de individuo
para individuo. Remontando a origem de uma tal concegdo a logica dialética de Platdo,
para Marcuse, a «razaoy, na sua esséncia, encontra as suas principais raizes numa critica
dialética, i.e., no confronto dialético que se estabelece entre diversas concegdes do
universo, a partida subjetivas, mas em cujo confronto critico se almeja alcangar a
verdade, aquela que se iria demonstrar como o «ser» desse mesmo universo (Cf.,
MARCUSE, 1964, pp. 165-167).

Diz Marcuse:

«Esta concepgdo reflecte a experiéncia de um mundo antagénico em si: um mundo
dilacerado pela necessidade e pela negatividade, constantemente ameagado pela destruicao,
mas também um mundo que ¢ um cosmos, estruturado de acordo com causas finais. Uma
vez que a experiéncia de um mundo antagénico conduz o desenvolvimento das categorias
filosoficas, a filosofia move-se num universo dilacerado em si proprio (dechirement

ontologique): bidimensional. A aparéncia ¢ a realidade, o falso ¢ o verdadeiro (e, como
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veremos, a ndo-liberdade e a liberdade) sdo condi¢des ontoldgicas. (Cit., MARCUSE,

1964, pp. 165-166)»

Muito embora preze por esta concecdo «bidimensionaly da «razdo», o autor
berlinense vem sublinhar que esta ¢ uma concecdo que veio, entretanto, perder a sua
forca. Sobretudo gragas ao desenvolvimento das concecdes objetivas da ciéncia e da
técnica que foram construidas a partir dos pressupostos da logica formal de Aristoteles,
esta concecdo da «razdo» como critica dialética que determina ontologicamente a
verdade, veio dar o seu lugar a uma nova concecido de «razdo» que vem determinar
empiricamente aquilo que pode compreender-se como verdade, i.e., através de uma
logica predicativa que encontra o seu fundamento na correspondéncia que se estabelece
entre uma ideia ou conceito e a sua materializacdo empirica, i.e., na correspondéncia
entre a representacdo que ¢ feita pelo intelecto e a realidade. Marcuse nao deixa,
contudo, de sublinhar que a predicagdo que subjaz na logica formal aristotélica, ¢é
também ela dialética, uma vez que o «ser» ¢ sempre compreendido por via da oposi¢ao
que se estabelece ontologicamente entre este e os seus predicados. Na interpretacdo que
Marcuse assim vem construir da logica formal aristotélica, ¢ na capacidade de negar o
«ser» como aquilo que ele ndo é, i.e., como «ndo ser», onde se manifesta a possibilidade
de compreender algo como o algo que é. No entanto, ¢ esta a interpretagdo da logica
aristotélica que o autor considera ter vindo a perder-se ao longo do decorrer da historia
do pensamento ocidental. Para Marcuse, a concecdo dialética da loégica formal
aristotélica, tem vindo a ser substituida por uma légica que assimila, ainda que por via
de uma abstragdo, o sujeito aos seus predicados, submetendo assim o carater
«bidimensional» da razdo a sua moderna configuracdo positiva e «unidimensional»
como «racionalidade técnica» (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 171-178).

E neste sentido que Marcuse vem também estabelecer uma distingdo entre os
conceitos de «racionalidade pré-técnica», que se corresponde com as concecdes
dialéticas da «razdo», e uma «racionalidade técnica», que por sua vez se corresponde
com a conceg¢do positiva da «razdo» sobre a qual incide a sua critica, para a partir dai
delimitar a origem fundamental de todo pensamento «unidimensional». De acordo com
o autor, no que diz respeito a «racionalidade» que vigora na modernidade técnica, a
concecdao de mundo pela qual se determina a realidade tem vindo a tomar-se como um
objeto imutdvel, chegando mesmo a ser compreendida como aquilo que Heidegger veio
definir como uma «imagem do mundo», dada empiricamente sempre do mesmo modo,

podendo a humanidade debrucar-se instrumentalmente sobre ela, tornando-a
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operacional. Pelo sentido contrario, ¢ de acordo com os pressupostos de uma
«racionalidade pré-técnica», Marcuse compreende que a realidade ¢ sempre concebida
como movimento, como transformacdo, como liberdade. A sua transformagdo, de
acordo com a interpretagdo que ¢ assim desenvolvida pelo autor, ¢ feita a partir da
constatagdo das suas contradi¢des internas, da critica dialética que pode estabelecer-se a
partir do confronto entre o seu passado e o seu presente. Sendo na «razdo» dialética que
subjaz a «raconalidade pré-técnica» onde se prefigura a base de toda a critica social,
langando o pensamento critico que apresenta as contradi¢des inerentes a realidade da
sociedade industrial moderna e a existéncia que ai se desenrola; como a dialética que se
estabelece entre uma afirmagdo e uma negacdo do universo onde o individuo se
encontra langado. Ja a «racionalidade técnica», encontra a sua raiz histérica numa
interpretacdo do universo que assenta numa logica puramente predicativa. De acordo
com esta, a realidade ¢ constituida a partir das proposi¢cdes que acerca dela podem ser
feitas, como imperativo que executa a apropriacdo afirmativa de um predicado pela
parte de um sujeito. O proprio conceito de «ser» que poderia ser desenhado por esta
concecdo, € ja apresentado como uma determinagdo «unidimensional», como a cépula
que transforma uma proposi¢do num imperativo. A «racionalidade técnica», por assentar
as suas raizes fundamentais na estrutura de pensamento que se desenha nesta conce¢ao
da logica formal, vem apresentar um carater positivo, que procura «operacionalizar» a
realidade e a natureza, eliminado as contradi¢cdes que nela se vem manifestar. Sendod
que ¢ desta mesma forma, e aquando da sua instrumentalizacdo pelo poder social
instituido, que a «racionalidade técnica» vem também determinar o contexto social a luz

do pensamento «unidimensional» que ela promove.

6.5. A «Racionalidade Técnica» e a «Operacionalizacio» da Linguagem: O
Positivismo como Materializacio do Pensamento «Unidimensional» na Sociedade

Industrial Moderna

De entre os varios mecanismos pelos quais se tem vindo a difundir o pensamento
«unidimensional» no contexto da vida em sociedade que caracteriza a modernidade
tardia, em O Homem Unidimensional Marcuse vem dar um especial destaque a
«operacionalizacdo» que considera que tem vindo a ser feita da linguagem ao longo
deste periodo. De acordo com o autor, a linguagem apresenta-se como um tema de suma
importancia no esfor¢co de compreender o modo como o poder instituido no contexto da

sociedade industrial moderna tem vindo a garantir historicamente a sua posi¢do. Para
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Marcuse, a compreensdo das potencialidades inerentes ao significado linguistico
apresenta-se como um dos mais importantes elementos que sdo capazes de potenciar o
desenvolvimento de um intelecto critico. Neste sentido, o autor vem aproximar-se uma
vez mais do pensamento do seu mentor de Friburgo, uma vez que também ele vem
considerar a linguagem como o elemento que proporciona a abertura do mundo ao
sujeito pensante, i.e., como o elemento que lhe permite pensar os objetos e compreender
os conceitos que constituem o mundo onde se encontra lancado. Para Marcuse, a par de
Heidegger — e em sentido restrito, também a par de Humboldt, Gadamer e Wittgenstein
(Cf., FABRIS, Op. Cit., pp. 11-35) — a relacdo que se estabelece entre o pensamento e
o mundo ¢ apenas tornada possivel na medida em que existe uma linguagem que o
representa significativamente. Sendo entdo a linguagem aquilo que torna o mundo
presente ao entendimento humano, residindo no significado que ela cuida o principio e
os fundamentos de toda a critica que pode ser construida acerca desse mesmo mundo
que por ela é representado (Cf,, MARCUSE, 1964, pp. 119-160).22

A questdo que a relag@o entre a linguagem e o poder social instituido vem entao
levantar para a critica marcuseana, manifesta-se na medida em que o processo de
assimilacdo que fundamenta o poder das classes sociais dominantes parte também desta
mesma concecdo da linguagem para se perpetuar socialmente: as palavras possuem um
significado, sendo neste onde se mostra a ligagdo da palavra com a realidade,
delimitando da mesma forma a relagdo que se estabelece entre a ltima e o pensamento.
De acordo com Marcuse, uma vez que ¢ a linguagem a principal responsavel pela
concecdo de mundo que pode ser construida por cada individuo, para o poder social
instituido, o potencial critico que nela se alberga terd também de ser instrumentalizado
de modo a submeter o individuo a pretendida configura¢do «unidimensional» do seu
pensamento. A «racionalidade técnica» ¢ mais uma vez posta ao servigo do poder social
instituido, sendo por via do seu uso que se torna possivel levar a cabo uma
instrumentalizagdo da linguagem que procura reduzi-la de tal modo a torna-la
«funcionaly, i.e., de modo a transforma-la também num instrumento que tem por seu
intuito fundamental a disseminag¢do e interiorizacdo das normas e principios que dirigem
a acdo humana em conformidade com as pretensdes das classes sociais dominantes (Cf.,
MARCUSE, 1964, pp. 120-121).

Para Marcuse, esta determinacdo «funcional» da linguagem apresenta-se como
uma «operacionalizacdo» da mesma, como uma transforma¢do do modo como os

conteudos linguisticos vém a ser transmitidos; transformacao que tem sempre em vista a

223 A este respeito veja-se também MARCUSE, 1967, pp. 113-122; KELLNER, 1984.
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promogdo de uma orientacao «funcional» da ag¢do de todos aqueles que dela fazem uso.
Esta transformacdo da linguagem que Marcuse procura denunciar como uma das mais
eficazes formas pelas quais se exerce a opressdo da individualidade no contexto da
modernidade técnica, ¢ por ele compreendida como uma redugdo positiva da mesma;
reducdo que procura dela eliminar quaisquer conteudos significativos ambiguos,
construindo assim uma objetivagdo positiva dos mesmos. De acordo com a concec¢ao da
linguagem que Marcuse entende que impera no contexto socioindustrial moderno, um
conceito apresenta-se como o resultado de uma reflexdo acerca de algo que existe, que
procura representar a sua dimensdo significativa concreta, servindo assim como uma
representacdo mental de um facto ou objeto que se d4 no mundo. No entanto, existem
nesse mesmo mundo conceitos e outras representacdes linguisticas que, embora se
refiram a realidade empirica, objetiva, transcendem-na, por ndo se referirem a nenhum
objeto determinado concretamente, ou, num outro caso, porque sdo formulagdes de
factos que embora se refiram a elementos que se manifestam na dimensdo empirica da
realidade, a transcendem com o seu conteudo significativo — tal como acontece, e.g.,
no uso poético que ¢ feito da linguagem.?**

Neste sentido, para o poder social instituido, a linguagem pode tornar-se
«funcional» quando lhe ¢ retirado esse “excesso” de significado, quando o contetido
significativo transcendente que cria uma abertura hermenéutica para as diversas
interpretacdes que podem ser construidas acerca de uma ideia ou conceito, ¢
«operacionalizada» de tal modo que deixa de ser capaz de confrontar o facto imediato,
concreto, e empiricamente delimitado, com todas as demais possibilidades que o
transcendem. Em suma, um conceito ou uma representagdo linguistica torna-se
«operacional» assim que o seu significado passa também ele a possuir uma referéncia
«unidimensionaly, i.e., quando deixa de conseguir criar uma consciéncia critica que
confronta o real com a sua negacdo, quando deixa de ser capaz de confrontar a realidade
que representa com as demais possibilidades que a transcendem.

O controlo politico que se exerce por via de uma tal tecnificagdo da linguagem
mostra-se também neste processo. Para Marcuse, a eliminacdo do “excesso” de

significado ¢ sempre feita tendo em vista uma adequagdo dos contetidos linguisticos a

224 £ aqui possivel estabelecer de novo um paralelismo entre as conce¢des de Marcuse ¢ Heidegger
relativamente a linguagem. Para ambos ¢ na linguagem poética onde reside, simultaneamente, a dimensao
historica da cultura, assim como a possibilidade de construir uma nova forma de pensar o universo que
ndo se encontra limitada pelas linhas diretivas da «racionalidade» que vem guiar a técnica e ciéncia
modernas. Em ambos, o caminho que ao encontro de um pensar que ndo se encontra restringido pelas
imposicdes da «racionalidade» comega com a linguagem poética, i.e., com aquela que Marcuse
compreende como a «dimensdo estética» da linguagem. Cf., MARCUSE, 1964, pp. 131-142;
HEIDEGGER, 1935, pp. 75-85.
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conce¢do da realidade que ¢ determinada pelo poder instituido como contexto
existencial da humanidade na modernidade técnica. Em suma, uma tal
«operacionalizacdo» da linguagem ¢ por isso feita tendo em mente a salvaguarda da
estrutura normativa da sociedade industrial moderna, negligenciando todo o contexto
historico e semantico pelo qual se desenvolve a linguagem, e anulando também por esta
via as sementes do pensamento critico que nele estdo contidas. Tal como o sublinha

Marcuse:

«Nas articulagdes nodais do universo do discurso publico, surgem proposi¢des analiticas
auto-validadas que funcionam como férmulas magico-rituais. Marteladas uma e outra vez
na mente do receptor, acabam por ter por efeito fecha-lo no circulo das condigdes prescritas
pela formula. (...) a transgressdo do discurso que vai além da forma analitica fechada
significa erro ou propaganda, embora os meios de imposicdo da verdade e o nivel da
punicdo sejam muito diferentes. Neste universo do discurso publico, a linguagem procede
por meio de sinénimos e tautologias, e, na realidade, nunca visa a diferenca qualitativa. A
forma analitica isola a palavra principal dos conteudos que poderiam invalidar ou pelo

menos perturbar o seu uso corrente em termos de declaragdes politicas e de opinido publica.

O conceito ritualizado torna-se imune a contradi¢do. (Cit., MARCUSE, 1964, p. 123)»

Marcuse vem por isso designar este processo especifico de «operacionalizagao»
da linguagem como uma transformagdo da linguagem em «linguagem orwelliana».??
De acordo com o autor, por «linguagem orwelliana» compreende-se o processo de
«operacionalizacdo» linguistica através do qual as forgas comerciais e politicas
dominantes no contexto social moderno procuram assimilar significados, inicialmente
opostos, sobre uma mesma expressdo ou palavra que os torne favoraveis a ideologia que
procuram disseminar. Marcuse fornece ao longo do seu texto varios exemplos desta
«operacionalizacdo» da linguagem como «linguagem orwelliana», procurando

demonstrar como ¢ através desta unificacdo de significados opostos que se torna

225 Ao introduzir o conceito de «linguagem orwelliana» Marcuse faz assim uma referéncia direta ao
newspeak («novilingua») imaginado e introduzido por George Orwell no seu texto Mil Novecentos e
Noventa e Quatro. Neste texto, Orwell fez constar um apéndice onde sdo enunciados os Principios da
Novilingua pelos quais se fundamenta grande parte do poder do partido despotico imaginado por Orwell
sob a figura do INGSOC. Na gramatica da «novilingua» que ¢ imaginada por Orwell, quando articulada
com a logica do pensamento do partido — por sua vez representada no conceito orwelliano do
doublethink («duplopensar») — um mesmo conceito, palavra, ou expressdo, pode assimilar dois
significados completamente antagonicos sem, contudo, se constituir como uma contradi¢do. Um dos
exemplos orwellianos mais conhecidos demonstra-se com as trés maximas do partido INGSOC: «Guerra
¢ Pazy; «Liberdade é Escravidao»; «Ignorancia ¢ For¢a». Para além desta assimilag@o entre opostos, nos
Principios da Novilingua, Orwell faz também referéncia ao modo como o partido tem vindo a reduzir os
conteudos significativos da linguagem as suas fungdes operacionais basicas, transformagio que ¢ levada a
cabo sempre em consonancia com a ideologia dominante. Cf.,, MARCUSE, 1964, pp. 124-125. Veja-se
também ORWELL, 1949b, pp. 299-313; veja-se ainda ORWELL, 1946, pp. 23-44; KELLNER, 1984.
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possivel determinar de tal forma o pensamento, de modo a que este possa assimilar
positivamente qualquer critica que possa ser construida a partir da contradi¢do
significativa que neles inicialmente se manifestava.

O recurso que ¢ feito desta «linguagem orwelliana» pela parte do poder social
instituido, pode verificar-se nos mais diversos dominios da sociedade industrial
moderna, e sempre com o intuito de conter qualquer atitude critica que possa ser
levantada as inten¢des das classes sociais dominantes detentoras do poder. A linguagem
do politicamente correto ¢ disso um evidente sinal. Quando um governo se refere a uma
acdo militar como um "bombardeamento cirurgico”, quando a morte de cidaddos
inocentes dai resultante ¢ designada por “danos colaterais”, ou até quando o motor de
combustido de um automovel recebe a designacdo de “ecoldgico” por parte da empresa
que o criou, sdo apenas alguns dos exemplos mais contemporaneos do modo como este
processo de unificagdo dos opostos procura assimilar qualquer possibilidade de
constru¢ao de uma critica aos imperativos ideologicos do pensamento «unidimensional»
regente. Com este processo de transformagao da linguagem em «linguagem orwellianay,
cria-se uma nova forma de comunicar, subjugada aos imperativos da sociedade
industrial, criando da mesma forma o fechamento de toda polissemia linguistica que
estd patente na «dimensdo estéticay — poética — da linguagem, a um significado
também ele «unidimensional». Pois, e uma vez que a palavra que pretende designar um
determinado conceito ¢ interiorizada como o significado de algo e, simultaneamente,
também do seu oposto, a «linguagem orwelliana» vem entdo fechar a verdade deste
mesmo conceito, tornando-se muito dificil construir acerca dele uma consciéncia critica
capaz de denunciar as contradigdes internas que nele estdo contidas (Cf., KELLNER,

1984). Nas palavras de Marcuse:

«A unificacdo dos contrarios, que caracteriza o estilo comercial e politico, ¢ um dos muitos
modos através dos quais o discurso ¢ a comunicagdo se imunizam contra a expressao do
protesto e da recusa. Como poderdo o protesto e a recusa encontrar a palavra justa quando
os orgdos da ordem estabelecida admitem e publicitam que a paz ¢ realmente a proximidade
imediata da guerra, que as armas de destrui¢@o sdo afinal rentaveis, e que os abrigos anti-
nucleares podem respirar aconchego? Exibindo as suas contradicdes como chave da

verdade, este universo do discurso fecha-se a qualquer outro discurso que ndo seja

elaborado nos seus termos. (Cit., MARCUSE, 1964, pp. 126-127)»

A proximidade da proposta de Marcuse com a leitura que Martin Heidegger faz da

relagdo que se tem vindo a estabelecer entre a técnica moderna e a linguagem manifesta-
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se novamente neste sentido (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 131-142).22° Para Marcuse, esta
«operacionalizacdo» total da linguagem, traz consigo algo mais para além da contengao
da sociedade dentro dos limites do pensamento «unidimensionaly. Com a reducdo
positiva dos contetidos significativos, com a unificacdo dos opostos na «linguagem
orwelliana», assim como com a subsequente supressdo da polissemia que neles se
manifesta, a significa¢do linguistica vem também perder a sua dimensdo historica, mas
sobretudo poética, levando assim a sociedade moderna no caminho que vai ao encontro
de um esquecimento generalizado dos conceitos centrais da cultura pela qual a
sociedade moderna se veio construir e, por consequéncia, das proprias origens pelas
quais poderd erigir-se uma critica ao contexto existencial que determina a existéncia
humana na sociedade industrial moderna.??’

A instrumentalizacdo que se desenrola detras desta assimilagdo que ¢ levada a
cabo por meio da «operacionalizacdo» da linguagem que ¢ denunciada por Marcuse,
tem por isso o intuito de obscurecer, gradualmente, todos os elementos histéricos que
estdo preservados na linguagem, sobretudo no que diz respeito aqueles que sdo capazes
de potenciar o florescimento do pensamento critico, tornando assim a constru¢do da
sociedade «unidimensional» num processo cada vez mais eficiente. Na medida em que
este obscurecimento se tem vindo a tornar global, torna-se, por isso, cada vez mais
dificil construir uma «meta-hermenéutica» capaz de potenciar uma compreensdo
alargada do processo de desenvolvimento historico da cultura ocidental, e, da mesma
forma, de proporcionar uma via alternativa para o processo ideologico de
desenvolvimento instituido no contexto da sociedade industrial moderna. De acordo
com Marcuse, o processo de reducdo da linguagem que se encontra na base da
transformagdo da linguagem em «linguagem orwelliana» tem por isso o objetivo de
assimilar qualquer dialética que possa ser construida entre o passado e o presente, i.e.,
de assimilar qualquer critica que parta de contetdos historicos preservados na
linguagem capaz de confrontar os pressupostos do pensamento «unidimensional».

Em suma, com a denuncia da «operacionalizagdo» que tem vindo a ser feita da
linguagem na modernidade, Marcuse procura mais uma vez demonstrar como a
«racionalidade técnica», quando ideologicamente impregnada de acordo com os intuitos
do poder social instituido, procura a totalizar a estrutura social que serve de base a

dominagdo. A aplicacdo da metodologia técnico-cientifica na «operacionalizacdo» da

226 A este respeito veja-se também HEIDEGGER, 1935, pp. 58-85; KELLNER, 1984.

227 Ao demarcar a importancia desempenhada pelos conteudos historicos e tradicionais que se encontram
na linguagem no processo de construgdo de uma critica social, Marcuse vem deste modo afastar-se de
outras propostas criticas que demarcaram a escola de Frankfurt. Cf;, MARCUSE, 1964, pp. 133-142.
Veja-se também HABERMAS, 1968, pp. 46-50; 1970, pp. 161-175.
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linguagem a sua dimensao estritamente funcional ¢ disso um caso evidente, tal como o ¢
a sua aplicacdo no contexto da produgdo laboral, nomeadamente pela via da introducgdo
de novas tecnologias de controlo sobre os pretextos da otimizacdo da eficiéncia e do
aumento da produtividade. No contexto da sociedade industrial moderna, a
«racionalidade técnica», mais do que procurar alcangar o «bem-estar» da humanidade,
tem vindo a ser usada de modo a proporcionar o alargamento e a reproducdo dos
interesses das classes sociais dominantes, criando assim aquilo que Marcuse vem
denominar como uma «falsa consciéncia» (Cf,, MARCUSE, 1964, pp. 163-185).228 Em
suma, para Marcuse, na medida em que se encontra ideologicamente impregnada, a
«racionalidade técnica» mostra-se incapaz de transcender a realidade onde esta
incorporada e sobre a qual vem também atuar. A «racionalidade técnica» €, neste
sentido, autorreferencial, estando historicamente ligada a realidade sobre a qual incide e
que, simultaneamente, também determina. Mesmo as transformagdes e grandes
conquistas cientificas que foram (e sdo) alcangadas por via da aplicagdo da ciéncia e
técnica modernas, acabam por ndo conseguir transcender a realidade na qual se
encontram, dando apenas continuidade ao paradigma de desenvolvimento histdrico que
¢ determinado como mais eficiente pela «racionalidade técnica», sobretudo na medida
em que o seu a priori formal, i.e., a sua orientacdo instrumental intrinseca, permanece
inalteravel.

A critica que ¢ lancada por Marcuse as tendéncias metodologicas que vieram
demarcar a tradicdo Positivista comeca também a tracar-se desta forma. Pois, ao
contrario do pensamento critico, cujos fundamentos, defende Marcuse, remontam a
logica dialética de Platdo, o Positivismo Logico apresenta-se também como uma
tendéncia filosofica que procura levar a cabo uma «operacionalizagdo» da «razao», uma
vez que procura descartar metodologicamente dos seus pressupostos quaisquer
conteudos  subjetivos, procurando construir dessa forma uma concegdo
«unidimensional» de toda a realidade (Cf.,, CARNAP/HAHN/NEURATH, Op. Cit., pp.
104-106). O Positivismo Logico, sobretudo no que diz respeito a sua reformulagdo
enquanto andlise linguistica, por se fundamentar a partir de uma metodologia de
validacdo empirica, apresenta-se para Marcuse como uma orientagdo pratica do
pensamento que procura excluir da concegdo originaria da «racionalidade» o poder
critico da negacao, i.e., da «grande recusa», pela qual a «razdo dialética» se mostra
capaz de apresentar as diversas possibilidades que o desenvolvimento social podera

seguir no contexto da modernidade técnica. Pois que:

228 A este respeito veja-se também FEENBERG, 2013, pp. 604-614.
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«Como toda a filosofia digna do seu nome, a andlise linguistica fala por si propria e define
a sua atitude perante a realidade. Assim, identifica como sendo a sua preocupagdo principal
extirpar os conceitos transcendentes; declara como seu quadro de referéncia o uso comum
das palavras, a variedade do comportamento dominante. Em funcdo destes tragos,
circunscreve a sua posi¢do na tradigdo filoséfica — ou seja, situa-se no pdlo oposto ao
desses modos de pensamento que elaboram os seus conceitos em tensao, e até mesmo em

contradicdo, com o universo do discurso e do comportamento dominante. (Cit.,

MARCUSE, 1964, p. 218)»

Neste sentido, compreende-se entdo que todo o esforgo critico que ¢ aqui levado a
cabo por Marcuse, procura sobretudo demonstrar o carater ideoldgico que se encontra
detrés dos pressupostos fundamentais sob o0s quais assenta o pensamento positivista que
veio marcar toda a cultura moderna para, a partir dai, demonstrar o seu carater
«unidimensional». Logo desde as suas origens em meados do séc. XIX, sublinha-se o
modo como esta tendéncia da razdo se procura afastar das suas raizes filosoficas
tradicionais, procurando aproximar-se das ciéncias exatas ao fazer recurso das suas
metodologias de demonstragdo empirica para a validagdo das proposi¢des. Marcuse vem
ainda destacar que este afastamento se deve sobretudo a uma leitura instrumental da
«razdo», assim como da propria realidade, que foi sendo construida pelos primeiros
pensadores positivistas, nomeadamente no que diz respeito as suas origens na escola de
Saint Simon (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 217-221).

Tal como se procurou destacar ao longo do primeiro capitulo desta investigagao,
uma leitura técnico-racional da realidade, sobretudo no que diz respeito aquela que ¢
construida pelo Positivismo Ldgico, tende a rejeitar qualquer aspeto metafisico do
pensamento que sobre ela se desenvolve, ndo s6 devido a sua subjetividade intrinseca,
mas, sobretudo, por ndo ser possivel atribuir-lhe qualquer correlato empirico que valide
concretamente o seu valor de verdade. Para Marcuse, o triunfo da andlise linguistica,
enquanto culminar da filosofia positivista, apresenta-se por isso como uma das provas
do poder e do alcance do pensamento «unidimensional» que vem a ser promovido por
via da «racionalidade técnica». Uma vez que a andlise linguistica se debruca
principalmente sobre as relacdes que se estabelecem entre a linguagem e a realidade
empirica — i.e., sobre aquele que Wittgenstein designa como «mundo dos factos» —,
quaisquer termos que ndo encontrem uma correlacdo objetiva com essa realidade
empirica — como ¢ o caso dos conceitos criticos da filosofia — sdo por essa razao

descartados, sendo-lhes atribuida a designacdo wittgensteiniana de «jogos de
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linguagemy, desvalorizando-se da mesma forma grande parte do seu conteudo critico.
Para além disso, a linguagem, tal como esta se apresenta enquanto seu objeto de estudo,
¢ a linguagem falada pelo ser humano na sua existéncia quotidiana, aquela que encontra
a sua origem no horizonte dos relacionamentos sociais, manifestando-se desde logo
como aquela que poderd ser mais facilmente «operacionalizada» de acordo com os
imperativos ideoldgicos em vigor na sociedade industrial. Em suma, a critica levantada
por Herbert Marcuse as metodologias de andlise linguistica que s3o utilizadas e
desenvolvidas pelo Positivismo Logico, procura sobretudo demonstrar como estas
procuram excluir da linguagem qualquer elemento capaz de promover o pensamento
critico, i.e., de conter, e progressivamente eliminar, qualquer tentativa que procure
transcender a realidade empirica por via dos contetidos subjetivos que se encontram

presentes na significagdo linguistica. Tal como o sublinha Marcuse:

«Ao vedar o acesso a um tal dominio, a filosofia positivista estabelece um universo auto-

suficiente que lhe ¢ proprio, fechado e bem protegido contra a incursdo de factores de
perturbacdo com origem no exterior. Deste ponto de vista, pouca diferenca faz que o
contexto de validag@o seja o das matematicas, das proposicoes 1dgicas, ou dos costumes ¢
usos. De uma maneira ou de outra, todos os possiveis predicados dotados de sentido sdo
pré-concebidos. Os termos de referéncia do juizo pré-concebido poderdo ter a extensdo do
inglés corrente, das entradas de um dicionario, ou dos critérios de outra convencdo ou

codigo. Uma vez admitidos, constituem um apriori empirico que ndo ¢é possivel

transcender. (Cit., MARCUSE, 1964, p. 231)»

E assim que Marcuse acaba também por estender a critica que aqui levanta a
andlise linguistica pressuposta no trabalho do primeiro Wittgenstein a todo o
Positivismo Logico, argumentando que esta tradi¢do, na medida em que vem assentar os
seus fundamentos sobre «racionalidade técnica», acaba por descartar dos seus
horizontes de investigagcdo qualquer possibilidade de construir uma critica social que
parta de uma reflex@o sobre a «dimensao estética» da linguagem, sempre sob o pretexto
da falta de exatiddo e da falta de eficiéncia dos seus enunciados metodolégicos. Ao
mesmo tempo que procura defender a necessidade de recuperacdo do pensamento
critico-filos6fico a partir do seu enraizamento histérico-cultural, Marcuse estende ainda
a sua critica as tendéncias neo-positivistas que, embora pretendam conceder espago aos
dominios subjetivos do conhecimento, constroem contudo acerca deles uma
categorizacdo que apenas vem evidenciar a subjetividade dos seus postulados,

demonstrando assim, e em ultima instancia, a sua incompatibilidade destes com o
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pensamento «unidimensional» vigente no contexto socio-cultural da modernidade

técnica (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 230-233).22

6.6. O Carater «Bidimensional» da Linguagem como Fundamento da Critica

«Meta-Hermenéutica» da Sociedade Industrial Moderna

De acordo com Herbert Marcuse, o processo técnico de assimilagdo do
pensamento critico ao pensamento «unidimensional» avanga entdo por este sentido. Os
conhecimentos que encontram a sua origem na experiéncia subjetiva do mundo (de
carater metafisico, estético, moral, politico, etc.), sdo racionalizados por via do
predominio moderno do pensamento positivo, «unidimensional», demarcado pela
«racionalidade técnica», remetendo a potencialidade critica que neles esta presente ao
estatuto de estdria, de narrativa, ou at¢ mesmo de mito. Um tal processo de «alienacao»
apresenta-se ao nivel sociolodgico como «racional», como um processo de confrontagao
entre os enunciados que ndo sdo possiveis de submeter a uma validagdo empirica contra
aqueles que o sdo, subjugando assim a «racionalidade critica» presente nos primeiros
aos postulados «operacionais» do pensamento técnico «unidimensional» que rege os
segundos.

No entanto, com a proposta que vem desenvolver em O Homem Unidimensional,
Marcuse — mais uma vez a par de Heidegger, e também a par de Sigmund Freud —,
procura defender que uma correta compreensdo da realidade pela qual se tem vindo a
definir a cultura moderna, ndo pode ser construida apenas por via desse pensamento
«unidimensional» que trespassa toda a tradi¢do positivista. Uma correta compreensdo da
realidade histérica que a modernidade técnica representa, implica obrigatoriamente uma
compreensdo das influéncias ideologicas que a moldam, as quais apenas podem ser
compreendidas de forma clara mediante um exercicio critico de interpretagdo, i.e.,
mediante a constru¢do de uma «meta-hermenéutica» capaz de dar conta do carater
«bidimensional» da modernidade, construindo por seu turno uma dialética entre os
varios niveis interpretativos que a compdem. Este carater «bidimensionaly, tal como foi
jé feita a referéncia, prevalece latente na linguagem que ¢ ai utilizada, e manifesta-se
sobretudo por meio da sua «dimensdo estética» — tal como ¢ o caso da poesia —, a
unica que parece ainda capaz de apresentar as contradi¢cdes inerentes a sociedade
industrial moderna, e que tem entretanto vindo a ser alvo de uma redugdo positiva dos

seus contetdos (Cf-, MARCUSE, 1964, pp. 239-251). Tal como o refere Marcuse:

229 A este respeito veja-se também FEENBERG, 2013, pp. 604-606.
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«Hoje, os sistemas sociais do sentido unificam diferentes Estados-nagdo e 4areas
linguisticas, e estes sistemas de sentido mais vasto tendem a coincidir com a orbita das
sociedades capitalistas mais ou menos avangadas, por um lado, ¢ com as sociedades
comunistas em crescimento, por outro. Embora a fungdo determinante do sistema social do
sentido se afirme mais rigidamente no universo controverso do discurso politico, opera
também, de modo muito mais inconsciente, dissimulado e emocional, no universo do
discurso comum. Uma analise autenticamente filoséfica do sentido tera de ter em conta
todas estas suas dimensdes, uma vez que as expressdes linguisticas participam de todas
elas. Por conseguinte, a analise linguistica em filosofia tem uma tarefa extra-linguistica a
cumprir. Quando decide da distingdo entre um uso legitimo e ndo-legitimo, entre um

sentido auténtico e um sentido ilusério, entre o sentido e o sem-sentido, recorre a um juizo

politico, estético ou moral. (Cit., MARCUSE, 1964, p. 249)»

Tal como se procurou demonstrar ao longo de todo o ponto anterior, para
Marcuse, o Positivismo Ldgico toma como seu objeto de estudo a dimensdo mais
objetiva da andlise linguistica, aquela pela qual se torna possivel estabelecer uma
correlacdo empirica concreta com o mundo ao qual essa mesma linguagem se refere —
i.e., com aquilo que Wittgenstein denominou de «mundo dos factos» — deixando de
parte a dimensdo da linguagem onde se encontram conceitos e representagdes
linguisticas que ndo demonstram um correlato empirico objetivo com a realidade (tal
como ¢ o caso do «eu», da «mente», da «vontade», do «bem», da «almay, etc.) — i.e., a
dimensdo transcendente, € por isso, hermenéutica desse mesmo mundo. Em suma,
Marcuse considera que o processo reducionista que vigora como metodologia do
Positivismo Loégico, tende a criar concec¢des «unidimensionais», demasiadamente
redutoras, de conceitos universais — pela sua propria natureza polissémicos —, € em
cuja ambiguidade se mostra a possibilidade de construir um posicionamento critico por
parte do individuo que deles faz uso, perante a sociedade que os tem vindo a impor.

No entanto, e tal como o sublinha o proprio Marcuse:

«Mas esta dissolu¢ao dos universais deve ser questionada — nao s6 em nome do filésofo,
mas em nome também das pessoas comuns em cuja vida e em cujo discurso a operacao tem
lugar. Esta ndo ¢ a sua ac¢do nem a sua linguagem; ¢ um acontecimento que se lhes impde e
que as violenta enquanto se véem coagidas pelas «circunstancias» a identificar o seu
espirito com 0s processos mentais, € 0 seu «eu» com os papeis e as fungdes que t€m de
desempenhar na sua sociedade. Se a filosofia ndo compreender esses processos de traducdo
e identificagdo [i.e., de redugdo linguistica] como processos sociais — ou seja, como uma

mutilagdo espirito (¢ do corpo) inflingida aos individuos pela sua sociedade —, ndo fara
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mais do que bater-se com um espectro da substancia que deseja des-mistificar. (Cit.,

MARCUSE, 1964, pp. 256-257)»%3°

Seguindo a critica que é assim avancada por Marcuse, ¢ precisamente com o
problema levantado pelos universais que no Positivismo Logico se prefigura ainda uma
abertura para o florescimento de um pensamento critico-social. Pois quando a atitude
metodoldgica positivista — que entretanto veio a ser adotada pelo poder instituido por
via da «racionalidade técnica» — procura transformar qualquer um desses conceitos
universais de modo a torna-los empiricamente analisdveis dentro de uma proposicao,
mais que uma traducdo simbodlica do mesmos, incorre num processo de redug¢do do
conceito universal a uma das suas manifestagdes materiais mais especificas, incorrendo
também assim no risco de descartar o conteudo que o vem legitimar como o conceito
universal que é (Cf., MARCUSE, 1964, pp. 255-257).

Marcuse considera que este problema se torna particularmente evidente quando o
poder social instituido necessita de fazer recurso de conceitos universais para justificar o
seu poder e o seu modo de organizagdo. Quando no ambito do discurso politico, se faz
referéncia a conceitos tais como «nacao», «pais», «lein, entre outros, para explicar e
justificar a sua estrutura normativa, tera sempre que fazer-se referéncia, ndo a uma
correlacdo significativa em particular que vem ligar a palavra a uma manifestagao
empirica concreta que pode representar, mas, mais que isso, a um complexo universal
muito mais abrangente. E sobretudo por esta razio que, sempre que o poder instituido
recorre a conceitos universais tais como aqueles que foram atras referidos, ndo podera
reduzir o conteudo significativo dos mesmos a uma das suas manifestacdes individuais,
referindo-se sempre ao universo mais abrangente que procuram representar, visto ser
neste onde encontra o conteudo transcendente que justifica o seu poder.

E neste sentido que o conceito de «nagio», por exemplo, ndo pode ser reduzido a
experiéncia que uma classe social em particular faz desse mesmo conceito. Do mesmo
modo, este conceito também ndo pode ser reduzido a uma das suas manifestagdes
materiais particulares. Pois que a «nag@o» ndo se constitui apenas como o seu governo,
assim como ndo se define apenas pelos seus habitantes, o seu exército, ou as suas
fronteiras. «Nagao» terd sempre de referir-se a sua significacdo mais abrangente, ao
modo como ela ¢ compreendida subjetivamente, e ao longo de todo o espectro social
que ela propria define. Desta forma, na medida em que o poder social instituido se

arroga destes universais para fundamentar a sua autoridade sobre todos os restantes

230 Paréntesis retos da nossa responsabilidade.

280



estractos sociais que compdem a sociedade industrial moderna, terd sempre que fazé-lo
referindo-se ao seu significado mais abrangente, no qual se preserva ainda o seu
conteudo histdrico, e nunca a partir de uma manifestacdo empirica concreta e particular
do mesmo. Na universalidade dos conceitos que fundamentam o exercicio do poder
prevalecem, por isso, ainda alguns dos elementos histéricos que sdo necessarios para a
constru¢dao do pensamento critico, os quais nao podem ser reduzidos analiticamente.

Por esta mesma razdo, Marcuse considera que os contetidos historicos que se
encontram preservados nos conceitos universais, podem ser entdo constituidos como
uma barreira interna aos proprios processos de implementacdo do pensamento
«unidimensional» por via da «racionalidade técnica». Pois aquilo que os conceitos
universais possuem ¢ uma referéncia substantiva as diversas possibilidades — por tantas
vezes contraditorias — pelas quais poderd ser compreendida a realidade. Na
universalidade de tais conceitos, demonstra-se por isso a existéncia do conteudo critico
que € necessario para despertar a consciéncia humana para a «bidimensionalidade» da
sociedade industrial moderna, e, da mesma forma, para possibilidade de construir um
paradigma alternativo, ndo repressivo, que regule a a¢do no contexto da existéncia em

sociedade na modernidade técnica. Tal como Marcuse procura sublinhar:

«Ha também uma vasta série de conceitos — a que nos atrevemos a chamar a dos conceitos

filoso6ficos que importam — em que a relacdo quantitativa entre o universal e o particular
assume um aspecto qualitativo ¢ em que o universal abstracto parece designar
potencialidades de ordem histdrica concreta. Como quer que possam ser definidos os
termos «homemy, «naturezay, «justi¢a», «belezay» ou «liberdade», sintetizam contetidos de
experiéncia em ideias que transcendem as suas realizagdes particulares como qualquer coisa
de superado, de ultrapassado. Assim, o conceito de beleza compreende toda a beleza ainda

ndo realizada; o conceito de liberdade, toda a liberdade ainda ndo alcangada. (Cit.,

MARCUSE, 1964, pp. 267-268)»

Assim, e ainda dentro desta linha tracada com a sua critica ao carater
«unidimensional» do Positivismo Logico, Marcuse, para além de fundamentar os
conceitos universais como base essencial do pensamento critico, vem também remeter a
sua origem para a experiéncia individual, para aquela que cada ser humano faz do
mundo onde se encontra langcado. Sendo esta a razdo que o leva a considerar que uma
verdadeira transformagdo do contexto social moderno terd de partir dos grupos
socialmente marginalizados, pois que ¢ na experiéncia que estes fazem do mundo onde

se manifesta uma conce¢do do real, em todos os sentidos, contraria aquela que ¢
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promovida pelo poder social instituido. Assim, e muito embora esta fundamentacao da
critica social proposta por Marcuse seja feita a partir de uma perspetiva socioldgica, por
diversos autores acusada de utopica, ndo deixa contudo de nela se demonstrar a
influéncia que a fenomenologia vem desempenhar sobre o seu pensamento, pois que ¢é
na experiéncia que o ser humano faz dos conceitos universais onde se manifestam as
concegdes contraditorias da realidade pelas quais se poderd levar a cabo a «grande
recusay; onde reside contetido histdrico-socioldgico da linguagem, pelo qual se podera
construir uma critica dialética (e por isso intersubjetiva) da modernidade técnica (Cf.,
MARCUSE, 1964, pp. 257-260).2*! Tal como se pode compreender das palavras de

Marcuse:

«Os universais sdo elementos primeiros da experiéncia: os universais, ndo como conceitos

filosoficos, mas como qualidades efectivas do mundo com que nos deparamos
quotidianamente. A experiéncia pode ser, por exemplo, a da neve, da chuva ou do calor, de
uma rua, de um escritério ou de um chefe, do amor ou do 6dio. As coisas particulares
(entidades) e os acontecimentos apenas aparecem numa (e até como uma) colmeia e num
continuum de relagdes, como incidentes e partes no interior de uma configuragdo geral da

qual sdo inseparaveis: ndo podem aparecer de qualquer outro modo sem perderem a sua

identidade. (Cit., MARCUSE, 1964, pp. 264-265)»

Em suma, para Marcuse, o contexto sociocultural moderno é entdo o resultado da
escolha de um projeto historico, o qual ¢ implementado e desenvolvido de acordo com
as suas possibilidades. No que diz respeito a sociedade industrial moderna, o autor
considera que a sua estrutura normativa foi construida tendo em vista o projeto histérico
que favorece o florescimento da configuracdo da sociedade que procura perpetuar o
modelo capitalista, sendo que no seu processo de implementagdo, a «racionalidade
técnica» foi sendo instrumentalizada de modo a descartar ou assimilar qualquer
proposta ou paradigma que se mostrem como alternativas aos seus imperativos de
desenvolvimento. Com a sua critica, Marcuse propde, no entanto, a possibilidade de
determinar a escolha e implementacdo de quais projetos historicos a seguir, sem ter,
contudo, de excluir totalmente as suas alternativas, contrariando assim aquilo que
acontece com a atual configuracdo técnico-instumental da «racionalidade». A
determinagdo marcuseana da escolha do projeto histdrico sobre o qual a sociedade deve

investir, constrdi-se por isso a partir uma interpretagdo aprofundada das hipoteses que

21 Veja-se ainda a este respeito FEENBERG, 2013, pp. 611-614; HUSSERL, Op. Cit., pp. 5-18;
PAISANA, Op. Cit., pp. 11-17.
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os varios projetos histdricos possiveis podem proporcionar no sentido de garantir um
melhoramento da existéncia humana, assim como do poder de negac¢dao que albergam
perante as circunstancias sociais existentes (Cf.,, MARCUSE, 1964, pp. 272-279).23
Esta proposta ¢ «meta-hermenéutica» também neste sentido, pois que para além
de tomar como o seu ponto de partida a dimensdo “oculta” pela qual a modernidade
técnica pode ser compreendida, i.e., das propostas e projetos historicos que o poder
social instituido procura descartar no sentido de salvaguardar o seu controlo, a proposta
de Marcuse perspetiva também o seu desenvolvimento por via de uma hermenéutica que
se desenvolve sobre as possibilidades que por eles sdo abertas. Para além disso, e ainda
dentro desta leitura «meta-hermenéutica» da modernidade, a aproximacdo de Herbert
Marcuse do pensamento desenvolvido por Martin Heidegger e por Sigmund Freud
manifesta-se ainda num outro sentido, pois que também a denlincia marcuseana dos
perigos sociais que decorrem daquela que considera ser a estrutura normativa em vigor
na sociedade industrial moderna, ¢ sempre feita através de uma consciencializagdo, de
um alerta para as nefastas implicagcdes que esta traz para a humanidade sem, contudo,

interferir com a liberdade individual de escolha que lhes pode garantir legitimidade.

232 Veja-se ainda a este respeito: JAMESON, 1972, pp. 129-133.
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Conclusao
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1. O Problema e o Horizonte Hermenéutico da Investigacao

A investigagdo que aqui vim concluir como tese, foi construida assentando os seus
fundamentos tedricos e metodoldgicos na relagdo hermenéutica que se estabelece entre
a pergunta que se levantou e a resposta que lhe procurei fornecer. Devido a natureza da
propria disciplina, nenhuma tese que seja defendida dentro do contexto académico da
Filosofia podera considerar-se como uma tomada de posi¢ao definitiva do seu autor a
respeito do tema sobre o qual se debruga. O «circulo hermenéutico» que procurei
desenhar com esta investigacao ndo ¢ por isso um circulo fechado, permitindo sempre a
entrada de novos elementos para o seu desenvolvimento. Por esta razdo, e enquanto
tese, o trabalho de investigacdo que até aqui desenvolvi procura, com a sua tomada de
posicdo, demonstrar uma abordagem possivel aos problemas filosoficos que se
manifestam aquando de uma interpretacdo da relagdo que se estabelece entre a
Hermenéutica e a Filosofia da Técnica, sempre de modo a permitir o seu posterior
questionamento. SO assim consegui encontrar o caminho para alcangar o mais
importante objetivo com o qual se comprometeu o meu trabalho, o de estabelecer
algumas das condicdes que sdo necessdrias para o levantamento de novas questdes
acerca dos seus resultados, assim como acerca do tema que aqui escolhi desenvolver.

Ao longo da primeira parte do texto, procurei levantar a questdo acerca da
possibilidade de compreender a Filosofia da Técnica — nomeadamente no que diz
respeito a sua formulacdo enquanto Filosofia da Técnica das Humanidades — como
uma critica «meta-hermenéutica» da modernidade. Mediante a interpretagdo de alguns
dos mais importantes autores que determinam os horizontes da investigacdo
desenvolvida neste ambito disciplinar da Filosofia da Técnica, no decorrer da segunda
parte procurei entdo defender que, desde os seus primordios, a Filosofia da Técnica das
Humanidades comporta na sua esséncia, ndo s6 uma abordagem hermenéutica aos
problemas sobre os quais se debruca, mas também uma critica «meta-hermenéutica» da
modernidade pela qual questiona.

O conceito de «meta-hermenéutica», tal como foi por diversas vezes referido ao
longo do texto, foi por mim apropriado a luz da delimitagdo que Jiirgen Habermas e
Paul Ricoeur dele fazem, mas também ao ter em conta a delimitacio que pode ser
construida deste conceito a luz da reflexdo que Don Ihde desenvolve em torno das
possiveis relacdes que podem estabelecer-se entre a Hermenéutica e a Filosofia da
Técnica (Cf,, HABERMAS, 1970, pp. 89-189; RICOEUR, 19864, pp. 329-371; IHDE,
2009, pp. 180-183). A luz das delimitagdes que construi a partir destes autores, o
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conceito de «meta-hermenéutica»y ¢ por mim compreendido como um exercicio de
interpretagdo que procura denunciar os pressupostos historicos e ideoldgicos que vém
determinar o0 modo como a técnica ¢ a modernidade sdo compreendidas pelo ser
humano. «Meta-hermenéutica», consiste por isso num exercicio critico que se debruga,
ndo apenas sobre a dimensdo interpretativa da reflexdo filosofica que pode ser
construida acerca da técnica moderna, mas sobretudo como uma critica interpretativa
que incide sobre o modo como os proprios conceitos de «técnica» e «modernidade» se
mostram capazes de determinar de antemdo a interpretacdo que a humanidade pode
construir acerca deles.

E neste sentido que a questio que procurei colocar no decorrer da primeira parte
do texto — e que a primeira vista pode até parecer simples de ser respondida — se
desdobra obrigatoriamente por outras questdes cuja resposta se demonstra fundamental
para a posicdo que procurei concretizar como resultado desta investigacdo. Tomando
como ponto de partida a conce¢do hermenéutica da sociedade moderna que se desenha
— sobretudo, mas ndo apenas — com a «metapsicologia» de Sigmund Freud, ao incidir
sobre a Filosofia da Técnica que foi construida pelo pensamento de Martin Heidegger e
de Herbert Marcuse, o meu esfor¢o interpretativo visou sobretudo demonstrar como a
Filosofia da Técnica por cada um deles proposta veio a ser construida a partir de uma
abordagem hermenéutica ao problema da técnica moderna que, simultaneamente,
também se vem manifestar como um posicionamento critico face a modernidade.

Por esta razdo, mais do que salientar a Hermenéutica como um pressuposto
metodologico comum a reflexdo que ambos os autores desenvolvem em torno dos
problemas levantados pela técnica moderna, o projeto que com esta investigacdo
procurei construir, incidiu mais sobre a possibilidade de demonstrar a critica da
modernidade que neles estd patente como uma «meta-hermenéutica» que ¢ capaz de
denunciar a forma pela qual a técnica moderna tem vindo a determinar a interpretacdo, e
subsequente compreensdo, que o ser humano tem feito do «mundo» no qual se encontra
langado. Procurei alcangar tal um intuito por via da demonstragdo da influéncia que,
neste contexto histdrico em particular, a técnica moderna tem vindo a exercer sobre a
linguagem, tendo sido este o ponto de reflexdo que se veio, entretanto, constituir como o
foco principal da minha atenc¢do na segunda parte da investigacao.

Ao atentar sobre a problematizagdo da relacdo de influéncia que a técnica tem
vindo a exercer sobre a linguagem, tal como esta se demonstra no pensamento de
Martin Heidegger e de Herbert Maurcuse, com esta tese venho entdo defender que, no

decorrer da modernidade tardia, a linguagem tem vindo a ser tecnicamente determinada,
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dificultando a capacidade que o ser humano possui de construir uma interpretacdo
critica, «meta-hermenéutica», do tecnicismo que se tem vindo a instituir como o
paradigma regulador do contexto social, histérico e também existencial, do ser humano

moderno.

2. A Fundamentaciao da Questao Levantada

Uma vez que procurei fundamentar toda esta investigacdo sobre os pressupostos
metodolégicos que caracterizam uma reflexdo de carater hermenéutico, veio
demonstrar-se necessaria a reparticdo do texto que compde esta tese por duas partes.
Com a primeira parte procurei apresentar os aspetos tedricos que vém legitimar o
levantamento da questio que move toda a investiga¢do, enquanto a segunda parte
procura demonstrar o percurso que escolhi no sentido de dar uma resposta a questdo
levantada. Assim, e tendo em conta que a questdo sobre o carater «meta-hermenéutico»
da Filosofia da Técnica encontra as suas raizes tedricas em dois ambitos disciplinares
distintos da investigacdo feita em Filosofia — i.e., Hermenéutica e Filosofia da Técnica
—, ¢ também na medida em que vim encontrar na relacdo que se estabelece entre a
técnica e a linguagem o ponto sobre o qual procuro demonstrar a Filosofia da Técnica
como uma «meta-hermenéutica» da modernidade, a reflexdo que ocupa a primeira parte
da tese procura explorar os fundamentos sobre os quais se edifica, repartindo-os por trés
capitulos.

Tendo em conta a relacdo que esta tese defende que se estabelece entre a técnica
moderna e a linguagem, com o primeiro capitulo da tese procurou refletir-se acerca do
modo como o Positivismo Ldgico e o Estruturalismo se constituem como duas das
tradi¢des filosoficas que desenvolvem a sua abordagem aos problemas filoséficos
levantados pela linguagem, a partir de uma perspetiva que ¢ determinada pela
objetividade técnico-cientifica que veio vigorar neste periodo histérico. Sem de forma
alguma menosprezar os contributos e a suma importancia que ambas as tradigdes ai
referenciadas desempenham no contexto geral da Historia da Filosofia, procura-se com
o primeiro capitulo demonstrar que a concecdo técnica da linguagem — que no decorrer
da segunda parte desta investigagdo veio demonstrar-se como alvo das criticas que sao
levantadas por Martin Heidegger e Herbert Marcuse — encontra o seu enraizamento
teorico nas propostas apresentadas pelos principais autores que delimitam o horizonte

da reflexdo que define as tradi¢des do Positivismo Logico e do Estruturalismo.
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O segundo capitulo da investigacdo procurou pela sua parte refletir acerca dos
principais desenvolvimentos da Hermenéutica ao longo da sua historia para poder, a
partir deles, demonstrar os fundamentos da questdo que inquire pelo carater «meta-
hermenéutico» da Filosofia da Técnica das Humanidades. Mais do que apresentar a
Hermenéutica como uma antitese ao objetivismo técnico que prevalece na investigagao
feita em torno dos problemas da linguagem — tal como esta ¢ encarada pelo
Positivismo Logico e pelo Estruturalismo —, este capitulo tem por intuito esclarecer a
natureza da Hermenéutica enquanto ambito disciplinar, de forma a facilitar a
compreensdo da sua relagio com a Filosofia da Técnica das Humanidades. E por isso
prestada especial atencdo ao modo como este ambito disciplinar se ocupa com alguns
dos problemas filosoficos mais tradicionais que se levantam a partir das questdes
inerentes a subjetividade humana, os quais, com o imperar da objetividade técnico-
cientifica no contexto académico da modernidade tardia, vieram a ser descartados para
um plano secundério do conhecimento.

Foi ainda por diversas vezes sublinhado como a Hermenéutica toma a dimensao
subjetiva do conhecimento como um elemento que desempenha um papel de crucial
importancia na constru¢do da compreensdo que o ser humano faz do «mundo» e da
época em que se encontra lancado. A importancia que os problemas que a historia e a
cultura representam para a Hermenéutica manifesta-se também neste sentido, pois que a
relacdo que o ser humano estabelece com cada um destes dominios vem determinar em
grande medida a sua capacidade de interpretar e compreender o «mundo» com o qual
interage e que, simultaneamente, também o determina. Procura-se entdo criar a
fundamentag@o necessaria para uma demonstragdo prévia da influéncia que o contexto
historico-cultural da modernidade técnica é capaz de exercer sobre o modo como a
humanidade vem interpretar o seu «mundo», e assim abrir o caminho para a
compreensdo dos problemas «meta-hermenéuticos» que resultam do imperar da técnica
e da sua racionalidade no contexto socio-cultural da modernidade tardia.

Os problemas hermenéuticos inerentes a interpretagdo linguistica marcam também
a sua presenca no decorrer do segundo capitulo. Com a reflexdo que ai se desenvolve, é
destacado o papel que ¢ por varios autores atribuido a linguagem dentro do processo
interpretativo. Desde Heidegger a Ricoeur — passando por Gadamer ¢ Habermas — a
linguagem ¢ apresentada como o elemento fundamental que possibilita toda a
interpretagdo, nunca se descartando a relagdo de interdependéncia que ela estabelece
com o contexto historico e cultural onde ¢ utilizada e desenvolvida. Seja por via da

abertura de «mundo» que ela proporciona — tal como se destaca nas propostas de

288



Heidegger e Ricoeur —, ou pela sua capacidade de estabelecer o fundo sobre o qual se
poderd construir uma comunicacdo intersubjetiva — que fundamenta as propostas de
Gadamer, mas sobretudo de Habermas —, a linguagem apresenta-se sempre como o
elemento base pelo qual qualquer compreensdo do «mundo» poderd ser construida,
determinando também, ¢ da mesma forma, a subjetividade humana que por seu
intermédio se constroi.

O terceiro capitulo da tese apresenta uma reflexdo acerca dos principais
desenvolvimentos que vieram delimitar a investigacdo que ¢ feita em Filosofia da
Técnica. Tal como ficou referido, a divisdo deste ambito disciplinar filoséfico por dois
ramos principais de investigag¢do, foi feita a partir da delimitagdo tedrica que Carl
Mitcham propde para a disciplina.?*? Neste sentido, foram apresentados alguns dos
principais desenvolvimentos alcangados com a investigacdo em Filosofia da Técnica
dos Engenheiros, procurando demonstrar-se com eles como este dominio particular da
Filosofia da Técnica se encontra numa estreita proximidade com a tradi¢ao analitica do
filosofar sobretudo no que diz respeito a sua ramificagdo enquanto Positivismo Logico,
nomeadamente na abordagem que nesta tradi¢cdo ¢ feita da linguagem.

Contudo, e na medida em que a questdo a qual esta tese procura responder se
refere concretamente ao carater «meta-hermenéutico» daquela que Mitcham designa
como a Filosofia da Técnica das Humanidades, no terceiro capitulo foi dado um maior
destaque a interpretagdo das propostas dos principais autores pelos quais se delimita
este ramo particular da investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica. Neste
sentido, e uma vez que o Humanismo ao qual a Filosofia da Técnica se refere se
apresenta como uma vertente eclética do conhecimento — constituida por diversos
ramos disciplinares inteiramente dedicados ao estudo da relagdo que se estabelece entre
a técnica e o ser humano —, procurou-se por isso ai introduzir algumas propostas de
reflexdo filosofica que refletem acerca dos problemas levantados pela técnica moderna,
tomando como ponto de partida quatro perspetivas disciplinares caracteristicas dos

estudos humanistas.

233 A referéncia ao empirical turn que, entre os finais dos anos 1980 e inicios dos anos 1990, se operou no
contexto da investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica foi descartada deste capitulo por se ndo se
mostrar relevante para com os intuitos desta investigacdo. De forma alguma se descarta a sua importancia
no contexto da investigagdo desenvolvida em Filosofia da Técnica, sendo varios os autores que advogam
o empirical turn que sdo referenciados no decorrer do capitulo 3, assim como no desenvolvimento geral
desta investigagdo — e.g., Don Ihde, Andrew Feenberg, Marteen Franssen ou Anthonie Meijers. Para
além disso, um dos possiveis desenvolvimentos desta investigagdo relaciona-se directamente com os
pressupostos que vieram demarcar as abordagens que caracterizam o empirical turn: nomeadamente no
que diz respeito a possibilidade de usar a perspectiva hermenéutico-fenomenologica que caracteriza a
Filosofia da Técnica das Humanidades como forma de evidenciar os pressupostos ideoldgicos que podem
determinar a analise empirica que caracteriza algumas das investigagdes desenvolvidas na Filosofia da
Técnica poés empirical turn. Veja-se a este respeito as paginas 303-305 da presente investigagao.
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A interpreta¢do que neste capitulo ¢ construida em torno da Filosofia da Técnica
proposta por Lewis Mumford, procura demonstrar como o pensamento do autor se
desenvolve em torno da relagdo que a técnica tem vindo a estabelecer com a Histéria. A
proposta de interpretacdo que Mumford apresenta acerca dos problemas avangados pela
técnica moderna, problematiza o modo como a técnica tem vindo a demonstrar-se como
um dos mais importantes elementos que se encontram em jogo na determinagdo do
caminho que tem vindo a ser seguido pela humanidade ao longo da sua historia,
procurando por essa via também compreender qual o papel que a técnica tem vindo a
desempenhar na construgao histérica da modernidade.

José Ortega y Gasset € outro dos importantes autores que compdem o horizonte da
investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades aos quais se faz
referéncia. Ao incidir sobre a sua proposta, procurou-se sobretudo destacar como a sua
perspetiva veio a ser construida tomando como ponto de partida uma fundamentagao
antropologica da técnica. Ortega y Gasset apresenta-se como um autor que vem
conceptualizar a técnica moderna como um «fazer» humano, como uma dimensao
pratica do intelecto pela qual o ser humano se mostra capaz de determinar o mundo e as
suas proprias «circunstancias». Esta perspetiva antropoldgica encontra-se claramente
manifesta no seu texto Meditagdo Sobre a Técnica, sobre o qual se veio debrucar a
maior parte da reflexdo que este capitulo desenvolve.

A escolha de Lewis Mumford e José Ortega y Gasset partiu de um duplo
pressuposto. Por um lado, cada um dos autores apresenta, pelo seu proprio mérito, uma
concecdo da técnica moderna que se vem demonstrar como uma das raizes historicas
sob a qual se erigiu e se expandiu a Filosofia da Técnica das Humanidades. Por outro
lado, ambos os autores podem ser inseridos numa fagdo deste ambito disciplinar que,
embora humanista, defende uma concecdo instrumental daquilo que pode ser
compreendido sob o conceito de técnica moderna. Para Mumford, tal como para Ortega
y Gasset, embora a técnica moderna possa trazer consigo algumas perigosas implicagdes
para o ser humano da modernidade, ela ndo deixa de se constituir como um instrumento
que se encontra subordinado a sua vontade, ndo possuindo na sua esséncia uma
orientacdo valorativa que lhe seja propria. De acordo com as perspetivas que cada um
dos autores constrdi, a técnica ndo pode ser pensada sob uma determinagdo autonoma
que lhe € propria, essencial. Na sua esséncia, a técnica define-se como instrumentum,
como um meio subjugado a vontade humana, sendo as implica¢gdes negativas que dela

decorrem um resultado direto dessa mesma vontade que a determina de antemao.
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No sentido de apresentar um posicionamento contrario a esta concec¢do do
«instrumentalismo» que se encontra patente nas propostas avangadas por estes autores, a
escolha de Jacques Ellul e Hans Jonas como alvos da reflexdo que se desenvolve nas
restantes paginas deste capitulo procura procura introduzir uma referéncia a facio de
investigadores que, ainda dentro do contexto de investigacdo em Filosofia da Técnica
das Humanidades, tomam a técnica como um conceito autonomo, possuidor de uma
orientacdo intrinseca, que ¢ por sua vez delimitada por um conjunto de valores que lhe
sdo proprios, e por isso independentes do ser humano que dela recorre. Procurando
cumprir com o compromisso eclético que marca esta tradi¢do humanista da Filosofia da
Técnica, a escolha de Jacques Ellul encontra a sua razdo de ser na orientacdo
sociologica que vem langar a problematizagao filoséfica da técnica que caracteriza o seu
pensamento. Para Ellul, os problemas que a técnica moderna vem impor sobre o
pensamento filoséfico manifestam-se a partir da interpretacdo da relagdo que esta vem
estabelecer com a sociedade. Destaca-se sobretudo a forma como a técnica moderna tem
vindo a determinar-se como uma «aposta» social, como o investimento que vem
caracterizar todo o contexto socioldgico da modernidade tardia, tornando-se assim
capaz de determinar todas as linhas de progresso que a sociedade contemporanea tem
vindo a seguir. Enquanto «aposta», a técnica moderna vem a ser concebida por Ellul
como o nucleo sobre o qual se edifica toda a estrutura social contemporanea,
determinando autonomamente as vias pelas quais esta se desenvolve.

J& a reflexdo que neste capitulo se constrdi em torno da proposta de Hans Jonas,
procura destacar como, em Filosofia da Técnica das Humanidades, a problematiza¢ao
da técnica moderna poderd também ser construida a partir de uma perspetiva ética. Ao
confrontar-se com o imperar histérico da técnica moderna, Hans Jonas vem
compreender que muitas das suas implicagdes mais diretas escapam do horizonte
normativo que pode ser delimitado a partir dos pressupostos tedricos avangados pelas
denominadas «éticas tradicionais». Perante a constatacdo das nefastas consequéncias
que poderdo advir do crescente investimento que a humanidade tem vindo a fazer sobre
o progresso soécio-cultural proporcionado por via tecnoldgica, Jonas vem defender a
necessidade da constru¢ao de uma nova ética. Esta, contrariamente as €ticas normativas
tradicionais, devera ter em conta, ndo s6 o contexto da existéncia humana tal como ela
se mostra no presente, mas sobretudo aquele que serd o contexto existencial da
humanidade vindoura, uma vez que os problemas que o autor entende que a técnica
moderna pode trazer para humanidade ndo se manifestam apenas no presente, mas

sobretudo como implicagdes que se irdo manifestar no futuro. Na perspetiva de Jonas, o
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tempo, no seu sentido histdrico, a par do ser humano, apresentam-se como um fator de
importancia crucial para a constru¢do de uma nova ética capaz de se confrontar com os
desafios que lhe sdo impostos pela técnica moderna.

A referéncia que foi assim feita aos autores que compdem parte do contexto da
investigacdo desenvolvida em Filosofia da Técnica das Humanidades procura, ndo so,
constituir-se como um estado da arte que demonstra o ecletismo que vem caracterizar
esta vertente da Filosofia da Técnica, mas, e sobretudo, sublinhar o carater
hermenéutico do pensamento que a compde. Tanto em Mumford, como em Ortega y
Gasset, Jacques Ellul, Hans Jonas, assim como na maioria dos autores candnicos pelos
quais se determina este horizonte da investiga¢do filosofica, constata-se um carater
essencialmente hermenéutico na abordagem e subsequente problematizacdo que ¢ por
eles desenvolvida em torno das questdes que sdo levantadas pela técnica moderna.

Mais do que a perspetiva humanista a partir da qual, e também sobre a qual, se
inserem todos estes autores, com este capitulo procura demonstrar-se que ¢ este carater
hermenéutico que vem inscrever a problematizag¢do filoséfica da técnica no horizonte
que vem delimitar toda a investigacdo feita em Filosofia da Técnica das Humanidades.
Para além disso, e ainda de acordo com os intuitos com os quais esta investigacdo se
compromete, procurou também demonstrar-se como, em cada uma das propostas
apresentadas como pertencentes ao contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades,
¢ desde logo possivel antever uma critica, ainda que por muitas vezes latente, da
modernidade técnica enquanto contexto historico-existencial, procurando assim
estabelecer-se a articulagdo que este capitulo vem firmar com aqueles que o antecedem,
sempre de modo a poder clarificar os fundamentos tedricos da questdo que se levanta, e

a qual a segunda parte procura responder.

3. O «Mal-estar» Cultural e a Emergéncia da Critica «Meta-Hermenéutica» da

Modernidade

Uma vez que a segunda parte da tese se definiu a partir do percurso que foi aberto
na tentativa de dar uma resposta a pergunta acerca do carater «meta-hermenéutico» da
Filosofia da Técncia das Humanidades, o quarto capitulo procura por isso dar a
conhecer ao leitor a fundamentacdo que foi construida para se chegar a posi¢ao que esta
tese veio tomar, comegando por clarificar quais foram as circunstancias que levaram a
emergéncia da critica «meta-hermenéutica» da modernidade, tal como ela se encontra

formulada no pensamento de Martin Heidegger e de Herbert Marcuse.
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A modernidade tardia veio a ser representada ao longo do texto como uma €poca
que veio demarcar-se na histéria do pensamento ocidental em diversos aspetos, sendo o
predominio da tecno-ciéncia moderna um dos que melhor a caraterizam. No entanto, ¢ o
facto de esta época se mostrar ela mesma como um problema para o pensamento
filoséfico que nela se veio construir, aquilo que talvez se demonstre como um dos
desenvolvimentos hermenéuticos mais notaveis da modernidade. Oswald Spengler e
Sigmund Freud, autores sobre os quais incide a reflexdo que delimita o quarto capitulo
da tese, sdo dois de entre os varios pensadores que foram pioneiros em evidenciar a
forma como esta época historica e o pensamento que nela se constrdi se encontram
envolvidos numa relagdo que os vem determinar mutuamente. Relagdo que veio por seu
turno influenciar decisivamente a Filosofia no decorrer do séc. XX, sobretudo ao ter em
conta 0 modo como em ambos os autores se vem denunciar um problema que ¢ comum
a toda a humanidade, e que se mostra também como uma das principais caracteristicas
do periodo sobre o qual recaem as suas interpretagdes: o problema do mal-estar
generalizado que se faz sentir na modernidade técnica; do desconforto existencial que
nesta época se faz sentir.

Oswald Spengler compreende que este desconforto existencial se enraiza na
orientacdo técnica que tem vindo definir a «cultura» ocidental moderna. A orientagdo
técnica da «cultura» que a leva ao encontro do «fazer», alargando infinitamente o
dominio do humano sobre mundo natural, ¢ designada por Spengler — sob inspiragao
de Goethe — como o «espirito fausticon da «civilizagdo». A referéncia que neste
capitulo se faz ao autor germanico, procura sobretudo destacar como na interpretacdo
spengleriana da «cultura», que, com a modernidade tardia, culmina com a sua
configuragdo enquanto «civilizagdo» ocidental, se manifestam os sinais que vém
vaticinar o seu inevitavel «declinio», dando-se especial destaque ao modo como
Spengler vem compreender a técnica moderna como o principal elemento pelo qual se
vem proporcionar a «desilusdo» que leva a humanidade a aperceber-se do carater
efémero das suas pretensdes de dominio, ao inseri-las sobre o contexto mais abrangente
da sua historia.

O problema que a modernidade representa para Spengler vem a ser compreendido
na proximidade da interpretacdo que Freud desenvolve acerca da sociedade moderna ao
partir dos postulados da «metapsicologia». Na sua interpretacdo do contexto socio-
cultural da modernidade, Freud vem apresentar um “diagndstico” da sociedade moderna
onde ¢ denunciado um «mal-estar» generalizado que advém da constante privacao das

«pulsdes» que encontram a sua origem no primal «principio de prazer». Fazendo-se por
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diversas vezes recurso da rececdo que Herbert Marcuse e Paul Ricoeur fazem da
proposta freudiana, procurou sublinhar-se que, no contexto da modernidade tardia, esta
privacdo que vem moldar a estrutura normativa dos relacionamentos na sociedade
industrializada, ¢ levada a cabo por via da «racionalidade técnica», a qual tem vindo
nesta época a ser instituida como um instrumento de opressdo «pulsional» subjugado a
um novo «principio de realidade».

Ao refletir sobre 0 modo como Oswald Spengler e, sobretudo, Sigmund Freud,
determinam a modernidade como um contexto existencial particularmente hostil para o
humanismo, este capitulo procura entdo demonstrar quais os fundamentos que levaram
a Filosofia da Técnica das Humanidades a tecer uma critica «meta-hermenéutica» da
modernidade na qual se desenvolve. Procura-se destacar que ¢ este «mal-estar» — ou,
na proposta de Spengler, esta «desilusio» — o elemento historico-antropoldgico-
cultural que vem impulsionar o nascimento da critica «meta-hermenéutica» da
modernidade que caracteriza a maioria das investigacdes desenvolvidas em Filosofia da
Técnica das Humanidades, pela qual se vem questionar ao longo desta investigagao.
Embora partam de perspetivas diferentes, tanto Spengler como Freud aproximam-se na
medida em que vém interpretar o “desconforto” que se faz sentir na modernidade como
um problema que ¢ comum a toda a humanidade, mas também na medida em que,
através dessa denuncia, se mostraram capazes de influenciar muitas das propostas que,
no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades, vieram a ser construidas acerca
da «técnica» e da «modernidade», e que tomam este “desconforto existencial” como o
seu principal ponto de partida.

Na reflexdo que foi construida em torno de Spengler e Freud, poderd
compreender-se ainda um outro importante contributo que por eles ¢ dado para o
desenvolvimento da critica «meta-hermenéutica» patente na Filosofia da Técnica das
Humanidades, sobretudo no que diz respeito ao modo como esta vem a ser formulada
pelo pensamento de Martin Heidegger e de Herbert Marcuse. Foi referido, ainda que por
algumas vezes de forma implicita, como em Oswald Spengler ¢ em Sigmund Freud a
técnica moderna pode ser interpretada como uma «ilusdo» que ¢ instituida a nivel
social; como um = mecanismo/instrumento  que, aquando do  seu
funcionamento/aplicagdo, vem esconder uma pré-determinagdo substancial da sua
esséncia aos seus utilizadores. Em Spengler esta interpretacdo torna-se manifesta
quando se atenta na forma como o autor considera que a técnica tem vindo a ser
compreendida pela humanidade no seio da «civilizagdo» ocidental. Para o autor, ¢ no

recurso que a humanidade tem vindo a fazer da técnica no contexto da «cultura
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faustica», onde se vem fundamentar a ideia totalizadora acerca do seu poder, o qual,
contudo, ndo se corresponde com a verdade. O apelo langado pelo seu poder
transformador, embora vasto, ndo se mostra, contudo, capaz de instituir um dominio
absoluto da vontade humana sobre o mundo natural. Nao obstante os grandes feitos
alcangados por via do seu uso/aplicagdo, para Spengler, a técnica moderna ndo se
mostra capaz de criar as condigdes necessarias para uma subjugacao total do universo a
vontade humana. O poder promitente na técnica moderna apresenta-se como «ilusorio»
neste sentido, uma vez que ¢ nas possibilidades que sdo por ela abertas onde se vem
também esconder a fragilidade da vontade humana que dela faz uso, assim como da
consequente «desilusdo» que dai advém, i.e., da tomada de consciéncia acerca das suas
inevitaveis limitagoes.

No que a Freud diz respeito, o carater «ilusorio» que poderd atribuir-se a técnica
moderna manifesta-se num outro sentido. Nos contextos socio-historicos que antecedem
a modernidade técnica, a justificagdo do poder opressivo do «principio de realidade»
que vinha a ser imposto sobre a humanidade encontrou a sua fundamentacdo nas mais
diversas manifestacdes da autoridade (fossem elas a patriarcal, secular, militar, etc.).
Com o advento da racionalidade iluminista, pela qual se vieram colocar em questdo os
tradicionais canones da autoridade, a fundamentacdo do poder opressor inerente ao
«principio de realidade» deslocou-se, encontrando na prépria racionalidade — que se
estabeleceu como paradigma do pensamento moderno — o solo sobre o qual se
reerguer.

Ao partir da rece¢do da «metapsicologia» freudiana que foi feita por Marcuse e
Ricoeur, procurou demonstrar-se que foi o préprio ideal de progresso promitente na
«racionalidade técnica», o elemento que veio fornecer a fundamentagdo necessaria para
a institucionalizacdo do poder opressivo de um novo «principio de realidade». A
«racionalidade técnica», na medida em que se determina como um a priori desse
mesmo ideal, tem vindo a ser instrumentalizada como um dos elementos que justificam
o exercicio desse poder, muito embora o ideal que ¢ por si almejado ndo possa ser
alcangado na sua totalidade devido, por um lado, ao controlo institucional que ¢
exercido sobre a «racionalidade técnica» e, por outro, devido a propria natureza
«pulsional» do psiquismo humano, sempre subjugada ao confronto que se estabelece

entre o «principio de prazer» e o «principio de realidade».

4. A Critica «Meta-Hermenéutica» da Modernidade em Martin Heidegger

295



Com o quinto capitulo desta investigacdo, procurou desde logo delimitar-se a
posicdo que esta tese procura apresentar como resposta a pergunta sobre o carater
«meta-hermenéutico» da Filosofia da Técnica das Humanidades. Na tentativa de
demonstrar em que sentido a Filosofia da Técnica proposta pelo pensamento Martin
Heidegger se constitui como uma critica «meta-hermenéutica» da modernidade, ao
longo do quinto capitulo foi construida uma reflexdo que incide sobre alguns dos
principais textos do pensador germanico. Procurou destacar-se o modo como Heidegger
considera que a esséncia da técnica moderna se mostra como o elemento que vem
determinar a forma como o ser humano interpreta o «mundo» no contexto da
modernidade tardia.

Martin Heidegger toma a técnica moderna como uma das mais proeminentes
caracteristicas do pensamento que vem delimitar este periodo historico, chegando
mesmo a considera-la como o elemento que vem distinguir historicamente a
modernidade perante as épocas que a antecedem. Heidegger parte, numa primeira
instancia, de uma interpretacdo da técnica moderna enquanto fendmeno Ontico, para a
partir dai poder direcionar o seu pensamento no sentido de compreender a sua dimensao
ontologica mais profunda. Neste exercicio hermenéutico-fenomenoldgico com o qual se
compromete, Heidegger vem desde logo destacar que, embora diferentes quanto a sua
esséncia, a técnica tradicional e a técnica moderna assentam as suas raizes
fenomenoldgicas numa caracteristica comum. Partindo da sua delimitagao ontoldgica
originaria, ambas as conce¢des da técnica apresentam-se para Heidegger como dois
modos histdricos pelos quais se leva a cabo o «desencobrimento» das esséncias dos
varios entes que compdem o «mundoy». Desta forma, tanto a técnica tradicional como a
técnica moderna sdo compreendidas como duas manifestagdes do processo histdrico de
«desencobrimento» da «verdadey, i.e., como dois modos distintos de trazer a «verdade»
que se encontra encoberta nos entes a presenga.

De acordo com o autor, aquela que vem definir como técnica tradicional, mostra-
se como um modo de trazer a «verdade» que se encontra encoberta nos entes a presenca
por via de um «desencobrimento» poiético. Do mesmo modo que a arte, as esséncias
dos entes que sdo «desencobertas» por via da técnica tradicional, sdo trazidas a presenca
através de um «pdr-em-obra» que as «desencobre» como tais, i.e., na sua «verdade». O
«desencobrimento» poiético que Heidegger interpreta como esséncia da técnica
tradicional, mostra-se por isso numa consonancia ontoldgica com o sentido originario
de «aletheia», uma vez que traz a presenca a esséncia que estd oculta nos entes,

cuidando-a, i.e., deixando que ela se mostre tal como ela é.
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Por outro lado, e muito embora se constitua ainda como um dos modos de
«desencobrimento» das esséncias que se encontram ocultas na natureza, na sua esséncia,
a técnica moderna apresenta-se, para Heidegger, como algo substancialemente diferente
da esséncia da técnica tradicional. Ao contrario da técnica tradicional, a técnica
moderna encontra-se numa relacdo intima com a ciéncia moderna, chegando mesmo a
partilhar da concecdo de «mundo» como «imagem» que nela se prefigura. Heidegger
vem por isso compreender a esséncia da técnica moderna como «com-posicao» («Ge-
stell»), procurando demonstrar como a técnica moderna leva a cabo um tipo especifico
de «desencobrimento», provocando as esséncias dos entes que constituem o «mundo» a
mostrar-se como energias dispostas sob um «fundo-consistente», i.e., «com-pondo-asy»
de modo a ficar disponiveis para uma subsequente utilizagao.

Ao contrario da «poiésis» que vem interpretar como esséncia da técnica
tradicional, Heidegger procura destacar a forma como, no contexto da modernidade
técnica, o «mundo» tem vindo a ser concebido de forma «inauténtica» pelo ser humano
que nele se encontra lancado. De acordo com a perspetiva do autor, o
«desencobrimento» das esséncias levado a cabo por via da «com-posi¢do», ndo as vem
«desencobrir» na sua «verdade». Razdo pela qual Heidegger considera que a esséncia da
técnica moderna comporta em si mesma um «perigo» para o «Dasein» que com ela se
relaciona. Gracas ao «poder» da «com-posicdo», o proprio «Dasein» encontra-se
também ele coagido a interpretar o «mundo» onde se encontra langado de acordo com
os pressupostos que lhe sdo impostos pela «com-posi¢caoy». Afasta-se assim da sua tarefa
ontologica fundamental uma vez que passa a compreender o «mundo», ndo como o
«mundo» que é, mas como um conjunto de recursos que nele encontram disponiveis,
i.e., como «utilidade», alienando-se da sua esséncia enquanto «ente privilegiado» para o
qual o «ser» se manifesta.

No seguimento desta reflexdo em torno da esséncia da técnica moderna, procurou
ainda demonstrar-se como este «perigo» inerente ao poder da «com-posi¢ao» se vem
impor sobre o pensamento moderno através da determinacdo da linguagem. Sublinhou-
se que, para Heidegger, ¢ a linguagem aquilo que proporciona a abertura de «mundo»
pela qual o «ser» se vem manifestar ao «Dasein» como algo existente, e também como
algo do qual deve «cuidar». O compromisso da linguagem para com o «ser» € por isso
também ele «altheiologico». Enquanto «acontecimento de apropriacdo», cabe-lhe a ela
abrir o caminho que vai ao encontro da verdade do «ser» que se manifesta nos entes ao
«Dasein» que dela faz uso. Seguindo os pressupostos da filosofia heideggeriana, ¢é

através da linguagem que o ser humano se mostra capaz de interpretar e compreender o
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«mundo» no qual estd lancado, sendo entdo também ela o que vem determinar o
«Dasein» como o «ente privilegiado» que ele €.

Partindo do pensamento heideggeriano, torna-se entdo possivel compreender
como, na modernidade, a linguagem — do mesmo modo que as esséncias dos entes que
compdem o «mundo» — tem vindo também a ser alvo da imposi¢do «provocadora» que
caracteriza o «descobrimento» que ¢ levado a cabo pela «com-posi¢ao». Mediante a
demanda imposta pela técnica moderna sobre a linguagem, esta tem vindo a ser
reduzida a sua dimensao utilitaria, obedecendo aos pressupostos técnicos da eficiéncia e
da produtividade pelos quais se tem vindo a caracterizar o pensamento que impera neste
periodo. Contrapondo as conceg¢des de «técnica» e de «linguagem» heideggerianas com
o pensamento que o autor desenvolve em Lingua da Tradi¢do e Lingua Técnica,
procurou demonstrar-se a forma como Heidegger compreende que a técnica moderna
reduz a linguagem a sua dimensdo informativa; a uma concecao técnica da sua esséncia,
passando assim a ser compreendida como um simples instrumento que permite uma
transmissdo de informacdo eficiente, i.e., como um mero meio de comunicagdo. O
«perigo» que a «com-posicdo» representa para o «Dasein» manifesta-se nesta
transformac¢do que tem vindo a ser feita da linguagem, sobretudo na medida em que tem
vindo a eliminar progressivamente o seu «poetar», a sua possibilidade de «trazer-a-
presenca», pela qual o «ser» se d4 a mostrar ao «Daseiny». Em suma, por via do «poder»
inerente & «com-posi¢do», na modernidade tem vindo a ser construida uma conce¢ao
técnica da linguagem que a reduz a sua fungao instrumental, transformando desta forma
o modo como o ser humano se mostra capaz interpretar o «mundoy», reduzindo os
diversos modos pelos quais o «ser» nele se manifesta as configuracdes utilitarias que
sdo impostas pela esséncia da técnica moderna.

Assim, e através da transformac¢do técnica da linguagem que se demonstra na
problematizagdo proposta por Martin Heidegger, ¢ desde logo possivel compreender o
sentido critico, «meta-hermenéutico», da Filosofia da Técnica proposta pelo autor.
Heidegger vem denunciar a técnica moderna como o elemento que na época moderna
tem vindo a alienar o ser humano do seu papel enquanto «ai» onde o «ser» se mostra na
sua verdade, i.e., do seu papel enquanto «Dasein». Por via do «poder» que a «com-
posi¢do» exerce sobre a linguagem, manifesta-se novamente o «perigo» que subjaz na
sua esséncia, a forma como o pensamento moderno tem vindo a moldar-se de acordo
com os imperativos técnicos da utilidade, eficiéncia e produtividade, olvidando-se da

sua funcdo «poiética» mais originaria.
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5. A Critica «Meta-Hermenéutica» da Modernidade em Herbert Marcuse

O sexto capitulo procurou apresentar a critica da técnica moderna proposta no
pensamento de Herbert Marcuse também como uma critica «meta-hermenéutica» da
modernidade, atentando especialmente sobre o modo como a «racionalidade técnica»
tem vindo a determinar a existéncia humana no contexto da sociedade industrial
moderna. Sendo um autor fortemente influenciado pelo pensamento de Sigmund Freud
e de Martin Heidegger, a problematiza¢do marcuseana da relacdo entre a «técnica» e a
«modernidade» ¢ introduzida como partindo ja do espago hermenéutico que se abre com
as propostas dos autores abordados nos capitulos anteriores, e que em muito vém influir
sobre o seu pensamento. A proposta marcuseana foi assim apresentada como uma
critica materialista da sociedade industrial moderna que procura, por um lado, denunciar
o poder opressor que as classes sociais dominantes exercem sobre as classes que a elas
se encontram subordinadas, e, por outro, demonstrar como o exercicio de um tal poder
tem vindo a ser socialmente institucionalizado gracas a instrumentalizacdo da
humanidade por via da «racionalidade técnica», pela qual também se determina o
pensamento «unidimensional» que impera neste contexto socio-historico.

Com Herbert Marcuse ¢ construida uma critica da sociedade industrial moderna
que vem denunciar o modo como o controlo exercido pelas classes sociais dominantes
se fundamenta na interpretagdo do psiquismo humano, tal como ele ¢ prefigurado pela
«metapsicologia» de Freud. Para Marcuse, o controlo «pulsional» que ¢ instituido como
«principio de realidade» — e que Freud compreende como o regulador de toda a vida
em sociedade —, tem vindo a ser impregnado pelos interesses das classes sociais
dominantes, instrumentalizando-o de modo a perpetuar o seu poder no contexto da
modernidade técnica. De acordo com Marcuse, mais do que garantir uma vida em
sociedade harmonizada, o «principio de realidade» tem vindo a ser determinado de
forma a garantir a maxima produtividade no contexto laboral, e o crescimento
exponencial do consumo no ambito da vida privada. Na instrumentalizacdo do
«principio de realidade» como «principio de atuagdo», Marcuse encontra o fundamento
dos principios pelos quais se tem vindo a instituir socialmente o modelo de civilizagdo
que ¢ advogado pelo capitalismo, garantindo por essa via o constante crescimento do
poder das classes sociais dominantes sobre aquelas que a elas se encontram
subordinadas.

Encontrando no pensamento instrumental promovido pela «racionalidade técnica»

a fundamentacdo de que necessitam para justificar o seu poder, as classes sociais
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dominantes vém exercer o seu controlo ao garantir a satisfagdo das necessidades e
desejos humanos. Para Marcuse, ao submeter-se ao modelo de gratificacdo tecnicamente
perpetuado, a humanidade vem abdicar voluntariamente de algumas das suas mais
fundamentais liberdades, abrindo o espaco para o seu controlo, sempre em troca da
satisfacdo dos seus desejos e necessidades, sendo a institucionaliza¢do deste modelo de
gratificacdo a principal responsavel pela forma como o ser humano da modernidade
passou a compreender-se a si proprio — ao seu corpo ¢ a sua liberdade fundamental —
instrumentalmente. Com a institucionalizacdo da «racionalidade técnica» nos mais
diversos ambitos da existéncia humana, as necessidades fundamentais do ser humano da
modernidade tém vindo assim a ser submetidas a um processo de «alienagdo», de modo
a ser posteriormente «reificadas» nas premissas da estrutura social advogada pelas
classes sociais dominantes. E através deste processo de «dessublimacao repressiva» que
vém a ser criados os fundamentos do pensamento «unidimensionaly, determinador de
toda a vida em sociedade.

Este modelo «unidimensionaly do pensamento, parte dos pressupostos da
objetividade empirica, técnico-cientifica, pressuposta na esséncia da «racionalidade
técnican. A sociedade que se estrutura sob este modelo, partilha por isso dos
pressupostos de validacdo do valor de verdade advogados por este tipo de pensamento,
submetendo a humanidade a uma compreensao positiva do «mundo» que €, também ela,
«unidimensional». Assim sendo, qualquer proposta que procure colocar em questdo o
modelo de progresso social instituido por via de uma concecdo «bidimensional» da
racionalidade — capaz de transcender a realidade empirica que lhe d4 fundamento —,
vem por isso ser compreendida como irracional. Na medida em que humanidade se cré
ainda na posse da sua liberdade de escolha, e também, ao mesmo tempo que encontra a
satisfacdo das suas necessidades e desejos assegurada pelo poder social instituido,
qualquer proposta que coloque em questdo este modelo de pensamento, vem a ser
considerada como inviavel, mostrando-se contraria ao ideal de progresso socialmente
aceite, por sua vez também ele determinado e validado pelos principios da
«racionalidade técnicay.

Um tal poder controlador ¢ posto em pratica como uma instrumentalizacdo da
existéncia humana, submetendo-a a uma configuracdo «unidimensional» do
pensamento, inibindo assim qualquer potencial critica capaz de transcender a validacdo
empirica que legitima o seu exercicio. A proliferacdo da «racionalidade técnica» pela
qual se fundamenta uma tal concegdo instrumental da sociedade e do ser humano, vem

também criar as bases necessarias para «reificacdo» das suas necessidades e desejos.
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Pois que ¢ ao fazer recurso dos pressupostos da «racionalidade técnica» que a
humanidade tem vindo a ser docilizada a ponto de aceitar voluntariamente a supressao
da sua subjetividade (a qual também se encontra racionalizada como um meio
necessario para o cumprimento do ideal de «bem-estar» que se encontra socialmente
instituido). Tendo isto em mente, para Marcuse, ¢ na «operacionalizagdo» que tem
vindo a ser feita da linguagem onde se manifesta o meio mais eficiente para assegurar a
materializagdo do pensamento «unidimensional» no contexto da sociedade industrial
moderna.

Aproximando-se da conce¢do que ¢ proposta por Martin Heidegger, para
Marcuse, a linguagem apresenta-se também como o elemento onde se encontram
salvaguardados os conteudos historicos que podem encaminhar o intelecto ao encontro
da concecdo origindria da razdo enquanto «dialética», potenciando desta forma o
florescimento do pensamento hermenéutico, «bidimensional», pelo qual se podera
construir uma critica «meta-hermenéutica» da «racionalidade técnica» que impera como
paradigma da sociedade industrial moderna. Contudo, Marcuse compreende que esta
alternativa ao pensamento instrumental abrigada na linguagem, tem vindo também a ser
assimilada pelo poder social instituido. Pois que, para garantir a supremacia do controlo
social que ¢ exercido pelas classes sociais dominantes, o pensamento «unidimensional»
fundamentado sobre a «racionalidade técnica» terd obrigatoriamente de ser capaz de
suprimir todo e qualquer potencial critico que se albergue na linguagem.

A proximidade teodrica que esta investigacdo vem defender que se estabelece entre
as propostas de Martin Heidegger e Herbert Marcuse procura ser demonstrada neste
ponto. Para Martin Heidegger, ¢ o imperar historico da esséncia da técnica moderna o
principal responsavel pela reducdo da linguagem a sua concecao instrumental. Com o
predominio da «com-posi¢do» como paradigma do pensamento moderno, o carater
poiético da linguagem — sobre o qual se fundamenta a possibilidade da sua
compreensdo como «acontecimento de apropriagdo» que abre o caminho para o «outro
pensar» — tem vindo a ser descartado em prol de uma concecdo técnica da linguagem,
pela qual se tem vindo a determinar como mero meio de transmissdo de informacao.
Marcuse, da mesma forma que Heidegger, compreende que o poder que ¢ inerente a
«racionalidade técnica» se tem vindo a impor sobre a linguagem, configurando-a de
acordo com uma delimitagdo estritamente funcional. Submetida ao poder que a
«racionalidade técnica» sobre ela exerce, a linguagem vem a ser «operacionalizaday,
determinada de acordo com uma orientacdo instrumental, pela qual passa a ser

socialmente compreendida de acordo com a fungdo que desempenha dentro de um
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contexto técnico-industrial, i.e., como uma forma eficiente de transmissdo de
informacao.

A ideia marcuseana de que na modernidade se tem vindo a efetuar uma
«operacionalizacdo» da linguagem, aproxima-se assim da interpretacdo heideggeriana
de uma «lingua técnica» que substitui a «lingua da tradi¢do». No entanto, € embora se
aproxime de Heidegger ao considerar que, sob a influéncia da técnica moderna, a
linguagem tem vindo a ser reduzida a sua configuracdo instrumental, o autor berlinense
ndo deixa de se afastar do seu mentor de Friburgo, sobretudo quando defende que esta
«operacionalizacdo» da linguagem como instrumento ¢ feita de modo a garantir a
materializa¢do social de interesses que ndo sdo estritamente técnicos. Para Marcuse, a
redu¢do positiva da significacdo linguistica que se vem concretizar através da
«operacionalizacdo» da linguagem, ndo tem apenas em vista uma constru¢ao técnica do
mundo. Esta «operacionalizagdo», mais do que procurar maximizar a eficiéncia da sua
funcdo informativa, social e laboral no contexto sécio-industrial da modernidade,
procura sobretudo garantir a perpetuacdao do controlo que ¢ detido pelas classes sociais
dominantes, eliminando de forma progressiva os contetidos historicos que nela se
albergam, e que sdo por seu turno capazes de potenciar o pensamento critico pelo qual
se podera colocar em causa um tal poder.

A critica que se levanta ao longo de O Homem Unidimensional, procura por isso
demonstrar o carater opressor que subjaz no uso da «racionalidade técnica» por parte
das classes sociais dominantes no contexto moderno. Marcuse denuncia como o seu
poder se fundamenta numa conceg¢do opressiva da estrutura social, ndo deixando,
contudo, de delinear o caminho pelo qual se podera construir uma alternativa a um tal
paradigma de existéncia em sociedade. Pois, e ndo obstante a critica Marcuseana se
apresentar como uma critica materialista do pensamento «unidimensional» potenciado
pela «racionalidade técnica», toda a sua concecdo «bidimensional» da razdo enquanto
«dialética», delimita-se a partir de uma fundamentacdo ontoldgica pela qual a sua
manifestagdo na linguagem se torna possivel de ser resgatada. Pois que, por se encontrar
fundamentado ontologicamente, o carater «bidimensional» da razdo ndo pode ser
inteiramente eliminado da linguagem por via da sua redug@o positiva. Em linha com a
critica da modernidade que se desenha a partir de Sigmund Freud e Martin Heidegger, a
critica marcuseana da «racionalidade técnica» apresenta-se como uma critica «meta-
hermenéutica» neste sentido. Para além de denunciar a forma pela qual os interesses
ideoldgicos do poder social estabelecido se vém introduzir sobre os pressupostos da

«racionalidade técnica», com a sua proposta, Marcuse denuncia também os elementos
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que vem determinar o modo como a modernidade tem vindo a ser interpretada pelo ser
humano, denunciando os pressupostos pelos quais se define o pensamento

«unidimensional» que ai vigora.

6. Possiveis Desenvolvimentos desta Investigacao

A relagdo entre a Filosofia da Técnica das Humanidades e a Hermenéutica
apresenta-se, desde logo, como um tema fértil sobre o qual podem ser desenvolvidas
multiplas questdes de carater filoséfico. A questdo acerca da critica «meta-
hermenéutica» da modernidade no contexto da Filosofia da Técnica das Humanidades
sobre a qual toda esta investigagdo se debrugou, constitui-se como uma dessas questoes,
langando-se com a sua tentativa de resposta muitas outras que poderiam ser alvo de uma
investigacdo do mesmo nivel desta que aqui se materializa. Algumas de entre essas
possiveis questdes captaram um particular interesse da minha parte. Mas uma vez que
ndo tiveram a oportunidade de ser devidamente aprofundadas — sobretudo por se
afastarem da tematica central da qual esta investigacdo se ocupa —, ser-lhes-a aqui feita
uma pequena referéncia, sendo o seu aprofundamento desenvolvido numa proxima
oportunidade.

O modo como nesta tese se procurou evidenciar a critica «meta-hermenéutica» da
modernidade a partir da reflexdo que Heidegger e Marcuse desenvolvem em torno da
relagdo de influéncia que se estabelece entre a técnica moderna e a linguagem,
apresenta-se, possivelmente, como o mais pertinente ponto de reflexdo sobre o qual se
ocupou esta investigagdo, e também como o tema a partir do qual mais questdes
poderiam ser posteriormente desenvolvidas. Questdes que encontrariam o fundamento
da sua pertinéncia, ndo s6 no que diz respeito ao modo como Martin Heidegger e
Herbert Marcuse se aproximam teoricamente com a denuncia da redugdo significativa
que tem vindo a ser feita da linguagem por influéncia do paradigma técnico-cientifico,
mas pela propria pertinéncia da questdo que se desenvolve em torno da relagdo que se
estabelece entre a técnica moderna e a linguagem no atual ambito de investigacdo em
torno da inteligéncia artificial, tal como ela é potenciada pelas tecnologias da
informacdo. Uma reflexdo hermenéutica desenvolvida em torno do papel desempenhado
pela pela linguagem na constru¢do e desenvolvimento da inteligéncia artificial
apresenta-se por isso como uma questdo que poderd ser posteriormente aprofundada.
Constituindo-se também como um dos grandes desafios da investigacdo em Filosofia da

Técnica das Humanidades, sobretudo porque se torna necessario compreender quais as
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limitagdes inerentes a concegdo da linguagem que ai impera, mas também, no sentido de
construir uma compreensdo alargada acerca do impacto que a inteligéncia artificial
inevitavelmente terd sobre o humanismo.?*

Abordou-se também a denuncia que Martin Heidegger e Herbert Marcuse fazem
da crescente tecnificacdo da linguagem como uma critica ao proprio pensamento
moderno. No entanto, ficaram por aprofundar algumas das consequéncias mais
importantes que podem resultar desta relagdo. Muito embora tenha sido feita a
referéncia ao alerta que ambos os autores fazem acerca deste aspeto resultante da
reducdo técnica da linguagem — tendo sido dados alguns possiveis exemplos —, ndo
foram aqui aprofundados alguns dos seus aspetos mais particulares. Aprofundar esta
relagdo a partir de uma perspetiva fenomenologica capaz de demonstrar as suas
implicagdes sobre a consciéncia humana, sobretudo no que diz respeito a concecao que
o ser humano vem fazer de si mesmo por for¢a do contexto técnico onde se encontra
langado, apresenta-se como outro dos interessantes desenvolvimentos que podem
decorrer desta investigacao.

Ainda no que diz respeito a questdo da relagdo que se estabelece entre a técnica
moderna e a linguagem, uma outra interessante questdo a aprofundar mostrar-se-a a
partir de uma reflexdo acerca do modo como esta tecnificagdo linguistica denunciada
por Heidegger e Marcuse podera ser compreendida no contexto da «metapsicologiay.
De acordo com as linhas pelas quais se delimita a psicanalise freudiana, a linguagem
apresenta-se como um elemento simbolico pelo qual o psicanalista, por via de um
exercicio interpretativo, se torna capaz de aceder aos conteudos ocultos do psiquismo
humano. Na medida em que este elemento simbolico tem vindo a ser determinado por
via da «racionalidade técnica» — ou, no que diz respeito ao pensamento de Heidegger,
por via da «com-posicdo» — torna-se importante compreender em que sentido esta
linguagem tecnificada poderd determinar a relagao entre o paciente e o psicanalista, mas
também como tal relagdo influird sobre as dindmicas que se estabelecem entre o «id» o
«egoy € 0 «superegoy.

Um outro aspeto que ao longo desta tese se veio destacar, e que também podera
ser alvo de um desenvolvimento posterior, diz respeito a conce¢ao da técnica moderna
como «ilusdo»; concecdo a qual foi pela primeira vez feita a referéncia no final do

quarto capitulo. A reflexdo acerca do carater ilusorio da técnica ¢ um tema caro a

234 Uma questdo pertinente que se podera aprofundar neste &mbito podera relacionar-se com o problema
da «bidimensionalidade» da propria linguagem. Serd possivel a uma inteligéncia artificial compreender a
dimensao estética da linguagem, assim como a abertura de mundo que ¢ por ela proporcionada? Ou ainda:
terd a dimensdo poética da linguagem um papel a desempenhar no processo de construgdo de uma
inteligéncia artificial?
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Filosofia da Técnica das Humanidades. A questdo da «ilusdo» que ¢ criada pela
realidade virtual, e o seu impacto sobre a humanidade, constitui-se como um tema sobre
o qual se ocuparam j4 diversos autores, dos quais Don Thde e Andrew Feenberg poderao
ser destacados como dois dos nomes mais proeminentes (Cf. IHDE, 2001, pp. 25-36;
FEENBERG, 1999, pp. 151-225).No entanto, quando nesta tese se faz referéncia a
técnica como «ilusdoy, o conceito de «ilusdo» ¢ aqui compreendido a luz da delimitagdo
que dele ¢ feita no contexto da vertente sdcio-antropologica da «metapsicologia»
freudiana. A técnica enquanto «ilusdo» € por isso aqui compreendida como um
mecanismo de controlo social, como uma moderna materializagdo do «principio de
realidade». O aprofundamento do seu questionamento filos6fico mostra-se assim
bastante pertinente quando esta conce¢dao vem a ser enquadrada sob o pano de fundo da
realidade social que ¢ construida com informatizacdo das redes sociais que tem vindo a
imperar na segunda década do séc. XXI.

Outras questdes decorrentes desta investigacdo poderiam ser ainda desenvolvidas
numa oportunidade posterior, sendo que muitas delas poderdo ter-se escapado da minha
atencdo ao longo do desenvolvimento de todo este texto. Por ultimo, referir-se-a aqui
ainda uma ultima linha de desenvolvimento que esta investigacao podera vir a tomar
posteriormente. Esta encontra-se relacionada com o impacto que a critica «meta-
hermenéutica» da modernidade que estd patente nas propostas de Martin Heidegger e
Herbert Marcuse veio ter sobre o trabalho de alguns importantes autores que lhes
seguiram. Jirgen Habermas, Don Thde e Andrew Feenberg apresentam-se como os
autores que, embora ndo tenham sido diretamente abordados na reflexdo que compde
toda esta investigacdo, maior influéncia desempenharam na abordagem ao tema da
relacdo entre Hermenéutica e a Filosofia da Técnica das Humanidades pela qual se
construiu toda esta investigacdo. Neste sentido, a constru¢do de uma investigacdo que
percorresse um caminho inverso, i.e., que procurasse compreender o modo como a
critica «meta-hermenéutica» presente no pensamento de Martin Heidegger e Herbert
Marcuse veio determinar a concecdo que cada um dos autores referidos — e aos quais
poderiam ainda ser acrescentados Hans-Georg Gadamer e Paul Ricoeur — constréi da
relacdo que se estabelece entre a Hermenéutica e a Filosofia da Técnica das
Humanidades, constitui-se também como outro dos pontos que se pretende desenvolver

posteriormente, partindo para tal do trabalho que aqui se materializou.
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