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Sumario:

Pretendemos sumariar alguns aspectos da activided#onaria, particularmente, da de
Antoénio Vieira que contribuiram para a criacdo de novo modelo missionario, tendo nédo sé
influenciado a Histéria da Expansdo e da Colonizaartuguesa como conduziram a um
guestionar constante sobre alguns valores moréik@s, orientadores da sociedade do Antigo

Regime e que estardo na base da aplicacao pratscgrdndes preceitos do Direito Natural
moderno.

Palavras-chaves: Companhia de Jesus, missdo, zajéoie Igreja.

No século XVI a Igreja de Roma carregou para fosaEdiropa missionarios, que
difundiram o Cristianismo e ajudaram a sedimentarprocesso de ocidentalizacdo levado a
cabo pelas monarquias europeias. Na sequéncia idesétiva 0 termo “missdo” encerra um
novo significado, cujos objectivos e resultados gmodser entendidos como um pilar da
configuracdo da pré-globalizacdo. O termo “misspassou a designar o envio de jesuitas,
individualmente ou em grupo, por parte de uma &dde eclesidstica para desempenhar uma

actividade apostéli¢al. Assim, se enviou em 1541 Francisco Xavier a [ndigbaixo da



autoridade de Inacio de Loyola, do Papa e do reiPddugal, com objectivos claros da
propagacao da Fé — que passam pela organizacaag#ary fixacdo e actividades missionarias
a desenvolver e pela adaptacdo ao espaco —, seqda@a de outros missionarios que se
espalharam pela Asia, América e Africa. Pois, asséi@s surgiram ligadas a cobica da
conquista/ocupacao/circulacéo ibérica no espaga-exiropeu, associando, por isso, fortemente
duas concepcdes: a conquista temporal e a congsgidatual. A missdo serviu os estados
ibéricos e os missionarios serviram as suas caragsacificacdo das tribos, submetendo estes
povos a autoridade cristd e a imposicdo dos valwekentaif2]. Assim, tentou-se impor uma
nova lingua, o portugués, e toda uma estruturarastngtiva politica e cultural que permitisse a
continuacdo da sociedade europeia. Assistimos alesmantelamento parcial das sociedades
locais e paralelamente a uma resisténcia e em sncdgteos a uma adaptacaocaaquistadore
vice-versa. No dizer de Gruzinski a América esplntiorna-se assim a terra de todos os
sincretismos, o continente do hibrido e do impradds Amerindios e brancos, escravos e negros,
mulatos e mesticos coexistem num ambiente de auoBoe trocas, no qual nos poderiamos
reconhecer facilmente. América, “caos de dupkis’A Europa ao querer entender, dominar e
aculturar a América, particularmente, os missiasrenvolveu-se em teorias e interpretacdes

mas que nem sempre recolheram unanimidade intatipeet

Uma das Ordens religiosas que mais contribuiu f@aracidentalizacdo das povos
descobertos ou conquistados foi a Companhia dg/dedtista, formada na nova Escolastica que

se ensinava em Salamanca e em Paris, atribuianypaeténcia fundamental a Aristoteles:

De él precedeu su sobrevaloracion de la libertad lipré arbitrio (de
ahi la alta valoracion jesuita del texto aristotgliaEtica a Nicomach

y sSu concepcion jerarquica de la naturaleza y de slaciedades,
mezclando el teleologismo del maestro griego com pgpoprio
providencialismo agustiniano. Toda la obra mnataratjue se ubica al
hombre es para ellos uconstructoracional, ligado de arriba a bajo por
relaciones de jerarquia y complejidad ( de lo sempllo compuesto),
gue tenia un sentido finalista y de servicio dénferior a lo superior,
concluyendo este edificio natural en el prépriod3ib

Nas universidades europeias aprendiam a ser cisdad@ouma comunidade cultural
universal, cuja formacao era enriquecida com aasi@hegadas das missdes, dando-lhe uma

identidade e fungbes, em muitas vezes, diferenseréstantes Ordeft§. Genericamente 0s



inacianos ndo colocavaem causa a ortodoxia da Igreja. No entanto, assisti por diversas
vezes, a algumdlexibilidade ou embaralhamento da identidgdé para lidarem com as
populagbes autoctonesn determinados contextos. Este aspecto tantodse gever as origens
sociais e culturais dos diferentes elementos, cammmétodo de introspeccdo desenvolvido na
sua formagdo, ou ainda a preocupacao que ¢ dedicafl@xao e ao estudo dos espacos em que
as missbes se desenvolvem — isto é, o planeamentmissdo — elaboracdo esta de um
conhecimento social e historico do lugar. A desaripormenorizada vinda das missées
cartas anuas—, depois de devidamente comentadas, preparavamdohegias a seguir na
conversao do nativo, do escravo, na recristian@zég&aso do Oriente) e conservacdo do cristdo
dentro do rito romano, fosse ele europeu ou naaif®entes contactos jesuitas com sociedades
culturalmente diferentes eram matéria de analisecotegios da Companhia e através da leitura
publica das cartas todos eles ficavam informadogju® acontecia nas missfes. Esta obra
antropologica missionaria ajudaram a explicar ammdoumoderno a variedade cultural das
sociedades existentes. Apresentam-nos um estudosgao, do sistema das missdes e da vida

quotidiana, identificando mudancas e permanénaasreesmas.

A medida que se descobriam as distancias cultura@ntraves dmutro —, os jesuitas
elaboravam uma avaliagdo do seu modelo culturalirago sobretudo nos aspectos que
pareciam estranhos e diferentes aos olhos de urpeaif]. A grande maioria da documentacao
produzida, apresentam um duplo gesto: conhecingagaulturas locais, por vezes idealizado, e,
em simultaneo, a sua destrui¢cdo ou substitid¢dDe uma forma, geral, todos eles promoviam o
modelo de misséo, baseada na experiéncia eur@osiao, a assisténcia e todo os ensinamentos
da Madre Igreja Catélica — Romanaisto é, a cristianizacdo do “outro”. Os missiGogr
chegavam na companhia dos representantes régioane €les que ajudaram, em primeiro plano,
a insercao dos indigenas na cultura ocidgrithl A adaptacdo constitui desde os primeiros
tempos uma nota caracteristica de suas migsdedlanuel da Nébrega na aplicacdo do seu
método adaptacionista dizia que ndo se tratavaudiama doutrina da Igreja, mas aceitar 0s
costumes dos nativos. Na sua correspondéncia nopstraiu desde o inicio os problemas do
imenso territorio brasileiro. Tratou de dar-lhesausolucéo, segundo as leis do direito natural e a

moral crista e inspirado no seu patriotismo.



A flexibilidade de que falamos anteriormente pode ter impelidsade adaptagdo em
contextos mais adversos ao sistema colonial eurep@u ocidentalizacdo/cristianizacdo das
populagbes autéctoneg]. Se olharmos para o Oriente, a adaptagédo surgireoda jurisdicéo
portuguesa: Madurai, China e Jap&o. Aqui, as peatidades assumidas por alguns missionarios
podem centrar-se em relacdo ao seu sustento oa emsdao, a ideia de missdo e a uma maior
tolerancia para com os que se dizem cristdos, cporoexemplo, a permissdo dos “cristaos-
novos”[13] ou seja, novos cristdos apresentarem determirshimlos das religides ancestrais.
Portanto, a adaptacdo € usada para dar inicio otincmlade ao processo, resultante da
inadequacgao e questionamento dos canones da OmBsTsem nunca renunciarem o seu ideal
OuU 0 seu objectivo evangelizador. Portanto, a gaatéo foi a consequéncia do governo de um
modelo de colonizacdo colonial, mas, ao invés, geotratar de regides e de espacos fora do
império luso. Estas eram regides onde a presems¢adh estava muito cerceada ou era quase
inexistente, dai o uso de algumslabarismospara serem aceites nas sociedades locais. Eram
sociedades muito hierarquizadas, sobretudo a h{pdstas), milenares, heterogéneas quer
cultural quer politicamente, o que exigia grandgleia para serem aceites. Nem sempre a
adopcédo do Cristianismo se ficava a dever a questéenatureza dogmatica, mas politica e
gradualmente o Catolicismo causava grandes alesagd funcionamento da sociedade locais.
Apesar dos condicionalismos locais ter imposto psitica, ela ndo recolhia unanimidade dentre
da Igreja e da prépria Companhia de Jesus. Housm gge tenha insurgido contra esta pratica
tdo condescendenta tenha denunciado ao Papa, levando ao exanua dansionalidade, cujo
estudo se podia arrastar por anos. Houve cisdone sgmpre 0S missionarios sucedaneos
souberam lograr o caminho da acomodacéo. Taissfasdo a prova da multiplicidade, da
conflitualidade e dos detalhes em que assentawtoaizacdo europeia. Pois, dentro da Europa
também acontece intolerancia que quase sempreahfada pelas distancias culturais e politicas
dos Estados ou da individualidade do sujeito. Nesetido, desenvolver-se-do recriagdes
resultantes do encontro de culturas e de socied@odesudo, estas podem apenas ser assumidas
como criagdes individuais e ndo de um grupo ou owo @ cujas razdes, podem, apenas assentar
na sobrevivéncia de um projecto pessoal. Estes @mdanpentos ndo serdo uma constante mas
mais uma alternativa, segundo as circunstanciasasoquais os individuos e os grupos se véem
confrontadogl4]. Tais experiéncias, embora com mais significadé@metrica Latina, poderdo

ser consideradas como formas de Cristianismo, masdCristianismo indianizado ou aspectos



de uma religido pagano-crista. Isto pode parecetraditorio, mas ndo o é para 0s novos fieis,
pois eles ndo foram formados nesse dualismo daemteis e ndo distinguem a componente
ocidental e ndo-ocidental da sua devocao, compereistd essa que nao é da Europa latina mas

a do catolicismo indiano ou, por exemplo, o brasil@5].

O cruzar de culturas e de procedimentos, ao lomagHistdria, vai encaminhar distintas
representacdes culturais, diversas nuances dedeslantre os mundos: o “descoberto” e o
“descobridor”. Para nés, no Oriente 0 uso da agaptau acomodacédo é também o processo de
mistura cultural que se deu entre europeus e napeuws. Na opinido de Serge Gruzinski, o
mesmo se reporta a Ameérica Latina. Aqui, o indicoppou-se também de muitas imagens
barrocas, cujos rituais religiosos poderiam escapar controlo dos missionarios, e,

consequentemente, houve uma “apropriacdo” de insagy&sias:

A recepcdo das imagens cristds do México coloriemente se

confunde com uma adesdo apatica ou uma submissBivga

apesar da eficacia e supremacia do dispositivatarrapesar dos

apoios institucionais, materiais e socioculturaige qgarantem

macicamente sua perenidade e ubiquidade. As pdmdagagem as

imagens por incessantes manobras de apropfiagao

Contudo, queremos igualmente realcar que também/hauve, na Europa desta época,

o que Carlo Ginzburg chama de “circularidade caltyisto é, ao contrario do que se suponha,
também aqui havia uma influéncia reciproca entreclsses subalternas e a cultura
dominantél?7]. “O pensamento da mesticagem € um pensamento diagée e da participacao
em pelo menos dois universgs3], ou a que alguns autores designam de estarmas curds
extremidades. Portanto, a diferenca tem de sex gisfjuanto tal, e ndo em relagcdo a uma norma
de referéncia, pois ndo podemos identificar asds@das mentais de uma época através da
obra de um individuo. Desde sempre se foram registaujeitos — pertencentes a grupos
marginais ou ndo — que colocaram em causa a ideiath cultura homogéneal, tanto no
gue se refere a Europa como a outros espacos, enagpiravam a uma reforma radical da
sociedade. Terdo sido estes episadios isoladoframa engrossando um pensamento que punha
em causa etatus quovigente? No entanto, ao episodio Vieira, acrestetiaa feita a sociedade
da Metrépole — batendo-se pelo fim das perseguigdgsisitoriais com base no sangue,
abrangendo sobretudo os judeus e denunciando acaBapaticas barbaras do Santo Oficio — a



da sociedade colonial, onde se destacou na debesdirgitos dos indios e dos escravos negros,
sem, no entanto, ter excluido globalmente a estrnavaegré20]. De facto, esta ambiguidade: a
alteridade humana é simultaneamente revelada saggudesde a histéria da sua descdhéita
Pois, parece-nos que em Vieira também nos surgkeia daperspectivismf22] havida em
algumas atitudes missionarias massdesnexicanaspois o que resta de comum e universal ndo
€ mais Deus da religido cristd, ao qual todos @mvechegar, mas a propria ideia de divindade,

daquilo que esta acima de n@s; a religiosidadeeariZeligido:

Vieira’s religious and social stand eventually teélamany enemies
for him and resulted in his exile and imprisonmehte was highly
critical of the system and constantly questionedharty; he
defended the Jews araistdos-novosagainst the abuses of the
Inquisition; he opposed African slavery and Ameiamd
enslavement; and he was in favor of the right dfdstermination
for all native peopl€g3].

Portanto tera sido nigualitarismoque € gerspectivismoem que cada um € relacionado
aos seus proprios valores, em vez de ser refenigo @eal Unic24]. Em nome da moral crista
gue alguns catdlicos (Las Casas, Vieira) véemdissrcomo iguais a eles, portanto semelhantes
a eles, e tentam assimila-los a si mesmos, terlds dma visdddealizant5], tentam proteger
os indigenas do abuso dos conquistadores; corndudssimilacdo, pode implicar a negacéo de
uma identidade. A chegada do europeu inicia tod@rooesso de recriacdo do mapa econémico,

politico e cultural que ainda hoje contif2&.

A aplicagdo pratica do projecto missionario — vistblonga duracdo — mostra-nos a
existéncia de dois projectos distintos: religiosomolitico, apenas com conciliacbes temporarias
e diploméaticas e a auséncia de umco modelo missionariadentre da Companhia de Jesus.
Assim, a experiéncia e o0s interesses/necessidagtesiais do jesuita para o desenvolvimento da

sua tarefa ira fazer com que alguns elementospigaropor uma vertente mais adaptacionista e



de proteccdo aos autéctones, como seja a condepalgapratica escravista, ora ignorem esta
realidade. A diversidade de relacionamento, depre¢éacdo e aplicagdo de um Unico modelo
missionario quase nunca existiu. Entre as figunas opais marcaram esta questdo, temos:
Francisco Xavier, Alessandro Valignano, Matteo RecRoberto de Nobili no Oriente e Manuel

da Noébrega, José de Anchieta e Anténio Vieira rasie7].

Centrando-nos no Brasil comegaremos por referir tanéo Nobrega como Anchieta
inventaram um imaginario estranho e sincrético, sérnatolico, nem puramente tupi-guarani, o

gue ajudou a implantagcéo do Cristianismo e grademtenao apartamento entre a cruz e espada.

O combate de morte entre o bandeirante de Sao Raolf®suita,
com a derrota final deste em meados do século X\l
eloqguentemente de uma oposi¢ao virtual que exptptendo a
pratica paternalista dos missionarios e a cruaoex@io dos colonos
ja ndo se ajustam mutuamdagd.

Foi no século XVII que se centraram os mais actoaydlitos entre colonos e jesuitas no
Grao-Para, no Maranhéo, eépdo Paulo e nas Missdes dos Sete Povos do Urldgata-se de
uma luta material, cultural e politica. Em todo rogesso temos paralelamente em confronto
duas posicdes: a retdrica humanista-cristd e adiggm dos “interess¢29]. Um dos exemplos
deste conflito € &ermao de Epifaniaregado na Capela Real, em 1662 por Antonio Vieioa
seguimento da expulsdo do Maranhdo. Na presenga Heisa e do filho, o pregador assume
um discurso de uma logica universalista, tendemeate igualitaria, mas também de critica
resultante da politica de ambiguidade da préprigjdg “O efeito € um misto de ardor e

diplomacia, veeméncia e sinuosidade, que defiraradgza e os limites do nosso jesy#ar.

O Padre Vieira continuou, ou manteve vivo, o delatetorno da questao indigena, mas
da sua liberdade fisica, ndo cultural, numa akunaquetodos os impérios praticaram de alguma
forma a escravatura negra. Embora a instituicAestaavatura parecesse tdo natural como
gualquer outra instituicdo, esta, por vezes, ei@cada em causa. Nos comec¢os do século XVI, o
tedlogo francés Jonh Mair, professor na Universidedd Paris, desafiou os reis espanhdis a
examinar as consciéncias e ver se as conquistasjestas e saber se os colonos tratavam os
nativos com justica. Também o primeiro livro escpbr um jesuita sobre a “questédo do indio”

pertence a José de Acosta, um dos missionarios emagitos da Ameérica publicado em



Salamanca em 158&)e procuranda Indorum SalutéAcosta insistia em que o indigena
americano € um ser humano completo, capaz da teipexfeicao cristd, ainda que em estado
infantil de desenvolvimento, no entanto, capazrdtrucdes e capacidades racionais, que nao
requerem for¢ca nem violéncia. Entre os que sendigiiam na defesa na “questdo do negro” na
América foram: Alonso de Sandoval e Pedro ClavandBval depois de trabalhar durante varios
anos com 0s escravos negros, chegou a publicar alomea basica sobre a escravatura,
Naturalleza, Religién, Costumbres, Ritos y Supdmstes de los Negrad627). Em esta, e na
suaDe instauranda Aethiopum Salu{&647), Sandoval reage contra a desonestidadeaficot

de escravos, e foi o primeiro a apontar a preo@pao abastecimento continuo de escravos,
tornando-se numa das principais causas de guerirgarior de Africa. Insistia que muitos dos
escravos chegados a Cartagena das Indias tinhancaiturados injustamente. O autor ndo s6
reflecte preocupacdes morais como pastorais. Exteuch-se sobre a questdo da adequada
catequizacao dos africanos e do seu baptismo. @ ¢éeancontroverso e era também objecto de
analise, nomeadamente, na Universidade de Hgaialuis de Molina, jesuita espanhol que,
durante vinte anos, foi professor em Coimbra ( 15837) e em Evora ( 1568-1583), na sua obra
De iustitia et iure cuja primeira edi¢cdo foi publicada de 1593 a 166%ta do problema da
escravatura. Um seu discipulo e sucessor, em Ewvojasuita portugués Fernando Rebelo
estudou também a problematica na dbpus de obligationibus iustitiae, religionis et itatis,
publicada em 1608.

Antdnio Vieira ndo seguiu no global as pesadasatal®sal, Clever e outros, mas ficou-
se pela discussao da liberdade do indigena ameri€arliscurso de Vieira é sustentado pela
tradicdo crista: tolerancia e de igualdade entd®doos homeri32]. Em simultdaneo, a sua
posicdo foi fortalecida por varios documentos dpapafavoraveis a liberdade dos indios,
particularmente um emitido por Paulo Il em 153% &rno da verdadeira natureza dos
indigenas. Alguns anos mais tarde, nomeadamentel6&@, foram promulgadas as famosas
Leis da Liberdade dos indio€ontudo, algum tempo depois chegaram ao Brasilnoficias e o

Padre Vieira voltou ao ataque:

When colonial delegates brought news of laws edagte1652
ordering the liberation of the Amerindians, thetlees refused to
comply. By May 1654 a royal representative arrivienn Lisbon
with an addendum limiting the freedom of all Amelisn peoples



living in Brazil. Before going to Lisbon to lodgevehement protest,
Father Vieira preached his famous satiriBafman de Sto Anténio
pregado aos Peixgz3].

Detentor de uma obra vastissima e diversificadsenoconteddo acabou por protagonizar
muita da contestacdo que se ia fazendo no Porsegalentista. Ndo apenas se limitou a missdo
evangelizadora, as descricbes sobre o Novo Munds, dedicou-se, sobretudo, a reflexdo de
problemas emergentes de uma sociedade colonial emd®aisencerradoentre problemas
politicos, econdmicos e de supostos “preconceitasiais e figuradas convicgdes. Surge-nos
como o precursor de um modelo missionério e, asnmagésmpo, o de uma figura singular dentro

da Companhia de Jesus.

Ao determo-nos sobre o0 seu legado escrito, ndouk@al que ultrapassou a simples
obrigacdo de dar conhecimento do progresso da®esis seu Geral, em Roma. Toda a sua
vida encontra-se repleta de lutas que abarcam ad®mle obediéncia a Coroa e a Igreja mas,
em simultaneo, a um questionar constante sobresblgaiores morais e éticos, orientadores da
sociedade, levando Lucio de Azevedo a escrevetearespeito: “A vida foi-lhe sempre um
campo de batalha, e a passou guerreando a todondongualquer que fosse a parte dele,

entendida moral, grupo ou individuos, com que pomben contacto as circunstanciasl34]

A sua participacdo na vida publica e politica do ®ampo conduziu a esse questionar
sobre a sociedafs]. Os Sermde86] arquivam bem o seu pensamento sobre a vida politic
religiosa e humana. Falam-nos de uma Europa marpatta medo, de um desejo de
independéncia de Portugal face a Castela ou dassidade da legitimacdo da Corte pos-
restauracdo. Outros escritos combatem a Inquisgdoutros sao contra a escraviddo, a
escravizacdo dos povos indigenas e o0 seu projectealiperacdo econdémica do Pais. Vieira
lutou pela aplicacdo préatica dos grandes preceltoglireito natural moderno, assumindo-se

como fundador de um mundo onde se apagariam as;dis$ de racas e credos.
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