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CAPITULO V1

O CONTEXTO SOCIAL DA RELIGIAO

1. As variaveis do contexto social da religiao

As varidveis consideradas indicadores de base do tecido social em que a
religido — tema e objecto global do estudo — se desenvolve, abrangem aspectos
diversos, relacionados, uns mais com as caracteristicas dos individuos, outros, com
a sua participagdo em algumas colectividade em que a vida decorre.l Tais varidveis
podem, a priort, classificar-se do seguinte modo:

- s6cio-demograficas: sexo, idade, estado civil;

- s6cio-culturais: grau de instrugao;

- s6cio-familiares: situagéo no lar, dimenséo do lar e status sécio-econémico
familiar;2

- s6cio-econémicas e profissionais: sector de actividade econémica;3

- sécio-politicas: preferéncia politico-partidédria;

- s6cio-geograficas ou ecolégicas: regidot e dimensio do habitat.

1 As varidveis (sexo, idade, regido e dimensao do habitat) serviram também de critério para a seleccdo da amostra. A fonte de todas
é o Inquérito realizado & populacdo do territério continental portugués (cf. Anexo 1 - Notas sobre a Sondagem de Opinido, p. 11-17).
2 O status sécic-econémico familiar foi medido pela profisséo e grau de instrugdo do chefe de familia dos respondentes, segundo o
critério utilizado pela empresa que se encarregou da realiza¢io das entrevistas e gravagio dos dados. As profissdes foram agrupadas
em 5 conjuntos: 1 - Quadros superiores da administragdo piiblica e privada; 2 - Quadros médios da administragéo piblica e privada;
8 - Empregados do sector publico e privado; 4 - Operdrios especializados e semi-especializados: 5 - Trabalhadores ndo qualificados.
Aos nio activos foi-lhes atribuida, para medir o status, o cédigo da wltima profissdo exercida. A instrucio foi medida na seguinte
escala: 1 - Licenciatura e Curso Médio; 2 - 12° ano (antigo 7° ano); 3 - 9° ano (antigo 5° ano); 4 - Escolaridade obrigatéria completa; 5
- Escolaridade obrigatéria incompleta ou nula. Para determinar o status somaram-se os cédigos da profissdo e instrugéo, sendo
considerado alto, médio alto, médio superior, médio inferior e baixo, conforme a pontuagdo era respectivamente 2, 3 ou 4, 5ou 6, 7
ou 8. 9ou 10.

3 A partir do registo das profissdes da varidvel original (VCS), classificamos os individuos conforme a sua actividade nos sectores de
actividade econémica, optando por especificar os ndo-activos em categorias sociais com caracteristicas homogéneas: estudantes;
domésticas; reformados; desempregados.

4 A varidvel regido tem por base a divisdo de Portugal continental em agrupamentos de dioceses. Estes agrupamentos foram
estabelecido conforme a proximidade geografica e comportamento distinto do ponto de vista da prética religiosa que estudos
anteriores revelaram, conforme é descrito no Anexo I, em “Notas sobre a Sondagem de Opinido”, p. 18-15. Nesta anilise e nas
subsequentes, porém, dada a contiguidade geografica, a Diocese de Leiria-Fatima foi integrada na regido Centro-Litoral.
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De forma mais sintética, dir-se-4 que as diversas varidveis sao indicadores
dos ambientes sociais gerais (regifio e dimensao do habitat); dos meios familiares e
do seu posicionamento na escala social (situagéo no lar, dimenséo do lar e status
sécio-econémico familiar); dos meios econémico-profissionais; dos individuos (sexo,
idade, estado civil, grau de instrugdo e preferéncia partidiria). Estas tltimas
servem simultaneamente para, no seu todo, caracterizar os diversos meios sociais,
de que sdo, ao mesmo tempo, causa e efeito. No presente estudo, denominaremos
este conjunto de varidveis como 'Contexto Social da Religido' ou, simplesmente,
‘contexto’.

O problema est4 em saber como se articulam todas as caracteristicas ou
modalidades das varidveis e procurar ver se, subjacente, ndo existird um certo
nimero de factores que revelem uma estrutura basica em que aquelas estéo
relacionadas. Se tal acontecer, poder-se-4 afirmar que se deu uma simplificag¢éo dos
dados, mas se conseguiu também uma melhor visdo da realidade social, ja4 que os
factos sociais, s6 por razdes analiticas, sdo separdveis uns dos outros. Embora se
perca em informacgdo mais detalhada e parcelar, ganha-se em interpretacéo e mais
facilmente nos podemos situar numa perspectiva holistica.

A classificacdo subsequente fard luz sobre a realidade, clarificando-a e
permitindo encontrar diversos grupos de individuos ou, numa linguagem mais
precisa, categorias sociais, ou seja, conjuntos de individuos cujas caracteristicas
semelhantes os aproximam e sdo importantes do ponto de vista social. Ver-se-a
como tais categorias se posicionam face a religido, sabendo que, fundadas na

observacao da realidade, constituem também o que Weber designa por 'tipos ideais'.
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Dado o nivel de medi¢do das varidveis (todas qualitativas) e a matriz de
dados de partida, os métodos estatisticos mais adequados aos objectivos propostos
parecem ser a andlise de correspondéncias multiplas e a classificagdo automética.5

O peso (frequéncias absolutas), ndo ponderado$, das varidveis activas e de
cada uma das suas modalidades? é o que se observa® no Quadro 1 do Anexo II (Cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da

Classificagdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 31-32).

2. Analise de Correspondéncias Multiplas

Primeiro apresentamos os resultados globais, depois definiremos cada factor
e analisaremos os planos factoriais mais importantes.? Procederemos da mesma

forma, em todos os capitulos em que utilizamos esta técnica.

5 A exposigdo das técnicas e da terminologia utilizada é apresentada no Anexo II, em “Notas sobre a Andlise de Dados’., p. 2-30.

6 Os valores ponderados por sexo, idade, regido e dimensdo do habitat, uma vez que a amostra foi proporcional a tais varidveis, ndo
revelaram distorgSes significativas que justificassem a ponderagio na Analise de Correspondéncias Muiltiplas (ACM). Cf. Anexo I
em “Estatisticas bdsicas dos resultados da sondagem (valores ponderados)”.

7 Apbs diversas tentativas, optdmos pela utilizacdo das profissdes apenas segundo o sector de actividade econdémica, dada a
classificacdo inicial das profissdes que nos foi fornecida. Considerdmos como varidvel suplementar a ‘Preferéncia
politico-partiddria’, uma vez que uma percentagem elevada de respondentes se recusou a mencionar, de forma explicita, a sua
preferéncia. Como noutros estudos este indicador se tem revelado importante para o estudo da relagdo entre politica e religido,
tentaremos, noutra situacéo, aproveitar a informacéo recolhida para compreender essa relagdo. Por razdes de homogeneidade
procedemos também a uma recodificacéio da informagéo inicial, nomeadamente quanto as varidveis ‘dimenséo do lar’ e ‘dimenséo do
habitat’, reduzindo o seu nimero de modalidades ou categorias.

8 O facto de indicarmos toda a informagéo, quer no texto, quer em anexo, deve-se ao facto de se tratar de um trabalho académico e,
como tal, quem o analisa poder dispor facilmente dos elementos que lhe proporcionem a confirmagéo da leitura interpretativa que
fazemos da informacgdo assim tratada.

9Procedimentos do SPAD-N: CORMU - Para as 10 varidveis activas (de 78 a 87) de contexto (ou de estatuto) e 1 ilustrativa
(Preferéncia politico-partidaria - 89), foram calculados todos os eixos, de que se editaram 10 (NAXED=10), gravados no ficheiro
‘ngus’. A ventilagdo foi de 1.2% (PCMIN=1.2), para que pudessem ser tidas em conta todas as modalidades, ja que algumas tém
uma pequena frequéncia. DEFAC - Para os 15 primeiros eixos, foi editada a ordenacao por valores-teste (LTRI=2), para uma saida
de 20% (SEUIL=20.0), superiores a 2 desvios-padrao (VTMIN=2.0).
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2.1. Resultados globais

Os primeiros vinte valores prépriosl, percentagem de inércia e histograma

séo 0s que se observam no quadro 11.

Quadro 11 - Valores préprios, percentagem de inércia e histograma do 'contexto’

1 MOMERO ! VALOR t PERCENT.!PERCENT. | !

1 1 PROPRIO | 1ACUMULADA ! t
+

[ 1 3§ 0.3541 ! 9.57 1 9,57 | HN PR ETAEA T RN AR AR RN NN AR TR T AR RN R RN AN AIRRTCTT AR RN AT ITENCNS |
] 2 1 0.2450 ¢ 6.62 1 16.10 1 NATTIEEIIER R RN OO N E AR T R A T ARA R RS IR AR RN R NSNS 1
' 3 ! 0.2340 H 6.32 1 22,52 1 * .- rRwaNAE 1
) 4 1 0.2070 1 5.60 1 2B.11 | MR RN NR I EE R RN RANN R AR EAT IS EERRN R RN NN R 1
1 5 1 0.158% ! .28 1 32,39 ) YRR ERRAANRNRARAERERRNCRRRRNCTAAN 1
H 6 1 0.1801 1 .79 1 36.18 )| NAAETEANAAEAERRARMAINANGR RN NN O t
' 7 t 0.1363 1 .68 I 39.87 | wussssaesscrrervaNTATENCRRIILLCNE 1
[ s 1 0.1328 1 3.59 1 83,86 1 tRETIAIAXEIRCNEINIRTRTERAIAINE NS )
1 9 1 0.1278 ] 3.45 ! 46.91 1 3
1 10 1 0.1230 1] 3.32 1 50.23 ren 1
111 1 0.1173 ) 3,17 1 53,30 | YYNENTETNCNILERRRRTAXRREI RS t
12 ¢ 0.1110 1 3.00 1 S6.00 | tEeIIeteeRtRTANNRERNNNCY I
1 13 1 0.1061 ! 2.81 1 59,22 | thetesseessaveramacarecs 1
T 18 1 0.1022 1 2.76 1 6l.98 f tavesecaraseesanarevers 1
1 15 1 0.0999 1 2.70 | 64.68 | srsrssrrasarsessaRaresee 1
1 16 t 0.0948 2.56 1 67.28 | sreserwwmewisrerrevess \
1 17 ] 0.0939 ] 2.54 ¢ 69,78 | treNtANARRCTEEEERINONS 1
L 18 ] 0.0915 1 2.47 T2,25 | waveeveiessrvssnivren q
1 19 L] 0.0893 ) 2.41 ! TA.66 1 vwrrrarvITRNNANNLNNCSLE 1
H 20 ) 0.0859 1 2.32 ! 76,983 | werersaveamavavaLILL )

Para uma soma total de 3.7, hé 14 factores cujo valor préprio esta acima da
média 0.1 e que, portanto, teoricamente, seriam de considerar.

O valor préprio do 1° factor (.3541) revela, segundo a tabela de Cibois!!, que
h4 uma boa ligagéo entre as questoes.

Da observacdo dos valores préprios e do desenho do histograma pode
concluir-se que os primeiros 5 eixos $40 os mais importantes, néo sendo de excluir a
hipétese de especificacdes fornecidas por outros

Os valores das coordenadas, contribui¢des absolutas e relativas das
varigveis dos primeiros cinco eixos, para fundamentar a defini¢cao dos factores e a
utiliza¢gdio que deles faremos sdo os que transcrevem no Quadro 2 do Anexo II (Cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da

Classificacdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido), p 32-33.12

10 Para o conjunto de 10 varidveis activas com 47 modalidades o mimero total de factores é de 37.

11 Cf. Philipe CIBOIS, L'Analyse des données en sociologie, Paris, P.U.F., 1984, p. 121. Cf. também a sua transcricdo no Anexo I-
Notas sobre a Andlise de Dados, p.20.

12 Do eixo 6 que tentaremos definir apresentaremos apenas um resumo.
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O valor médio das cal3 das varidveis é de 10.0, e o de cada uma das suas
modalidades de 2.1. Numa anglise muito genérica, pode afirmar-se que,
consideradas apenas as ca das variéveis, a estrutura da populagéo assenta mais em
caracteristicas de ordem sécio-individual e econémica do que numa matriz
geografica e demograficamente distinta, a ndo ser em aspectos parcelares. Nao € de
estranhar que tal aconteca uma vez que, no modelo, nio consideramos outras
vari4veis dessa natureza. De qualquer modo, pode inferir-se que os fenémenos de
ordem geracional (idade e estado civil), mas também os culturais (grau de
instrugdo) e econémicos (sector de actividade e status sécio-econémico familiar) tém
uma influéncia mais forte.

Concluiremos, portanto, que os colectivos sociais sdo mais relevantes do
ponto de vista das caracteristicas intrinsecas dos seus elementos do que do espago
geografico em que se inserem e que os contextualizam. Por outras palavras,
diremos que a heterogeneidade regional é um fenémeno mais secunddrio, face ao
tecido sécio-cultural global que a harmoniza. Conhecidas que séo, do ponto de vista
religioso, diferengas regionais, levanta-se a hipétese de, verificando-se tais
diferencas também no estudo que fazemos, se poderem compreender melhor numa
perspectiva diacrénica do que sincrénica. Assim, ndo bastard para a explicagdo
apenas um cédigo de leitura estatico. Este terd que ser completado pelo

enquadramento histérico.

13 ca = contribui¢do absoluta.
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2.2. Caracterizacio e definicido dos factorest4

2.2.1. Factor 1

As variaveis que definem o primeiro factor sdo: idade, grau de instrugao,
situacdo no lar, estado civil e sector de actividade, cuja soma das ca é de 86.5%
conforme se observa no Quadro 3 e Gréfico 2 do Anexo II (Cf. Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificd¢do Automdtica -
CAP. VI - O Contexto social da Religido, p.34-35), perfazendo as modalidades, com
ca acima da média, 86.5% da variancia do factor.

A idade opde as geracdes mais jovens (até aos 39 anos) as mais velhas (com
mais de 40 anos), sobretudo, a dicotomia jovens/terceira idade. Tal oposig¢do ¢é
acompanhada pela distingdo entre solteiros e casados (mas, sobretudo, viuvos), isto
é, pela oposi¢do entre os que ainda nao fizeram a experiéncia da constitui¢do de um
lar (sao filhos/filhas) dos que a tém. Interessante é notar o que as modalidades das
variaveis instrugéo e sector de actividade vém indiciar. A um grau de instrug&o
mais elevado opde-se a auséncia (analfabetos) ou um tempo reduzido de
permanéncia no sistema escolar (instrugso primdria). Este fenémeno que, em
Portugal como noutros paises, é hoje, porventura, apenas conjuntural, pelo menos
na forma como se verifica, é acompanhado, globalmente, por uma posi¢do na

estrutura econémica que, pondo em relevo a oposi¢do entre estudantes e donas de

14 Para cada eixo transcreve-se um quadro com os valores-teste. Esta medida ordena as modalidades mais 'significativas', isto é, as
que tém um desvio-padrio mais elevado relativamente a média da varidvel normalizada. Os valores-teste (cf p. 19 do Anexo II -
Notas sobre a Andlise de Dados) seguem a ordenagéo das contribuicdes relativas (cr) das modalidades, independentemente das
varidveis a que pertencam. indicando quanto um eixo se d4 conta dessas modalidades ou, por outras palavras. a qualidade de
representagio. No entanto, nio deixam de reflectir de algum modo, a partir, deste primeiro valor de ordenagéo, o das ca de cada
modalidade. A zona central do quadro separa as modalidades com maior relevancia em cada extremidade de um eixo. Nos graficos
ficam indicadas e ordenadas as modalidades segundo o critério das ca.




casa, coloca, no lado dos primeiros, ainda que de forma algo esbatida, os sectores da

economia menos tradicionais e activos (secundério e tercidrio) e, dos segundos, os
menos activos (reformados) e mais tradicionais (sector primaério).

Assim sendo, poder-se-4 dizer que o primeiro eixo evidencia as ca-
racteristicas dos individuos. Estrutura-as em duas etapas em que o casamento é o
fenémeno marcante, mas, simultaneamente, coloca-as também num quadro de
geragdes distintas pelo grau de instrucéo e por, em certa medida, ser indicador das
mudan¢as que vém ocorrendo na sociedade portuguesa na transi¢do para uma
sociedade de tipo mais moderno.

Concluiremos que este primeiro e mais relevante factor reflecte o ciclo de vida
individual e familiar, revestido das formas sécio-culturais que caracterizam as
geracdes, e que, como ja dissemos anteriormente, é comum a toda a sociedade.
Deste modo, denominamos o 1° factor como o do ciclo da vida sécio-individual e das

geracoes.

2.2.2. Factor 2

Com excep¢ao do sexo, que também nao contribui para definir o primeiro
factor, todas as restantes varidveis tém parte na defini¢do do segundo. O grafico
ilustra as ca das modalidades acima da média cujo total é 88.9%. Cf. Quadro 4 e
Grifico 3 do Anexo II (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da ClassificagGo Automdtica - CAP. VI - O Contexto
social da Religido, p. 35-36).

O segundo factor coloca a énfase na participagdo econémica, opondo,

genericamente, as profissdes relacionadas com o sector tercidrio contra as do sector
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primario e secundario, bem como os ndo activos. A idade enquadra essa
participagdo, tal como o estado civil e situagéo no lar. Em parte, o mesmo acontece
quanto ao grau de instrucéso. Com efeito, a participagdo no sector terciario sublinha,
neste eixo, uma relagédo mais estreita com as idades activas, sobretudo entre os 40 e
54 anos. Dai néo ser de estranhar que se relacione também com o ser-se casado e
chefe de familia. As outras formas de participacdo econémica, principalmente no
sector primario, ou de nio participagio activa, relacionam-se, respectivamente, com
os idosos e vitvos, os mais jovens e solteiros. Considerando estes aspectos, podera
dizer-se que o percurso da vida dos individuos € balizado pela participagdo activa ou
nao na vida econémica, com dois ciclos a que se associam, respectivamente, o tempo
da vida adulta, e as idades extremas: os jovens e idosos.

Mas, para a definicdo deste eixo, contribuem ainda as varidveis regido e
dimensdo do habitat que opdem a regido de Lisboa e Santarém e os habitats de
grande volume demografico, as restantes regides, especialmente ao Norte interior e
aos habitats mais pequenos (sobretudo os de menos de 500 habitantes), tal como a
variavel status sécio-econémico familiar, contrapde os estratos mais elevados aos
mais baixos.

Relacionando todas estas modalidades, o segundo factor revela uma
estrutura que contrasta um polo 'moderno’, 'desenvolvido' e 'urbano' a outro mais
'tradicional’, menos 'desenvolvido' e 'rural' de que é indicador o sector de actividade
econdmica e a que se associam, de modo genérico, graus diversos de acesso a
cultura através da instrugdo e um status familiar mais ou menos privilegiado.
Diremos, assim, que o segundo factor fornece um enquadramento sécio-ecolégico ao

ciclo de vida individual.
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Concluindo, podemos afirmar que o 2° factor revela uma estrutura de meios
sécio-culturais e ecolégicos, expressando um continuum que vai do mais 'moderno’
ao mais 'tradicional’, isto é, de quadros sécio-culturais ou padrdes de vida conforme
o ciclo de vida dos individuos. Se tal ciclo, no primeiro factor, tinha como fronteira o
casamento, neste & polarizado pela participacdo activa na vida econémica,

sobretudo no sector terciario.

2.2.3. Factor 3

Neste, como alids acontecia nos factores anteriores, o sexo tem uma
contribui¢do nula. Quer isto significar que, genericamente, o ser homem ou mulher
nao diferencia o ciclo de vida e das gerag¢oes, nem os quadros sécio-culturais em que
aquele decorre. As outras varidveis do 'contexto', porém, contribuem todas, umas
mais do que outras, conforme se pode confirmar palas ca. Com efeito, as
modalidades mais relevantes (cf. Quadro 5 e Gréafico 4, Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da ClassificagGo Automdtica -
CAP. VI - O Contexto social da ReligiGo, p. 36-37) relacionam-se com as
caracteristicas dos individuos e a sua situagao familiar interligadas a contextos geo-
demograficos diversificados. As varidveis com ca acima da média perfazem 75.8%
da variagéo do eixo e as modalidades 81.8%.

Fica evidenciado um ciclo de vida marcado, sobretudo, pela velhice (70 e
mais anos), mas cuja fronteira se antecipa, ainda que de forma menos clara, para o
conjunto etdario anterior (55-69 anos). Esta etapa da vida caracteriza-se pelo

isolamento familiar (viuvo, lar de 1 pessoa) e pela inactividade econémica
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(reformado), mais tipica dos grandes centros urbanos e das regides a sul do Tejo
(sobretudo Lisboa e Santarém). O polo oposto desta estrutura real¢a a integragéo
familiar (casado, dona de casa) que ocorre num meio sécio-demografico de
dimensoes reduzidas e entre os estratos sociais mais desfavorecidos.

Dir-se-4, sendo assim, que h4, na populagéo, uma outra estrutura, posto que
menos diferenciadora e abrangente que a verificada nos eixos anteriores,
indicadora de uma escala de isolamento/integracdo social cujos pélos sdo
caracteristicos de dois momentos da vida e de contextos de maior ou menor
densidade demografica, contrastando o anonimato, préprio de um estilo de vida
mais urbano, com o interconhecimento préximo, mais tipico dos meios rurais e dos
estratos baixos. Estes dois estilos de vida servem de enquadramento ao percurso
temporal da vida dos individuos.

Neste sentido, o terceiro factor revela uma estrutura baseada em duas
etapas da vida (a vida adulta e a velhice) marcada por estilos de vida
caracterizados por relagdes sociais mais ou menos intensas, isto é, por uma maior

ou menor integracéo na vida social em geral e na familiar em particular.

2.2.4. Factor 4

Trés varidveis sdo suficientes para definir o factor 4: sexo, situagéo no lar e
sector de actividade econémica, sendo o somatério das suas ca de 83.9%, embora
algumas modalidades de outras varidveis contribuam também para a sua definigao,
numa percentagem de 87.2, as que t&m uma contribuicédo igual ou superior 4 média

(¢f. Quadro 6 e Grafico 5 Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
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Correspondéncias Multiplas e da Classificagiio Automdtica - CAP. VI - O Contexto
social da Religido, p. 37-38).

O quarto factor estrutura dois modelos: o ser homem e o ser mulher, na vida
familiar e na actividade econémica. O homem é chefe de familia e tem um papel
economicamente activo; a mulher é dona de casa e o seu papel na economia é mais
passivo. Estes dois modelos sdo fundamentalmente tipicos, respectivamente, dos
pequenos meios rurais e das familias dos estratos sociais mais elevados. Pode daqui
inferir-se que a estrutura de base e mais comum da sociedade portuguesa, quanto a
relagdo homem/mulher, assenta num modelo tradicional, o que n&o exclui que, para
14 desta relacdo modal, ndo possa haver outras.

Atendendo & ordem dos factores, pode afirmar-se ainda que esta estrutura

tem uma influéncia menor, ou seja, é menos discriminante que as anteriores.

Concluindo, diremos que o quarto factor é um indice da relagao
homem/mulher, principalmente, no seio da familia, mas também no aspecto
profissional.

Sendo certo que a mulher portuguesa, regra geral, desempenha, no lar, um
papel diferente do homem!5 e verificando-se a importancia da socializaggo religiosa

familiar, esta ter4 que ser, de algum modo, condicionada por ele e,

simultaneamente, condicionante dos comportamentos religiosos.

15 Se a informacio, tal como a recolhemos, nos forca a esta conclusdo. ela néo parece ser abusiva do que acontece pela observagio
que se faz da realidade das familias portuguesas onde a mulher casada, tradicionalmente, desempenha um papel subalterno face ao

homem.
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2.2.5. Factor 5

O eixo 5 é definido, sobretudo, por duas variaveis: instrucéo e status sécio-
econémico familiar, cuja soma das ca é de 75.8%, o que nos leva a concluir que as
outras variaveis séo pouco relevantes e que o factor é independente delas.

Como se pode observar no Quadro 7 e Grafico 6 do Anexo II (Cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 38-39) , este factor opde os
que tdm uma instru¢do superior e pertencem a familias do estrato alto/médio alto,
aos que tém um grau médio de instrugéo (9° ano de escolaridade ou antigo 5° ano
liceal) e cujo estrato familiar é o médio/superior. Tendo em conta que o status foi
medido, relativamente ao chefe de familia, pelo seu grau de instrucéo e profissdo, e
que o grau de instrucdo a que nos referimos é o do respondente, pode concluir-se
que, nos estratos referidos, os filhos tém, regra geral, o mesmo nivel de instrugio
dos pais.

A distin¢do entre estes dois pélos faz-se também pela dimensédo familiar
mais numerosa (5 e mais pessoas) ou nuclear em sentido estrito (3 pessoas).
Estamos em presenca de dois tipos de familias, sendo o primeiro mais caracteristico
da regido Norte interior e dos que estdo ligados ao sector primadrio, também
distintos em dois meios sécio-demograficos de pequena dimenséo (menos de 500 e
entre 2000 e 9999 habitantes.

Especificagdo de padrdes culturais e familiares préprios de subcontextos
ecolégicos, o quinto factor tem uma relevincia menor relativamente aos anteriores

e assume um cardcter restrito a uma franja da populagéo.
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Poder-se-4 defini-lo como o que um indice de posicionamento s6cio-cultural

dos estratos mais favorecidos da populagéo (alto e médio superior).

2.2.6. Factor 6

O eixo 6 é definido, globalmente, ndo por varidveis que medem ca-
racteristicas individuais, mas, principalmente, colectivas: status sécio-econémico
familiar, dimenséo do lar, regido, dimensdo do habitat, sector de actividade. A
somas dos valores das ca das varidveis é de 85% e das modalidades mais relevantes
de 80.2%. (Cf. Quadro 8 e Grafico 7 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto
social da Religido, p. 39-40).

O factor 6 opde as familias dos estratos médio superior e baixo que se
caracterizam, respectivamente, por uma maior ou menor dimenséo familiar (5
pessoas vs 2 pessoas) e cujos membros se dedicam a actividades relacionadas mais
com a agricultura ou a pequena industria. O contexto ecolégico desta estrutura é
mais tipico do Norte demograficamente rarefeito e do sul das localidades pequenas.

Tal como no eixo anterior trata-se de uma sub-estrutura que distingue dois
meios sociais restritos: o Norte mais abastado e o sul mais pobre; o rural e o urbano
de pequena dimenséo.

O sexto factor define um indice de posicionamento social e cultural que
distingue dois estratos sociais: o médio superior e baixo, em meios geograficamente

distintos.
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Tal como o eixo anterior, o eixo 6 capta uma sub-estrutura e, portanto, é

uma especificacdo de subconjunto mais restrito da populagao.

2.3. Os planos factoriais

Apés termos definido seis eixos, a leitura dos planos factoriais, tendo por
base a visualizago grafica da relacéo entre as modalidades, permite-nos completar

o que ja deixamos dito.

2.3.1. Plano 1/2

Mais importante que todos os outros, o primeiro plano factorial relaciona,
principalmente, duas dimensdes: o tempo e o espago, o percurso de vida dos
individuos e das geracdes contextualizado pelos meios sécio-econdmico e
sécio-ecolégico.

Conforme se pode observar no grafico 3, trés varidveis — idade, estado civil
e situacéio no lar - agrupam-se na forma como se posicionam em paralelo no eixo 1,
sugerindo um percurso comum 2 vida individual: em novo é-se solteiro e vive-se na
dependéncia paterna; na idade adulta, exerce-se uma profissao, constitui-se familia
e assume-se a responsabilidade de um lar; na velhice, a prépria vida familiar se vai
desfazendo. Mas, a estas varidveis, junta-se, em certa medida, o grau de instrugéo e
a participagéo no ciclo econémico, caracterizando néo sé a vida dos individuos, mas
também as geracdes.

Ao longo do eixo 2, posicionam-se as trés formas de participa¢do activa na

vida econémica, o status familiar e, em certa medida, a divisdo regional e modos de
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vida mais urbanos ou rurais de que é indicador a dimensdo do habitat. Acresce
ainda a distingdo entre os 'muito’ e os 'nada' instruidos'. Tal sugere que o segundo
factor é revelador de um tecido social diversificado por quadros sécio-culturais de
intensidade diversa de oposi¢ao entre o 'moderno' e o 'tradicional’, o mais 'urbano' e
o mais 'rural'.

O quadrante superior esquerdo do grafico distingue os jovens como categoria
social especifica das demais, oposta, principalmente, & dos velhos, no quadrante
superior direito, ainda que similar quanto & n#o participa¢do activa na vida
econémica. Os jovens, globalmente, constituem uma categoria distinta, com padrdes
de vida préprios, independentes do meio social e regional em que se situem ou do
estrato social a que perten¢am. Por outro lado, com a geragéo mais velha, 'nada’ ou
'pouco’ instruida, é simbolo de uma liga¢do mais préxima ao viver tradicional:
tende a viver em localidades de muito pequena dimensdo e estar ligada ao sector
primaério, sobretudo, no Norte do pais.

Atendendo & parte inferior do grafico, dir-se-4 que ela reflecte a tendéncia
para modelos de vida menos tradicionais, que passam pela participa¢do em
actividades econémicas ligadas ao sector tercidrio e por um contexto de vida de
maior densidade demogréfica. Em maior ou menor grau, a vida adulta tem este
enquadramento.

Concluindo, diremos que o primeiro plano relacionando o tempo e o espago,
poe em evidéncia que os modelos de vida sdo mais condicionados por fenémenos
geracionais do que pelas estruturas sécio-ecolégicas. Isto mesmo é confirmado,
considerando as contribui¢des relativas das modalidades mais caracteristicas deste

plano (cf. Quadro 2, Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias




Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido,

p. 33-34). O que o plano melhor explica sdo, de facto, as modalidades que opdem os

mais novos aos mais velhos.

Grafico 3 - Plano 1/2 - 'contexto’
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2.3.2. Plano 1/3

O plano 1/3, permite comparar o ciclo das geragdes (factor 1) com o fenémeno
da integracao/desintegragéo social (factor 3), conforme se pode observar no gréfico

4.

Grafico 4 - Plano 1/3 - 'contexto’
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Com efeito, o quadrante inferior direito do grafico, evidencia como os mais
idosos, vitvos, reformados, vivendo em lares de uma Unica pessoa, tipificam uma
situagdo de desintegragdo sécio-familiar. E clara também a oposi¢do entre 'outra
situacédo no lar' e o ser 'doméstica’, e mais esbatida a dos grandes centros urbanos
aos pequenos. Pelo contrério, a parte superior do gréfico, evidencia as modalidades
da integracdo familiar e um meio social em que as relagdes sociais sdo mais
préximas, situando-se af as gerag¢oes adultas (25-54 anos). Os mais novos parecem
escapar a esta estrutura.

Poder-se-4 dizer, sendo assim, que, entre os adultos, hd uma primeira fase
polarizada pela familia e uma segunda pela desagregacéo desta. Simultaneamente,
meios ecolégicos e culturais diversos, acompanham indiciam graus diversos de
formas de rela¢éo social mais préximas ou mais afastadas.

As contribuicdes relativas das modalidades (cf. Quadro 2, Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagéo
Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 33-34). mostram como o

plano reflecte melhor o fenémeno que designamos por desintegragéo social.

2.3.3. Plano 1/4

O plano 1/4, mostra que, independentemente das idades jovem e idosa,
situadas em oposicdo nos quadrantes superior esquerdo e inferior direito do gréfico
5, ha uma estrutura de relagdo entre os papéis da mulher e do homem. O da mulher
é mais evidente entre os estratos mais elevados € o do homem nos que tém
profissoes relacionadas com o sector primério e secundério da economia. A mulher é

dona de casa e sem papel economicamente activo, o homem € o chefe de famflia. (A




observacdo que fizemos do plano 2/4 confirma que estes tragos ndo se tém

modificado e sdo independentes de um viver mais ou menos 'moderno’).

As contribuigdes relativas mais importantes (Cf. Quadro 2, Anexo II -
Resultados de Base da Analise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagao
Automética - CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 33-34). confirmam que este

plano reflecte o que deixamos afirmado.

Gréfico 5 - Plano 1/4 - 'contexto’
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2.3.4. Plano 1/5

O plano 1/5, poe em evidéncia a relagdio entre o status e a instrugéo, entre os
estratos mais elevados. As modalidades 'instru¢do superior' e '9° ano' identificam,
respectivamente, os estratos alto e médio superior. Pode afirmar-se que para estes
niveis de instrucéo e de status nao hé relagdo imediata com as geragdes, conforme

se pode observar no gréfico 6.
Grafico 6 - Plano 1/5 - 'contexto!
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2.3.5. Plano 1/6

O plano 1/6, tal como o anterior, especifica a relagéo entre o Sul e o Norte
interior, em aglomerados urbanos de pequena dimensdo e associa a esses meios
geo-demograficos, respectivamente, o estrato social baixo e médio superior e
actividades econémicas ligadas aos sectores secunddrio e primario. O fenémeno
geracional é independente relativamente a estas caracteristicas. O gréfico 7 ilustra-

0.
Grafico 7 - Plano 1/6 - 'contexto’
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Kakk

Podemos concluir que a populagdo portuguesa, atendendo as varidveis do
modelo, estrutura-se, fundamentalmente, em duas dimensdes: o ciclo de vida
individual e das geragdes e os meios sécio-ecolégicos com padrdes culturais
diferenciados. £ nesta estrutura de base que se podera avaliar, de forma global, em
que medida e em que aspectos, a religido se relaciona com o percurso da vida
individual e das geracdes (o tempo) e com meios sociais diferentes (o espago).

As duas outras dimensdes que consideramos colocam em evidéncia estilos de
vida marcados por graus diversos de isolamento/integracéo social e contextos
modelados pelo papel diferenciado do homem e da mulher, quer na familia, quer na
vida econ6émica. Interessante sera observar se e como é que a religiao é influenciada
ou influencia o estilo de viver e em que medida o quarto factor se interliga com a
religiso.

Os quinto e sexto factores referem-se a aspectos mais parcelares
distinguindo, respectivamente, os padroes de vida fundados em avaliag¢des sociais,
isto é, respectivamente, os estratos sociais alto e médio superior, o médio superior e
o baixo.

Se o quinto e sexto factores tdm um carécter bastante parcelar, da andlise
feita a outros eixos, observdmos que também eles assumem um cardcter residual,
néo considerando de interesse introduzi-los no estudo que fazemos.16

Se uma das vantagens deste método é permitir relacionar e sintetizar

informacao, descobrindo factores latentes globais e ndo observéveis pela anédlise de

16 Como se referira mais a frente, os seis primeiros factores sdo os que contribuem, de forma mais nitida, para as 'classes' em que

os individuos se inserem.
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cada uma das varidveis isoladamente, tal objectivo parece atingido, pois em 10
varidveis, encontram-se 6 factores principais que resultam de modelos diversos de
interligacdo entre as 47 modalidades activas, reveladores dos aspectos em que a
populacdo se estrutura. E certo que estas dimensdes resultam dos indicadores
recolhidos e analisados, mas, em qualquer estudo, isso acontece. A preferéncia

politico-partiddria ndo é esclarecedora dos factores que considerdmos relevantes.

3. Classificagdao Automatica

Ap6és a andlise factorial, procedemos a classificagdo automéatica dos
individuos, no sentido de identificarmos as categorias sociais mais relevantes da
populacdo. Antes disso, porém, apresentamos os resultados das parti¢gdes, que

servem de base a formacao das classes mais importantes.17

3.1. Escolha da particao

O histograma dos indices de nivel, cujo somatério é de 2.3, e que descrevem
os 20 nés mais elevados, conforme se pode observar no Gréafico 8 do Anexo 2 (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da

Classificacdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 41), sugere

17 Fizemos experiéncias diversas para encontrar a melhor classificacdo, tende em conta o nimero de eixos lidos e a comparacio
entre a homogeneidade interna das classes e a sua heterogeneidade relativa. Note-se, antes de mais, que, o termo classes, préprio
da linguagem estatistica do método de classificagdo hierdrquica, equivale, na sua tradugio sociolégica, ao conceito de categorias
sociais miltiplas. Verificdimos que, utilizando todos os eixos, ntimero de 53, e as parti¢ies mais impartantes, o quociente de
inércia era baixo e as classes obtidas introduziam muito ‘ruide’. Experimentimos também a utilizacio de apenas os quatro
primeiros eixos: Obtivemos uma particdo em 5 grupos, claramente distintos, uma taxa de inércia elevada, mas havia muita perca
de informacao. Optdmos por utilizar apenas os primeiros 14 eixos cujo valor préprio ¢ superior 4 média (=.1), o que garante que néo
se perde a informacéao mais importante. A partiiio obtida sugere a divisdo em seis classes e verifica-se que sdo os primeiros 6 eixos
factoriais que melhor explicam os grupos. Dai termos tentado definir esses factores, apés uma primeira tentativa em que apenas
lemos os primeiro quatra.




uma parti¢do em seis classes que o dendograma confirma fazendo o corte ao nivel

do indice de 7.88 (cf. Grafico 8).

Grifico 8 - Dendograma das partiges - 'contexto’
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as classes sdo suficientemente distintas e ha um ndmero equilibrado de elementos.
Uma divisdo mais fina tornar-se-ia menos operacional para o objectivo em vista.

Esse objectivo, repetimo-lo é encontrar categorias sociais relevantes para o estudo

Embora o quociente de inércia entre/dentro seja relativamente baixo (.327 5),

da forma como se posicionam face a religido.
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3.2. Descrigédo das categorias sociais

Atendendo, globalmente, as varidveis mais caracteristicas de cada uma das
seis classes, através dos valor-teste (cf. Quadro 11 do Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VI
- O Contexto social da Religido, p. 42), pode concluir-se que o contexto ecolégico
(regido e dimensdo do habitat) tém um peso bastante reduzido na estrutura da
populacdo. Por outras palavras: o seu poder discriminante é comparativamente
reduzido. A posi¢do politico-partidéria tem um contributo praticamente nulo, o que
confirma o que ja observaramos quanto aos factores.

Concluir-se-4, sendo assim, que tem ocorrido um fenémeno de massificagéo
no espaco, ja que o que diferencia as classes é, sobretudo, o tempo, isto é, o
fenémeno das geragdes num quadro de caracteristicas sécio-econémicas distintas.
Dir-se-ia que os padrdes de vida dos jovens, adultos e idosos, é similar em qualquer
ponto do pais, distinguindo-os a participacdo na cultura, através do acesso a
instrugdo, e modos diversos de inserc¢éo na vida econémico-social. Isto néo significa,
porém, que, entrando em linha de conta com outras varidveis, ndo se possam

encontrar diferencas geograficas.

3.2.1. Classe 1/6 (aala)

Cerca de 1/4 do total (238, 26.7%) pertence a esta classe, classe que §,
exclusivamente, constituida por mulheres que, por sua vez, representam metade do
total da populagdo feminina.

Estas mulheres tém como caracteristicas muito relevantes o desempenho, no

lar, do papel que, tradicionalmente, lhes é atribuido: donas de casa, com o estado
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civil de casadas. Com efeito, relativamente, ao total da populacédo feminina, apenas
1 mulher em cada 5 deste grupo néo tem estas caracteristicas.

A maioria (65%) tem um nivel de instrugéo reduzido (instrucéo primaéria) e
uma idade de 40 e mais anos. O seu status coloca-as nos estratos inferiores.

A estas caracteristicas acresce o facto de 2 em cada 5 viverem em habitats
de muito pequena dimensio (menos de 500 habitantes) e, o que é natural, dada a
sua idade modal, pertencerem a um tipo de familia em que a convivéncia no lar é
reduzida (2 pessoas). Também no sector econémico, 1 em cada 2 mulheres néo tem
um papel activo: sdo domésticas.

Atendendo aos seis factores que interpretdmos, verifica-se ser o quarto
aquele em que esta classe é melhor representada, seguindo-se-lhe os factores 3 e 1,
o que, de algum modo, confirma a interpretacdo que deles fizemos. E que fica
diferenciado o papel da mulher relativamente ao homem, um estilo de vida em que
comeca a notar-se um maior isolamento familiar e representada uma geracéo (cf.
Quadro 12 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VI - O Contexto social da Religido,
p. 42).

Pode concluir-se que a classe 1/6 é constituida por mulheres com
caracteristicas que correspondem & imagem da mulher tradicional portuguesa

anterior aos anos sessenta.




3.2.2. Classe 2/6 (aa2a)

A classe 2/6 tipifica um conjunto mais reduzido de pessoas (86, 9.5%) cujos
tracos mais relevantes que as unem se relacionam com um grau elevado de
desintegracdo social, familiar e econémica e uma idade avangada.

A esta classe pertencem os vitvos, sobretudo mulheres (o que néo é de
estranhar porque na amostra séo cerca do triplo dos homens nesta situag¢do), sendo
légico que a categoria etdria dos 70 e mais anos esteja nela incluida de forma
maioritdria, tal como os que vivem isolados (lares de 1 pessoa). E este 'isolamento’
que justifica o facto de a esta classe pertencerem os chefes de familia em
percentagem elevada e néo o desempenho pleno deste papel que, como veremos, é
caracteristico de outra classe.

Também ficam bem representados os que tém um estrato social baixo, séo
analfabetos e reformados.

Como se pode observar no Quadro 13 do Anexo II — Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VI - O
Contexto social da Religido, p. 43, sdo os factores 3, 1 e 2 aqueles em que esta classe
melhor reflectem esta classe, isto é, que a explicam.

Estamos em presenca de um tipo social que enfatiza, no conjunto dos mais
idosos, relagdes sociais iﬁouco densas no ambito familiar, social e econdémico.
sobretudo num quadro de vida tradicional.

Tal como definimos a primeira classe como a da 'mulher tradicional’, a classe
2/6 é a das geragdes mais velhas que reflecte o contexto histérico-social em que se

inserem.
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3.2.3. Classe 3/6 (aa3a)

A classe 3/6 pertencem 261 individuos (28.8%), na quase totalidade, chefes
de familia e casados.

O seu grau de instrugéo é reduzido (instrugéo primdria) para 7 em cada 10
e, embora economicamente activos, o seu status situa-os nos graus inferiores da
escala de avaliagéo social.

A idade em que se situam, se caracteriza bem as gerac¢des antes da década
de sessenta como acontece com a classe 1/6, abrange, no entanto, uma franja de
certo modo importante (1 em cada 4) dos que tém idades compreendidas entre os 25
e 39 anos. Alias esta ‘categoria etdria ndo é tipica de qualquer das seis classes
estabelecidas.

Se esta classe fica bem representada no factor 4, a explicacdo, posto que
mais reduzida, dos factores 6 e 2, confirma que se trata de um conjunto de
individuos socialmente menos considerados e mais ligados a modos de vida
tradicionais, conforme se pode observar no Quadro 14 do Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da ClassificacGo Automdtica -
CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 43.

De forma sintética, poder-se-a dizer que a classe 3/6 é a categoria social
tipica do homem tradicional que traduz, sobretudo, a forma modal do homem

adulto, & semelhanca da classe 1/6 quanto & mulher tradicional.
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3.2.4. Classe 4/6 (aa4a)

Agrupando 103 individuos (11.4%), a classe 4/6 refere-se aos que pertencem
a classe média superior com profissdes ligadas ao sector tercidrio e tém um grau de
instrucdo relativamente elevado (9° e 12° ano). As suas caracteristicas mais
salientes referem-se a padrdes mais elevados em instrugéo e a uma situagéo
econémica de certo modo privilegiada relativamente & maioria.

O facto de terem profissdes relacionadas com o sector tercidrio da economia
torna natural que os que se integram nesta classe vivam em habitats de maior
dimensédo e 2 em cada 5 na regido de Lisboa/Santarém, ou seja, em meios mais
urbanos. E neste meios que se verificam sinais de maior instabilidade familiar e daf
ser esta a classe que tem maior ntimero de divorciados.

Interessante é o facto de, embora com uma ligeira predominéncia de
homens, haja nesta classe algum equilibrio entre os sexos, numa propor¢éo de 3/2, e
de serem maioritdrios aqueles cujas idades estdo compreendidas entre os 25 e 39
anos e sio casados.

Sao os factores 5, 6 e 2 e mesmo o 3 que melhor explicam esta classe, ou seja,
ou seja, um posicionamento social mais elevado e um indice de modernidade e de
integracdo mais fortes (cf. Quadro 15 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagéo Automdtica - CAP. VI - O
Contexto social da Religido, p. 43).

Pode dizer-se que esta categoria social tipifica um estrato social que, de
certa forma, beneficia dos privilégios sociais e econémicos fruto das mudangas

ocorridas na sociedade portuguesa no sentido de uma maior modernidade. Com ela




contrastam, sobretudo, as classes 1 e 3 e, como a seguir se ver4. a classe 5 em que o

beneficio dos privilégios é mais intenso. Em sintese, diremos que a classe 4/6
modela o estrato social médio da sociedade portuguesa. Interessante é notar como
este conjunto representa cerca de 1 em cada 10 portugueses revelando que, apesar
das transformacdes operadas na sociedade e a imagem criada de um acesso mais
facil aos bens sociais, a esmagadora maioria da populagio tem condigdes de vida
que estdo longe de atingir os ideais da igualdade social. Ou, por outras palavras,
dir-se-a que, se o nivel de vida geral aumentou, a pirdmide social alarga-se na base

e estreita-se no topo. A classe que a seguir descrevemos confirma-o.

3.2.5. Classe 5/6 (aa5a)

Sendo a classe 5/6 a que reiine os mais privilegiados social, cultural e
economicamente, independentemente do sexo, ndo é de estranhar que congregue
apenas uma franja da populagéo (50, 5.5%).

A sua instrucéo é elevada (de nivel superior ou 12° ano), sobre os seus
elementos recai um maior grau de avaliagédo social positiva. as profissdes prendem-
se com os servigos e, cerca de metade, tém idades entre os 25 e 39 anos. Como é de
esperar vivem, principalmente, em meios geo-demograficos mais urbanos, ainda
que a distingédo face aos demais seja quanto & posi¢éo sécio-econémica privilegiada.

O factor que melhor traduz este grupo é o quinto, mas também, em menor
grau, o segundo (cf. Quadro 16 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. VI - O Contexto

social da Religido, p. 43).
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Podemos dizer que esta categoria social é a elite adulta, mas ainda

relativamente jovem, instruida e com um nivel de vida econémico elevado.

3.2.6. Classe 6/6 (aa6a)

A classe 6/6, que abrange cerca de 1/4 da populagdo (168, 18.5%), é
caracterizada, sobretudo, por 3 modalidades: ser solteiro, viver na dependéncia dos
pais, ter idade compreendida entre os 18 e os 24 anos (7 em cada 10). A esta classe
pertencem todos os 'estudantes’.

O factor que melhor explica esta classe é o primeiro, posto que, em grau
menor, o segundo também o explique (cf. quadro 17 do Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. VI - O Contexto social da Religido, p. 43).

Podemos dizer, portanto, que se trata da geracdo jovem, mais instruida,
ainda sem responsabilidades familiares e que vive na dependéncia paterna.

Esta categoria social contrasta principalmente com a das geragédo velha,

ainda que face as restantes, tenha um estilo de vida préprio.
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Da classificagdo automadtica concluimos que, se as classes 1/6 e 3/6
distinguem, entre os individuos dos estrato sociais menos elevados, dois tipos de
adultos com base no facto de se ser mulher ou homem, as classes 2/6 e 6/6 opdem as
geracdes velha e nova. Por sua vez as classes 4/6 e 5/6 agregam individuos que
participam em graus diversos das vantagens que a sociedade oferece.

Cada tipo social reflecte padrdes de vida diversos. Serédo religiosamente
distintos? Em que aspectos? Esperamos vir a encontrar resposta na anélise
posterior e fazer alguma luz para a compreensdo e previsdo de evolugédo do(s)
fenémenos(s) religioso(s).

Se é certo que se esta perante uma populacgéo concreta que tem formas reais
do ser religioso, espera-se, no entanto, poder vir a encontrar também elementos que
ajudem a perspectivar, de forma mais universal, o binémio religido-sociedade.

Podemos também desde ja concluir, entretanto, que o método de observagéo
e descricdo da realidade que seguimos, possibilita uma anédlise mais em con-
formidade com a realidade social. Com efeito, ao formarem-se categorias sociais
miltiplas estamos seguramente mais préximos do real vivido do que se nos
basedssemos apenas em caracteristicas isoladas dos mesmos individuos.

O Grafico seguinte permite comparar o peso de cada um dos tipos socais

formados.




Grafico 9 - Tipos sociais
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CAPITULO VII

A RELIGIAO DOS PORTUGUESES

E importante que, antes do tratamento da informagcao, segundo as técnicas
multivariadas de analise factorial de correspondéncias multiplas (ACM) e da
subsequente classificacdo automatica (CA), comecemos por nos referir as variaveis

que vao estar em anélise.

1. As variaveis tematicas: conjuntos e subconjuntos

O tema geral, agora em estudo, é o de “a religido dos portugueses” que, tal
como o capitulo anterior e os subsequentes, tem por base os dados obtidos em
inquérito especifico. Através dele sabe-se que cerca de 12.3% da popula¢édo maior de
18 anos se afirma nao catélica, o que perfaz cerca de 834000 pessoas, num total de
quase 7 milhdes. Excluimos, por isso, da presente andlise todas as perguntas que
sdo especificamente dirigidas a essa franja da populagéo, ou seja todas aquelas que,
filtradas através da resposta do inquirido ao autoposicionamento religioso de que
se reclama, se referem aos néo catélicos. E o caso, por exemplo, das motivagdes do
autoposicionamento, da imagem de Deus, etc.. Excluimos também, como regra,
todas aquelas que fazem parte de qualquer outro tipo de subamostras, como sejam,
por exemplo, as perguntas sobre formas especificas de oragao. Sempre que as
questdes implicam uma escolha ordenada, optou-se por utilizar apenaé a feita em
primeiro lugar. Isto porque o nosso objectivo é observar como se estruturam e
articulam, de forma global, as diversas formas religiosas que séo comuns a todos,
tendo como referéncia a religido catélica que é largamente maioritéria em Portugal,

pois dela se reclamam cerca de 6 milhdes de pessoas, maiores de 18 anos,




residentes, no continente, em localidades de mais de 10 habitantes.

Para tornar operacional o ficheiro inicial de dados, tendo em vista as
técnicas que utilizamos, procedemos a diversas transformagdes e recodificagdes,
mantendo, todavia, a generalidade dos subtemas, tal como os expusémos.l Mas,
vejamos, em pormenor, a informagdo que vamos analisar em conjunto, embora,

agora a repartamos por subtemas légicos.

Quanto ao conjunto sobre as prdticas rituais catélicas do culto oficial - missa
dominical (SMD), confissao (SCF), comunhao (SCC), e crisma (SCR) - eliminou-se,
da presente anélise, a pergunta referente ao baptismo (P16), visto que 97.5% sao
baptizados. Todavia essa informagdo estd incluida nas perguntas que retém a
informacéo dos ritos indicados. Como, segundo o direito da Igreja Catélica, todos os
baptizados tém obrigacdo de praticar esses ritos, sobre todos eles foram
questionados apenas os que se disseram baptizados. Mas mesmo os néo baptizados,
omissos nessas questdes, foram incluidos nas modalidades de “nunca...” ou “néo”,
juntamente com aqueles que nas perguntas filtro P17, P19 e P21 responderam
“nao”. Exemplificando: todos os que na P17 disseram ndo ter ainda comungado
foram recodificados como “nunca comungou” a eles se juntando os que nio sdo
baptizados. Por ser subamostra de pessoas casadas, eliminou-se a questao relativa
aos motivos do casamento catélico e por ser um rito que, em principio, sé é recebido
pelos doentes em estado grave, ndo se tem em conta a pergunta referente a ungéo
dos doentes (P24). Por as perguntas terem sido dirigidas apenas aos catélicos
também ndo entram, na presente andlise, as que se referem a actos de culto

catélicos ndo obrigatérios (P26 e P27) ou a pertenga a grupos catélicos (P28 a P31).

1 Cf. Anexo I, Notas sobre a Sondagem de Opinido, p. 25.
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Os dados de base deste subtema que designamos por culto oficial catélico, sdo os
que se observam no Quadro 18 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificacdo Automdtica - CAP. VII - A religido
dos portugueses, p. 44.

O subtema das crencas abrange as perguntas P32 e P33 num total de 23
afirmac6es. Inicialmente, os respondentes posicionaram-se, face a cada uma delas,
numa escala de 5 pontos que ora reduzimos para uma escala de 4 pontos. E que as
modalidades 2 e 3 sdo relativamente semelhantes do ponto de vista seméantico e o
nimero de frequéncias obtidas é relativamente baixo em cada uma. Procedemos,
portanto, & sua recodificagido e reordenacéo, tendo considerado que a priori as
podemos subdividir em 4 conjuntos: crengas gerais I e II, crengas cristds, crencgas
catélicas e outras crengas animistas e mdgicas. (Cf. os Quadros 19-22 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 44-46 , onde podem observar-
se as frequéncias de cada uma das questdes).

Quanto ao subtema outras prdticas religiosas e posse de simbolos, nele estéo
inclusas as perguntas 35 a 49 que se referem a actos religiosos de piedade
individual e colectiva que, nomeadamente a Igreja Catélica recomenda e promove.

Um primeiro aspecto é o da oragdo individual, ou seja, da forma de relacéo
social directa entre o homem e a ou as realidades supraempiricas. E nossa intencéo
estudar este ponto em separado.2 Por agora limitamo-nos a utilizar as P34 e P35
para criar uma varidvel que denominamos “frequéncia da orac¢do pessoal”,

conforme se pode observar no Quadro 23 do Anexo II - Resultados de Base da

2 A sua inclusdo, nesta fase, enfatizava a influéncia geral da oracdo, atribuinde-lhe um peso excessivo, especialmente devido aos

que ‘nunca rezam’, como verificAimos em tentativas antes realizadas.
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Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII -

A religido dos portugueses, p. 46.

A posse de objectos religiosos, isto é, de simbolos foi objecto da P40. Pergunta
de resposta miltipla foi desdobrada em vérias varidveis conforme se pode observar
no Anexo I - “Estatisticas Bdsicas dos Resultados da Sondagem (valores
amostrais)”, p. 85-87. Apés considerar os resultados obtidos, atendendo ao
significado diverso da posse de simbolos e a tentativas preliminares diversas de
ACM, o que ali4s fizemos relativamente a outras varidveis também, optdmos por
reter apenas a posse de terco e da Biblia. (Cf. o0 Quadro 24 do Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica -

CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 46, que refere essas variéveis).

No imaginério religioso portugués, marcado como se tem dito pela religido
catélica, h4, entre as realidades supraempiricas, entidades designadas por N*
Senhora e outros santos por quem se tem devogéo e que foram objecto das P41 a
P43. Delas retivemos e trabalhdmos a informacdo do Quadro 25 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagéo
Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 47.

Habitos religiosos diversos, ainda que com significados desiguais, sdo fazer
promessas, ir em peregrinagdo ou em procissio e assistir ou mandar celebrar missa
por alma de defuntos. Esta informacéo foi recolhida nas P45 a P49. O que dela se
reteve para a presente andlise fica transcrito no Quadro 26 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificag¢do
Automadtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 47.

Objecto e factor de cultura, a religido transmite-se de gerac¢ido em geragéo e
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tem formas organizadas, isto é, canais especificos para essa transmisséo. E, como
facto cultural, objecto de aprego; uns desejam até que os seus vindouros facam
parte da organizagdo formal do seu poder; é tema de conversa no seio de grupos3, de
informacdo e espectdculo nos mass-media4; os documentos oficiais da Igreja
despertam interesse5; as normas religiosas, pelo menos algumas, sdo objecto de
polémica em determinadas épocas, como presentemente acontece com o aborto, a
exclusdo das mulheres do sacerdécio, a proibigdo do divércio e o celibato dos
padress; a religido desperta sentimentos de proximidade e de afastamento?; o
préprio tempo quotidiano é, na nossa cultura, como noutras, marcado pelo tempo
das celebragdes religiosas. Estes diversos aspectos foram objecto de perguntas
diversas. O quadro 27 sintetiza a informacéo tal como a utilizamos nesta andlise.
(Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 47-48).
Diversos valores morais sido subtema do inquérito. Tal como foram
formuladas e recolhidas, algumas perguntas revelaram problemas diversos de

interpretacdo pelo que optdmos por as néo ter em conta nesta andlise. Os valores

3 Esta varidvel resulta de trés tomadas como indicadores, a saber: Frequéncia da conversa sobre religido em familia, no emprego e
na escola. Como nem todos os respondentes tém emprego, caso das domésticas e dos reformados, ou frequentaram a escola, estas
duas dltimas varidveis sdo subamostras e interferem com varidveis do ‘contexto’. Uma vez que as respostas iniciais, em qualquer
das trés vardveis, foram medidas numa escala de 3 pontos, cridmos, a partir delas, uma 1inica varidvel com a mesma escala e que
as engloba.

4 Para a construgdo destas vari4veis foram tomados como indicadores a assiduidade a programas religiosos na rédio e na tv. Sendo
certo que cada questdo, por si, d4 informacdes diferentes, nio é relevante considerd-las em separado para observar o interesse pela
temitica religiosa nos meios audiovisuais. A construgdo foi tecnicamente semelhante 4 de outros indices ja referidos. Por razées
anilogas, a varidvel leitura da imprensa religiosa é o resultade de um indice construido a partir das varidveis iniciais: leitura de

livros sobre religido e leitura de jornais ou revistas de cariz religioso.

5 Por procedimentos estatisticos andlogos as perguntas referidas na nota anterior, esta varidvel é jun¢io de duas questdes: ‘Jd leu

ou ouviu ler documentos dos bispos portugueses?’; ‘Ja leu ou ouviu ler documentos do Papa?.
pOs P

6 Independentemente de qualquer juizo de valor e de uma posigdo filoséfica, teolégica ou moral, estes aspectos, sdo, do ponto de

vista sociolégico, normas juridicas da Igreja Catélica e, em sentido mais geral, normas sociais.

7 A P68 foi profundamente transformada antes da utiliza¢do que dela ora fazemos. Os items foram agrupados em indicadores de
sentimentos anticlericais e religiosos. Como se tratava de uma variavel ordinal que expressava sentimentos de desfavor, favor e
indiferen¢a foram somados para cada respondente a pontuagdo obtida e calculada uma média, a partir da qual se criou uma escala,

e que deu a varidvel que utilizamos.
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morais retidos cobrem os 10 mandamentos da lei de Deus, abrangendo diferentes
aspectos da relagdo com Deus e com o préximo em &reas como a economia, a
familia, a moral sexual e matrimonial. A semelhanca do que sucedeu com a escala
inicial que utilizdmos para recolher a adeséo a afirmagdes sobre crencas e, por
razdes analogas, reduzimos também, no que se refere aos valores morais, a escala
inicial de 5 pontos para uma de 3, a saber: ‘Desaprova’; ‘Ndo aprova nem
desaprova’; ‘Aprova’. O Quadro 28 do Anexo II resume a informacéo. (Cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 48-49).

As questdes até aqui referidas constituem o conjunto de variaveis activas
que, ja o dissemos, designamos por tema geral. Mas na ACM, h4 variaveis que tém
outro estatuto: as suplementares ou ilustrativas. Consideramos deste tipo 4
variaveis: o autoposicionamento religioso, os agentes de socializagdo religiosa, o
objectivo de vida mais importante e a opinido sobre a evolugdo da vivéncia religiosa.
Com efeito, a posic¢do religiosa subjectiva néo €, propriamente, um elemento da
religido, como o ndo é também o objectivo de vida ou a opinido sobre a vivéncia
religiosa. O mesmo néo se dird, no entanto, dos agentes de socializagdo religiosa.
Todavia também podem ser considerados condicionantes e, nesse sentido, tomamo-
los como varidveis ilustrativas, tanto mais quanto, relativamente & escola, nem
todos tiveram ocasido de passar pelo sistema educativo formal. Depois das
transformacdes necessdrias a sua utilizagéo, as frequéncias sédo as que se observam
no quadro 29 do Anexo II. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. VII - A religido

dos portugueses, p. 50).
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Uma vez que pretendemos que todas as modalidades importantes das
variaveis activas sejam consideradas como estruturantes da religido e dado que,
nessas modalidades, a menor frequéncia é 11 (CGl Existéncia de Deus,
‘absolutamente errada’), optdmos por utilizar uma técnica especial de ACM
desenvolvida por Benali H..8 Tal técnica permite escolher como ilustrativas néo sé
as variaveis no seu conjunto, como qualquer modalidade de uma qualquer variével.
Assim, consideramos como ilustrativas todas as modalidades das néo respostas e
qualquer outra inferior a 11. Este tdltimo caso sé acontece com a oposi¢édo a
educacdo religiosa dos filhos, em que a frequéncia é 7.(Cf. Quadro 27 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do

Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p. 47).

O nosso objectivo é reduzir todo este conjunto vasto de informacédo a um
nimero reduzido e mais operacional de factores que estruturam e modelam a forma
de se ser religioso em Portugal e estabelecer categorias sociais multiplas. As

técnicas estatisticas mais adequadas para o efeito parecem ser a ACM e a CA.

8 Cf. Manual de Spad-N, “Procédures-Corem”, p.1-8.
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2. Anilise de correspondéncias miiltiplas

Depois de, no ponto anterior, termos exposto as transformacdes realizadas
sobre o ficheiro original,? cujas varidveis renumeramos e agregdmos em conjuntos e
subconjuntos teméaticos, apresentamos, agora os resultados globais da ACM,

tentando interpretar os factores mais relevantes situando-os nos planos factoriais.

2.1. Resultados globais

Consideramos como varidveis activas as que nos quadros sdo numeradas de
1 a 7010 e, como ilustrativas, 711, Utilizdmos, como ji referimos no final do
primeiro ponto deste capitulo, o procedimento COREM. Todas as néo respostas
(codificadas com zero) e qualquer modalidade das varidveis activas com um peso
igual ou inferior a 10 sdo tomadas como ilustrativas, dada a ventilagdo de 1.2%. A
partida h4, assim, 70 questdes activas, com 272 modalidades associadas,
modalidades que, depois, do apuramento, se reduzem a 229. A inércia total é de
2.2835 e o valor préprio médio é de 0.0141, o que indica haver 49 factores cujo valor
préprio é igual ou superior & média e que, por isso, teoricamente seriam de
considerar.12

Os primeiros 20 valores préprios, percentagem de inércia e histograma,

podem observar-se no Quadro 12.

O valor préprio do primeiro factor (0.2414) revela que hd uma boa ligacéo

9 Cf. Anexo I - Estatisticas bdsicas dos resultados da sondagem (valores amostrais e valores ponderados), p. 57-187).

10 (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A
religido dos portugueses, Quadros 18 a 28, p. 44-49).

11 (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A
religido dos portugueses, Quadro 29, p. 50).

12 Edit4mos, porém, apenas os primeiros 15 eixos e a sua ordenag¢do por valores teste para uma saida de 30%, superiores a 2

desvios-padrao, para fazer a andlise dos resultados.
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entre as questdes, segundo a tabela de Cibois.13

Quadro 12 - Valores préprios, % de inércia e histograma / ‘tema geral’

Da observacdo dos valores préprios e do desenho do histograma pode
concluir-se que os dois primeiros eixos sdo os mais importantes, ndo sendo de
excluir, no entanto, as especificagoes de outros, nomeadamente dos eixos 3 a 10.

Para fundamentar a defini¢do dos factores, transcreve-se no Quadro 30 do
Anexo II a listagem dos valores das coordenadas, contribuicdes absolutas e
relativas nos 5 primeiros eixos. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido
dos portugueses, p. 50-54).

Para cada questdo e modalidade a contribuicdo absoluta média &,
respectivamente, de 1.43 e 0.44, sendo particularmente interessantes as que

duplicam esse valor médio (1.8 e .9).

13 Cf. Philippe CIBOIS, L’Analyse des Données en Sociologie, Paris, P.U.F., p. 121, transcrito no Anexo II - Notas sobre a andlise de
dados, p. 20.




2.2, Definicédo dos factores

2.2.1. Factor 1

Tendo em consideragdo a ordenacdo das contribuic¢des absolutas (ca) das
questdes, isto é, estabelecendo um escalonamento do seu poder discriminatdrio,
verifica-se que aquelas cuja ‘ca’ estd acima da média (1.4) e que perfazem a soma
de 78.4, se referem, sobretudo, na totalidade ou em parte, a todos os conjuntos de
questdes ou subtemas do inquérito, com excep¢édo dos valores morais e das crencas
animistas e magicas. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido
dos portugueses, Quadro 31, p. 55-56).

Nas crencas estdo inclusas todas as que denomindmos catélicas: presenga de
Cristo no péo consagrado (CC2), virgindade e maternidade de N* Senhora (CC3), fé
no perddo de Deus através da confissdo (CC1) e infalibilidade do papa (CC4); as
que apeliddmos de cristas: Jesus Cristo é Deus e homem (CR2), morte e
ressurrei¢do de Jesus para salvar (CR3), Santissima Trindade (CR1), Espirito
Santo actua na Igreja e no homem (CR4), Igreja sinal da presen¢a de Deus no
mundo (CR5), Biblia tem verdades reveladas por Deus (CR6), Ressurrei¢éo final
(CR8), vida no Além depois da morte (CR7); com excepg¢éo da existéncia do deménio
(CG3, ca=1.0), as que designdmos por crengas gerais I e II: existéncia de Deus
(CG1), Deus é criador do universo (CG3), existéncia do inferno para castigo dos

maus (CG2).

As quatro praticas oficiais do culto catélico que consideramos nesta andlise -
missa dominical (SMD), comunhéo (SCC), confissdo (SCF) e crisma (SCR) - entram

também no conjunto de varidveis com uma ca acima da média. O mesmo se pode
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afirmar dos dois sentimentos que medimos: o anticlerical (SAC) e a sensibilidade
religiosa (SAR). Idéntica observagio se pode fazer sobre a oragéo pessoal (ORP), a
devocdo a N* Senhora (DVS), os hébitos religiosos - incorporar-se em procissoes
(HIP), mandar celebrar missa por alma (HMC), ir a missa de defuntos (HMD) - a
assiduidade a programas audio-visuais (PAV) e posse de objecto religioso: terco

(SIT).

Tendo em conta as questdes indicadas, tal como os gréficos dos planos
factoriais (veja & frente o ponto 2.3.1.), é legitimo afirmar que o primeiro eixo é
revelador de uma estrutura em que as crengas, sentimentos e prdticas cristds
catélicas sGo a matriz em que assenta a religidGo dos portugueses e que os distingue
uns face aos outros. O mesmo jé se ndo poderd dizer, globalmente, das
consequéncias éticas de tais crengas, sentimentos e prdticas. Quer isto significar que
se a cosmovisdo supraempirica e a relagdo com o mundo extrassensorial sdo a
estrutura de base, a dindmica das relagdes sociais quotidianas entre os homens
pertence a uma outra dimens@o e ndo parece encontrar, neste eixo, motivacdo directa
no mundo supraempirico, exceptuados alguns aspectos, como veremos. Com efeito, se
as crencas, sentimentos religiosos e prdticas cultuais referidos caminham em
paralelo, os valores morais seguem um percurso diferente. Trata-se, assim, de uma
religido cuja dindmica se encontra mais no sentido vertical do que horizontal, pelo

menos nalguns aspectos.

O quadro dos valores teste confirma e especifica o que dissemos. (Cf. Anexo
II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da
Classificacdo Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, Quadro 32, p. 56-

57).
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Quanto as crencas gerais, cristds e catélicas h4, regra geral, dois pélos
distintos: num h4 uma afirmacéo clara do dogma em aprego, considerado como
absolutamente certo; noutro a sua rejei¢do clara ou uma plausibilidade pequena,
expressas na avaliagdo de ser 'absolutamente errado’ ou 'pouco provavel'. A crenga
acompanha-se de intensidades diversas da pratica do culto oficial catélico, a
descrenca relaciona-se mais com a auséncia desses ritos. Com o mesmo sentido de
ligacdo, a sénsibilidade religiosa é alta para os primeiros e nula ou de pequena
intensidade para os segundos. Pelo contrario, a uma auséncia de sentimento
anticlerical de uns opde-se uma intensidade alta ou média dos outros. Quem
acredita pratica o culto, é sensivel aos fenémenos religiosos e néo se distancia da
organizacdo religiosa; pelo contrdrio, quem n&o acredita também né&o pratica o
culto, é nada ou pouco sensivel a religido e marca uma distancia clara face ao grupo
religioso e & sua organizacéio. Analogas observagdes se podem fazer face aos habitos
religiosos e a oragdo, posse de simbolos e devogdes, aspectos que também
contribuem para a discriminagdo. Com efeito, h4 uma oposi¢do entre os que se
incorporam em procissdes, mandam celebrar missas pelos defuntos ou vao a elas,
fazem peregrinacdes e promessas e aqueles que ndo tém tais habitos religiosos. A
relacdo pessoal com Deus, expressa na oragéo, é para uns didria ou quase e para os
demais nula ou mais rara. Se uns sio devotos de outras entidades religiosas (N*
Senhora e Santos) e possuem simbolos (ter¢o) os outros nédo o sio ou ndo os
possuem.

E de salientar que, no que se refere aos valores morais, a estrutura de
oposi¢ao faz-se apenas quanto a aspectos da moral sexual e conjugal. Ndo serd de
estranhar, porém, que na moral, sejam estes os aspectos mais diferenciadores,

sabendo como a Igreja Catélica, sobretudo através da hierarquia, os defende e como
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isso mesmo é sentido pela opinido publica.

No primeiro polo estdo aqueles que desaprovam a pornografia na TV,
aprovam a condenacdo do aborto em todas as circunsténcias, pretendem que se
mantenha como norma religiosa e desaprovam como moralmente aceitavel o viver
maritalmente sem casar. No outro polo encontram-se os que mantém posi¢des
contrérias. Sao também estes ultimos que se caracterizam por uma assiduidade
nula a programas religiosos audiovisuais, como os primeiros se distinguem por
desaprovarem, face ao mal, a revolta contra Deus, bem como a homossexualidade
como natural e aprovarem a afirmagéo de que os 'filhos tém direito ao néo divércio
dos pais'. Nestes nota-se também a tendéncia para promoverem a educacéo
religiosa dos filhos e encorajarem a sua eventual vocagéo religiosa e identificarem a
Pascoa como uma festa religiosa que celebra 'a morte e ressurreigéo de Cristo'. Os
outros aspectos morais que considerdmos tém um pequeno poder discriminante
neste factor. Os aspectos morais que definem este eixo parecem apontar para uma
relacdo mais estreita entre a vivéncia religiosa e uma moral parcelar que n#o
inclui, para além destas, outras dimensdes importantes das relages humanas.

E de sublinhar ainda o facto das crencas animistas e mégicas praticamente
nao definirem este factor. Tal significa que fazem parte de uma outra dimenséo,
constituindo um conjunto separado de crencas.

Os subtemas que a priori formamos parecem confirmados, sobretudo, no que
se refere ao culto catélico oficial. Quanto as crengas, para 14 do subconjunto das
crencas animistas e méagicas, as crengas gerais I formam conjunto com as cristas e
catélicas, verificando-se, no entanto, que as crengas gerais II (existéncia do
deménio e do inferno) se associam, até certo ponto, com a fé na confissdo e a

infalibilidade do Papa, a vida no Além depois da morte e a Ressurreigao final.
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Neste sentido, h4 dois tipos de crencas, para l4 das animistas e mégicas: aquelas
em que h4 uma relacio directa com as realidades metaempiricas e aquelas em que
tal relacdo é mediatizada pelos homens ou implicam do sujeito o admitir que, de
certa forma, é parte delas, como é o caso, da vida depois da morte e a ressurreigéo.
Nao serd abusivo interpretar-se o primeiro eixo como um indice da vivéncia
religiosa cristd catélica que vai de uma intensidade forte a uma intensidade nula,
nos aspectos que referimos. O eixo um define, assim, diversos niveis de
ortodoxia/ heterodoxia, de ortopraxia/heteropraxia face & doutrina, normas e
prdtica da Igreja Catélica. Nalguns aspectos, posto que ndo em todos, trata-se de
uma maioria versus uma minoria. Com efeito, a vida religiosa estrutura-se, define-
se e consiste em pensar e agir-se, tendo como referéncia as crencgas, sentimentos e

prdticas catélicos e alguns valores morais.

2.2.2. Factor 2

Diferentemente do primeiro eixo em que, quer alguns dos comportamentos
reais, quer alguns dos comportamentos conceptuais sio estruturantes, o factor 2 é,
essencialmente, definido por modelos conceptuais. Com efeito, considerando as
varidveis com uma ca acima da média, obtém-se a soma de 81.3. Todas essas
varidveis se referem a crencas. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido
dos portugueses, Quadro 33, p. 57-58).

A estrutura global revela dois modelos conceptuais opostos: a certeza
positiva ou negativa (expressa em 'absolutamente certo' e 'absolutamente errado') e
a duvida também positiva ou negativa (expressa em 'muito provavel' e 'pouco

provavel'), conforme se pode observar no quadro dos valores teste (Cf. Anexo II -
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Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, Quadro 34, p. 58-59) e aos
graficos do plano 1/2 (veja a frente o ponto 2.3.1.). A certeza e a divida referem-se a
crencas. A avaliagdo (aprovar e desaprovar versus néo aprova, nem desaprova) diz
respeito a alguns valores morais, nomeadamente ao perdéo das ofensas.

Atendendo & varidvel ilustrativa do autoposicionamento religioso, dir-se-4
que a primeira posi¢do é mais tipica, mas ndo exclusiva, dos que se afirmam
descrentes/ateus ou catélicos praticantes e a segunda dos nédo praticantes que se
caracterizam ainda por uma prética do culto oficial catélico de pequeno grau
(confessam-se e comungam menos de uma vez por ano) e por uma auséncia de
tomada de posi¢do clara face a valores morais como o amor ao préximo até ao
sacrificio da vida, a mentira aceitdvel se proveitosa, o ser legitimo TV passar filmes

pornograficos, a homossexualidade ser natural, o aborto ser sempre condenével.

Se o primeiro eixo se refere & intensidade da vivéncia religiosa, o segundo
parece significar que, independentemente dos contetdos, hd duas posi¢bes: uma é
manifestagdo clara quer da aceita¢cdo ou rejeicio dos factos religiosos,
nomeadamente de crengas e de adesdo ou rejei¢do de valores, outra é reveladora de
uma atitude mais passiva onde ndo hd certezas nas crengas e um ndo tomar de
posi¢do relativamente a principios morais. Sinteticamente definiremos o segundo
eixo como o do posicionamento claramente definido e assumido face a uma posigé@o

de duvida de que a questdo do autoposicionamento religioso é, por si, reveladorc.

Dir-se-4, portanto, que este segundo eixo revela uma estrutura cognitiva e
avaliativa mais englobante que aparta com clareza aqueles que de forma nitida

tomam partido de uma massa informe que ndo tem conceitos bem definidos nem faz
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avaliagGes seguras.

2.2.3. Factor 3

A soma das ca das varidveis com valores iguais ou acima da média é de 75.6.
Tais varigveis sdo todas as que denomindmos como crengas gerais I, crengas cristas
e crencas catélicas. Das que designdmos por animistas e mégicas fazem parte deste
conjunto a 'influéncia dos astros no destino das pessoas (CD3), a 'influéncia de
pragas e maus olhados (CD6)' e a 'premoni¢do de objectos e animais (CD7).
Também pertencem a este conjunto as questdes indicativas do culto oficial catélico,
mas téo sé as praticas dos ritos repetitivos: missa dominical, comunhéo e confisséo.
Apenas uma das questdes sobre valores morais - 'qualquer método contraceptivo é
legitimo (M18) tem uma contribui¢do absoluta acima da média, conforme se pode
observar no Quadro 35 do Anexo II (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificacdo Automdtica - CAP. VII - A religido
dos portugueses, p. 59-60) . A consideracgéo destas varidveis faz-nos supor que séao,
sobretudo, atitudes mentais e juizos de valor, que definem o eixo 3. Isto mesmo se
confirma através da leitura do Quadro 36 (Cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII -
A religido dos portugueses, p. 60-61) considerando os valores teste; as ca das
modalidades e os gréficos do plano 1/3 (ver a frente o ponto 2.3.2). Este é um eixo

que se define muito pelas excep¢des (CR2; CR3; CR1, CR7).14

14 Atendendo, em primeiro lugar, as varidveis com contribui¢io absoluta dupla da média e que sdo as mais interessantes, observa-
se que o que mais contribui para a defini¢io deste eixo 3 sdo as crengas gerais 1, as crencas cristds, com excepgdo da questdo 'vida
no além depois da morte (CR7), e, das catélicas, a 'maternidade e virgindade de N* Senhora (CC3)' e 'presenca real: Cristo no pdo
consagrado (CC2). Do lado negativo do eixo, tais crencas sdo consideradas 'pouco proviveis'. Do lado positivo, sdo tidas como
‘absolutamente erradas' ou 'muito provaveis' ndo tendo qualquer contribui¢do aqueles que consideram tais cren¢as como
‘absolutamente certas’. A excep¢do d4-se na questdo da 'ressurrei¢do final CR8)' em que a oposi¢io se faz entre os que a consideram

‘certa’ e 'pouco provével' versus aqueles que a t&m por 'absolutamente errada’ ou ‘muito provdvel'. O mesmo andamento se verifica,
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Relativamente ao que deixdmos referido em nota, hé dois aspectos, porém,
em que as contradi¢cdes néo se verificam e parecem ser a razéo de ser de os eixos
juntarem, de um e outro lado, individuos com posi¢Ses opostas. Referimo-nos a
crencas animistas e mégicas e a aspectos normativos e morais. De facto, do lado
negativo do eixo ficam os que consideram as crengas animistas e mégicas como
absolutamente erradas ou pouco provaveis e, do lado positivo, aqueles que as
consideram como absolutamente certas ou muito provéveis. Relativamente a
aspectos normativos e morais, do lado negativo ficam os que desaprovam que
‘Qualquer método contraceptivo é legitimo (M18) e visam manter a ‘Condenacéo do
aborto (OPAY e a ‘Proibicéo do divércio (OPD)’; do lado positivo, ficam aqueles que
tém uma posi¢do oposta, isto é, aprovam qualquer método contraceptivo como
legitimo e visam alterar as normas eclesidsticas da condenacéo do aborto e da
proibi¢éo do divérecio.

Considerando as variaveis ilustrativas, do lado negativo do eixo ficam os

também, relativamente  crenca no além depois da morte (CR7), na fé no perdao de Deus através da confissdo (CC1) e infalibilidade
do Papa (CC4), ainda que a ca dos que as afirmam como ‘absolutamente certas’ seja pequena. O ilégico de juntar, no lado positive
do eixo, ndo juizos préximes, mas opostos (‘absolutamente errado’ e ‘muito provével, visto que se trata de uma escala ordinal
(absolutamente errado, pouco provavel, muito provavel e absolutamente certo), leva-nos a pensar que se as crencas referidas
estruturam o eixo, hd que procurar outras varidveis que indiquem a razdo de estarem juntos individuos com posigdes
intelectualmente contraditérias. De qualquer modo, hd uma oposido clara entre os que tém muitas dividas pela negativa -
consideram as crengas como 'pouco provéveis' - e aqueles que tém dividas pela positiva ou certezas negativas. Facto é que, quanto
a estas varidveis, com as excepgdes atrds referidas, os que tém certezas afirmativas, isto é, consideram as crengas indicadas como
'absolutamente certas' nio contribuem para a defini¢so deste eixo. Com efeito, as ca destas modalidades é de 0.0. Continuando a
leitura através dos valores teste e das ca das outras variaveis, verifica-se que, como j dissemos quando definimos o primeiro factor.
as questdes referentes a outra vida - Ressurreigdo final (CR8) e Vida no além depois da morte (CR7) - e as que implicam a crenga
em relacdes com seres supraempiricos mediatizadas pelo homem - Infalibilidade do Papa (CC4) e Fé no perdio de Deus através da
confissdo (CC1) - tém um andamento semelhante entre si pois juntam do lado negativo do eixo juizos de ‘absolutamente certo’ e
“pouco provivel’ contra o de ‘muito provével’ do lado pesitive. Estas atitndes mentais contraditérias sdo acompanhadas, do lado
negativo do eixo, por praticas religiosas também opostas. Com efeito, juntam-se desse lado os que frequentam a missa dominical
todos os domingos ou nunca vio  missa, confessam-se duas e mais vezes ou nunca se confessam, comungam todos os domingos ou
nunca comungam. Do lado positivo juntam-se as modalidades de tais praticas, mas com uma frequéncia relativamente pequena:
missa dominical algumas vezes ano ou por festas, confissdo e camunhédo menos de uma vez por ano. Contradi¢des semethantes
verificam-se atendendo a outras questdes. Os menos crentes, isto é, 08 que consideram as crengas como pouco provaveis, promovem
a educagio e vocagdo religiosas dos fithos ou opsem-se e nic a promovem e vilo a procissdes; os outros dio liberdade aos fithos. Uns
nfio séo devotos de Nossa Senhora, nem vdo a procissées, mas conversam regularmente sobre religido; os outros séo devotos, vio

ver passar procissées e conversam irregularmente sobre religido.
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que se autoposicionam religiosamente como indiferentes, mas também os catélicos
praticantes, crentes de outras religides e crentes sem religidio e que dizem ter
aumentado a vivéncia religiosa; do lado positivo ficam os que se dizem catélicos néo
praticantes e descrentes/ateus e t8m opinides diversas sobre a evolug¢do da sua
vivéncia religiosa.

As varidveis que nao referimos tém uma contribui¢do pequena ou mesmo
nula para a definic¢do deste terceiro eixo.

Sendo assim, este factor parece definir uma especificagao do que observamos
no segundo eixo. Este definia-se, recordemo-lo, como opondo a duvida a certeza. O
terceiro factor é indicador de uma estrutura de oposi¢do entre uma quase negacgdo e
a proximidade de uma afirmagdo positiva das crengas. Estas atitudes mentais
parecem estar relacionadas com prdticas religiosas opostas, embora sejam mais
notérias entre aqueles que ndo tém prdticas religiosas e os que as tém em pequeno
grau. Aqueles que se posicionam pela quase negagdo sdo a favor de manter algumas
normas eclesidsticas (sobre a contracepgdo, aborto e divércio), os que tém quase
certezas visam alterar tais normas e sGo mais liberais.

Trata-se, em nossa opinido, de um factor que indica graus diversos de
duvida face as realidades metaempiricas, dividas que sGo comuns a quem pratica
ou ndo o culto e que se acompanham por graus diversos de um maior ou menor
apego a certas normas eclesidsticas e crengas animistas e mdgicas. Diremos que o
terceiro factor especifica a dimensdo da divida, ou seja, intensidades de divida
relativamente a crencas. A maior diuvida faz-se acompanhar de um maior
tradicionalismo moral, a menor diuvida de uma visdo liberal, nomeadamente das
normas eclesidsticas. Dir-se-d que se o factor trés opée o tradicionalismo a uma

perspectiva de mudanga, entre a franja da popula¢do que ndo tem grande grau de
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certezas religiosas positivas, manifesta também a tendéncia para a oposigd@o entre

crengas mdgicas e, sobretudo, o sincretismo do sagrado.

2.2.4. Factor 4

A soma das ca das varidveis, conforme se pode observar no Quadro 37 do
Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p.
61-62), com uma contribuic¢éo absoluta igual ou acima da média é de 77.6, portanto
um valor suficiente para a partir delas se poder definir o eixo. Tais variaveis
referem-se, sobretudo, aos subtemas das crencas e, relativamente ao eixo
anteriormente analisado, surge também o subtema da moral e das opinides sobre
normas eclesidsticas. Isso é mais nitido se considerarmos também os valores teste
cujos resultados se transcrevem no Quadro 38 do Anexo II (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VII - A religiao dos portugueses, p. 62-63) e as contribuigdes
absolutas das modalidades.

Tal como acontecia no eixo trés e por razdes andlogas, nas questdes
referentes a crencas, ha uma oposi¢do que néo respeita a ordenacéo da escala em
que foram medidas, antes se juntam individuos com posi¢des logicamente
contraditérias (veja, mais a frente) os graficos do plano 1/4, no ponto 2.3.3.). Com
efeito, do lado negativo do eixo colocam-se aqueles que tém uma posicdo de
descrenga (consideram as crengas como absolutamente erradas) e aqueles que tém
poucas dividas (consideram as crengas como muito provaveis). Do lado positivo do

eixo situam-se os que as tém como certas ou pouco provaveis.
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O problema est4 em saber por que razso se juntam pessoas com uma viséo
religiosa contraditéria. O que parece junté-las é o facto de tomarem posi¢des légicas
face as crencas magicas e animistas e, sobretudo, fazerem os mesmos juizos de
valor sobre comportamentos morais semelhantes. Com efeito, do lado negativo do
eixo colocam-se aqueles que consideram as crencas animistas e magicas como
absolutamente erradas e pouco provaveis, portanto, que se opdem a tais crencas.
Pelo contrario, do lado positivo, colocam-se os que as consideram como
absolutamente certas ou muito provéaveis. Relativamente aos valores morais,
conforme se documenta também através dos resultados do quadro 14, h4 uma
separacdo entre aqueles que ndo tomam posi¢ao face a qualquer deles, isto é, néo os
aprovam nem desaprovam, contra os que, regra geral, os aprovam, isto é, tém uma
moral de sentido contrario aos valores morais defendidos pela religido catdlica
(aprovam a total liberdade dos filhos depois da puberdade (M11), qualquer método
contraceptivo como legftimo (M18), viver maritalmente ser moralmente aceitavel

(M20), a homossexualidade ser natural (M14), etc., etc.).

E interessante notar como este posicionamento moral é coerente com as
posi¢Ges relativamente as normas da Igreja Catélica. Enquanto aqueles que, do
lado negativo, ndo tomam posicdo clara face aos valores morais ou tendem a
desaprova-los visam manter as normas, aqueles que aprovam os valores morais de
sentido contrario aos defendidos pela religido catélica pretendem altera-las e tém
uma posicso de maior liberdade face & educagdo religiosa dos filhos. Sao também

estes que tendem apenas a ir ver passar as procissdes (HIP) e ndo serem crismados

(SCR).

Considerando as variaveis ilustrativas com valores teste mais significativos,
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observa-se que do lado negativo do eixo estdo, sobretudo, os catélicos praticantes e
descrentes/ateus, mas também os de outras religides e indiferentes e, do lado

positivo, os catélicos ndo praticantes e crentes sem religido.

Parece tratar-se de um factor em que a jun¢do de posigoes de crenca
contraditérias se faz sobretudo por haver uma visdo moral semelhante que vai de
n&o tomar uma posi¢do claramente assumida a respeito do que a Igreja Catélica
defende como valores morais decorrentes da fé e dos mandamentos a tomar uma
posi¢ao contraria. A ser assim, o quarto factor é um indice de posicionamento moral
pouco explicito a que se opde um posicionamento moral claro, mas de sentido
contrdrio aquele que a Igreja Catélica defende. O quarto factor, até certo ponto,
mede uma visdo moral mais conservadora, ainda que sem grande convicgdo, a que
se opbe uma moral liberal e claramente antagénica a que decorre do ensinamento
tradicional da Igreja Catélica. Tal ndo é de estranhar, nem da parte de uns nem da
parte de outros, tendo em conta o autoposicionamento religioso de catolicos

praticantes versus catélicos ndo praticantes.

J4 analisdmos os quatro primeiros eixos a que correspondem uma
percentagem acumulada de 23.79 (cf. Quadro 12, p. 316), tendo afirmado também
que os dois primeiros eram os mais importantes. Nado deixaremos de tentar
interpretar, no entanto, os primeiros dez factores que referiremos também em
anslises posteriores. Para nao sobrecarregar o texto deste capitulo, apenas, no
ponto seguinte, apresentaremos a sua interpretag¢do sumaria. Todavia, no Anexo 11,

deixamos os elementos em que a baseamos.15 (Cf. Anexo II - Resultados de Base da

15 Tivemos o cuidado de visualizar, no programa gréfico especifico, nomeadamente os planos 1/5 a 10/10. Todavia, apenas deixamos

transcritos, no Anexo I, os grificos correspondentes ao primeiro desses planos.
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Andlise de Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII -

A religido dos portugueses, p. 64 e ss.).

2.2.5. Os factores 5 a 10

Quanto ao factor 5, a negagdo do animismo e da magia que este factor mede
é mais forte da parte daqueles que sdo crentes religiosos, ainda que sem prdtica
religiosa, mas que entretanto, seguem os valores morais catélicos que atrds
referimos. Sdo os catélicos nédo praticantes aqueles que mais se opdem a magia e ao
animismo, havendo uma franja de catdlicos praticantes, indiferentes,
descrentes/ateus que tendem a juntar-se por perfilharem tais cren¢as e a mesma

atitude moral de néGo tomar posig¢do.

O factor 6 é um indice de crenga religiosa duvidosa face a certeza, de crenga
mdgica forte face & pequena ou muito cheia de dividas, ao culto e ndo culto catélico
face a um culto de frequéncia relativamente baixa como é caracteristico dos catélicos
ndo praticantes, de uma moralidade apoiada na autoridade instituida e no temor

da vida extraterrena.

O factor 7 podera definir-se como um indice que traduz o
afastamento/proximidade do pensamento catdlico no que se refere aos valores
morais e também por um grau menor ou maior de socializa¢do e aculturagdo,
interesse e prdticas religiosas catdlicas, sendo que estes ultimos colocam sérias
duvidas face as crencas animistas e mdgicas e & existéncia do inferno para castigo

dos maus.

O factor 8 podera definir-se como um indice de negagdo da vida extraterrena
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que é mais intenso entre os catélicos ndo praticantes, indiferentes e
descrentes/ateus. Este eixo dd-se conta de uma dimensdo da religido que é a maior
ou menor plausibilidade da convivéncia com realidades metaempiricas
principalmente depois da morte.

O factor 9, embora mais residualmente, define a dimensdo da aculturagéo
religiosa, aculturag@o que é factor de critica ao que estd institucionalizado e de
mudanca de mentalidade. O factor nove é assim um indice de tendéncia @ mudancga
com base na educagdo religiosa.

O factor 10 pde em evidéncia a importdncia dos agentes de socializacéo

religiosa ou a pssagem de testemunho religioso entre geracgoes.

2.3. Os planos factoriais

A interpretacido dada aos quatro primeiros factores foi baseada também na
visualizagéo gréafica leitura dos 4 primeiros planos factoriais. Apresenté-los agora

permite reler e completar o que ja dissemos.

Uma vez que o numero de questdes e de modalidades é elevado,
apresentaremos em cada gréfico a totalidade dos pontos, mas, em cada um, sé
identificamos e ligamos as modalidades mais relevantes. Em cada plano
apresentaremos, em primeiro lugar, um grafico sintese em que estéo identificados

todos os pontos, com excep¢éo dos sobrepostos.

2.3.1.Plano 1/2

O eixo 1 opée graus diversos de praticas cultuais, sobretudo, tal como a

medimos, a sua intensidade maxima e minima ou nula (cf. Gréfico 14). O eixo dois
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opde, de um e de outro dos seus lados, 0s graus maximo e mfnimo aos intermédios.
O que dizemos do culto colectivo oficial pode afirmar-se da oragdo. Observagdes
andlogas podem também fazer-se sobre o ter ou néo outros hébitos religiosos (fazer
promessas, ir a missas de defuntos, etc.), ser devoto de Nossa Senhora e de santos
ou nio, possuir ou ndo simbolos religiosos, manifestar ou néo interesse pela
religisio. A varidvel ilustrativa do autoposicionamento religioso mostra como as
diversas formas de posicionamento religioso se situam face a tudo isto. Os que tém
outras religices e os descrentes/ateus, sobretudo estes ultimos, revelam
comportamentos bastante distintos dos restantes, isto é, tém um posicionamento
religioso claramente expresso e diferente. Relativamente as praticas cultuais
catélicas sdo, como era de esperar, nio apenas estes, mas os que se dizem crentes
sem religido e indiferentes, aqueles que tém um culto praticamente nulo e, nos
outros aspectos que referimos, os que mais se afastam do modelo cristéo catélico de
vivéncia religiosa. Se ligarmos as modalidades das questoes sensibilidade religiosa
e sentimento anticlerical observa-se que variam em sentido contrério (cf. Grafico
15). Conforme a vivéncia religiosa é mais intensa assim também hé4 uma maior
sensibilidade religiosa e um menor sentimento anticlerical. Este é mais forte para

os que se dizem descrentes/ateus.
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Grafico 13 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (a)
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Na evoluc¢do da vivéncia religiosa nota-se que os descrentes/ateus tendem a
considera-la como tendo diminuido (cf. gréfico 15). Tal observagao, tendo em conta
a idade dos respondentes - maiores de 18 anos - sugere que, pelo menos alguns,
tiveram, em fases anteriores das suas vidas, alguma vivéncia religiosa.

No que diz respeito as crengas (cf. graficos 16 a 18), observa-se, no eixo 1, o
posicionamento grafico dos diversos graus da escala com que medimos as

varidveis: absolutamente certo, muito provavel, pouco provavel, absolutamente
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errado. O eixo 2, por sua vez, coloca em oposi¢éo a certeza afirmativa e sobretudo a
negativa, e a divida mais ou menos intensa. A nega¢éo de quaisquer crengas € o
comportamento tipico dos descrentes/ateus. Pode afirmar-se que todas as crengas
tém um andamento semelhante a denotar que estdo mutuamente associadas, ainda
que difiram quanto ao seu poder discriminante. A visualiza¢édo gréfica sugere ainda
que as cren¢as gerais II (existéncia do deménio e do inferno), as cristas (vida
extraterrena) e as catélicas (fé no perddo de Deus através da confissdo e
infalibilidade do Papa) sdo semelhantes entre si.

As questdes que se referem aos valores morais e as crengas animistas e
mégicas, tém neste plano uma importancia global diminuta j4 que as modalidades
se situam & volta do ponto de cruzamento dos eixos.

O primeiro plano relaciona, portanto, a dinidmica da vivéncia religiosa
relativamente & ortodoxia catélica e modelos diversos de pensar e avaliar. Aqueles
que manifestam uma vivéncia religiosa intensa, tal como os que a tém em grau
nulo caracterizam-se por juizos seguros e definidos. Aqueles cuja vivéncia religiosa
ndo é tao clara tdm também formas de pensar e de avaliar menos definidas. E o
caso dos que se dizem catélicos ndo praticantes. O plano mostra que o viver
religioso é uma dimenséo distinta dos modelos mentais, isto é, de formas definidas

e indefinidas de julgar e avaliar.



Grafico 14 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (b)
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Griafico 15 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (c)
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Grafico 16 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (d)
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Grafico 17 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (e)

Crengas cristds:
$S Trindade (CR1) Jesus: Deus e Homem (CR2) Morte e Ressureicio Jesus (CR3) Espirito Santo (CR4) Igreja: sinal de Deus
(CRS) Biblia (Cré) Vida pos-morte (CR7) Ressurrei¢io final (CR8)
Autoposicio religiosa (APR)
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Grafico 18 - Plano 1/2 - ‘Tema’ (f)
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2.3.2. Plano 1/3

Griafico 19 - Plano 1/3 - ‘Tema’ (a)
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EIXO 1

Observando os graficos das crengas religiosas (cf. Gréficos 20 a 22),
sobretudo as crencgas gerais I e cristas, sobressai a oposigéo, no eixo 3, entre os que
negam, com certeza absoluta, quaisquer crengas e os que as consideram como pouco
provaveis. O primeiro comportamento é mais tipico dos que se autodefinem como
descrentes/ateus; o segundo, dos que se dizem indiferentes. Acontece, porém, que,
se, a oposi¢do referida é mais forte ou discriminante, ndo é unica. Com efeito,
também os que consideram as cren¢as como muito provaveis acompanham, do lado
positivo, 0s que as consideram absolutamente erradas. Do lado negativo, ficam néo
s6 os que as julgam pouco provaveis como aqueles que as tém como absolutamente

certas. Quer isto dizer que o eixo 3 opde modalidades de cren¢a ndo sequenciais no
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escalonamento com que medimos as varidveis: absolutamente errado (1), pouco
provavel (2), muito provavel (3), absolutamente errado (4). No eixo 1, pelo
contrario, tal sequéncia é observavel.

Como j4 anotdmos na interpretagdo do factor 3, verifica-se que, no que se
refere as cren¢as animistas e maAgicas, embora o seu poder discriminante seja
relativamente mais diminuto, é légica a oposig¢do entre os que afirmam tais crengas
ou as julgam mais ou menos provaveis e os que as negam (cf. Grafico 23). Acontece
que os que créem ou consideram como muito ou pouco provaveis as crencas
animistas e magicas tendem a ser também aqueles que tém como muito provaveis
as crencas religiosas. Dai termos interpretado este factor como indice do
sincretismo do sagrado.

Légica é também, no eixo 3, a acompanhar o maior ou menor sincretismo,
respectivamente, a oposi¢do a doutrina moral catélica ou o néo ter uma posicdo
moral claramente definida.

Considerando as préticas cultuais colectivas catélicas (cf. Grafico 24),
verifica-se que o maior grau de sincretismo se acompanha de uma prética de
intensidade varidvel;, o menor sincretismo de uma préatica intensa ou nula. O
mesmo se poderd afirmar, por exemplo, do culto individual expresso na oragéo
pessoal.

O plano 1/3 evidencia, assim, que a vivéncia religiosa é uma dimensé&o
diferente do maior ou menor grau de sincretismo religioso, ou, por outras palavras,
que a ortodoxia/heterodoxia religiosa catélica é uma dimensdo distinta do

sincretismo do sagrado.
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Grafico 20 - Plano 1/3 - “Tema’ (b)
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Grafico 21 - Plano 1/3 - “Tema’ (¢}
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Grafico 22 - Plano 1/3 - ‘Tema’ (d)
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Gréfico 23 - Plano 1/3 - ‘Tema’ (e)
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Grafico 24 - Plano 1/3 - “Tema’ (f)
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2.3.3. Plano 1/4

Grafico 25 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (a)
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Tal como no plano anterior acontecia com o eixo 3, também no eixo 4 é mais
nitida a oposi¢do entre os que consideram as crengas religiosas como pouco
provaveis, no lado positivo, e 0s que as consideram absolutamente erradas, no lado
negativo (cf. Gréficos 26 a 28). Acontece ainda que aos primeiros se juntam os que
tém tais crengas como certas e, aos segundos, aqueles que as tém por muito
provaveis. A razdo de ser deste escalonamento ilégico e diverso do inicial parece
residir na oposi¢do légica quanto aos subtemas: valores morais, opinido sobre

normas eclesidsticas e crengas animistas e mégicas.

Observa-se, considerando os graficos dos valores morais (cf. Graficos 29 a

30) que, do lado positivo do eixo 4, se colocam aqueles cujos valores morais tém um
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sentido contrério aos preconizados pela Igreja Catélica e, do lado negativo, os que
néo tomam posig¢do ou a tomam em conformidade com a doutrina moral catélica. Do
mesmo lado ficam também os que visam alterar as normas eclesiasticas sobre o
aborto, celibato do padres, etc. (cf. Grafico 32) e os que consideram certas, muito ou

pouco provéveis as crengas animistas e mégicas.

O eixo 4 parece poder interpretar-se como um indice de criticismo moral da
doutrina moral catélica que é independente da maior ou menor intensidade da

vivéncia religiosa.

O maior criticismo moral ou oposi¢gdo & doutrina moral catélica parece
provir, sobretudo, dos n&o praticantes e dos crentes sem religidio que tém,
simultaneamente, uma menor pratica cultual e um grau mais elevado de crencas

animistas e mégicas.



Gréfico 26 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (b)
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Grafico 27 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (c)
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Gréfico 28 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (d)
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Grafico 29 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (e)
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Grafico 30 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (f)
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Gréafico 31 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (g)
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Gréfico 32 - Plano 1/4 - ‘Tema’ (h)
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Como resumo e conclusiao deste apartado sobre a andlise de
correspondéncias miltiplas, em que considerdmos a maioria das varidveis

tematicas sobre a religido dos portugueses, podemos dizer o seguinte.

® A primeira e mais importante dimensao da religiao é da vivéncia

religiosa catélica, expressa na aceitacdo ou rejei¢do das suas crengas, da pratica ou
nao pratica dos seus actos de culto, de sentimentos préximos ou afastados e de uma
perspectiva da moral conjugal e sexual em maior ou menor conformidade com os
ensinamentos da Igreja Catélica. Em sentido mais genérico poder-se-4 dizer que 0
primeiro factor é indice da cosmovisdo religiosa e de graus diversos da relagdo com
as realidades metaempiricas, quer colectivas (expressas através do culto), quer
individuais (sob a forma de ora¢do pessoal). O quadro que da forma as diversas

expressoes religiosas € o da religido catélica.

Numa popula¢do que se afirma maioritariamente como catélica, nao é de
estranhar que o primeiro factor revele que a religido dos portugueses se define,
primacialmente, face & religido catélica. Nesta assumem lugar de relevo as crengas,
préticas cultuais e alguns valores morais que distinguem os que tém tais crencas,
préticas, sentimentos e valores em graus diversos de ortodoxia e ortopraxia. A
religido dos portugueses define-se, sobretudo e em primeiro lugar, pelas relagdes
dos homens com as entidades religiosas supraempiricas do catolicismo que, no
entanto, apenas em aspectos pontuais, se reflectem na visdo do que deve ser o tipo

de relagdes horizontais entre os homens.
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® Se o primeiro factor define a vivéncia religiosa e o grau de proximidade

dessa vivéncia face a religido catélica, o segundo factor expressa a dimenséo
intelectual ou do conhecimento das crencgas e da avaliagdo moral. Tal conhecimento
ou adesdo a crencgas fez-se pela oposi¢éo entre a certeza (afirmativa ou negativa) e a
divida, entre o aprovar ou desaprovar e o néo ter opinido. Pode assim dizer-se que
a religido se estrutura em dois pélos opostos: o da seguranca da aceitagéo ou
rejeicdo das crencas e a divida, em maior ou menor grau, que indicia a indiferenga
face as realidades supraempiricas e aos valores éticos. O autoposicionamento
religioso ilustra, como no primeiro eixo, estes dois pélos. Trata-se, pois, de uma
estrutura cognitiva e avaliativa que se encontra também noutras institui¢bes

sociais e ndo apenas na religiosa.

® Se o factor trés pde em evidéncia a dimenséo normativa e moral que opde

um posicionamento mais tradicional a outro mais liberal; opde, sobretudo um grau
de crenca em geral pequeno, isto é, de didvidas pela positiva e pela negativa, a
negacdo do mégico e animista versus a sua afirmacéo positiva. Pode concluir-se
também que quando a crenca religiosa se expressa pela divida tendem a estar
presentes crencas animistas e mégicas. Os fenémenos religiosos néo existem,
assim, em estado puro, antes se fazem acompanhar também de crengas mégicas.
Pelo menos, entre os portugueses nota-se a dimenséo sincrética da religido, ou seja,

da mistura da natureza diversa do sagrado.

® O factor quatro define a dimensao moral da religido ou graus diversos de

avaliacdo moral reveladores de uma estrutura que opde a tendéncia mais
conservadora e mais conforme & moral catélica a perspectiva antagénica ou

criticismo do ensinamento moral tradicional da Igreja Catélica. Este eixo estrutura
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também dois tipos de atitudes face a educagao religiosa das geragbes: uma mais

heterodirigida e outra mais liberal ou autodirigida.

e O factor cinco é revelador da dimensao mégica que acompanha a religido,
isto &, ndo existe religido em estado puro. O que hé é, porém, uma tendéncia clara
da magia e da religido ou, pelo menos da catélica, serem, apesar de tudo, factos
antagénicos. Com efeito, quem nega a magia tende a ter um maior indice de
crengas religiosas e valores morais mais préximos do catolicismo, ainda que isso
seja mais claro da parte de quem nao tem préticas religiosas. Pelo contrario, quem
afirma a magia tende a ser descrente do ponto de vista religioso e ter uma moral de
sentido contrario ao da Igreja Catélica, embora, comparativamente tenha maior

volume de pratica cultual.

O factor cinco &, assim, indicador e indice da perspectiva mégica e animista
que se acompanha de uma visao intelectual mais afastada daquela que é dada pela

religido catélica.

. O factor seis define a dimensdo religiosa em que a perspectiva e
relagées com as realidades metaempiricas se fundam na cren¢a de uma vida
extraterrena e numa motivagdo moral que af se fundamenta, tal como se
fundamenta também na autoridade eclesidstica. Tal perspectiva é acompanhada de
uma maior tendéncia para as cren¢as magicas que se referem as relagées com os
mortos e a sua interferéncia. Trata-se, sendo assim, de um indice de motivagao
moral extraterrena que diminui 4 medida que decresce a crenc¢a no magico e o apoio

na autoridade institucional.

e A dimensdo da socializagdo religiosa é traduzida pelo factor sete. Com

efeito, graus diversos de socializa¢do religiosa catélica traduzem-se numa maior ou
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menor proximidade/afastamento do pensamento moral catélico, interesses e
préticas cultuais catélicas mais ou menos intensas, maior ou menor rejeigéo do

maégico na vida quotidiana.

e O factor oito traduz a dimensé&o religiosa da crenca na vida extraterrena
depois da morte e da comunica¢éo dos homens com entidades metaempiricas
(deménio, almas dos mortos, etc.). O maior forte grau de tal crenca é, até certo
ponto, independente das préticas e ritos catélicos e do tipo de socializagéo religiosa.
Essa crenga é acompanhada de uma relagéo didria com entidades supraempiricas, o
que é expresso na frequéncia da oragdo, por um alto grau de anticlericalismo e pela
pertenca a outra religido diferente da catélica ou na afirmagéo de ser crente sem
religido. O grau mais diminuto deste conjunto de comportamentos est4 ligado &
pratica de alguma hébitos religiosos e a uma pequena participagéo no culto oficial
catélico. Estes tltimos aspectos sdo mais tipicos entre os que se afirmam catélicos

praticantes ou néo.

¢ O factor nove evidencia a dimensdo da aculturacéo religiosa na vida
adulta como elemento dinamizador da tendéncia & mudanga. Com efeito, a
tendéncia para a mudanca, nomeadamente das normas eclesidsticas e da moral

catdlica é mais intensa conforme, na vida adulta, se pertence a associagdes

religiosas catélicas e h4 interesse pela leitura de documentos religiosos.

e O factor dez pde em relevo a importancia dos agentes da socializagéo
religiosa (familia e catequese paroquial) nas atitudes dos pais face a educagéo
religiosa dos filhos. Isso, mesmo se actualmente, o afastamento das praticas
religiosas ja é grande. Com efeito, quanto maior é o background religioso maior é a

tendéncia para a transmisséo religiosa entre geragées.
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Cada uma das expressoes seguintes procura sintetizar cada um dos factores
ou dimensdes da religiso. Com efeito, pode afirmar-se que a religidgo dos

portugueses se define por dez dimensdes, a saber:
- vivencial ou da ortodoxia e ortopraxia religiosa sob a forma catélica;

- intelectual ou do conhecimento e da avaliagGo em termos de certeza ou de

indefinicdo;
- sincrética, isto é, da convivéncia entre o mdgico e o religioso;

- moral ou do tradicionalismo versus a liberalizagdo dos costumes, dos

comportamentos hetero e autodirigidos;

- mdgica

extraterrena como fundamento da moral, ou seja, motivadora das relagées sociais;

socializagdo religiosa ou do background da educagdo religiosa,

extraterrena como cren¢a dinamizadora da vida religiosa sem culto colectivo,

- propensdo a mudanga religiosa fruto da maior ou menor aculturacdo;

- passagem do testemunho religioso entre geragoes.
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3. Classificacdo automatica

Interpretados os factores ou dimensdes da religido dos portugueses, o nosso
objectivo é, agora, encontrar categorias sociais miltiplas ou tipos ideais de

individuos, sociologicamente relevantes do ponto de vista religioso.

3.1. Escolha da particao

Apb6s tentativas diversas em que, para a partigéo, utilizdmos todos os eixos e
apenas os 10 que interpretdmos, optdmos por utilizar 49, ou seja, aqueles que tém
um valor préprio igual ou superior & média (0.0141) e que, portanto, retém a
informac#o mais pertinente. Seguimos, assim, um critério estatistico. O histograma
dos indices de nivel, cujo somatério é 1.48822, é o que se pode observar no Grafico
14 do Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p.
94). Esse gréfico sugere uma parti¢do em 7 classes, fazendo o corte ao nivel de
0.02169. O dendograma da p4gina seguinte confirma a op¢éo e o Quadro 52 do
Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido dos portugueses, p.
94) a correspondéncia entre a configuragéo grafica e as classes, antes das iterages.

Se o quociente de inércia é estatisticamente baixo (0.2808), mesmo depois da
consolidagdo da parti¢do a volta dos 7 centros de classes, as classes obtidas séo
sociologicamente relevantes. As tentativas que fizémos de estabelecer outro
nimero de classes revelaram que, ou as classes mais numerosas ficavam menos
distintas, utilizando um ndmero inferior ou as de dimenséo pequena se reduziam
muito sem que houvesse grande ganho no quociente estatistico da inércia, se
dividissemos em mais. O Quadro 53 do Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base

da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. VII
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- A religidgo dos portugueses, p. 94) resume a decomposi¢do da inércia calculada

sobre os 49 eixos, depois de 6 iteragdes.

Grafico 33 - Dendograma - ‘Tema’
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3.2. Descri¢io das categorias sociais

Considerando a influéncia global das questdes para a caracterizagéo das 7
classes, podemos afirmar que as crengas religiosas e as préticas do culto oficial
catélico sdo, como regra, as varidveis mais importantes na discriminagéo das
classes. Isso confirma o que j4, de certo modo, se fazia notar também na
interpretagdo de alguns factores. Mas vejamos, especificadamente, cada uma das

classes.
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Em anexo, transcrevemos os resultados estatisticos que obtivemos para se
poder confirmar o que dizemos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miultiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VII - A religido

dos portugueses, Quadros 54-60, p. 95-101).

3.2.1. Classe 1/7

A classe 1/7 é formada por 121 individuos que representam cerca de 13% do
total e cujas caracteristicas mais marcantes séo as que a seguir indicamos.

Os individuos desta classe acreditam com total seguranca na existéncia de
Deus, ou seja, tdm como absolutamente certa a existéncia de Deus. Pode dizer-se
que tém uma convic¢do profunda sobre a existéncia de uma realidade
supraempirica, entidade que se caracteriza também por ter criado o universo. Esse
ser reveste as qualidades do Deus cristdo tal como a revelagéo biblica no-lo
apresenta: é uno e trino, encarnou na segunda pessoa da Santissima Trindade,
sendo, simultaneamente, salvador, através da sua morte e ressurrei¢cdo. Esse Deus
actua através da terceira pessoa - o Espirito Santo - que estd presente na
comunidade de fiéis ou Igreja e no coracdo de cada homem. Os individuos desta
classe acreditam ainda, com certeza absoluta, na vida extraterrena do homem
depois da morte e que, no fim dos tempos, se daré a ressurrei¢do. Como castigo dos
maus, tal vida ser4 o inferno. Pode afirmar-se que se trata, néo sé de crentes, como
de crentes cristdos convictos. A realidade supraempirica assim caracterizada é a
verdade e 0 bem, a que se opde o deménio como realidade supraempirica da mentira
e do mal. Mas mais: esse Deus perdoa o homem através da confissdo dos pecados,
alimenta-o com a Eucaristia e guia-o através da Igreja que tem a garantia da

infalibilidade do seu chefe; ao encarnar fez de uma mulher virgem sua mée. Trata-
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se, portanto, do crente cristdo catélico, isto é, cujas crengas sdo tipicamente as
catélicas.

A crenga crista e catélica ndo convive com a crenga mégica e animista, pois
este tipo de crencas é considerado completamente errado. Trata-se de uma crenga
religiosa em estado puro, sem sincretismos, pelo menos para a maioria.

Devotos de Nossa Senhora e dos santos, os individuos desta classe (cerca de
2 em cada 3) mantém com as realidades metaempiricas uni contacto pessoal ou
culto individual didrio. O culto colectivo expressa-se também sob a forma crista
catélica. Cerca de 8 em cada 10 participam na missa dominical, 35% comungam aos
domingos e 47% fazem-no algumas vezes por ano. Nove em cada 10 receberam o
sacramento do crisma. Sensivelmente na mesma propor¢éo em que participam na
missa dominical dizem confessar-se duas e mais vezes ao longo do ano.
Cumpridores do que estd prescrito pela Igreja Catélica, ultrapassam largamente o
minimo exigido.16 Praticam também, de forma habitual, outros ritos nao
obrigatérios como o incorporar-se em procissdes, ir e mandar celebrar missas de
defuntos, ir em peregrinagsio a lugares sagrados e fazer promessas. Além disso,
possuem como seus, simbolos religiosos como o tergo e a biblia. Pode afirmar-se que
aliam 2 crenca convicta a pratica sistemética do culto individual e colectivo sob
diversas formas, isto é, que, de facto, sdo praticantes quanto ao culto.

No que se refere a valores morais, nos seus diversos aspectos, s&o
tradicionalistas no sentido de aprovarem os comportamentos éticos que a Igreja
Catélica defende como seus sem os contestarem e visarem manter também as

normas eclesidsticas sobre o aborto, divércio, celibato dos padres e exclusdo das

16 Segundo o Cédigo de Direito Canénico os baptizados, depois da idade da razdo, devem receber o sacramento da confirmacéo e
confessar-se e comungar, pelo mencs, uma vez ao ano (cf., respectivamente, os cinones 891, 989 e 920). E também obrigacéo do
baptizado santificar os domingos e festas de guarda participando, neeses dias, numa celebragio eucarfstica ou missa.
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mulheres do sacerdécio. Assim, cerca de 3 em cada 4, desaprovam que face ao mal
seja natural a revolta contra Deus; haja ofensas que n&o possam ser perdoadas; a
mentira seja aceitdvel se proveitosa; sejam licitos quaisquer meios para promogio
no emprego; o suicfdio, mesmo em situagdes extremas. O mesmo se passa quanto a
moral familiar, conjugal e sexual em que desaprovam a total liberdade dos filhos
depois da puberdade; a legitimidade da pornografia nos mass-media; a
homossexualidade como natural; qualquer método contraceptivo ser legitimo; o
divércio e o viver maritalmente sem casar. Por outro lado aprovam o direito dos
filhos ao nao divércio dos pais; a condenagdo do aborto e defendem que ndo matar é
um valor absoluto, como aprovam o amor ao préximo até ao sacrificio da vida e a
defesa de vitimas de caltnias e injusticas. Ainda que de forma significativa, mas
numa propor¢do pequena, os individuos desta classe sdo tolerantes do ponto de
vista religioso. Com efeito, apenas 2 em cada 5 dizem aprovar a verdade de outras
religides. O seu universo moral é coerente e o grau de convicgdo é forte como nas
crencas. Pode afirmar-se que sdo defensores dos ideais expressos ou implicitos nos
mandamentos da lei Deus nos seus diversos componentes.

Caracterizam-se, praticamente todos, por uma alta sensibilidade religiosa e
cerca de 9 em cada 10 por um sentimento anticlerical nulo.

A religido & para eles objecto digno de ser transmitido as geragdes futuras e
dai promoverem a educagio religiosa dos filhos (3 em cada 4) e dizerem encorajar a
sua vocagdo religiosa (4 em cada 5). Eles préprios tém conhecimento directo dos
documentos da Igreja e da imprensa religiosa, assistem regularmente a programas
religiosos transmitidos na rédio ou tv e a religido é objecto de conversa regular.
Note-se, no entanto, que nestes aspectos, a propor¢do é menor: cerca de um em

cada dois. As festas — Natal e P4scoa — assumem, para eles, o significado
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religioso: nascimento de Jesus e morte e ressurrei¢éo de Cristo.

Caracterizam-se também por terem sido educados religiosamente na familia
e na catequese paroquial e, ainda que em muito menor propor¢io (cerca de 3 em
cada 10), em associagdes religiosas. Em igual proporgao sdo aqueles que t&ém como
um dos objectivo de vida o religioso e avaliam a sua vivéncia religiosa como tendo
aumentado.

B interessante notar como cerca de 97% se autoclassificaram como catélicos
praticantes, entendida esta expressdo no seu sentido vulgar. E, de facto, tém todas
as caracteristicas de um catélico que vive a sua crenga € a expressa em
comportamentos concretos , quer na sua relagéo vertical com Deus, quer na sua
relacdo horizontal com os outros.

Os quatro eixos que melhor explicam ou em que melhor fica representada
esta categoria sécio-religiosa s&o o primeiro, o segundo, o terceiro e o sexto ou seja
os que expressam os findices da vivéncia religiosa ortodoxa/heterodoxa, do
conhecimento seguro/inseguro, do sincretismo religioso versus a pureza da religiso,
da fundamentagdo moral na vida extraterrena.

Sintetizando, diremos que este tipo sécio-religioso é o do fiel catélico
convicto, interessado, cumpridor dos seus deveres religiosos e morais, ndo apenas
segundo o que est4 estabelecido pela organizaggo religiosa a que pertence —a Igreja

Catoélica —, mas ultrapassando-o mesmo.
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3.2.2. Classe 2/7

Os individuos da classe 2/7 sdo em nimero de 260 e representam cerca de
29% dos inquiridos. Tendo em conta as tabulagdes dos cruzamentos das questdes
com as classes, verifica-se que, relativamente a classe 1/7 que atrés identificAmos,
esta classe é constitufda, grosso modo, por individuos que tém, em grau mais
reduzido, as caracteristicas do primeiro grupo. Entre todas as categorias sécio-
religiosas esta constitui a categoria modal.

Se todos acreditam em Deus, cerca de 9 em cada 10 afirmam como
absolutamente certo que Deus criou o universo. E também um Deus uno e trino que
incarnou em Jesus e que, tal como a Biblia narra, se manifesta através do Espfrito
Santo. A Igreja é o sinal da sua presen¢a no mundo sensorial. Trata-se, como para o
primeiro grupo, do Deus cristdo ainda que a percentagem de certeza absoluta nas
suas caracteristicas seja ligeiramente inferior 4 daquele. De qualquer modo trata-
se também do crente cristdo convicto.

Se relativamente & presenca de Cristo no pao consagrado e virgindade e
maternidade de Nossa Senhora a proporgio dos que afirmam estas crengas como
absolutamente certas é de cerca de 90%, o mesmo ndo se dird ji das cren¢as no
perdao de Deus através da confissdo e na infalibilidade do Papa. Quanto a esta
dltima cren¢a a moda néo é considera-la como absolutamente certa, mas apenas
muito provdvel. Quer isto significar que a mediatizagao da relagdao com Deus
expressa no perddo ritual dos pecados e na autoridade infalivel do Papa é uma
cren¢a que este grupo possui em menor grau do que o primeiro grupo que
identificAmos e descrevemos.

Ainda que catélico, o seu catolicismo romano é de grau inferior se

comparado com o grupo 1/7. Trata-se, assim, de um tipo de crente cuja adesdo as
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crengas tipicamente catélicas é expressa quer pela certeza quer pela davida, ainda
que com um grau de plausibilidade grande.

Também no que se refere as crengas na vida extraterrena o grau de certeza
¢ semelhante ao das crencas catélicas. A moda é considerar a ressurreigio final
como muito possivel. O mesmo acontece quanto & existéncia do deménio e do
inferno. E mesmo este grau de certeza é manifestado apenas por cerca de dois
individuos em cada cinco. Dir-sé-é. que, quanto a estas crengas, nio predomina a
certeza, mas apenas a afirmagao da sua plausibilidade ou, por outras palavras, de
uma davida de pequeno grau.

No que diz respeito as crengas animistas e mégicas, cerca de metade
considera-as como pouco provaveis, embora haja também quem considere a
comunicac¢io com mortos e seres divinos (3 em cada 10) e a influéncia de pragas e
maus olhados (em propor¢io semelhante) como muito provéveis. H4, portanto, uma
mistura de crencga religiosa e de crenga animista e magica que nao se verifica no
primeiro grupo onde a crenga religiosa existe em estado puro.

Crentes cristios manifestam-se menos certos dos dogmas catélicos e da
recompensa numa vida extraterrena, sobretudo se ela se expressa pelo castigo dos
maus com o inferno (2 em cada 5 individuos).

Praticam também o culto colectivo através dos ritos catélicos repetitivos. A
intensidade destas praticas é varidvel. Cerca de 3 em cada 10 cumpre o preceito da
missa dominical, em igual proporgdo, sdo os que participam na missa dominical ao
menos uma vez por més. Todavia, todos cumprem o preceito da confissdo e
comunhdo anuais, havendo mesmo os que praticam estes ritos com maijor
frequéncia. Os individuos que pertencem a este grupo tém, portanto, uma pratica

ritual diversa.
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No que respeita a outras praticas do culto cristao tém caracteristicas em
grau semelhante ao que anotdmos no grupo 1/7, isto é, habitualmente incorporam-
se em procissdes, vdo e mandam celebrar missa pelos defuntos, peregrinam e fazem
promessas. O mesmo se diga da devog¢so a Nossa Senhora e a santos. A maior parte
possui o tergo como objecto religioso. No que se refere a oragéio pessoal 1 em cada
dois tem essa pratica como didria e cerca de 27% quase didria, o que é inferior ao
verificado na classe 1/7.

Em geral, o tipo de avalia¢do que fazem dos valores morais é um outro
elemento distintivo deste grupo. Com efeito, fazem um tipo de juizo menos seguro,
expresso no nio aprovarem nem desaprovarem os comportamentos que lhes foram
pedidos para avaliarem. H4, no entanto, valores morais sobre os quais tém um
juizo seguro de desaprovagéo: a revolta contra Deus face ao mal que se observa (4
em cada 5), a legitimidade da pornografia na tv ou um jufzo seguro de aprovagéo: a
condenagdo do aborto. Nalguns aspectos, porém, ndo fazem juizos seguros. E o
acaso de comportamentos como a atitude face a verdade das outras religides;
qualquer meio ser aceitdvel para promo¢do no emprego; a fuga aos impostos; o
suicidio admissivel em situa¢do extremas: qualquer método contraceptivo ser
legitimo. Noutros aspectos h4 opinides diversas. Uns tém certezas e outros néo tém
uma posigdo claramente definida. Isso é mais evidente na moral familiar.

Pode afirmar-se que, no aspecto moral, ndo constituem um grupo
homogéneo com um tipo de moral coerente e claramente definida. Apenas nos
aspectos pontuais que referimos isso se verifica.

Excepto quanto ao aborto em que cerca de 3 em cada 4 sio de opinido de que
a Igreja deve manter a sua condenagio, ;elativamente a exclusdo da mulher do

sacerdécio, o celibato dos padres e a proibi¢do do divércio, as opinides dividem-se,
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embora seja estatisticamente mais relevante a tendéncia para a manutengio do
status quo. Estas observagdes confirmam como este grupo se caracteriza pela
heterogeneidade dos seus membros quanto aos juizos morais.

Tal como o grupo anterior também este se caracteriza por uma sensibilidade
religiosa alta e anticlerical nula. Relativamente & socializagéo religiosa a maior
parte foi educado na familia e na catequese paroquial, mas ndo em associagdes
religiosas. Identificam a Péscoa pelo seu significado religioso - morte e ressurreicéo
de Cristo, conversam regularmente sobre religisio (3 em cada 10) e relativamente
aos programas audiovisuais uns assistem a eles de forma regular outros de forma
irregular (3 em ca 5). Cerca de metade diz procurar promover a educagéo religiosa
dos filhos e encorajar a sua vocagdo religiosa se a manifestarem. Uma outra
caracteristica é também o facto de se dizerem constantes no seu percurso de vida
religiosa.

Cerca de 80% desta categoria social autodenomina-se de catélicos
praticantes. Tendo em conta que na categoria anterior estavam contidos 27% e
nesta 50% pode afirmar-se que, na generalidade, o autoposicionamento religioso
subjectivo de catélico praticante corresponde ao objectivo com a particularidade de
se terem formado duas classes distintas. H4, portanto, ao nivel dos
comportamentos reais e ideais, dois graus de se ser catdlico praticante, quer no
culto, quer nas crencgas e na moral. Esperamos que, quando considerarmos apenas
o conjunto que se autoposiciona religiosamente como catélico praticante,
consigamos uma classificagdo mais perfeita, ou seja, que encontremos grupos
dentro destes dois conjuntos.

Os factores que mais contribuem para a formagao desta classe sécio-

religiosa sdo o primeiro, o sexto e o quarto, ou seja, o eixo da vivéncia ou da
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ortodoxia e ortopraxia religiosas, o da vida extraterrena como fundamento moral e
o da moral. Isto ndo é de estranhar dadas as caracterfsticas deste grupo e confirma
a interpretacgdo que fizémos dos eixos factoriais.

Concluindo, podemos afirmar que a classe 2/7 é a do crente cristdo catélico
estatisticamente modal. O seu grau de crenca é relativamente elevado quanto as
crencas gerais I e cristds, mas de grau mais diminuto no que diz respeito as
demais. A sua préatica religiosa é varidvel e heterogénea como heterogéneas sdo as
suas avaliagbes morais. Digamos que o primeiro e segundo grupos identificam
catélicos de dois graus de coeréncia e de convicgdes religiosas com a presenca
concomitante de tracos de magia e de animismo. Trata-se, deste modo,- do crente
modal cujas referéncias principais se estabelecem face & religido catélica sem que,
no entanto, a ela adiram plenamente ou, por outras palavras, se identifiquem com

a sua pureza ortodoxa.

3.2.3. Classe 3/7

A classe 3/7 é formada por 209 individuos que representam 23% do total dos
inquiridos.

A observacio que sobressai de imediato é o facto de, nesta classe, os
individuos terem certezas absolutas nas crencas. Estéo, portanto, convictos em
matéria de afirmacdes sobre as realidades supraempfiricas. Todos acreditam em
Deus e nove em cada dez que Deus criou o universo. As qualidades do seu Deus séo
as do Deus dos cristaos: uno em trés pessoas, que morreu e ressuscitou para salvar,
actuante através do seu Espirito, sendo a Igreja sinal da sua presenga no mundo.
Acreditam também na existéncia do inferno para castigo dos maus, sem que

todavia possam ser caracterizados pela sua crenga numa vida extraterrena depois
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da morte, o mesmo se podendo afirmar sobre a infalibilidade do Papa. Regra geral,
aderem com firmeza 3s outras crencgas catélicas: fé6 no perdao de Deus através da
confissdo, ainda que em proporgao reduzida; presenga de Cristo no pao consagrado
e virgindade e maternidade de Nossa Senhora. Pode dizer-se, sendo assim, que sdo
crentes cristaos catélicos convictos, posto que haja alguns dogmas em que tal néo se
verifica com nitidez. Tais dogmas referem-se a vida extraterrena, ressurreigéo final
e infalibilidade do Papa.

Simultaneamente caracterizam-se por acreditarem com igual firmeza nos
aspectos animistas e magicos das cren¢as. Pode dizer-se que juntam a crenca
religiosa a cren¢a maégica.

A sua priética do culto oficial catélico é muito diminuta. Nao sao crismados,
s6 vdo & missa algumas vezes por ano ou por festas e nunca se confessam ou
comungam. Se praticam esses ritos é com uma periodicidade inferior & anual e, se
h4 procissdes, limitam-se a ir ver passa-las sem se incorporarem. A sua relagéo
pessoal com realidades metaempiricas, através da oragdo pessoal, é rara. Pode
afirmar-se que a sua religido se expressa mais pela sua ades&o a crengas do que a
pratica cultual. Uma vez que esta pratica estabelece a ligagdo com a comunidade
dos crentes, pode afirmar-se que sdo individualistas. Dizem-se, no entanto, devotos
de Nossa Senhora (9 em cada 10) e tdm uma sensibilidade religiosa alta e
anticlerical baixa.

Tal como nas crengas tém certezas afirmativas, na moral caracterizam-se
por fazerem avaliagbes seguras: aprovam ou desaprovam os comportamentos.
Assim, aprovam o amor ao préximo, a defesa de vitimas de caltnias e de injustigas,
no que se aproximam dos valores catélicos. Mas as suas demais posi¢des morais

estdo em oposi¢do com a ortodoxia catélica. Com efeito, aprovam haver ofensas que
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ndo tém perddo; a mentira; a utilizacsio de quaisquer meios para promog¢io no
emprego; a total liberdade dos filhos depois da puberdade; a legitimidade da
passagem de filmes pornogréficos na tv; a homossexualidade como natural; a
legitimidade de qualquer método contraceptivo; o divércio; a uniéo conjugal néo
legalizada juridicamente. Desaprovam também a condenagso do aborto. Coerentes
com as suas préprias perspectivas morais, afastadas dos principios catélicos,
defendem a alteragdio das normas eclesidsticas vigentes sobre o aborto, celibato dos
padres, divércio e exclusdo das mulheres do sacerdécio. Sdo, portanto, uma classe
que se caracteriza pela mudanga face ao estabelecido.

Sem educagao religiosa familiar, consideram a Péscoa como época festiva,
parecem nio se preocupar muito com a transmisséo da religido as novas geracoes ja
que sdo pela liberdade de educagdo e vocagao religiosa dos filhos. A religiao ndo é
para eles objecto de conversa regular e sé irregularmente assistem a programas
religiosos transmitidos na tv e na radio. A religifio ndo parece ser para este grupo
um objecto de cultura muito importante, ou seja, um valor central do seu universo
de valores.

Autoclassificam-se como catélicos nso praticantes. Tal classificagdo
subjectiva é confirmada pelos dados objectivos da sua préatica cultual. O seu
catolicismo confina-se & adesdio a crencgas, posto que néo a todas como vimos, e o
seu pensamento moral estd longe, em muitos aspectos, de poder ser considerado
ortodoxo.

Os factores que melhor explicam esta classe séo o terceiro, o quarto, o sexto
e o sétimo. Ou seja: misturam o religioso e o0 magico, defendem um certo liberalismo
moral que ndo fundamentam na vida extraterrena e a sua socializacdo religiosa é

bastante baixa.
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Se o primeiro tipo era o do catélico fiel e o segundo o do catélico modal,
poder-se-4 dizer que o terceiro é o do crente descomprometido: néo pratica o culto e
tira das crencas consequéncias diversas das da comunidade dos fiéis relativamente

aos comportamentos concretos. Religiosamente é um individuo néo activo.

3.2.4. Classe 4/7

A classe 4/7 é composta por 65 individuos, ou seja, 7% dos inquiridos.

Ainda que crentes convictos em Deus (9 em cada 10), afirmam com certeza
também absoluta que Deus criou o universo (8 em cada 10) e que Jesus Cristo é
filho de Deus feito homem (75%). Conforme se observa na tabulagdo desta classe
com as questdes que estudamos,‘ 0 mais caracteristico desta categoria sécio-
religiosa é afirmar como absolutamente erradas as outras crencas, tanto as
religiosas quanto as mégicas, com excep¢éo da crenga na morte e ressurrei¢do de
Jesus para salvar, que consideram como muito provavel. Consideram como
absolutamente errada a cren¢a na vida extraterrena e na ressurreigio final, tal
como a Igreja ser sinal da presenga de Deus no mundo e o Espirito Santo actuar
nela e no coragsio de cada homem. O mesmo se diga do perddo de Deus através da
confissdo, da presenca de Cristo no pao consagrado, da virgindade e maternidade
de Nossa Senhora e da infalibilidade do Papa.

Pode dizer-se que se limitam a considerar como absolutamente certa a
existéncia de uma realidade extraempirica — Deus que é também criador do
universo. O mesmo se diga de Jesus como Filho de Deus feito homem. Quanto aos
demais dogmas cristdos e catélicos s@o descrentes. Se os quisermos denominar
poderemos afirmar que sdo tefstas. O seu Deus est4 longe de ter as qualidades que

os cristaos catélicos lhe atribuem.
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Se considerarmos o modo como, predominantemente, se autodenominam —
crentes sem religiio — e o relacionarmos com as préticas rituais que dizem ter
podemos afirmar que a sua classificagdo subjectiva corresponde & classificagéo
objectiva que deles podemos fazer. Com efeito, néo séio crismados, nfo véo & missa
dominical, nunca se confessam actualmente e nunca o fizeram antes, o mesmo
acontecendo relativamente ao rito da comunhdo. Também ndo tém quaisquer
outros habitos religiosos: nao vao a prociésées, ndo vao ou ndo mandam celebrar
missa pelos defuntos, ndo peregrinam, nem fazem promessas, tal como néo
possuem objectos simbélicos do ponto de vista religioso, nomeadamente o tergo.
Esta categoria sécio-religiosa caracteriza-se por uma prética ritual nula, nas suas
diversa expressdes catélicas e mesmo na forma individual da oragao pessoal, pois
também nunca rezam, nem sdo devotos de santos. Nao tém, assim, qualquer elo
que os prenda a comunidade dos crentes, excepgdo feita, como se disse, ao facto de
acreditarem num ser extraempirico que criou o universo e em Jesus Cristo.

O juizo moral que fazem dos comportamentos relacionados com a moral
familiar e sexual sdo os opostos & perspectiva cristd. Assim, desaprovam o direito
dos filhos ao nao divércio dos pais, aprovam a total liberdade dos filhos depois da
puberdade, bem como a utilizagdo de quaisquer métodos contraceptivos.
Desaprovam que o aborto seja sempre condendvel e consideram que a normas
eclesiastica que o condena deve ser alterada assim como o celibato dos padres.

A sua sensibilidade religiosa tem um fndice baixo ou médio e a sua oposigdo
a organizagdo eclesidstica expressa-se por um grau alto ou médio de
anticlericalismo. Nunca conversam sobre religido, nunca véem ou ouvem
programas religiosos na tv e na radio. As festas religiosas tém outros significados

para 14 do significado religioso ou simplesmente festivo.
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A religigo ndo &, para este grupo, um valor. Consideram que aos filhos deve
ser dada liberdade de educagéo religiosa, opdem-se & sua eventual vocagéo religiosa
e eles préprios ndo tiveram educagdo religiosa. Isto denota que a socializagéo
religiosa tem forte impacto na transmisséo dos valores religiosos entre as geragoes.

Dos factores sécio-religiosos que definimos, os mais relacionados com esta
classe sdo o primeiro, o quinto, o segundo e o oitavo, o que confirma a interpretacéo
que fizémos desta classe e dos préprios factores. Na realidade, observa-se que este
grupo tem um indice baixo de vivéncia religiosa, de ortodoxia e ortopraxia, faz
avaliacdes seguras das crengas e dos valores morais, opde-se a4 magia e ao
animismo e a sua perspectiva extraterrena é dinamizadora de uma vida sem culto
colectivo.

Sem culto e sem dimenséo extraterrena, sem ligagdo a uma comunidade de
figis, opostos & moral catélica, os individuos tipificados nesta categoria social
caracterizam-se também como crentes teistas sem qualquer consequéncia
dinamizadora dos seus comportamentos. Trata-se de um tipo ideal de teistas, sem

religido vivencial.

3.2.5. Classe 5/7

Em ndmero, a classe 5/7 é a terceira em importancia, correspondendo a
cerca de 17% do total (156 individuos).

Nos grupos até agora identificados verificou-se, como regra, que os que lhes
pertencem tém certezas, afirmativas ou negativas, nas crenc¢as e fazem avaliagdes
seguras, de aprova¢io ou desaprovagdo, relativamente aos jufzos morais, com
excepg¢do, neste ultimo aspecto, do grupo dois. Esta quinta categoria sécio-religiosa

tem como nota mais saliente a duvida e incerteza. Mas vejamos, com mais
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pormenor, as suas caracteristicas.

Esta classe poe em ddvida, de maior ou menor grau, ndo apenas a existéncia
de quaisquer outras realidades extraempiricas, como também a prépria existéncia
de Deus. O perfil desta classe caracteriza-se, assim, pela divida sobre a existéncia
de Deus, ainda que a considere como muito provavel. A cren¢a em Deus como
criador do universo assume os dois graus de ddvida: muito e pouco provavel. O
mesmo se verifica quanto a outras crengas: o Espirito Santo actua na Igreja e no
coragdo do homem; a vida no Além depois da morte; a Ressurreigao final; a fé no
perdso de Deus através da confissdo; a presen¢a de Cristo no pao consagrado.
Consideradas como muito provéiveis sao as cren¢as na Santissima Trindade; em
Jesus Cristo como Deus e homem; na morte e Ressurrei¢do de Jesus para salvar; na
Biblia como contendo verdades reveladas; na Igreja como sinal da presenca de Deus
no mundo e da virgindade e maternidade de Nossa Senhora. Pouco provéveis sdo a
infalibilidade do Papa; a existéncia do deménio e do inferno.

Relativamente &s crengas mégicas e animistas também elas s&o
consideradas como duvidosas e, a maioria delas, apenas avaliadas como pouco
provéveis. Excepgdo € a crenga na influéncia dos astros sobre o destino das pessoas
(muito provavel) e o auxilio de videntes e astrélogos (muito provavel para uns e
pouco provével para outros).

Pode concluir-se, assim, que as cren¢as religiosas convivem com as crengas
mégicas, ndo pdem, sobre qualquer delas uma certeza ou negacio, antes um grau
de plausibilidade positiva ou negativa. Trata-se de individuos que péem em causa
as crencas na existéncia e qualidades de realidades metaempiricas.

As praticas cultuais ou séo inexistentes ou muito diminutas. Com efeito,

nunca vdo & missa dominical (4 em cada 10) ou s6 o fazem por festas, nunca se
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confessam, nunca comungam ou fazem-no com uma periodicidade diminuta (menos
de uma vez por ano), nem séo crismados (7 em cada 10). Em proporgéo semelhante
também nao fazem promessas, ndo peregrinam, ndo véo ou mandam celebrar missa
pelos defuntos. Limitam-se a ir ver passar as procissdes sem nelas participarem.
Também se afirmam n&o devotos de santos e nunca rezam. A Péscoa é para estes
uma festa familiar.

Exceptuada a aprovagao do suicidio em situagdes extremas e de admitirem o
viver maritalmente sem casar, face aos outros comportamentos éticos fazem
sempre a avaliag¢go de nao aprovar, nem desaprovar. Pode, por isso, afirmar-se que
se trata de um grupo cujos juizos morais se caracterizam pela incerteza
manifestada no néo tomar posigao, isto €, ndo fazem juizos seguros.

As posigdes pouco definidas no pensar e néo ajuizar acompanham-se por um
grau médio de anticlericalismo. Consequentes, d&o liberdade aos filhos quer no que
se refere a sua educacgdo religiosa, quer no que respeita a sua eventual vocagdo
religiosa. Cafacteriza.m—se ainda por nunca conversarem sobre religido e ndo
atenderem 2 programacio religiosa na rédio e na tv.

Na quase totalidade nao receberam educagdo religiosa em associagdes
especificas, 6 em cada 10 diz-se catélico ndo praticante e, no evoluir da sua vivéncia
religiosa, o mais caracteristico é a inconstancia.

Sao os factores dois, quatro, seis e um os que melhor explicam esta classe,
isto &, o indice de conhecimento e de avaliagdo em termos de certeza e de
indefinigdo, os comportamentos auto e heterodirigidos, a crenga extraterrena como
motivadora das relagdes pessoais e o seu grau de ortodoxia e de ortopraxia.

Sintetizando, diremos que este tipo sécio-religioso se caracteriza pela divida

nas crengas, a incerteza nos julgamentos morais, uma pratica cultual muito
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reduzida. Trata-se de um grupo que podemos denominar de amorfos, sem um

posicionamento claro e sem qualquer empenhamento religioso.

3.2.6. Classe 6/7

A classe 6/7 é constituida por 70 individuos que representam o tipo sécio-
religioso que se observa numa franja reduzida da populagéo: 8%.

Sem negarem a existéncia de Deus pdem-na em causa, pois consideram-na
como pouco e muito provéavel (menos de 5 em cada 10). Sao, portanto, cépticos face
3 existéncia de uma realidade supraempfrica. Pouco provéveis sdo também as
crencas na Santfssima Trindade; Jesus é Deus e homem; Jesus morreu e
ressuscitou par salvar e a infalibilidade do Papa. Também consideram como
absolutamente errado ou pouco provdvel que Deus tenha criado o universo, o
mesmo acontecendo com as demais crengas cristds e catdlicas. Considerada
absolutamente errada é a existéncia do deménio e do inferno, isto é, descréem
totalmente na existéncia do mal como entidade supraempirica prépria. Dir-se-4 que
os elementos desta classe se caracterizam pelo cepticismo religioso de grau elevado,
cepticismo que se verifica também face as crencas mégicas e animistas,
nomeadamente, a influéncia dos astros no destino das pessoas e o auxilio de
videntes e astrélogos.

Comparativamente com o grupo anteriormente descrito verifica-se um grau
de cepticismo maior, nomeadamente no que se refere as crengas cristas e catélicas.
H4 neste grupo um maior afastamento da cosmovisio crista catélica.

Nove em cada dez nio receberam o crisma, nunca vao & missa dominical,
nunca se confessam ou comungam e ndo tém simbolos religiosos: Biblia ou tergo (7

em ca 10). Também nao tém por hébitos religiosos peregrinar, ir a missa pelos
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defuntos ou mandar celebra-las. Nao se dizem devotos de Nossa Senhora ou de
santos e nunca rezam. Sfio anticlericais de grau médio e alto e a sua sensibilidade
religiosa é baixa ou nula. Pode afirmar-se, sendo assim, que t&ém um afastamento
completo face as préticas rituais colectivas ou individuais.

A religisio néo é para esta classe um valor. De facto, nunca conversam sobre
religido, nem assistem a programas religiosos ou léem a imprensa de cariz
religioso. A sua atitﬁde face a4 educagdo dos filhos é a de eles serem livres nessa
escolha, mas opdem-se & sua vocagdo religiosa. A Pascoa tem outros significados
que ndo o religioso ou o simplesmente festivo.

Relativamente ao ajuizar os comportamentos morais pode afirmar-se que
tém uma perspectiva muito afastada da visdo crista e catélica das consequéncias
priticas das crencas. Com efeito, aprovam a revolta contra Deus que
responsabilizam pelo mal existente ou nio tomam posi¢do, como nio tomam
posicdo em questdes como o amar ao préximo até ao sacrificio da vida. Aprovam um
comportamento moral que se caracteriza pela aceitagdo da verdade de outras
religides que ndo a que professem; a fuga aos impostos; o trabalhar menos se o
sal4rio ndo é julgado justo, a legitimidade da pornografia na tv e da utilizacéo de
quaisquer métodos contraceptivos; a homossexualidade; o divércio; o viver
maritalmente sem casar, desaprovando também a condenagao do aborto.

A esmagadora maioria considera serem de alterar as normas eclesiésticas
sobre o aborto, divércio, celibato dos padres e exclusao das mulheres do sacerdécio.

Sem educagdo religiosa de base, na familia ou catequese paroquial,
consideram que na sua evolugao religiosa tem havido uma diminui¢éo da vivéncia
religiosa e dizem-se crentes sem religisio ou indiferentes.

O factor um, isto é, o indice de vivéncia religiosa é o que melhor explica este
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grupo. Outros factores sdo o terceiro, ou seja, o do sincretismo/ndo sincretismo
religioso, o quinto, da magia e nao magia, e o oitavo que se refere & crenca na vida
extraterrena como dinamizadora da vida religiosa sem culto.

Trata-se de um tipo religioso que se pode denominar dos cépticos no que se
refere a crengas e de afastados por completo da prética cultual e moral catélicas.

Numa palavra, sdo cépticos afastados do catolicismo.

3.2.7. Classe 7/7

A classe 7/7, constituida por 25 individuos, é a classe minoritaria,
representando apenas 3%.

Quanto as crengas negam-nas todas: as gerais I e II, as cristas e as catélicas.
Apenas menos de dois em cada 10 admitem a existéncia de Deus, mas mesmo esses
consideram-na como pouco provdvel. A mesma descren¢a total se verifica
relativamente aos aspectos animistas e mégicos sobre que foram inquiridos. Se o
grupo anterior se caracterizava pelo cepticismo, este caracteriza-se pelo atefsmo:
sdo ateus convictos, isto é, negam de forma absoluta os seres metaempiricos,
religiosos ou mégicos e a vida extraterrena depois da morte.

Vivem completamente afastados do culto. Nenhum vai & missa dominical e a
maioria nunca teve, noutra fase da vida, qualquer das préaticas religiosas que
consideramos, pois nunca se confessaram e nunca comungaram, nem se crismaram.

Coerentes com a sua descren¢a em realidades metaempiricas, nunca rezam
(8 em cada 10) e ndo tém quaisquer hébitos religiosos sobre que foram
interrogados, isto é, ndo vao a procissdes, ndo vdo nem mandam celebrar missa
pelos defuntos, nao fazem promessas, ndo peregrinam, nem séo devotos de Nossa

Senhora ou de santos. A sua sensibilidade religiosa é nula ou baixa e o seu
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anticlericalismo alto. Este tltimo aspecto revela, da sua parte, uma oposicao
militante & organizacao religiosa. As festas religiosas t8m outros significados.

Coerentes com a sua descren¢a e afastamento religioso total, a religido é
assunto que ndo se torna objecto das suas conversas. Praticamente nenhum se
interessa por programas religiosos na televisio e na ridio (9 em cada 10).

A religido ndo é para eles um valor, ndo s6 porque ndo o receberam na
educagdo que lhes foi dada como também nzo o julgam merecédor de ser
transmitido aos filhos aos quais ddo liberdade de, por si, se definirem
religiosamente.

Nos aspectos morais estdo completamente afastados da perspectiva ortodoxa
da religido catélica. Assim, desaprovam o amor ao préximo até ao sacrificio da vida;
aceitam a mentira se proveitosa; aprovam o suicidio. Na moral conjugal e sexual
caracterizam-se por os seus valores serem os contravalores dos catélicos. Por outras
palavras, pode afirmar-se que o modelo moral que os mandamentos da lei de Deus
transportam em si é substituido por um cédigo diferente e mesmo oposto. Nao
admira que, quase na totalidade, considerem ser de alterar normas que a Igreja
Catélica considera decorrerem das Escrituras Sagradas. Numa palavra, sdo pela
mudanca dos costumes.

Todos os que se autoclassificaram de ateus pertencem a este grupo, bem
como 3 em cada 10 dos que se disseram indiferentes. Estes, a nosso ver, néo
tiveram a coragem de se assumirem como descrentes absolutos que, de facto, sao.
Talvez isso se fique a dever ao contexto séciocultural em que vivem nédo ser
suficientemente aberto para que cada um se possa expressar livremente do ponto

de vista religioso.

De forma objectiva, pode afirmar-se que se trata do tipo ideal de descrente
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portugués radical, anticlerical, defensor da mudanc¢a de costumes e da alteracao
das normas eclesidsticas, completamente afastado da comunidade ou comunidades
religiosas sejam elas quais forem. Distanciam-se néo apenas do catolicismo como de
qualquer outra forma religiosa ou mégica. Numa palavra, sio ateus e laicos.
Caracterizando-se este grupo tal como o descrevemos, ndo é de estranhar
que sejam os factores um, da vivéncia religiosa, o dois, da certeza/incerteza, o
quatro, do tradicionalismo versus o liberalismo e o cinco, da magia/antimagia que

melhor caracterizam este tipo sécio-religioso.

® % &

O grafico que a seguir apresentamos permite visualizar e comparar a

importancia numérica das sete categorias sécio-religiosas que estabelecemos.

Grafico 34 - Composigéo das classes sécio-religiosa / “Tema’

Ateu laico(3%)
Céptico(8%) -

Catélico fiel(13%)

Amorfo(17%)
Crente modal(29%)

Crente sem religidc(7%)

Crente descomprometido(23%)

Dadas as perguntas do inquérito, em que a religido considerada é a catélica,

porque prevalecente em Portugal, pode afirmar-se que as categorias sécio-religiosas
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em que populagdo se divide, se estabelecem por um grau de maior ou menor
proximidade/afastamento relativamente a religido catélica.

Considerando o conjunto dessas categorias e as suas caracteristicas, pode
observar-se que os descrentes radicais, isto é, aqueles que pem em causa, de forma
absoluta, a existéncia de uma qualquer realidade metaempirica, constituem uma
minoria, quer do ponto de vista da simples contagem do seu nimero, quer no
sentido sociolégico do termo. Se isso néo constitui novidade, mesmo para o simples
observador, o mesmo nfo se poderd afirmar relativamente ao esteriotipo que
identifica, sem mais, portugués e catélico. Se é certo que a religigio catélica constitui
o quadro de referéncia religioso, certo é também que, na prética, a cosmovisdo e
praticas catélicas, em sentido estrito, s&o partilhadas por menos de metade dos
portugueses (cerca de 42%), se é correcta, e pensamos que sim, a classificacéo que
obtivémos. Com efeito, a partir da classe III, o0 Deus em que dizem acreditar, a
religido que afirmam professar, é como que um subproduto da religifio crista. E
mais uma religido interior do que a participagdo colectiva e exterior numa
comunidade que se identifica pelas suas crengas, préticas cultuais e valores morais.
Para os elementos da classe III, a religisio, como tal, j4 ndo é um valor, pelo menos
um valor central das suas vidas.

A partir da classe IV, o quadro religioso de referéncia esbate-se; nas classes
V e VI prevalece o cepticismo sobre a existéncia de realidades metaempiricas que
atinge, no tultimo grupo, a negagdo. H4 pois como que um continuum que
demonstra que a religidio é uma instituicéo social que marca, pela positiva e pela
negativa, a vida colectiva dos homens, no caso concreto, a sociedade portuguesa.
Relativamente a ela os portugueses autodefinem-se e sao definidos. A perspectiva

sobre a vida e as relagdes com os outros tendem a ser cada vez mais afastadas e
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mesmo a opor-se aos valores morais que a doutrina catélica preconiza. Quanto ao
culto, quer individual, quer colectivo, ou nunca o tiveram ou abandonaram-no
totalmente.

Um aspecto que importa salientar é o da existéncia ou nao de educagéo
religiosa na infancia, pois ela tende a ser o pano de fundo que acompanha a
vivéncia religiosa na vida adulta, os sentimentos para com a religido e a sua
organizagdo, a atitude, favordavel ou ndo, & transmissao da perspectiva religiosa da
vida. Na idade adulta, o culto colectivo e a ligagdo a uma comunidade que ele
expressa parecem ser também factores condicionantes dos valores religiosos e
morais que cada um prossegue.

Do ponto de vista metodolégico, podemos concluir que, quer a anslise
de correspondéncias multipla, quer a classificagdo automatica sdo instrumentos
que permitem, perante a multiplicidade da informagéo em analise, extrair a sua
estrutura mais importante e estabelecer tipos sociolégicos que de facto existem, néo
apenas como estilizagdo teérica, mas como realidades sociolégicas. Além disso, é
possivel fazer uma tipologia baseada simultaneamente numa multiplicidade de
critérios.

Cremos poder concluir também que ndo hé tipos puros. A realidade é muito
complexa. O que ha é é&nfases em aspectos relevantes que permitem distinguir

diferencas significativas em tipos reais.



CAPITULO VIII

OS ASPECTOS PARCELARES DA RELIGIAO

Depois de termos analisado o conjunto das questdes tematicas, iremos,
agora, fazer o estudo parcelar de cada subconjunto ou subtema em que aquelas se
podem subdividir.

Em primeiro lugar, estudaremos o culto, isto é, as formas organizadas de
relagdo do homem com a ou as realidades metaempiricas. Com efeito, o0 homem
entra em contacto dialogante com tais realidades, quer de forma mediatizada por
um grupo organizado - o culto colectivo, quer de forma nao mediatizada ou directa -
o culto individﬁal. Pretendemos observar qual a estrutura de cada um. O culto
colectivo organizado é o da Igreja Catélica. Na Igreja Catélica, como alids noutras
Igrejas, ha formas rituais repetitivas e néo repetitivas. Umas sdo obrigatérias,
outras facultativas, umas tém um caréacter oficial, outras nao, isto é, néo recai
sobre elas qualquer exigéncia sobre o seu cumprimento estrito, mas apenas a
recomendagéo de praticé-las. Isso ndo significa que, para a sua realizagdo ou néo,
nido possam ser exercidas pressdes do ambiente social ou familiar. O culto nao
organizado individual expressa-se em formas de relagdo directas, genericamente
designadas por oragdo pessoal, entre o individuo e a ou as realidades
metaempiricas. Tais formas podem obedecer a férmulas como é, por exemplo, o caso
da oragao do terco, ou nio serem formalizadas. Podem ainda ser feitas em conjunto
com outros individuos ou isoladamente, dirigidas a uma ou varias entidades
metaempiricas e ter finalidades diversas. Pelas razdes ja referidas, quando

estuddmos a totalidade conjunta das questdes, introduzimos agora mais varidveis
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que ndo apenas a frequéncia da oragfo. Pretendemos também, a partir das
caracteristicas mais relevantes de cada tipo de culto, identificar as categorias ou
tipos sociais.

Depois, estudaremos as crengas, isto é, as afirmagdes, positivas e negativas,
com maior ou menor grau de seguranca, que se fazem sobre as realidades
metaempiricas e as suas qualidades. Pretendemos ver qual a estrutura das
crengas, como é que se agrupam, que categorias sociais se formam a partir delas.
Com efeito, a cosmovisdo ou mundividéncia depende do que se observa, mas
também das realidades que, ndo sendo observéveis, sdo objecto de crenca e tidas
como reais, pelo menos nas suas consequéncias.’

A seguir, estudamos os valores morais. Se os juizos concretos sobre os
comportamentos dependem do meio social e da socializagéo recebida, dependem
também da cosmovisdo religiosa e da interiorizagio que cada um faz dela. Como se
estrutura o cédigo ou cédigos morais dos portugueses? Como se estratificam os
portugueses em fungéo da avaliagdo dos comportamentos? Eis duas questdes a que
procuraremos responder.

Finalmente, veremos o subtema da religifio como objecto e factor de cultura,
isto &, em que medida a religisio em si mesma é um valor considerado digno de ser
transmitido de geragdo em geragdo. E certo que o culto, as crengas e os valores
morais prosseguidos sdo indicadores da medida em que a religido é ou n4o um valor
para uma dada populagdo. Neste subtema privilegiamos, no entanto, outros
indicadores que mais a frente especificaremos, como a posse de simbolos religiosos,
o interesse manifesto pela literatura religiosa, os sentimentos mais préximos ou

afastados face a organizagao religiosa.
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I - CULTO COLBCTIVO

1 - Analise de correspondéncias miltiplas

O objectivo é encontrar a estrutura dos actos cultuais colectivos. Assim, na
ACM, foram consideradas activas as questdes que se referem ao culto colectivo
oficial, isto &, a actos cultuais considerados obrigatérios e, os que sendo colectivos,
ndo revestem o cardcter de obrigatoriedade. As primeiras sdo: frequéncia da
comunhao (SCC); frequéncia da confisséo (SCF); recep¢do do sacramento do crisma
(SCR) e frequéncia da missa dominical (SMD). As segundas dizem respeito a
diversos hdbitos religiosos sobre que foram questionados os inquiridos:
peregrinacoes (HPP); procissdes (HIP); ir a missas de defuntos (HMD) e mandar
celebrar missa por alma (HMC). Por se poder prever que, de algum modo, possam
ser condicionantes do culto colectivo, foram consideradas varidveis ilustrativas o
autoposicionamento religioso (APR); os agentes de socializagdo religiosa: familia
(ERF), catequese paroquial (ERC), escola (ERE), associa¢des religiosas (ERA); o
objectivo de vida mais importante (OBV) e as crengas: fé no perdao de Deus através
da confissdo (CC1) e presenga real: Cristo no pdo consagrado (CC2). As frequéncias
destas vari4veis sdo idénticas as que j4 se apresentaram nos Quadro 18-29 do
Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica, p. 44-50).

Na ACM utilizou-se o procedimento CORMU, calcularam-se todos os eixos,
em ndmero de 19, tendo-se editado os primeiros cinco. A ventila¢ao foi de 2.0, por

forma a nao excluir qualquer modalidade importante. Apenas as 6 néo respostas a
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questdo do crisma foram ventiladas. Fez-se uma safda a 30% das modalidades mais
importantes de cada factor.

O primeiro valor préprio é elevado (0.5339), sendo o valor préprio médio de
0.1250. Obtiveram-se 6 eixos acima da média (cf. Quadro 18). Cada questdo tem
uma ca média de 12.5 e cada modalidade uma ca média de 8.7. Com excep¢ao dos
primeiros dois eixos em que os h4bitos religiosos tém um poder discriminante
relativamente elevado, embora inferior 4 média, nos restantes, a sua contribuigao é
bastante mais reduzida (cf. Quadro 61 do Anexo II, - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os

aspectos parcelares da religido, p. 102).

Quadro 13 - Valores préprios, % de inércia e histograma /culto colectivo

NUMERO VALOR PERCENT. | PERCENT.
PROPRIO ACUMULA.
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1.1. Definic¢ao dos factores

1.1.1. Factor 1

As varidveis com maior peso sdo a confissdo (ca= 19.5), comunhso (ca=19.5)
e a missa dominical (ca=18.9), opondo os que praticam tais actos, ainda que com
regularidade diversa, aos que nunca os praticam, excep¢do feita & missa dominical

em que 0s que nunca vio e o fazem por festas se colocam do lado positivo do eixo
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(veja & frente o gréfico do plano 1/2). H4, no que se refere ao culto colectivo oficial
uma associagdio entre as questdes, o que ndo é de estranhar, sabendo como a Igreja
Catélica estabelece a normatividade de tais praticas: missa todos os domingos,
comunhso e confissfio pelo menos uma vez por ano.

Quanto ao culto nso oficial, aqueles que tém o habito de praticar qualquer
dos actos colocam-se do lado negativo do eixo, os que néo tém tais hébitos ficam do
lado positivo.

A consideragdo das modalidades por valores teste (cf. Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 62, p. 102) mostra que as
oposi¢des se fazem por praticar ou ndo actos colectivos ndo oficiais; quanto aos
oficiais repetitivos, medidos numa escala ordinal, pela sua frequéncia maxima e
nula. E notério como a prética cultual oficial estd ligada ao autoposicionamento de
catélico praticante.

O factor um mede, portanto, a intensidade, maior ou menor, quer do culto
preceituado, quer do aconselhado. Poder-se-4 definir o factor um como o da

intensidade do culto, oficial ou nio.

1.1.2. Factor 2

O eixo 2, do lado negativo, junta as modalidades que revelam
comportamentos escalonados segundo graus intermédios de intensidade (cf. mais &
frente o gréfico do plano 1/2 e o Quadro 63 do Anexo II - Resultados de Base da

Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
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Os aspectos parcelares da religido, p. 103). Assim, desse lado, ficam os que
comungam menos de uma vez por ano ou nunca comungam; confessam-se menos de
uma vez por ano ou nunca se confessam; véo & missa por festas ou algumas vezes
por ano. Af se colocam igualmente os que vio ver passar procissdes. Estes sdo os
comportamentos tipicos dos néo praticantes.

Do lado positivo do eixo ficam as modalidades reveladoras de
comportamentos antagénicos: confessam-se duas e mais vezes por ano e nunca se
confessam; comungam todos os domingos, algumas vezes no ano ou nunca
comungam,; v&o a4 missa todos os domingos ou nunca vio 3 missa. Af ficam também
08 que se incorporam em procissoes.

O factor dois est4 a opor aqueles que tém uma intensidade de culto diversa,
mas reduzida, aos que tém uma intensidade maxima e nula. £ legitimo perguntar
por que razdo se juntam individuos com comportamentos antagénicos. E que o eixo
dois parece opor os que néo se definem claramente em fun¢do do normativamente
estabelecido, e 0s que tomam uma posicao clara: ou sdo fiéis 4s normas eclesissticas

ou ndo as cumprem.

Talvez possamos interpretar este factor como um fndice de defini¢sio
religiosa em fungsio do culto. Mais que comportamentos concretos, o factor dois é
revelador de uma estrutura de atitudes: a definida e a indefinida. Assim, se o factor
um é um indice de comportamentos cultuais, o factor dois é revelador de atitudes

definidas versus indefinidas face ao normativamente estabelecido.
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1.1.3. Factor 3

A contribui¢éio absoluta das vari4veis frequéncia da comunhdo e frequéncia
da confissdo somam, sé por si, 93.7, valor bastante elevado para a defini¢do do
factor.

A oposigdo dé-se entre os que jamais receberam os sacramentos da confiss&o
e da comunhdo e aqueles que, actualmente, os nZo recebem, embora se possa
presumir que o tenham feito noutras fases da vida. Os primeiros néo foram
educados na catequese paroquial, os segundos receberam educa¢dio quer dessa
forma, quer na familia.

Dé-se, ainda, o facto de os primeiros se juntarem aos que se confessam ou
comungam menos de uma vez por ano, confessam-se uma vez por ano e vio a missa
algumas vezes ano; os segundos juntam-se, no lado positivo do eixo, aos que mais se
confessam, mais comungam e vao & missa todos os domingos (veja mais & frente o
grafico do plano 1/3 e cf. 0 Quadro 64 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, p. 103).

O factor trés sugere uma oposi¢do entre o nunca ter praticado os ritos da
comunhio e da confissdo e o ter deixado de praticé-los, embora tendo-os praticado
no passado. Trata-se, assim, de um factor que estrutura o percurso da vida
relativamente ao culto.

A dimensdo definida é a do culto colectivo como experiéncia marcante da

vida: no presente e no passado.
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1.1.4. Factor 4

O eixo quatro é definido, sobretudo, pelas praticas da comunhéo (ca=43.8) e
confissao (ca=40.5).

Do lado negativo do eixo, sdo postas em evidéncia as modalidades do
cumprimento estritamente minimo do que estd normativamente estabelecido, quer
quanto a confissdo, quer quanto & comunh&o (uma vez por ano). Sdo também estas
as modalidades melhor explicadas pelo eixo (cr=.43 e cr=.53, respectivamente). Do
lado positivo ficam evidenciadas as modalidades de um cumprimento diverso do
estipulado pela Igreja Catélica. (veja a frente o grafico do plano 1/4 e cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 65, p. 103).

Pode, sendo assim, definir-se o factor quatro como fndice do cumprimento
estrito do normativamente preceii;uado, ou, por outras palavras, do cumprimento

do preceito pascal.

1.2. Os planos factoriais

1.2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 relaciona a intensidade do culto a atitude de
defini¢ao/indefini¢so relativamente ao culto. O Gréfico 35, em que as modalidades
da mesma questao estao ligadas, ilustra, por um lado, a oposi¢ado entre aqueles que
praticam o culto colectivo e os que o ndo praticam e, por outro, aqueles que tém

uma posi¢éo clara dos que tém uma pritica de intensidade variavel.
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A prética, mais ou menos intensa ou nao dos actos de culto, estd associada
ao posicionamento religioso subjectivo.

A graduacao das varidveis SCC, SMD... apresenta uma forma parabélica,
evidenciando uma dependéncia n#o linear dos eixos. Nota-se, ainda, que as
coordenadas destas varidveis no primeiro eixo permitem discriminar as

modalidades, pelo que o segundo eixo ¢ , deste ponto de vista, desprezavel.

Grafico 35 - Plano 1/2/ culto colectivo

scet

SCF1 SCES

0.8

Culto colectivo
Comunhdo (SCC) (Confissdo (SCF) Crisma (SCR) Missa dominical (SMD)
Peregrinagio (HPP) Procisybes (HIP) ir missas defuntos (HMD) Mandar celebrar md (HMC)/Fé na Confissdo (CC1) Fé na Eucaristia (CC2)
Autoposicido retigiosa (APR)




394

1.2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 (cf. Gréafico 36) relaciona a intensidade dos comportamentos
cultuais, sobretudo os sacramentos da confissdo e da comunh#o, e a marca que
fazem no percurso da vida religiosa, opondo, no eixo 3, aqueles que ndo se
confessam e ndo comungam (cf. o quadrante superior direito do gréfico) aos que
nunca o fizeram (quadrante inferior direito) ou o fazem de forma pouco intensa
(quadrante inferior esquerdo).

Grafico 36 - Plano 1/3 / culto colectivo
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1.2.3. Plano 1/4

O plano 1/4 relaciona a intensidade do culto em geral com a atitude face ao
preceito pascal (cf. Grafico 37). Repare-se como se destacam as modalidades SCF3
(confessa-se menos de uma vez por ano) e SCC4 (nunca comunga), na parte
superior do grafico, e as modalidades indicativas do cumprimento estrito do que
est4 estipulado (SCC3 e SCF2), no quadrante inferior esquerdo.

Gréfico 37 - Plano 1/4 /culto colectivo
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H4 que concluir que o culto colectivo oficial tem um poder discriminante
muito superior ao do culto colectivo néo oficial.

Os factores que interpretdmos séo os seguintes:

1 - intensidade global do culto colectivo oficial ou néo;

2 - a atitude de definigdo/indefini¢do face ao culto;

3 - o culto como experiéncia marcante do percurso da vida religiosa;

4 - o cumprimento do preceito pascal.

2. Classificag¢ao automatica

Para a classificacdo automadtica utilizaram-se os seis eixos com maior
relevancia estatistica. Tanto o histograma (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Gréafico 15, p. 104) como o dendograma (cf.
Gréfico 38) sugerem uma partigéo em seis classes.

O Quadro 66 (cf. Anexo Il - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificaggo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, p. 104) refere, para 14 da inércia, o volume de cada

uma das seis classes. O quociente de inércia é elevado (0.7520).
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Grafico 38 - Dendograma / culto colectivo
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2.1. Categorias ou tipos religiosos de culto colectivo

Para confirmar o que. a seguir deixamos dito sobre as classes ou tipos
religiosos do culto colectivo, ¢f. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os

aspectos parcelares da religido, Quadro 67, p. 105-106).
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2.1.1. Classe 1/6

A classe 1/6 é formada por 213 individuos que representam 24% do total.

Os individuos desta classe frequentam a missa dominical todos os domingos,
pelo menos uma vez no més ou apenas alguns domingos ano. Tém, portanto, uma
pratica dominical diversa. Todavia, comungam algumas vezes por ano, confessam-
se com assiduidade (duas e mais vezes por ano ou pelo menos uma vez). Quer isto
significar que cumprem, pelo menos, o preceito pascal. A maioria (70%) recebeu o
crisma, incorpora-se em procissdes (72%), tem por hébito ir em peregrinacéo a
lugares sagrados, quase todos vdo a missas pelos defuntos e cerca de 7 em cada 10
mandam celebrar missa por alma.

Mais de 90% diz-se catélico praticante, foi educado religiosamente na
familia e na catequese paroquial. Caracterizam-se ainda pela sua crenca no perdéo
dos pecados e na presenga de Cristo no pdo consagrado.

Podemos dizer que estdo préximos do que estd preceituado pela Igreja
Catélica, sem serem cumpridores rigorosos do preceito dominical. Sdo praticantes
modais.

O eixo que melhor explica esta classe é o primeiro, ou seja, o da intensidade

global do culto colectivo.

2.1.2. Classe 2/6

A classe 2/6, constituida por 87 individuos que representam 10% do total,
caracteriza-se pela sua fidelidade aos actos de culto colectivo, tanto oficiais como
néo. Todos participam na missa dominical, comungam e confessam-se com uma

frequéncia superior & que est4 preceituada. Cerca de 8 em cada 10 receberam o
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crisma e mandam celebrar missas por alma dos defuntos. Além disso tém o hébito
de peregrinar e de se incorporar em procissées.

Na totalidade dizem-se catélicos praticantes. Consideram como certo o
perdéo dos pecados na confisséo e a presenga de Cristo no pado consagrado. Alguns
(cerca de 4 em cada 10) tém um objectivo de vida religioso e receberam educacgéo
religiosa, ndo apenas na familia e na catequese paroquial, como em associagdes
religiosas. |

Relativamente & primeira categoria social tém uma intensidade de culto
superior que nos leva a chamaé-los de assiduos. A grande diferenca com aqueles
reside no facto de a sua pratica dominical ser conforme ao prescrito pela Igreja
Catoélica.

Os eixos que melhor caracterizam esta classe séo o primeiro e o quarto.

2.1.3. Classe 3/6

A classe 3/6 é minoritdria, constituida por 67 individuos que representam
apenas 7%.

Sio praticantes que se caracterizam pelo cumprimento do que estd
estipulado quanto a confissdo e comunhdo, mas nédo cumprem o preceito dominical
(s6 3 em cada 10 vdo a missa pelo menos uma vez por més). Cerca de 65% séo
crismados. Incorporam-se em procissdes, tém por hébito ir em peregrinacéo e
mandam celebrar missa pelos defuntos.

Na maioria (80%) consideram-se catélicos praticantes, acreditam na
presenca de Cristo no pdo consagrado em percentagem semelhante, mas sdo menos

crentes relativamente ao perdio de Deus através da confisséo.
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Podemos designé-los como 0s que cumprem o preceito pascal. Sao

praticantes minimalistas.

Os eixos mais caracteristicos sédo o quarto, o primeiro e o quinto.

2.1.4. Classe 4/6

A classe 4/6 é composta por 156 individuos a que correspondem 17%.

Caracterizam-se por se confessarem e comungarem menos de uma vez por
ano, irem a missa por festas ou algumas vezes ao ano. Excepto ir & missa de
defuntos (9 em cada 10) ndo tém outros héabitos religiosos. Cerca de 1 em cada 2
diz-se catdlico ndo praticante.

Nao cumprem o minimo do que estd estabelecido normativamente pela
Igreja Catélica. Podemos denominé-los como praticantes esporddicos.

Os eixos dois, quatro e trés sdo os que melhor caracterizam esta classe.

2.1.5. Classe 5/6

A classe 5/6 é composta por 216 elementos que representam 24% do total.

Esta classe distingue-se das anteriores por ja néo praticarem o culto, quer
sejam actos colectivos oficiais, quer ndo. Com efeito, a totalidade nunca comunga,
nem se confessa, 7 em cada 10 nunca vdo & missa dominical, nem sdo crismados.
Também ndo mandam celebrar ou vao a missas pelos defuntos, néo tém por hébito
peregrinar, limitando-se (4 em cada 10) a ir ver passar as procissoes.

Dizem-se catélicos ndo praticantes (76%) - o que de facto corresponde ao seu
comportamento cultual - ou crentes sem religido. Tendem a considerar como
absolutamente errado ou pouco provével tanto a crenga no perdéo de Deus através

da confisséo, como a presenga de Cristo no péao consagrado.
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Nao praticantes do culto catélico, distinguem-se da classe seguinte, como
veremos, por terem tido alguma prética em fases anteriores da sua vida.

Os eixos caracteristicos séo o terceiro e o primeiro.

2.1.6. Classe 6/6

A classe 6/6 é cémposta por 167 individuos que representam 18% do total.

Todos se caracterizam pelo facto de nunca se terem confessado, comungado
e recebido o crisma. Mesmo & missa dominical 9 em cada 10 nunca vai. Também se
caracterizam por nédo terem quaisquer hébitos de culto néo oficial.

Caracterizam-se por nio terem tido qualquer tipo de socializagéo religiosa,
mesmo na escola (8 em cada 10). Dizem-se indiferentes, catélicos néo praticantes,
crentes sem religido e descrentes/ateus. Relativamente as crengas que colocdmos
em suplementar consideram-nas absolutamente erradas ou pouco provaveis.

Podemos dizer que se trata de uma categoria social de nunca praticantes,
por nio terem actualmente, nem nunca terem tido no passado, qualquer prética
cultual.

Os eixos representativos séo o terceiro e o segundo.

® 3k X

A classifica¢do automaética revela que é o culto oficial que tem maior poder

discriminante nos grupos que se podem formar.
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Os quatro primeiros tipos distinguem-se por serem praticantes, ainda que
em graus diversos; os dois ultimos sdo ndo praticantes posto que com a diferenca de

uns ndo serem actualmente praticantes e outros nunca o terem sido (cf. Grafico 39).

Grafico 39 - Composi¢éo das classes / culto colectivo

Nunca praticantes(18% Praticantes modais(24%)

Praticantes assiduos(10%)

Ndo praticantes(24%)

Praticantes minimalistas(7%)

Praticantes esporadicos(l17%)

N

Relativamente & tipologia de praticantes, a ACM e a CA ajudam a
relacionar comportamentos mais diversos do que o simples indicador da prética

dominical para estabelecer tipos ideais de praticantes.
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1. Andlise de correspondéncias miiltiplas

O objectivo desta andlise é encontrar a estrutura da relagéo directa entre os
individuos e as realidades metaempiricas através das questdes activas que se
referem a oracdo (frequéncia, com quem, a quem, o qué, com que finalidade),
devogdes a Nossa Senhora e santos e hébitos de fazer promessas.! Colocdmos em
suplementar a frequéncia da missa dominical, a autoposigéo religiosa, os agentes
de socializacdo religiosa (familia, catequese paroquial, escola, associagdes
religiosas), o objectivo de vida mais importante e a opinido sobre a evolucdo da
vivéncia religiosa, por podermos supor a priori que podem, de algum modo, estar

relacionadas com o culto individual.

Na ACM utilizdmos o procedimento COREM, dado que na questéo sobre a
finalidade predominante da oragdo houve 73 néo respostas. Esta modalidade foi,
assim, colocada como ilustrativa. A ventilag¢do de 2.0 levou também a que qualquer
outra néo resposta tivesse também esse estatuto, bem como a modalidade 'outros
santos' na questdo das invocagdes na oragdo. As frequéncias de cada uma das

questdes activas sdo as que se apresentam no Quadro 68 do Anexo II (cf. Anexo II -

1 A questdo ORC - contexto da oragdo - corresponde A pergunta P36. Agrupdmos na categoria 'em grupo', as modalidades iniciais de
em familia e noutros grupos. A questio ORI - invocagdes na oragdo - baseia-se na inicialmente codificada per P37_1. Procedemos a
uma recodificagfo, tendo agrupado na categoria ‘a outros santos', a inicial do mesmo nome e aquela cuja invocagéo era feita a anjos.
A questdo ORT - h4bito de rezar o tergo - corresponde & P38 e a questdo ORF - finalidade predominante na oragéo - 4 P39_1. Nesta
agrupdmos diversas modalidades inicialmente desagregadas, por serem indicadores daquilo que efectivamente prendfamos medir.
Assim, o 'agradecer/louvar' resulta da agregagdo dos cédigos 3, 4 e 7; os 'pedidos espirituais’ dos cédigos 2, 5, 6, 8, 11 e 12; os
‘pedidos materiais' dos c6digos 1, 9 e 10. Todas estas questdes sdo subamostras da frequéncia da ora¢éo (ORP).
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Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, p. 106).

O primeiro valor préprio (0.6864) é revelador da unidade temética. Dos 24
eixos, 9 estdo acima da média (0.0886). Os factores mais importantes sdo os quatro
primeiros, especialmente os eixos 1 e 2 (cf. Quadro 14). As contribuic¢des absolutas
médias das questdes e das modalidades s3o, respectivamente, 12.5 e 4.2 (cf. Anexo
II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro

69, p. 107).

Quadro 14 - Valores préprios, % de inércia e histograma / Culto individual

i NOUMERO | VALOR | PERCENT.| PERCENT. |
PROPRIO ACUMULA.
1 0.6864 33.69 33.69
2 0.2185 10.72 44.41
3 0.1506 7.39 51.80 ERRRRERRNAARARANES
4 0.1334 6.55 58.35 ERRRRRRNRNNANRAY
5 0.1271 6.24 64.58 eeenecanananany
6 0.1248 6.12 70.71 sresecencrraray
7 0.1215 5.96 76.67 exenncensansars
8 0.1181 5.80 82.47 seesesurtaneee
9 0.1042 5.11 87.58 arenenaranREy
10 0.0870 4.27 91.85 ErERARANY
11 0.0812 3.99 95.83 Lobbdbtbtdd
12 0.0698 3.42 99.26 xR RRRRE
13 0.0121 0.59 99.85 L
14 0.0030 0.15 100.00 *
15 0.0000 0.00 100.00 *
16 0.0000 0.00 100.00 -
17 0.0000 0.00 100.00 *
18 0.0000 0.00 100.00 *
19 0.0000 0.00 100.00 *

1.1. Defini¢ao dos factores

1.1.1. Factor 1

O eixo um separa, no lado negativo, os que mantém relacdes directas com as
realidades metaempiricas dos que, no lado positivo, nunca as tém, isto é, nunca
rezam, néo fazem promessas, nfo sdo devotos de Nossa Senhora e de santos. Os
primeiros, pelo contrario, rezam quotidianamente a Deus, fazem-no sozinhos, séo

devotos de Nossa Senhora e cumprem promessas (veja, mais 2 frente, o gréfico do
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plano 1/2 e cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da
religido, Quadro 70, p. 107).

O eixo é, claramente, o eixo mais importante que, s6 por si, explica quase
34%.

O factor 1 é um indice de relagées directas com as realidades metaempiricas
em que se opdem os pélos em que tais relagdes existem, sob varias formas e graus

de intensidade, e em que sdo nulas.

1.1.2. Factor 2

O eixo dois acrescenta cerca de 10% a explicagdo do primeiro e é uma
especificagdo da intensidade e formas de relagsio entre os individuos e as realidades
metaempiricas. Opde o rezar o ter¢o ao nio rezar o tergo, o ser devoto de santos ao
néo sé-lo, o fazer promessas ao ndo as fazer, o ser devoto de Nossa Senhora ao néo
ter tal devocao, o rezar todos os dias ao fazé-lo raramente (veja, mais a frente, o
grafico do plano 1/2 e cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 71, p. 107).

A oposi¢ao d4-se entre a frequéncia da oragéo e a forma de fazé-la através do
terco, entre ser devoto ou ndo, isto &, ter relagdes com outras realidades
metaempiricas para 14 de Deus. Acontece que quem menos reza relaciona-se
apenas com Deus. Quem reza mais frequentemente dirige-se néo apenas a Deus,

mas a Jesus, a santos e a Nossa Senhora.
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O factor dois opde a intensidade e a invocagéo na oragéo, isto é, o rezar mais
ou menos frequentemente e a quem. Parece estruturar o modelo cristdo face ao
modelo tefsta. Digamos, portanto, que o factor dois é um indice de intensidade e

forma de relagées cristds directas com as realidades metaempiricas.

1.1.3. Factor 3

O eixo 3 coloca, do lado negativo, a forma de rezar em grupo; a invocagéo a
Jesus Cristo; o fazer pedidos espirituais; o rezar todos os dias e o rezar o tergo.
Desse lado se colocam também os nao devotos de Nossa Senhora e de santos e os
que nado fazem promessas. Do lado positivo ficam a forma de oracgo individual, a
invocagdo e devogdo a Nossa Senhora e a santos, o rezar quase todos os dias, mas
néo o tergo, o fazer promessas e pedidos materiais (veja, mais a frente, o gréfico do
plano 1/3 e cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automadtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da
religido, Quadro 72, p. 108).

O eixo 3 parece, assim, enfatizar a dimensdo comunitdria face & forma mais
individual e o tipo de pedidos (espiritual versus material).

Este eixo revela a dimensdo comunitdria, espiritual e cristocénirica da
oragdo mais intensa a que se opde um modelo mais individual e material e uma

intensidade menor.

1.1.4. Factor 4

O eixo quatro coloca em oposigdo, sobretudo, duas finalidades da oragao: os
pedidos espirituais e o agradecer/louvar (veja, mais & frente, o grafico do plano 1/4 e

cf. Anexo 11 - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da
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Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro
73, p. 107).
Parece, assim, traduzir a dimenséo da relag¢so gratuita com as realidades

metaempiricas, sendo um indice de gratuidade.

1.2. Os planos factoriais

1.2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 (cf. Grafico 40) evidencia a oposigao ortogonal entre a relagéo
directa, mais ou menos intensa, € a ndo relagdo com quaisquer realidades
metaempiricas com a forma mais ou menos cristd de ter relagées com tais
entidades.

Nota-se claramente que as nio relagdes sdo préprias de quem se afirma
descrente/ateu, indiferente e crente sem religido (cf. lado direito do gréafico). A
forma crista e mais intensa é a que se observa no quadrante inferior esquerdo; a
forma menos cristd e menos intensa a que se pode verificar pela colocagéo das

modalidades no quadrante superior esquerdo.




Gréfico 40 - Plano 1/2) / Culto individual

408

0 0.7 1,4
F.1

Culto individual
Oracdo pessoal(ORP) Contexto(ORC) Rezar o ter¢o(ORT) Finalidade(ORF) Devogio a N. Senhora(DNS) Devogio a santos(DVS)
Promessas(HPR)
/Autoposi¢do refigiosa (APR) Missa dominical (SMD) Objetivo de vida (OBV)
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1.2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 relaciona a relagéo/néo relagédo com as realidades metaempiricas

e a dimensédo mais comunitdria ou mais individual dessa relagéo, conforme se pode

ver no Gréafico 41.

Griéfico 41 - Plano 1/3 / Culto individual

F3

ORI2

o 0.'7 1.4
F_1

Culto individual
Oragio pessoal(ORP) Contexto(ORC) Rezar o tergo(ORT) Finalidade(ORF) Devocdo a N. Senhora(DNS) Devogdo a santos(DVS)
Promessas(HPR)
/Autoposicio religiosa (APR) Missa dominical (SMD) Objetivo de vida (OBV)
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1.2.3. Plano 1/4

O plano 1/4 (cf.Gréfico 42) pde em evidéncia a relagdo/ndo relagio com as
realidades metaempiricas e o tipo de relagdo mais gratuito (expresso no
'agradecer/louvar') ou mais interesseiro (expresso por pedidos tanto de ordem
espiritual como material), respectivamente, nos quadrantes inferior esquerdo e

superior esquerdo do grafico.

Grafico 42- Plano 1/4 / Culto individual

° 0.7 1,4
F_1

Culto individual: Oracio pessoal(ORP) Contexto(ORC) Rezar o terco(ORT) Finalidade(ORF) Devogio a N.
Senhora(DNS) Devogdo a santos(DVS) Promessas(HPR) / Autoposicdo religiosa (APR) Missa dominical (SMD)
Objetivo de vida (OBV)
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* %k %

Os quatro factores definidos s&o:

1 - a relagdo directa/ndo relagdo com as realidades metaempiricas;
2 - a intensidade da relagao crista;

3 - a dimensdo comunitdria/individualista;

4 - a dimensdo da gratuidade.

O factor cinco, que ja nao definimos, parece opor, principalmente, o tipo de

pedidos: espirituais versus materiais.

2. Classifica¢gdo automatica

Na classificagdo automética utilizdmos os nove primeiros eixos factoriais
com um valor préprio acima do médio.

O histograma (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Gréfico 16, p. 108) e dendograma (cf. Gréfico 43)
sugerem uma clara partigdo em dois grandes grupos, facilmente identificdveis
entre os que tém relagoes directas com as realidades metaempiricas e aqueles que
as nao tdm. Uma outra indicagdo, que seguimos, é a de fazer um corte ao nivel de
5.24, o que leva a construgao de seis classes.

A parti¢do em seis classes tem um quociente de inércia de 0.6192, portanto,
estatisticamente elevado. O volume de cada uma das classes é a que se pode

observar no Quadro 74 do Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
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Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, p. 109).

Griéfico 43 - Dendograma / Culto individual

ORD IND. IDEN DENDOGRAMA (INDICES EM PERCENTAGEM DA SOMA DOS INDICES 1 1.47000 MIN = 0.28% / MAX = 26.75%)

1 0.54 1748 -+

2 0.39 1768 _-l

3 0.70 1735 --1

4 0.88 1777 --l+

5 1.18 1772 ---14.

6 8.02 1769 ----J- ................ +
7 1.19 1782 ----%

8 1.09 1778 ~ené

9 0.81 1771 ---l“

10 0.53 1720 -+

11 7.23 1742 --ln------_-_-_---.
12 0.85 1767 —-—+

13 0.68 1780 -+

14 0.59 1759 --l

15 6.91 1758 ---'-- ................ .
16 1.32 1776 =—--=t

17 1.11 1757 ===+

18 5.24 1781 —m-A®mmmeees +

19 1.37 1773 —-amt

20 3.63 1775 ---_1 ..... +

21 2.02 1770 =eeee- +

22 1.38 1766 =--ut

23 0,39 1747 -+

24 4.49 1755 --l-'_a___a_+

25 1.08 1723 -+

26 0.67 1779 -a+

27 42.36 1761 --»* * - .
28 2.56 1763 =ece-em +

29 0.81 1743 ---+

2.1. Categorias ou tipos religiosos do culto individual
2.1.1. Classe 1/6

A classe 1/6 é uma das classes minoritarias: 68 elementos (8%).
As suas caracterfsticas mais evidentes sdo a forma de oragdo em grupo; o
fazé-la diariamente; dirigir-se prioritariamente a Deus com uma finalidade

espiritual. O rezar o tergo e o fazer promessas (para cerca de 6 em cada 10) séo

também formas de relagdo tipicas.
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Esta classe caracteriza-se ainda por cerca de metade dos seus membros
participarem na missa todos os domingos, 75% serem catélicos praticantes, sendo
que, cerca de 30% tém como objectivo de vida mais importante o religioso (cf. Anexo
II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro
75, p. 109-110).

O privilegiar da oracédo em grupo leva-nos a denominar os elementos desta
classe como comunitdrios. Os eixos caracteristicos sdo o oitavo, sétimo e quinto que
ndo interpretdmos e o terceiro que, recorde-se releva a dimenséo comunitaria da

relagdo com as realidades metaempiricas.

2.1. 2. Classe 2/6

A classe 2/6 é constituida por 94 elementos a que correspondem 10% do
total.

Esta classe caracteriza-se por todos invocarem Nossa Senhora em primeiro
lugar, serem dela devotos e rezarem sozinhos. Cerca de 60% fazem promessas, 40%
reza o terco e reza todos os dias. Em percentagem semelhante sédo também devotos
de outros santos e 3 em cada 10 tem como finalidade primeira da oracgédo o
‘agradecer/louvar'.

Cerca de 7 em cada 10 dizem-se catélicos praticantes e 4 em cada 10 véo a
missa todos os domingos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os

aspectos parcelares da religido, Quadro 75, p. 109-110).
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O car4cter individualista da sua oragéo e o facto de se dirigirem em primeiro
lugar a Nossa Senhora leva-nos a considera-los marianos.

Os eixos mais caracteristicos sdo o sexto, o quinto, o terceiro e o sétimo.

2.1.3. Classe 3/6

Tal como a classe 1/6, a 3/6 é minoritaria (67 elementos, ou seja, 8% do
total).

Rezam todos os dias e dirigem-se todos a Jesus Cristo. Fazem-no sozinhos.
Cerca de 40% tém também o habito de rezar o terco (cf. Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 75, p. 109-110).

Aproximam-se da classe anterior pelo seu individualismo, afastam-se por se
dirigirem em primeiro lugar a Jesus Cristo. |

Sao cristocéntricos.

Os eixos que melhor caracterizam esta classe sdo o sétimo, quinto, terceiro e

quarto.

2.1.4. Classe 4/6

Constituida por 103 elementos que representam 11%, os individuos desta
classe dirigem-se prioritariamente a Deus (96%) e todos rezam sozinhos. A sua
orac¢do ndo é didria, mas quase, mas néo rezam o tergo, embora se digam devotos de
Nossa Senhora. Cerca de metade faz promessas. O seu tipo de pedidos é varidvel:
tanto o fazem por uma questdo de ordem material, como espiritual ou, de forma

mais gratuita, dirigem-se a Deus para agradecer/louvar.
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Cerca de 60% dizem-se catélicos praticantes, mas s6 cerca de 30% vai a
missa algumas vezes por ano (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 75, p. 109-110).

Individualistas na sua oragédo, centram-na sobretudo em Deus. Sdo orantes
teistas.

Eixos caracterfsticos desta classe sdo o quarto, o oitavo, o terceiro e o quinto.

2.1.5. Classe 5/6

A classe 5/6 é a maioritaria, constituida por 335 elementos que representam
37% do total.

Todos rezam sozinhos, dirigem-se a Deus, rezam todos os dias ou mais
raramente. Nao rezam o tergo (7 em cada 10) e dizem-se devotos de Nossa Senhora.

A sua principal diferenca relativamente ao grupo anterior é o facto de, na
sua oracgdo, terem como principais finalidades o pedir, quer bens materiais, quer
espirituais (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da
religido, Quadro 75, p. 109-110).

Sao orantes modais que se caracte;izam por manter uma relacéo de certa

forma interesseira com as realidades metaempiricas.

Eixos caracteristicos desta classe sdo o sexto, o primeiro, o quinto e o quarto.

2.1.6. Classe 6/6

A classe 6/6 é constituida por 239 individuos (26%).
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Tém como caracteristica dominante o néo terem qualquer tipo de relagéo
directa e pessoal com entidades metaempfricas. Todavia ndo significa que néo
tenham qualquer tipo de relagdo, j4 que alguns praticam o culto colectivo:
frequentam a missa, quer algumas vezes por ano, quer por festas (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtiai - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 75, p. 109-
110).

Sao os desligados, os que nio tém relacdes directas de tipo pessoal com as
realidades metaempfiricas.

Esta classe é caracterizada principalmente pelo primeiro eixo.

® % %k

Podemos concluir que as seis classes se podem agrupar em dois grandes
grupos: o daqueles que mantém relagdes directas com as realidades metaempfricas
(classes 1 a 5) e o dos que néo mantém relagdes com tais realidades (classe 6/6).

No subconjunto dos que mantém relagdes, a distingso faz-se sobretudo por
trés caracterfsticas: a forma individualista ou comunitdria da oragéo; o tipo de
pedidos; a realidade ou realidades metaempiricas com quem se mantém tais
relagoes. ]

O Gréfico 44 ilustra de forma resumida a composi¢do numeérica dos seis

tipos sécio-religiosos que acabamos de caracterizar.
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Graéfico 44 - Composig¢éo das classes / Culto individual
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II1 - CRENGAS

1. Analise de correspondéncias miiltiplas

O objectivo é reduzir o conjunto das crenc¢as a poucos factores e verificar se
as crengas, que a priort classificAmos de gerais I e II, cristas, catélicas e mégicas e
animistas, se retinem segundo esta classifica¢sio ou em conjuntos diferentes.

As varidveis activas, em nimero de 23, sdo, portanto, todas as crengas
gerais I e II (CG), cristas (CR), catélicas (CC) e mégicas e animistas (CD), cujas
frequéncias foram ja transcritas no relatério sobre o tema geral. As varidveis
ilustrativas, em ndmero de 7, sdo: Missa dominical (SMD); Autoposi¢ado religiosa
(APR); Educagao religiosa: na familia (ERF); na catequese (ERF); na escola (ERE);
em associagdes religiosas (ERA); Objectivo de vida mais importante (OBV).2 Com
excepc¢ao da primeira, que considerdmos activa, na ACM do tema, as outras foram
também as que tomdmos como suplementares naquela analise.

Na ACM utilizdmos o procedimento CORMU, com uma ventilagdo de 1.2
(10.87) de modo a nao distribuir a modalidade 'absolutamente errada’ de CG1 cujo
valor é de 11. As n#o respostas, em ntmero inferior, foram todas codificadas com
zero e daf terem sido ventiladas. )

A soma dos valores préprios dos 69 factores é de 3.0, sendo o valor préprio

médio € de 0.0435, a indiciar a maior relevancia dos 16 primeiros eixos.

2 O facto de introduzir, no subtema das crengas, as varidveis suplementares indicadas tem a ver com razdes semelhantes as
invocadas para a sua introdugéo nos subtemas anteriores.
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O primeiro valor préprio (cf. Quadro 15) é elevado para este tipo de anélise
(0.3926) indicando haver uma boa ligagdo entre as questdes, em conformidade com
a citada tabela de Cibois. O histograma dos valores préprios apresenta um declive
rectilineo a partir do eixo 6, sendo que a percentagem acumulada dos primeiros
quatro valores préprios é de 34.18. Serdo esses os factores que interpretaremos, ja
que, para o-quinto, ndo encontramos légica na juncéo e oposi¢io das modalidades.
Aliés, a percentégem do valor préprio do quinto eixo é de apenas 3.91, parecendo ja

muito residual.

Quadro 15 - Valores préprios, % de inércia e histograma / Crengas
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A contribui¢do média das questdes é de 4.3 e a das modalidades de 1.1 (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGdo, Quadro
76, p. 110-112). Com efeito, depois do apuramento, obteve-se o0 mesmo niimero de
questdes, mas s6 92 modalidades associadas das 110 iniciais, dado que 18 foram

ventiladas.
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1.1. Definic&#o dos factores

1.1.1. Factor 1

Todas as questdes que se referem a crengas religiosas tém uma ca acima da
média, exceptuadas as crengas gerais II (existéncia do deménio - 2.1; existéncia do
inferno - 3.3) e a crenga catélica sobre a infalibilidade do Papa (3.1). As crengas
mAgicas e animistas t8m uma ca bastante reduzida e nenhuma das suas
modalidades tem sequer uma ca igual ou préxima da média (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 76, p. 110-112).

As trés crencas que especificamos, tal como a fé no perddo de Deus através
da confisséo (CC1), o Espirito Santo actua na Igreja e no homem (CR4), vida no
Além depois da morte (CR7) e ressurreigéo final tém um andamento diferente das
demais. E que enquanto o normal é haver uma oposi¢io entre o absolutamente
errado, pouco e muito provavel versus o absolutamente certo, nas questdes
especificadas a oposicdo faz-se entre o absolutamente certo e muito provével contra
o absolutamente errado e pouco provavel.

Parece poder afirmar-se que h4 dois conjuntos de crengas religiosas: as que
ndo implicam a mediatizagdo da rela¢gio com as realidades metaempiricas e
aquelas que pressupdem relagdes mediatizadas, cren¢a numa vida depois da morte,

e uma entidade que incarna o mal e o lugar desse mal. No primeiro conjunto as

opinides estdo muito mais dispersas do que no segundo conjunto.
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As crengas animistas e mé4gicas praticamente nao contribuem para a
definicao do factor, podendo afirmar-se que constituem um conjunto separado de
crengas.

O primeiro factor, sendo assim, indica uma estrutura tripartida de crengas.
As religiosas, que se subdividlem em dois conjuntos, e as crengas mégicas e
animistas. Os dois conjuntos de crengas religiosas separam as que nao implicam o
compromisso mais directo do homem, referindo-se apenas a existéncia e qualidades
das realidades supraempiricas, e as que implicam alguma participa¢do humana,
quer na vida terrena, quer numa vida futura em que se acredite.

Considerando as modalidades pelos seus valores teste (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 77, p. 112) e,
portanto, entrando em conta com as suas contribui¢des absolutas e relativas, pode
afirmar-se que o primeiro eixo est4 a opor os que tém certezas afirmativas (créem)
aos que tém certezas negativas (descréem). O primeiro factor é, portanto, um indice
de crenga/descrenga global em que a importancia da questdo Jesus Cristo é Filho
de Deus e Homem, para 14 da questdo da existéncia de Deus, real¢a que as crengas
se definem em funcéo das realidades metaempiricas cristds e das qualidades que
lhes sdo atribuidas. (Ver, mais a frente, os—gréﬁcos do plano 1/2).

As variaveis suplementares ilustram que a afirmagéo positiva das crencgas é
tipica dos que se autodefinem como catélicos praticantes e que a negagdo ¢ feita,
sobretudo, pelos que se afirmam descrentes/ateus, nunca vao a missa, o que néo é

de estranhar. Evidencia-se, assim, uma associa¢io entre a posi¢do religiosa
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subjectiva e as crengas religiosas e entre estas e os comportamentos mais objectivos
expressos na pratica da missa dominical.

Relacionando o que acabamos de dizer com as crengcas em Jesus pode
colocar-se a hipétese de este eixo estar a revelar uma estrutura subjacente de duas
cosmovisées: a cristd e a ndo cristd.

1.1.2. Factor 2

Na totalidade das varidveis do eixo 2, a oposi¢ao faz-se entre as modalidades
de absolutamente certo e absolutamente errado contra as modalidades de muito
provéavel e pouco provéavel (veja, a frente, os graficos do plano 1/2).

O facto da estrutura juntar no mesmo polo dois jufzos antagénicos
(absolutamente certo e absolutamente errado) leva-nos a dizer que nao se trata
propriamente de um eixo que separe as crengas pelo seu contetido. Trata-se, antes,
de um modelo mental de considerd-las. Uma é a atitude de certeza, expressa de
forma positiva ou negativa, outra é a atitude de divida mais ou menos forte. Quer
isto significar que, independentemente dos contetidos, perpassa por todas as
questdes um modelo que opde a certeza a divida, tanto nas crencas religiosas como
has magicas e animistas. -

Considerando as modalidades mais significativas (cf. Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -

CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 78, p. 112) chega-se a

mesma conclusdo, podendo ainda confirmar-se que as crengas que implicam a
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mediatizagsio do homem ou a admissibilidade de uma vida extraterrena constituem
um subconjunto de crengas religiosas.

O factor dois é, deste modo, revelador de modelos mentais de ajuizar sobre
as realidades metaempfricas. H4 uma afirmagcéo de contrarios: crentes e descrentes
estdo préximos entre si quanto & forma mental de encarar o mundo extrassensorial
e afastados d_os que sobre ele tém dtvidas mais ou menos intensas. Utilizando uma
imagem poder-se-4 dizer que de um lado estdo os quentes e frios e do outro os

mornos.

1.1.3. Factor 3

Exceptuadas as crengas animistas, que praticamente n&o contribuem para a
defini¢do deste eixo, mas seguem o seu modelo, e as crengas gerais I - existéncia de
Deus (CG1) e Deus é criador do universo (CG2), em que a oposi¢io se faz entre o
juizo de pouco provéveis e o de absolutamente certas, absolutamente erradas e
muito provaveis, a estrutura de oposigéo é feita entre o jufzo de pouco provével, do
lado negativo do eixo, e 0 muito provavel, do lado positivo do eixo. Simplesmente h4
uma contradi¢sio, j4 que a modalidade 'pouco provavel' é acompanhada da de
'absolutamente certo' e a de 'muito provéavel' pela de 'absolutamente errado’. Quer
isto significar, como acontecia com o factor dois, que o factor trés néo separa as
crengas pelos seus contetddos, mas por formas de ajuizar. No caso, pelo muito
provavel e o pouco provével (veja, mais a frente, os graficos do plano 1/3).

Considerando dos valores teste das modalidades (cf. Anexo II - Resultados

de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica -
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CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 79, p. 113) , confirma-se o
que atrés se referiu e observa-se que o juizo de 'pouco provével' é uma modalidade
caracteristica dos que se autoposicionam como indiferentes. Pode afirmar-se
também que as varidveis com maior relevéncia, isto é, aquelas em que a estrutura
é mais forte, séo as que denomindmos como crengas cristas.

Se h4 um modelo mental que opde a certeza a divida, como se verificava no
eixo 2, h4 uma outra estrutura: a da prépria divida que pode ter graus diversos,
isto 6, ser mais ou menos afirmativa ou mais ou menos negativa das crengas.

O factor trés parece, sendo assim, ser um indice de duvida, isto é, de graus

diversos desta forma de ajuizar.

1.1.4. Factor 4

A oposicéo, ou estrutura subjacente a este eixo, respeita o continuum em
que as varidveis foram medidas (absolutamente errado, pouco provével, muito
provével, absolutamente certo), como se verificava também no eixo um. Isto sugere,
ao contrario dos eixos 2 e 3, que o factor se define pelo conteddo das crengas. As
excepgdes a este modelo séo raras e, nas questoes em que se verifica, a contribuigéo
absoluta, para a defini¢do do eixo, é baixa (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Quadro 76, p. 110-112).

De facto, o que se verifica é que as varidveis com uma ca acima da média, e
que somam, s6 por si, 70.4, sdo as que se referem a crengas maégicas e animistas.

Nestas, a estrutura é a da oposigéo entre a sua negagéo, do lado positivo do eixo, e
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a sua afirmacéo certa ou duvidosa (muito e pouco provavel), do lado negativo. (veja,
mais a frente, os gréficos do plano 1/4)

Simultaneamente, nas crencas gerais I e na maior parte das crengas cristas,
h4 um esquema de oposi¢do entre o absolutamente errado e pouco provavel (lado
negativo) e o absolutamente certo e muito provavel (lado positivo). As crengas
catélicas seguem um modelo distinto e é muito heterogéneo o seu andamento.

Considerando o quadro dos valores teste (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP.
VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 80, p. 113), pode observar-se que a
certeza ou muita probabilidade nas crencas maégicas (lado negativo) se junta a
negacdo das crencas religiosas, facto mais evidente nas crencas cristds da
Santissima Trindade, Jesus Cristo Deus e homem, morte e ressurreig¢io de Jesus
para salvar. Do lado positivo, a negag¢do do maégico e do animismo faz-se
acompanhar do juizo de muita probabilidade de crencgas religiosas, com excep¢éo da
negacédo concomitante do deménio e do inferno.

Pode afirmar-se que o factor quatro pée em evidéncia que umas séo as
crengas religiosas, outras as crencas na magia e no animismo. Sendo assim,
podemos interpretia-lo como um indice de magia/antimagia. A magia é
concomitante com a negacéo das crengas ;'eligiosas; a antimagia com a afirmacéo

positiva ou muito provavel do religioso.
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1.2. Planos factoriais

1.2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 (cf. Gréfico 45)3 relaciona a crenga/descrenga, a cosmovisio
crista e ndo crista sobre as realidades metaempiricas (factor 1) com o modelo

estrutural da forma de pensar certa e duvidosa (factor 2).

Grafico 45 - Plano 1/2 (a) - crengas
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3 Mancha de todas as modalidades nio sobrepostas.
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Pode observar-se (cf. Graficos 46 a 48) que a certeza é mais tipica dos que se
autoposicionam como descrentes/ateus, crentes de outras religides nao catélicas e
catblicos praticantes. A divida tende a ser o comportamento mental mais comum
entre os catblicos ndo praticantes, crentes sem religido e indiferentes.

E claro também que sdo as crencas cristas (cf. Gréfico 47), bem como as
crengas gerais I (cf. Grafico 46) que tém o maior poder discriminatério,
sobressaindo aqueles que negam essas crengas, no quadrante superior esquerdo dos
graficos. As crengas animistas e madgicas (cf. Grafico 49) nao tém, como ja
observamos, um peso determinante na interpretacéo dos factores e do plano.

Fica ilustrada graficamente a associa¢édo mais forte entre as crengas gerais I
e as cristas de um modo geral. Ilustrada fica ainda a associag¢do entre as crencas
gerais I, extraterrenas (vida no Além depois da morte e ressurrei¢ao final), fé no
perdao de Deus através da confissdo e infalibilidade do Papa.

A certeza expressa-se pela crenga ou descrenga (cf. a parte superior dos
Graficos 46 a 49); a divida pelo juizo de maior ou menor plausibilidade sobre as

crengas (cf. a parte inferior dos mesmos graficos).
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Griéfico 46 - Plano 1/2 (b) - crengas
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Gréfico 47 - Plano 1/2 (c) - crengas
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Gréfico 48 - Plano 1/2 (d) - crengas
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Gréfico 49 - Plano 1/2 (e) - crengas
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1.2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 relaciona a cosmovisdo cristd/néo cristd com o modelo mental da
divida, expressa em dois niveis (cf. grafico 50).4
Considerando a varidvel ilustrativa do autoposicionamento religioso (cf.

graficos 51 a 54), observa-se que o maior grau de ddvida é o comportamento tipico

dos que se autodefinem como indiferentes perante a religiao.

Grafico 50 - Plano 1/3 (a) - crengas
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4 Mancha de todas as modalidades nao sobrepostas.



Gréfico 51 - Plano 1/3 (b) - crengas
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Gréfico 52- Plano 1/3 (c) - crengas
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Grafico 53 - Plano 1/3 (d) - crengas
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Griéfico 54 - Plano 1/3 (e) - crengas
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1.2.3. Plano 1/4

O plano 1/4 relaciona a creng¢a/descrenca religiosa com a crencga mé.gica,
evidenciando que se trata de duas dimensdes distintas: uma é a dimenséo religiosa,
outra a mégica (cf. Grafico 55).5

A observagao dos Graficos 56 a 59 ilustra a afirmacdo que fazemos. Com
efeito, observa-se, no Grafico 59, que a negac¢do do mAgico, na parte superior, se
opbe & sua afirmagdo na parte inferior. E também aqui que se situam as
modalidades que indicam a negag¢éo das crengas religiosas da existéncia de Deus e
da sua qualidade de criador do universo (cf. grafico 56), das crengas cristas (cf.
Grafico 57) e, embora com menor evidéncia, das crengas catélicas (cf. Grafico 58).

E interessante notar (cf. Grafico 56), na parte superior, ligadas a afirmacao
do magico, as crencas na existéncia do deménio e do inferno; na parte inferior,
ligadas & negacido do magico, a sua pouca plausibilidade. Tal parece traduzir haver
pelo menos alguma correlagio entre a magia e as crencas em realidades

metaempiricas tidas como incarnacgdo do mal.

Grafico 55 - Plano 1/4 (a) - crengas
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5 Mancha de todas as modalidades ndo sobrepostas.




Griéfico 56 - Plano 1/4 (b) - crengas
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Grafico 57 - Plano 1/4 (c) - crencas
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Gréfico 58 - Plano 1/4 (d) - crengas
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Grafico 59 - Plano 1/4 (e) - crengas
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Da anélise feita ressalta que h4 quatro dimensdes principais das crengas:
- a cosmovisdo cristd versus a ndo cristd;

- 0 modelo formal da certeza e da diuvida,

- 0 modelo formal da intensidade da divida,

- @ magia e o animismo versus a crenga religiosa.

Nota-se também que ha alguma distingdo dentre as crencas cristds e
catélicas. Com efeito, sdo relativamente distintas as crengas que implicam a
mediatiza¢gdo humana nas relagdes com as realidades metaempiricas e supdem a

existéncia de uma vida extraterrena. Até certo ponto, juntam-se a este subconjunto
as crencas na existéncia do mal (deménio e inferno), ou por outras palavras, a

crenca no castigo de Deus.

2. Classificaciio automaitica

Tanto o histograma dos fndices de nfvel (cf. Gréfico 17 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagéo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, p. 114) como o
dendograma (cf. Grafico 60), sugerem uma parti¢do em sete classes, utilizando os
16 eixos mais relevantes, isto é, aqueles que, como dissemos, tém um valor préprio
acima da média. Antes fizemos a tentativa de uma divisdo em apenas cinco classes
que se revelou menos precisa, embora a observagdo do dendograma também a

pareca sugerir.
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Grifico 60 - Dendograma / crencas
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O Quadro 81 do Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de

Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os

aspectos parcelares da religido, p. 114) indica a dimenséo de cada uma dag sete

classes, antes e depois das iteragdes, sendo que o quociente de inércia é de 0.4976.



2.1. Categorias ou tipos religiosos de crengas

2.1.1. Classe 1/7

A classe 1/7 é composta por 176 individuos que representam cerca de um
quinto do total de respondentes.

Esta classe caracteriza-se por os que lhe pertencem afirmarem como
absolutamente certas todas as crencas religiosas e como absolutamente erradas as
crencas mégicas e animistas. H4, assim, uma separag&o clara entre a crencga
religiosa e a magia. Com efeito, todos acreditam em Deus e na sua qualidade de
criador do universo, em Jesus Cristo como filho de Deus e salvador e na Santissima
Trindade. O que mais distingue esta classe das restantes € aliarem tais crengas as
que se referem & vida extraterrena: vida no Além depois da morte e Ressurreigdo
final. Além disso, tém como especifico uma maior énfase nas creng¢as que implicam
a mediatizacdo por outros homens na relagdo pessoal com Deus: fé no perdao de
Deus através da confissdo, Igreja sinal da presen¢ca de Deus no mundo,
infalibilidade do Papa. E também a classe que tem uma maior proporgéo dos que
consideram como absolutamente certa a existéncia do deménio e do inferno.

Observa-se também que esta classe é constituida por uma alta percentagem
dos que se afirmam catélicos praticantes (8 em cada 10). Cerca de metade vao a
missa todos os domingos e, praticamente, todos receberam educagéo religiosa na
familia e alguns mesmo em associagdes religiosas (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Mliltipl;zs e da Classificagdo Automdtica - CAP.
VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 82, p. 114-116) .

Pode dizer-se que se trata de crentes convictos dos dogmas cristdos e
catélicos, que sublinham as dimensdes extraterrena e eclesial e em que o religioso

permanece em estado puro, ou seja, ndo convive com o mégico, antes se lhe opoe.
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Os eixos que melhor explicam esta classe s&o o primeiro que, recordemo-lo, é

um fndice de cosmovisao cristd, e o sétimo que n#o interpretdmos.

2.1.2. Classe 2/7

Constituida por 98 individuos, ou seja, cerca de 11% do total, a classe 2/7 é
caracterizada por uma forte mistura de crentes nos dogmas religiosos e nas crengas
animistas e mégicas. Digamos que a sua caracteristica principal é o sincretismo.
Com efeito, distinguem-se por considerarem absolutamente certas as crencas
méagicas e animistas, fazendo o mesmo juizo sobre as crengas gerais I e II, cristas e
catélicas.

Cerca de 3 em cada 10 assistem & missa dominical algumas vezes durante o
ano (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Muiiltiplas e
da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido,
Quadro 82, p. 114-116) .

Podemos designé-los por crentes sincréticos, sendo o seu sincretismo de grau
forte. Os eixos que melhor os caracterizam sdo o quinto e o quarto, sabendo que na
tentativa de interpretar o eixo cinco indicidmos que se tratava da dimenséo

sincrética.

2.1.3. Classe 3/7

A classe 3/7 constitui, do ponto de vista estatfstico, a categoria sécio-
religiosa modal. A ela pertencem 240 dos respondentes (26%).

Os que pertencem a esta classe acreditam nas crengas cristas e catélicas,
mas juntam-lhes a creng¢a, mais ou menos intensa, na magia e no animismo, ao
contririo da classe 1/7 em que o maégico era rejeitado. Relativamente as crengas

religiosas sdo menos afirmativos do que os daquela classe face as crengas na vida
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extraterrena, existéncia do deménio e do inferno, fé6 no perdéo de Deus através da
confiss@o e infalibilidade do Papa. Ajuizam apenas estas crencas como muito
provéveis. Distinguem-se da classe 2/7 por serem sincréticos moderados.

Dos que pertencem a este tipo social, 6 em cada 10 dizem-se catélicos
praticantes e a esmagadora maioria teve educagdo religiosa na familia e na
catequese paroquial. A sua pratica dominical é muito vari4vel, mas estéo longe de
serem cumpridores rigorosos do que esté preceituado pela Igreja Catélica (cf. Anexo
II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Muiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro
82, p. 114-116) .

Digamos que sdo crentes catélicos que manifestam ddvidas sobre alguns
dogmas. Talvez a melhor forma de os designarmos seja a de lhes chamarmos
crentes modais, a falta de um adjectivo que melhor os caracterize. Os eixos que

melhor explicam esta classe séo, como na anterior, o quinto e o quarto.

2.1.4. Classe 4/7

Constitufda por 140 individuos (cerca de 15%), a classe 4/7 tipifica um forte
sentido antimégico: cerca de 7 em cada 10 consideram como absolutamente erradas
as crengas animistas e mégicas. Juntam a esta descrenc¢a a negacio da dimensgo
extraterrena do cristianismo e perspectiva eclesial do catolicismo. De resto, todos
acreditam em Deus e quase todos em Je;us Cristo e na Santfssima Trindade. Um
em cada dois nunca vai & missa ao domingo (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 82, p. 114-116) .

Aferindo-os pela ortodoxia crista e catélica, digamos que sdo crentes cristGos

heterodoxos. O seu Deus é o cristdao, mas faltam-lhes véarias dimensdes,
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nomeadamente a comunitéria, para poderem ser identificados com o Deus revelado
na bfblia, biblia que cerca de 3 em cada 4 diz acreditar como absolutamente certo
conter verdades reveladas por Deus. O Deus em que acreditam é o do meio
séciocultural em que vivem. Poderia porventura ser outro se o meio fosse diferente.
Parecem encarar as crengas como algo de privado.

O quarto e segundo eixos sido também os que melhor caracterizam esta

classe.

2.1.5. Classe 5/7

A classe 5/7 é a minoritaria (25 individuos), representando cerca de 3% do
total.

Se as primeiras quatro classes que caracterizdmos podemos aplicar a
designacao de crentes, ainda que com qualidades diversas, a partir desta classe
surgem as que lhes sdo antagénicas. Elas sdo constituidas por descrentes.

Pelo menos 7 em cada 10 individuos da classe 5/7 consideram como
absolutamente erradas todas as crencgas: as gerais I e II, as cristas, as catélicas e,
em propor¢do ligeiramente inferior, as ma4gicas e animistas. Todos negam a
existéncia de Deus, sendo apenas 2 em cada 10 aqueles que consideram a sua
existéncia como pouco provavel (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miiltiplas e da ClassificagGo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religiGo, Quadro 82, -p. 114-116).

A expressdo mais adequada para designar esta classe é a de ateus. Alids
todos os que se autoafirmam descrentes/ateus pertencem a esta classe, como a ela
pertencem também 3 em cada 10 dos que se dizem indiferentes. Vivem
completamente afastados da pratica cultual, metade néo teve educagio religiosa na

familia e 7 em cada 10 ndo frequentou a catequese paroquial.
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Os eixos que melhor caracterizam esta classe sfio os dois primeiros: o da

crenca/descrencga; o do modelo formal da afirmagéo certa versus a duvidosa.

2.1.6. Classe 6/7

A classe 6/7 é constituida por 154 individuos que representam 17% do total.

A sua caracteristica mais marcante é a divida, mais ou menos intensa,
sobre toda e qualquer das crencas sobre que foram interrogados. Alids os eixos que
melhor caracterizam esta categoria sécio-religiosa sdo o segundo e o terceiro, isto é,
os que se referem a estruturas mentais.

Catoélicos ndo praticantes (6 em cada 10), 44% dizem nunca ir 4 missa
dominical. A quase totalidade n#ao recebeu educagdo religiosa em associagdes
religiosas e cerca de 3 em cada 10 diz no a ter tido também na famflia (cf. Anexo II
- Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 82, p. 114-
116).

Cremos que dos individuos desta classe se pode dizer, sem abuso, que

tipificam o modelo de cépticos.

2.1.7. Classe 7/7

A classe 7/7, constituida por 73 individuos, representa uma pequena franja
dos respondentes: 8%, sendo melhor caracterizada pelo terceiro e primeiro
factores.

Comparativamente ao grupo anterior, o seu grau de cepticismo é muito
maior. Com efeito, a maioria considera como pouco provavel qualquer crenga,

mesmo a existéncia de Deus, ou até como absolutamente errada. Esta dltima forma
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de ajuizar refere-se, sobretudo, as crengas na vida extraterrena e na mediatizagao
de outros homens nas rela¢des pessoais com seres metaempfiricos.

Caracterizam-se também por nunca irem & missa ao domingo (9 em cada
10), dizerem-se indiferentes e crentes sem religido e ndo terem tido educacéo
religiosa na familia ou na catequese paroquial (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Quadro 82, p. 114-116) .

Talvez a melhor designacao seja a de muito cépticos.

dkok

Os sete tipos ideais que identificAmos: crentes convictos, crentes sincréticos,
crentes modais, crentes heterodoxos, ateus convictos, cépticos e muito cépticos,
revelam a estrutura religiosa e sécio-cultural dos individuos face as crencas (cf.
grafico 61).

Nessa estrutura prevalecem os crentes (cerca de 7 em cada 10), ainda que
em graus diversos, tomando como referéncia padrao a ortodoxia catélica. Cerca de
1/3 descré ou tem duvidas mais ou menos fortes, embora ndo negue a existéncia de
uma realidade metaempfrica. Para a esmagadora maioria tal realidade assume as
qualidades do Deus cristao, posto que de forma mais comunitéria ou individual.

Podemos concluir ainda que o imagindrio séciocultural dos portugueses esta

povoado de sinais mais ou menos intensos de crenga em realidades metaempiricas.
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Grafico 61 - Composigédo das classes / crencas
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IV - VALORES MORAIS

1. Analise de correspondéncias miltiplas

O nosso objectivo é identificar a estrutura dos valores morais. Dai que
varidveis activas sejam todas as que constituem o subtema dos items sobre a
moral. As frequéncias das questdes podepl observar-se no Quadro 28 do Anexo II
(cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, p. 48-49).

Varidveis ilustrativas sdo a missa dominical, o autoposicionamento
religioso, os objectivos de vida e os agentes de socializagdo religiosa (familia,
catequese paroquial, catequese escolar e associagdes religiosas). Sendo admissfvel
que a moralidade possa variar também em fun¢éo das crengas na vida extraterrena
(vida no Além depois da morte e ressurreiggo final), consideraram-se também estas
como varidveis suplementares.

Na ACM calcularam-se todos os eixos de que se mandaram editar apenas os
cinco primeiros. A ventilagio de 2.0 ndo interferiu com nenhuma modalidade
importante das questdes, mas apenas com as néo respostas, que séo reduzidas em
namero e percentualmente. O procedimento utilizado foi o CORMU.

A soma dos valores préprios dos 38 eixos é de 2.0, o que d4 um valor préprio
médio de 0.0526 e sugere que os 12 primeiros eixos, acima da média, sdo os mais

relevantes (cf. quadro 16).




Quadro 16 - Valores préprios, % de inércia e histograma / Valores morais

NOMERO VALOR PERCENT. | PERCENT.
PROGPRIO ACUMULA.
* + +. . X 1
1 0.1957 9.78 9.78
2 0.1733 8.66 18.45
3 0.0922 4.61 23.06 *
4 0.0732 3.66 26.72 s
5 0.0688 3.44 30.16 L T T I A Y e Y e il ]
6 0.0649 3.25 33.40
7 0.0643 3.22 36.62
8 0.0591 2,95 39.57
9 0.0589 2.94 42.52
10 0.0560 2.80 45.31 ARSI ANRAARNERANNNRN
11 0.0553 2.76 48.08 ARRRRRANRARRNNRRRRNARNRASY
12 0.0538 2.69 50,77 AN RRAEARSRNNNRNRAS
13 0.0515 2.57 53,34 ASAERRRENARRANNANNNANS
14 0.0499 2.49 55,83 ERANNE SRS ENENARRRRNR
15 0.0487 2.43 58.27 AERNAN RO RO R AN AR A E T L
16 0.0475 2.37 60.64 ARIANANARRRNNRANANRRNS
17 0.0465 2.32 62.97 AEARAEAARIANARRANR S
18 0.0458 2.29 65.25 RERRAEERNTARRERIERE
19 0.0447 2.23 67.49 ARBEERNANANREANRNAN
20 0.0438 2,19 69.68 ARRERRANAARRREAR SR

Depois do apuramento, observaram-se as mesmas 19 questdes
activas cuja média é de 5.3 e 57 modalidades com uma ca média de 1.8
(cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro

83, p. 117).

1.1. Definic¢do dos factores

1.1.1. Factor 1

As varigveis com ca acima da média sdo todas as que formam o subconjunto
que podemos designar por moral familiar, conjugal e sexual: legitimidade da tv
passar filmes pornograficos (M13); viver maritalmente é moralmente aceitdvel
(M20); qualquer método contraceptivo é legftimo (M18); a homossexualidade §é
natural (M14); divércio: a melhor solugdo para um casamento infeliz (M19); total
liberdade dos filhos depois da puberdade (M11); o aborto é sempre condenével
(M17). A soma da ca destas varidveis perfaz 67.8%, valor préximo do que é

considerado suficiente para definir o factor (cf. Anexo II - Resultados de Base da
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Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Quadro 83, p. 117).

Ainda que a jungdo das modalidades da escala utilizada (desaprova, néo
aprova nem desaprova, aprova) varie conforme as questoes, facto saliente é a
oposi¢do encontrada entre aquilo que a doutrina moral catélica considera como um
valor e o que tem como contravalor, sobretudo em matéria de moral familiar,
conjugal e sexual. Segundo a doutrina moral catélica deve ser desaprovada a
pornografia, a unido de facto, a utilizacso de quaisquer métodos contraceptivos, a
homossexualidade, o divércio, o aborto e a total liberdade dos filhos depois da
puberdade (veja, mais & frente, os gréficos do plano 1/2).

Considerando o quadro com os valores teste das varidveis (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 84, p. 118), de
que se fez uma safda a 30%, confirma-se o que atras se deixa dito, acrescentando
ainda a questdo do direito dos filhos ao nso divércio dos pais (M12) com uma ca de
5.1. Também a varidvel face ao mal é natural a revolta contra Deus (M01) se junta
a0 subconjunto que j4 identificaAmos, dado o valor da sua ca. Observa-se ainda que
este factor sublinha uma oposi¢dio clara entre as modalidades que mais se
identificam com a doutrina moral catélic;. e aquelas que se lhe opdem. Com efeito,
os que perfilham os valores catélicos desaprovam que haja ofensas sem perddo e a
verdade de todas as religides. Esta é aprovada por aqueles que tém uma
perspectiva contréaria, assim como aprovam o suicidio em situagdes extremas, a

fuga aos impostos e a mentira se proveitosa.
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Os primeiros dizem-se catélicos praticantes, tém como absolutamente certa
a vida extraterrena e frequentam a missa dominical; os segundos dizem-se catélicos
nao praticantes e nunca véo a4 missa aos domingos.

Ha que concluir que o primeiro factor estrutura dois modelos distintos: um
que se conforma com a doutrina moral catélica e outro que se lhe opde. Pode,
portanto, afirmar-se que o primeiro factor é um indice de
conformismo/inconformismo face ao modelo de valores proposto pela doutrina

catélica, mais evidente no que se refere a vida familiar e conjugal.

1.1.2. Factor 2

Considerando o quadro dos valores teste (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagio Automdtica - CAP.
VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 85, p. 118), verifica-se que o eixo
dois est4 a opor posi¢des claramente definidas de aprovagéo e desaprovagéao face a
uma posi¢éo indefinida de nao aprovar nem desaprovar.

Atendendo ao significado das modalidades, observa-se que se prendem com
o sentido do respeito pelos outros: direito a verdade, & vida, ao amor, quer nas
relagoes sociais em geral, quer nas familiares.

Nota saliente é também o facto de nenhuma das modalidades ilustrativas
ter um valor teste importante, o que denota que este eixo est4 pouco relacionado,
por exemplo, com o autoposicionamento religioso e que, portanto, o sentido do
respeito pelos outros é um valor social e culturalmente aceite por uma maioria,
independentemente da religido que se te_nha, pelo menos como forma de avaliagdo

veja, mais 2 frente, os gréficos do plano 1/2.
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Assim sendo, podemos interpretar este factor como um modelo de defini¢do
clara face aos direitos fundamentais da pessoa humana, a que se contrapée um

modelo indefinido de os avaliar.

1.1.3. Factor 3

O eixo trés parece medir a intensidade de uma moral vertical que desaprova
a mentira mesmo se proveitosa, a promogdo no emprego por quaisquer métodos, a
fuga ao fisco e aprova o direito absoluto a vida, o dever de defesa das vitimas de
caltinias e de injusticas, o perdso das ofensas, o amor ao préximo até ao sacrificio
da vida, a aceitacdo da verdade presente nos que tém cosmovisdes religiosas
diferentes. Este modelo é independente da moral catélica no que se refere a vida
familiar e matrimonial. Com efeito, caracteriza-se também pela nao tomada de
posicdo favoravel a utilizagdo de quaisquer métodos contraceptivos e pornografia
na tv, pela aprovagio do divércio e a ndo condenacéio do aborto. (Veja, mais a

frente, os gréficos do plano 1/3).

Por outro lado, acentua-se um modelo em que os fins justificam os meios
para se ser promovido no emprego, aprova-se o suicidio, a mentira, etc.. Mas tudo
isto se faz acompanhar de rigorismo moral no que respeita ac casamento, a
utilizacdo de quaisquer métodos contraceptivos e de intolerancia face as outras
religices (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da

religido, Quadro 86, p. 119).
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Digamos que, para uns, o outro é um sujeito com valor e, para outros, néo o
é, uns tém um sentido altrufsta, outros guiam-se por interesses individuais. Os
primeiros afastam-se de uma perspectiva moral catélica no que se refere a vida
conjugal, isto é, sdo laicos; os outros, identificam-se com essa perspectiva, mas
rejeitam as outras dimensdes morais. Uns guiam-se por valores e s#o laicos, os

outros guiam-se por interesses e s&o religiosos.

O factor trés pode definir-se como um indice de verticalidade moral laica.

1.1.4. Factor 4

O factor quatro (veja, mais a frente, os graficos do plano 1/4) opde, do lado
negativo do eixo, os que aprovam trabalhar menos se o saldrio for baixo e ser
aceitavel fugir aos impostos, aos que desaprovam tais comportamentos, do lado
positivo. Os primeiros parecem conformar-se com outros aspectos da doutrina
moral catélica tradicional; os segundos tém comportamentos opostos a esse cédigo
moral, isto é, ndo tém grandes escrtpulos morais, mas sdo mais cumpridores dos
seus deveres econémicos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 87, p. 119).

Este factor parece, assim, poder afirmar-se como aquele que estrutura os
valores econémicos, distinguindo aqueles que, acima de tudo, colocam os seus
interesses econémicos. Digamos, portanto, que é um indice de defesa do interesse
econémico ou um fndice também de falta de escriipulos morais, com excep¢do dos

que se referem aos aspectos econémicos nas relagdes com o patrao e o estado.
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1.2. Os planos factoriais

1.2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 (cf. Graficos 62 a 65) relaciona o que interpretdmos como fndice
de conformismo moral ou de identificac¢do com a moral catélica e o da
defini¢ao/indefini¢ao face ao respeito pelos outros.

As variaveis defesa de vitimas de caldnias e injusticas (M04), cf. Grafico 63,
e ndo matar (M15), cf. Grafico 65, que ndo tém uma contribui¢do absoluta
importante para a defini¢do do primeiro eixo, ilustram como os dois factores séo
ortogonais e que, se h4 aspectos em que a doutrina moral catélica estrutura os
comportamentos, outros hd em que, pelo menos a sua influéncia directa, é menos
sensfvel. Para o confirmar, note-se o posicionamento grafico das modalidades
ilustrativas. Poder4 por-se a hipétese de que a cultura dos portugueses aceita como
cédigo moral o que é fundamental no c6digo moral cristdo: o amor ao préximo nas
suas diversas expressdes. Mas, uma coisa é poder verificar como os portugueses
avaliam, outra seria estudar os seus comportamentos concretos. Esse estudo foge

aos dados subjectivos de que dispomos.
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Gréfico 63 - Plano 1/2 (b) - valores teste / Valores morais
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Gréfico 64 - Plano 1/2 (c) - valores teste / Valores morais
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Gréfico 65 - Plano 1/2 (d) - valores teste / Valores morais
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1.2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 relaciona a maior ou menor conformidade com a doutrina moral
catélica e a moral laica.

Os Gréficos 66 a 69 ilustram como sdo dimensdes ortogonais. Com efeito, ao
longo do eixo 1 posicionam-se as modalidades das questtes que se prendem com a
moral conjugal e sexual; ao longo do eixo 3 aqueles que indicam um comportamento
moral em que o préprio e o outro sdo sujeitos de maior ou menor respeito na sua
dignidade prépria. Observe-se o posicionamento gréfico das modalidades da
autoposi¢do religiosa que ilustram o que dissemos.

Grafico 66 - Plano 1/3 (a) - valores teste / Valores morais?
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Gréfico 67 - Plano 1/3 (b) - valores teste / Valores morais
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Gréfico 68 - Plano 1/3 (c) - valores teste / Valores morais
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Grafico 69 - Plano 1/3 (d) - valores teste / Valores morais
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1.2.3. Plano 1/4

O plano 1/4 relaciona a conformidade com a moral catélica e a procura de
interesses econémicos (cf. Graficos 70 a 73).

Repare-se, por exemplo, na parte inferior do Grafico 72 e nas modalidades
MO083 e MO93, respectivamente, de aprova¢io de trabalhar menos se o salério for
baixo e de fuga aos impostos.

Gréfico 70 - Plano 1/4 (a) - valores teste / Valores morais®
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Gréfico 71 - Plano 1/4 (b) - valores teste / Valores morais
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Grafico 72 - Plano 1/4 (c) - valores teste / Valores morais
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Gréfico 73- Plano 1/4 (d) - valores teste / Valores morais
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Quanto aos valores morais podem identificar-se quatro dimensdes:

- conformismo com a moral catélica, nomeadamente no que se refere a
doutrina moral familiar e conjugal;

- avaliagd@o moral definida e indefinida, especialmente no que respeita aos
direitos dos outros;,

- pers};ectiva laica da moral,

- moral econémica.

2. Classificacio automatica

Para a particdo utilizaram-se os 12 primeiros eixos factoriais por serem
aqueles que retém a informagdo mais importante, j4 que o seu valor préprio esta
acima do valor préprio médio.

O histograma dos indices de nivel (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Grafico 18, p. 120) e o dendograma (cf. Gréfico

74) sugerem uma parti¢éio em seis classes que foi a que utilizdmos.
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Grifico 74 - Dendograma / Valores morais
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A distribuicao das seis classes e a decomposigéo da inércia € a apresentada
no Quadro 88 do Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Miuiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da

religido, p. 120. O quociente de inércia é de 0.3477.
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2. 1. Categorias ou tipos religiosos de valores morais

2.1.1. Classe 1/6

Composta por 198 individuos, que representam cerca de 1 em cada 5 dos
respondentes, a classe 1/6 é a mais numerosa de todas.

Esta categoria social caracteriza-se por ter percentagens elevadas de
individuos cujo cédigo moral familiar e sexual é o oposto do cédigo catélico
tradicional, embora nos demais aspectos manifestem uma forte conformidade com
os valores morais do cristianismo.

Religiosamente dizem-se catélicos néo praticantes que nunca vao 4 missa ou
s6 o fazem por festas e nunca tiveram educacgéo religiosa (cf. Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 89, p. 120- 122).

Ha nestes individuos uma identificacdo com os valores morais cristaos, mas
um afastamento claro na interpretagdo que a Igreja Catélica faz dos
comportamentos na esfera familiar e sexual.

Podemos, portanto, classificd-los como cumpridores dos mandamentos da lei
de Deus por razdes culturais. Digamos que seguem com fidelidade o c6digo moral
do humanismo cristéo. Dai o seu nome de humanistas laicos. Repare-se que o factor
que melhor explica esta classe é o terceiro- que definimos como o da moralidade

laica.

2.1.2. Classe 2/6

A classe 2/6, composta por 131 individuos, representa cerca de 14% do total.
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Os individuos desta classe caracterizam-se por aprovarem a fuga ao fisco,
considerarem dever trabalhar menos se o saldrio for baixo, utilizar quaisquer
métodos para progredir profissionalmente e defenderam o divércio. Considerando o
conjunto destes aspectos, parecem ser pessoas para quem os interesses pessoais
estdo acima dos restantes, embora nalguns aspectos, nomeadamente no que se
refere ao aborto, suicfdio, morte e pornografia, sejam conformes ao cédigo cristao.
Isso é claro pela defesa que fazem do direito absoluto & vida (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 89, p. 120-
122).

O eixo que melhor os caracteriza é o quarto que, recordemo-lo,
interpretdmos como o factor do interesse econémico como prevalecente.

Se os individuos do primeiro grupo eram humanistas laicos, talvez possamos

designar estes como moralmente egoistas.

2.1.3. Classe 3/6

A classe 3/6 é a terceira mais importante em ntmero: 164 individuos que
representam 18% dos 906 respondentes.

Se repararmos com ateng¢do no qua—ldro com as modalidades que melhor
caracterizam esta categoria social, observamos que os individuos que a ela
pertencem se afastam, por completo, ndo apenas do cédigo humanista laico que

caracteriza a primeira categoria social que identificAmos, como também da leitura

interpretativa do catolicismo, quer nos aspectos que, em geral, se referem as
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relagdes com os outros, quer naqueles que se confinam as fronteiras do lar e do
casal.

A maioria nunca vai a4 missa aos domingos e tende a nio ter recebido
educacéo religiosa, excepto na escola, e a nfo acreditarem na vida extraterrena (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro
89, p. 120- 122).

Niao sdo apenas egofstas como os da segunda classe. Os seus valores sdo os
contravalores dos humanistas e dos catélicos. Podemos talvez designé-los como
imorais, isto é, como tendo um cédigo moral oposto ao que, na cultura portuguesa é
aceite como moral. O seu cédigo moral ndo se confina a aspectos parcelares, antes
constitui um todo coerente.

Os eixos que melhor explicam esta classe sdo o primeiro, o terceiro e

também o nono e o sétimo que nio interpretamos.

2.1.4. Classe 4/6

A classe 4/6 é formada por 168 individuos que representam 19% do total e
constituem a segunda categoria social mais numerosa.

Os individuos que fazem parte deste- tipo social caracterizam-se pela sua
identifica¢io com o cédigo moral catélico no que se refere a familia e & moral
sexual. Neste aspecto distinguem-se da classe 1/6. Assemelham-se a eles pela
defesa dos valores humanistas.

Se atendermos as modalidades mais caracterfsticas, observamos que se

conformam com a moral catélica, o que sai refor¢ado pelas modalidades




suplementares que os ilustram: sdo catélicos praticantes (77%), vao & missa todos
os domingos (52%), acreditam na vida extraterrena, foram educados religiosamente
na famflia, na catequese e cerca de um quarto tem como objectivo de vida mais
importante o religioso (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 89, p. 120- 122).

Os eixos que melhor caracterizam este grupo s&o o primeiro e o segundo.

O seu cédigo moral é o oposto ao do terceiro grupo. Talvez os possamos
designar por conformistas morais, no sentido de se identificarem com o cédigo

moral catélico.

2.1.5. Classe 5/6

A classe 5/6 é a minoritaria. Representa apenas 85 do total e é formada por
74 elementos.

Ao contrario das classes anteriores em que os individuos faziam juizos
morais claros de aprovagdo ou desaprovagdo, os individuos desta classe tém como
caracterfstica mais saliente nao fazerem juizos definitivos sobre a maior parte das
questdes que lhes foram colocadas, isto é, ndo aprovam nem desaprovam. Excepgao
a este comportamento é o aprovarem o suic_idio (85%) e quaisquer meios para se
promoverem no emprego (2 em cada 10). Caracterizam-se também pela quase
descrenga na vida extraterrena (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de

Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os

aspectos parcelares da religido, Quadro 89, p. 120- 122).
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A melhor forma de os definirmos talvez seja a dos etiquetarmos como

moralmente indefinidos, sem opinido, abiilicos.

2.1.6. Classe 6/6

Classe relativamente numerosa (171 elementos), representa 19% do total e é
explicada pelos eixos dois, trés e um.

Tal como o grupo anterior, a principal caracteristica deste grupo é o facto de
os individuos que dela fazem parte ndo tomarem posicdo, isto é, ndo fazerem
avaliacdes de aprovacdo ou desaprovacdo dos comportamentos morais. Essa
indefini¢do &, no entanto, mais nitida no que se refere & doutrina moral catélica
sobre a familia e o sexo.

De resto referem alguns valores que os aproximam mais de um certo
humanismo de roupagem crista do que de uma perspectiva meramente laica.
Assim, desaprovam como natural a revolta contra Deus face ao mal, consideram
que as ofensas tém perddo, opdem-se 4 mentira, & homossexualidade, &4 morte, &
fuga ao fisco.

Cerca de 6 em cada 10 dizem-se catélicos praticantes e 9 em cada 10
receberam educagiio religiosa na familia (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e c‘la Classificagdo Automdtica - CAP. VIII -
Os aspectos parcelares da religido, Quadro 89, p. 120- 122).

Indefinidos quanto aos aspectos da moral catélica, sdo conformistas

parcelares.
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Da interpretacdo dos tipos sociais que identificAmos como presentes na
sociedade portuguesa, podemos concluir que nela estd presente o cédigo moral
cristdio e catélico. Se o primeiro é mais abrangente, é relativamente ao segundo que
as categorias sociais melhor se definem.

Nota saliente é, porém, que cerca de um em cada cinco dos portugueses tem
um c6digo moral oposto ao culturalmente mais central (cf. Gréfico 75). Esperemos
que as vari4veis de contexto possam ilustrar se se trata de um fenémeno de
geracoes ou de meios sécio-demogréficos diferentes.

Grafico 75 - Composicéo das classes / Valores morais
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V¥V - REBLIGIAQ - OBJECTO B FACTOR DE CULTURA

1. Anilise de correspondéncias miltiplas

No subtema - Religio: objecto e factor de cultura - incluem-se 17 questoes:
posse de sfmbolos (tergo e Bfblia); atitudes face & educagéio e vocaggo religiosa dos
filhos; frequéncia da conversa sobre religifo; assiduidade a programas
audiovisuais; leitura da imprensa religiosa; leitura de documentos da Igreja
Catélica; opinifio sobre normas da Igreja Catélica (celibato dos padres, divércio,
exclusio da mulher do sacerdécio, condenagsio do aborto); sentimento anticlerical;
sensibilidade religiosa; objectivo de vida mais importante; identificagdo ou néo do
significado religioso das festas principais: Natal e Péscoa. Para observar as
frequéncias de cada uma das questdes, confira os Quadros 24 e 27 do Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, p. 46-48.

Trata-se de um conjunto relativamente heterogéneo de questdes sobre o
qual a ACM pode ser iitil para revelar as dimensdes mais importantes, reduzindo a
informagao a poucas variaveis.

Consideraram-se como variaveis ﬂlistrativas o autoposicionamento religioso,
os agentes de socializagao religiosa dos respondentes (famfilia, catequese paroquial,
escola e associagdes religiosas) e a opinido sobre a evolugdo da vivéncia religiosa,
por se prever que possam, de algum modo, estar ligadas as questdes activas.

Calcularam-se todos os eixos de que se editaram os primeiros cinco e fez-se

uma ventila¢do de 2.0 de modo a serem ventiladas apenas as n#o respostas e a
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'oposigio & educagao religiosa dos filhos' cujas respostas sdo apenas em ntmero de
sete. Obtiveram-se, portanto, as mesmas questdes activas e 47 modalidades
associadas.

O primeiro valor préprio (0.2480) revela, segundo a tabela de Cibois, uma
boa ligagdo entre as questdes (cf. Quadro 17). O valor préprio médio (.0588) é
indicativo da maior importancia dos primeiros onze eixos. O histograma dos
primeiros vinte valores préprios pde em evidéncia a importancia destacada do
primeiro eixo (14.05) e ainda do segundo e terceiros que acrescentam cerca de 10%.
A contribuicso absoluta média das questdes é de 5.9 e das modalidades de 2.1 (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro

90, p. 122).

Quadro 17 - Valores préprios, % de inércia e histograma / Religisio como valor

4
4

I NUMERO | VALOR PERCENT. | PERCENT.
PROPRIO ACUMULA.
+ + + ;e
13 0.2480 14.05 14.05 Aeran L rrww
2 0.1051 5.96 20.01 EIE2]
3 0.0950 5.38 25.39 bbb
4 0.0805 4.56 29.95 hid
5 0.0796 4.51 34.46
[ 2.0750 4.25 38.71
K 0.0696 3.94 42.65 RRRRARRRRANNRRARRE RN
8 0.0671 3.81 46.46 e aNRERRRNRRNNRERI RN
9 0.0650 3.68 50.14 RERRRRRENENENRERIIRER
10 0.0635 3.60 53.74 ARARRNRE AT AR ANARARS
11 0.0590 3.35 57.08 ERARARTRRRRRAIRR AR RS
12 0.0557 3.16 60.24 ARARRERR R ST RTRORE
13 0.0552 3.13 63.37 AEARARAREE RN RIARN AR
14 0.0526 2.98 $6.35 ARRRRANERERE RN OR Y
15 0.0519 2.94 69.29 ARERRRARTRRRARNSR
16 0.0501 2.84 72.13 AXTEREXRARTEARRAN
17 0.0473 2.68 74.81 REPTARANRARARRRNSE
18 0.0444 2.52 77.32 ARREREANEARNCRRSE
19 0.0440 2.49 79.81 RERRRRNARARNERS
20 0.0430 2.44 82.25 ARARRR AN RN RN
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1. 1. Defini¢ao dos factores

1.1.1. Factor 1

A contribui¢do acumulada das questdes revela que as mais importantes,
para a defini¢do do eixo, s@io o sentimento anticlerical (13.1); a sensibilidade
religiosa (10.3); a assiduidade a programas audiovisuais (8.9); a frequéncia da
conversa sobre religisio (8.5); a posse de objecto religioso: tergo (8.1); a atitude dos
pais face & vocagao religiosa dos filhos (7.8); a opinigo sobre a condenagdo do aborto
(7.1) e a atitude dos pais e educagio religiosa dos filhos (6.1), com um ca acima da
média.

A leitura interpretativa dos valores teste (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP.
VIII - Os aspectos parcelares da religido, Quadro 91, p. 123) revela que o primeiro
eixo é um indice do ter ou nao a religifio como um valor séciocultural central e
tradicional.

A valorizagdo religiosa manifesta-se, do lado positivo do eixo, por uma
sensibilidade religiosa alta; um sentimento anticlerical nulo; o ter terco; o encorajar
a vocagdo religiosa dos filhos e promover a sua educagéo religiosa; o identificar a
Péscoa pelo seu significado religioso; o conversar regularmente sobre religido (veja,
mais a frente, os graficos do plano 1/2).

A religidgo é um valor expresso por sentimentos favoraveis a organizagéo
eclesi4stica e ao clero em particular. Tal valorizagao ¢ feita no sentido de manter

vigentes as suas normas.



A desvalorizagao do religioso, no lado negativo do eixo, manifesta-se por um

sentimento anticlerical alto; nunca assistir a programas audiovisuais; néo ter tergo;
nunca conversar sobre religifio; dar outros significados & Péascoa; ter uma atitude
passiva face & educagéio e vocaggo religiosa dos filhos, manifestada na opinido de
lhes dar liberdade. A desvalorizagao é feita no sentido de a Igreja alterar as suas
normas sobre o aborto, divércio, celibato- dos padres e exclusao da mulher do
sacerdécio. Todas estas modalidades s@o reveladoras de uma oposi¢do a
organizacéo religiosa, nomeadamente a catélica.

O factor um &, assim, um indice global de valoriza¢io/desvalorizagdo do
religioso que se acompanha pela identificaggo/nao identificagéo e até oposi¢ao para

com a institui¢éo religiosa maioritaria da Igreja Catélica.

1.1.2. Factor 2

As vari4veis mais importantes, com uma ca dupla da média (cf. quadro 37),
sfo a leitura de documentos da Igreja Catélica (15.7), leitura da imprensa religiosa
(14.0), a posse de objecto religioso: Biblia (11.5), a opinido sobre o celibato dos
padres (11.1).

O eixo dois, consideradas as modalidades pelos valores teste (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da ClassificagGo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 92, p. 123),
indica que para uns a religido é um valor que se manifesta pela aculturagdo
religiosa através da leitura de documentos e imprensa e o ter Biblia. Os que se

interessam por aprofundar os conhecimentos religiosos visam alterar as normas
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eclesissticas; os que nao procuram esse aprofundamento sdo mais tradicionalistas e
nunca conversam sobre religido (veja, mais & frente os graficos do plano 1/2).

Se o primeiro factor traduz o valor/contravalor da religidio através de
sentimentos, o segundo tradu-lo ao nivel de uma atitude reflexiva com base na
tentativa ou nao de adquirir mais conhecimentos sobre a religido. A atitude de
maior interesse por ter conhecimentos é acompanhada por um distanciamento das
suas normas vigentes; o menor interesse por uma identificagéo com o estabelecido.

Pode dizer-se que o factor dois é um indice de valorizagdo do religioso
manifestado no conhecimento e na reflexso. A educagao religiosa recebida na escola

parece ser importante nesta forma de valorizagéo/desvalorizagao.

1.1.3. Factor 3

O eixo 3 (veja, mais a frente os graficos do plano 1/3) junta de um lado, no
caso o negativo, modalidades que significam que a religito é um valor e,
contraditoriamente, outras que significam que n#o é um valor. Do lado positivo,
ficam as modalidades que revelam que a religifio é apenas um fenémeno cultural
envolvente, sem grande impacto na vida pessoal (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP.
VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 93, p. 123).

Digamos, portanto, que o factor trés é um indice da religiGo como um valor
de enquadramento séciocultural, isto é, que marca o tempo social, mas nao tanto a

vida individual.
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1.2. Planos factoriais

1.2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 (cf. Gréaficos 76 a 78) pde em relagéo a valorizagéo da religido

feita pelo lado mais sentimental ou mais intelectual.

Gréfico 76 - Plano 1/2 (a) / Religisio como valor?
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9 Mancha de todas as modalidades nio sobrepostas.
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O gréfico 77 ilustra que as questdes leitura de documentos, da imprensa
religiosa e a posse da bfblia que sfo quase ortogonais relativamente ao eixo 1.
O gréafico 78 mostra como os graus de sensibilidade religiosa estdo

relacionados com o posicionamento religioso subjectivo.

Grafico 77 - Plano 1/2 (b) / Religisio como valor
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Religiio como valor: Terco (SIT) Biblia (SIB) Educacio filhos (FER)
Vocacao dos filhos (FVR) Conversa (CVR) Audiovisual (PAV) Imprensa (IMP) Documentos (DOC) /Autoposicio religiosa (APR) Educacio
na escola (ERE) Educagio em associacdes (ERA)
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Gréfico 78 - Plano 1/2 (c) / Religiio como valor
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1.2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 (cf. gréaficos 79 a 81) relaciona a religifio como valor sentimental
com a religido como valor que marca o tempo social.
O grafico 81 ilustra como o significado atribuido as festas religiosas

principais é definidor do eixo trés.

Grifico 79 - Plano 1/3 (a) / Religido como valori0
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10 Mancha de todas as modalidades nio sobrepostas.
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Grafico 80 - Plano 1/3 (b) / Religigo como valor
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na escola (ERE) Educacio em associa¢des (ERA)




Gréafico 81 - Plano 1/3 (c) / Religido como valor
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Os dois primeiros factores referem-se & consideragéo da religisio como valor
para os individuos; o terceiro como um valor para a sociedade.

Com efeito, o primeiro factor é um findice da religiio como um valor
sentimental; o segundo como um valor intelectual e o terceiro como um valor social,

isto é, que marca o ritmo da vida social, nomeadamente através das suas festas.

2. Classificacio automitica

Para a CA utilizaram-se os 11 primeiros eixos da ACM, isto é, apenas
aqueles cujo valor est4 acima do valor préprio médio.

O histograma (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de '
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Gréfico 19, p. 124) e o dendograma (cf. Gréfico 82)
sugerem uma parti¢io em 4 classes. Aliss, fizemos tentativas com outro niimero de
parti¢des e pareceu-nos que esta seria a mais adequada ao subtema em estudo,
embora o quociente de inércia seja relativamente baixo (0.2848). O volume de cada
uma das classes é o que se observa no Quadro 94 do Anexo II (cf. Anexo II -

Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo

Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religido, p. 124) .



Grafico 82 - Dendograma / Religido como valor
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2.1. Categorias ou tipos religiosos de religiio como valor

2.1.1. Classe 1/4

A classe 1/4 é composta por 273 elementos a que correspondem cerca de 30%

do total.

As caracteristicas principais desta categoria sdo os seus elementos terem

uma sensibilidade religiosa alta (praticamente todos) e cerca de, pelo menos, 8 em

cada 10 serem favordveis 4 alteracdo das normas eclesidsticas sobre o aborto,

celibato dos padres, a exclusdao da mulher do sacerdécio, o divércio e, numa
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proporgéo ligeiramente inferior, o aborto. Caracteriza-se também pela leitura de
documentos da Igreja Catélica e da imprensa religiosa; por terem sfmbolos (tergo e
bfblia) e por identificarem a Péscoa pelo seu significado religioso. Tendo nulo ou
baixo fndice de anticlericalismo, séo liberais na educacdo religiosa dos filhos e
irregulares, tanto na conversa sobre religido, como no assistir a programas
religiosos audiovisuais (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 95, p. 124-125).

Educados religiosamente na escola, pode dizer-se que consideram a religido
como um valor séciocultural pelo qual se interessam do ponto de vista intelectual.
Alias o eixo dois é o que melhor explica esta classe.

Podemos, sendo assim, dizer que sdo aqueles para quem a religiio constitui
um objecto de valor na medida em que s#o interessados pela problematica religiosa.

Sao problematizadores ou questionantes interessados.

2.1.2. Classe 2/4

A classe 2/4 é constituida por cerca de 23% (205 individuos).

Para os individuos desta classe a religido surge como um valor que
enquadra a vida social, na medida em que-dé sentido festivo, isto €, marca o ritmo
anual da convivéncia social.

Com efeito, tanto o Natal como a P4scoa sdo para estes épocas festivas.
Quanto ao mais, a religido ndo é um valor. Afirmamo-lo uma vez que nunca

conversam sobre religifio, ndo léem a imprensa religiosa nem os documentos da

Igreja Catélica, nunca assistem a programas audiovisuais e nao possuem sfmbolos
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religiosos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da
religido, Quadro 95, p. 124-125). E alids significativo que seja o eixo trés o que
melhor caracteriza esta classe.

Sem terem tido educacéo religiosa, inconstantes na sua vivéncia, a religido
é, para eles, um valor meramente social, sem qualidades religiosas.

Podemos defini-los como sendo aqueles para os quais a religido é um valor

apenas e na medida em que d4 sentido festivo ao tempo. Séo, na realidade, festivos.

2.1.3. Classe 3/4

A classe 3/4 é composta por um nimero sensivelmente igual & primeira: 277
elementos que representam 31%.

Os individuos desta classe caracterizam-se por possufrem todas as
caracteristicas das modalidades reveladoras de que a religido é um valor
séciocultural de ordem religiosa. Caracterizam-se também por se identificarem
com as normas vigentes na Igreja Catélica, dizerem-se catélicos praticantes, terem
recebido educagdo religiosa, etc. A religidio é mesmo um valor que procuram
também transmitir &s geragdes futuras, o que se pode concluir da sua atitude face &
educacéo e vocagdo religiosa dos filhos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. VIII - Os
aspectos parcelares da religido, Quadro 95, p. 124-125).

Consideram a religido como um valor cultural nas suas vidas, havendo
mesmo um em cada quatro que tem o religioso como o objectivo mais importante da

sua vida. Podemos denomin4a-los como os identificados.
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2.1.4. Classe 4/4

A classe 4/4 é a que tem menor ntimero de elementos: 148 que representam
cerca de 16%.

Os individuos desta classe caracterizam-se por uma sensibilidade religiosa
nula, baixa ou média; um sentimento anticlerical forte (cerca de 8 em cada 10); d&o
as festas religiosas 'outros significados'; ndo possuem simbolos religiosos; nao
fazem qualquer tipo de leitura religiosa; afirmam que as normas eclesidsticas sao
de alterar; tendem a opor-se & vocag#o religiosa dos filhos; nunca conversam sobre
religido ou assistem a programas audiovisuais de cariz religioso.

Dizem-se indiferentes, néo terem tido qualquer forma de educagfo religiosa
e 3 em cada 10 afirmam que a sua vivéncia religiosa diminuiu (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. VIII - Os aspectos parcelares da religiGo, Quadro 95, p. 124-125).

Afastados da organizacgéo eclesisstica, a religidio néo é para eles um valor de
referéncia nas suas vidas. Mas ndo se pode afirmar, no entanto, que seja um
contravalor. Digamos que sfo individuos para os quais a religidio é um valor
bastante periférico. O eixo que melhor os caracteriza é o primeiro.

Talvez a melhor palavra para os identificarmos seja a de periféricos.

® kR

Da CA hé-de concluir-se que existe uma maioria para os quais a religifo é
um valor ainda que com acentuagdes diferentes, isto é, que o interiorizaram mais

ou menos. Para o menor nimero, a religifio, por razdes culturais, faz parte das suas



494

vidas, mas tem apenas, no seu universo de valores, um lugar bastante periférico,

nomeadamente a organizacéo religiosa e dai o seu anticlericalismo (cf. Gréafico 83).

Grafico 83 - Composicio das classes / Religido como valor
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O CONTEXTO SOCIAL E A RELIGIAO

Neste capftulo nosso objectivo é estudar a relagdo entre a estrutura social e
a religido, quer a partir dos factores contextuais, quer das categorias sociais tipicas
da populagao.

Para estudar essa relacdo fizemos uma ACM e uma CA utilizando como
varidveis activas as mesmas que utilizdmos aquando do estudo isolado do contexto
social. Como varidveis ilustrativas utilizdmos todas as varéveis teméticas de todos
os subtemas (culto colectivo, culto individual, crengas, valores morais e religido
como valor), que se aplicam & generalidade dos inquiridos. Com o mesmo estatuto
de suplementares, acrescem ainda as seguintes varidveis: autoposicdo religiosa;
educagao religiosa (na familia, na catequese paroquial, na escola, em associa¢des -
religiosas); objectivo de vida mais importante; opinisio sobre a evolugao da vivéncia
religiosa e preferéncia politico-partid4ria.

Os resultados que obtivemos, na ACM, sdo apresentados (sec¢do I), quer
nos quadros das modalidades ilustrativas ordenadas por valores teste maiores ou
iguais a + 2.0, em cada factor, quer nos graficos dos planos factoriais (no texto). Na
CA (seccdo II), apresentamos os quadros que ordenam por valores teste a
composi¢do de cada uma das classes. Deles nos servimos para a interpretagdo que
ora fazemos do binémio sociedade e religiso.

Note-se que o que vamos dizer se deve interpretar, sempre, como tendéncias
gerais mais marcantes ou tfpicas, em oposi¢do, que se verificam na realidade
concreta, embora o tecido social seja mais complexo e multiforme. E tendo em conta

esta observacao, que se ha-de fazer a leitura do que vamos afirmar, mesmo quando,
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eventualmente, a forma possa parecer mais categérica.

I-0S FACTORES DO CONTEXTO SOCIAL B A RELIGIAO

1. Caracterizacio religiosa dos factores sociais

1.1. Factor 1 - O ciclo da vida individual e das geracdes

Definimos o primeiro factor do contexto social, que representa a estrutura
mais importante da populagdo, como sendo o do ciclo da vida individual e das
geracoes. Haver4 relagdo entre o ciclo da vida, que opde as geragoes mais novas as
mais velhas, e a religifo?

As geragdes mais jovens, isto é, os que tém idades compreendidas entre os
18 e 24 anos, sdo solteiros, vivem na dependéncia familiar, tém instrugdo mais
elevada (entre o 6° e 0 12° ano de escolaridade), séo estudantes e, especialmente se
s30 masculinos e dos estratos alto e médio superior, tendem a ter as caracteristicas
religiosas que, a seguir, se referem. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O
contexto social e a religido, Quadro 96, p. 126-127).

Quanto ao culto colectivo catélico, o mais tipico é nunca o terem praticado:
nao sdo crismados, nunca se confessam, nunca comungam, nunca v&o 2 missa
dominical. Também n#o tdm outros habitos religiosos: nunca v@o ou mandam
celebrar missa pelos defuntos, ndo peregrinam, néo véo a procissdes ou vao apenas
vé-las passar.

Individualmente ndo mantdm rela¢des directas com quaisquer realidades

metaempiricas: nunca rezam, nio fazem promessas, ndo sdo devotos de Nossa
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Senhora ou de santos.

Quanto as crencas em geral, o seu comportamento é de davida, ainda que
pouco intensa no que respeita a existéncia de Deus tida como muito provavel. Ja no
que se refere as crengas cristas e catélicas pautam-se por juizos em que se nota
uma forte intensidade de dtvida. Com efeito, consideram como pouco provével que
Jesus seja filho de Deus e homem, que tenha morrido e ressuscitado para salvar a
humanidade, que esteja presente no péo consagrado, etc.. |

As geragbes mais jovens tém uma moral oposta a catélica, nomeadamente
na interpretacdo que ddo & doutrina catélica sobre a vida familiar, conjugal e
sexual. Com efeito, aprovam a homossexualidade, a pornografia na tv, a unisgo de
facto, a utilizagsio de quaisquer métodos contraceptivos e o divércio. Além disso,
aprovam a revolta contra Deus face ao mal, que haja ofensas que néo se podem
perdoar, a mentira se proveitosa, trabalhar menos quando o saldrio é baixo, fugir
aos impostos, a total liberdade dos filhos depois da puberdade e o suicidio.
Desaprovam o amor ao préximo até ao sacrificio da vida e o direito dos filhos ao n#o
divércio dos pais. Aceitam, porém, a verdade de outras religides.

A religido ndo é um valor em si mesma e mantém um forte sentimento
anticlerical. Além disso ndo possuem simbolos religiosos, nomeadamente o terco e
nunca assistem a programas religiosos na tv ou na radio. Consideram ser de
alterar as normas eclesidsticas, especialmel—lte a condenacdo do aborto e a proibi¢éo
do divércio.

As geragdes mais velhas, isto é, os que tém 55 e mais anos, sdo analfabetos
ou tém apenas a instrug¢do primadria, sdo casados ou vitvos, pertencem ao estrato
social mais desfavorecido, dedicam-se a actividades relacionadas com o sector

primério da economia, sobretudo, se sdo mulheres, tendem a ter comportamentos
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religiosos opostos aos das geragdes mais jovens.

Praticam o culto colectivo e individual de forma intensa e tém hébitos
religiosos diversos. Os individuos das gera¢des mais velhas sdo crismados,
confessam-se duas e mais vezes por ano ou, pelo menos, uma vez, comungam todos
os domingos, algumas vezes no ano ou, no mfnimo, uma vez, véo a missa todos os
domingos, peregrinam, incorporam-se em procissdes, vio e mandam celebrar missa
pelos defuntos. Rezam todos os dias, fazem promessas e tém como forma de oragéo
o tergo. Privilegiam a invocagfio a Jesus Cristo, Nossa Senhora e outros santos e
fazem pedidos, tanto materiais como espirituais, bem como agradecer e louvar.

Quanto as crencas, os mais velhos sdo ortodoxos, quer no que se refere as
crencas cristas, quer as tipicamente catélicas. Tém como absolutamente certa a
existéncia de Deus e a sua qualidade de criador e de Trindade; que Jesus Cristo é
Deus e homem e que morreu e ressuscitou para salvar; que o Espirito Santo actua
no homem e na Igreja como sinal da presenga de Deus no mundo. Acreditam
também na ressurreic¢go final, na virgindade e maternidade de Nossa Senhora, na
presenga de Cristo no pdo consagrado.

Do ponto de vista moral, desaprovam a homossexualidade e a legitimidade
da tv passar filmes pornogréficos e, de um modo geral, conformam-se com os
valores morais cristaos e catélicos.

Para as geragdes mais velhas a reliéiéo é um valor em si: possuem simbolos
religiosos, sdo favordveis & educag¢do e vocagdo religiosa dos filhos, conversam
regularmente sobre religido, véem regularmente programas religiosos nos mass-
media, léem a imprensa de inspiragdo religiosa e documentos da Igreja Catélica.
Nao tém sentimentos anticlericais e o seu objectivo de vida é religioso. Face as

normas eclesidsticas tém uma atitude de conservadorismo, sobretudo, quanto a
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condenacéo do aborto.

Além disso, afirmam-se catélicos praticantes e a sua educaggo religiosa néo
foi feita na escola, mas de outras formas.

H4 uma clara oposi¢do entre as geragdes mais jovens e as mais velhas: as
novas tendem a ndo praticar o culto colectivo catélico, nem individualmente a ter
relagoes com as realidades metaempiricas; as velhas tipificam-se por um culto
colectivo intenso, oficial ou no, tendem a cumpﬁr também o preceito dominical e a
manter, de forma permanente e variada, relagdes com as realidades metaempiricas.

No que se refere as crengas, aquelas caracterizam-se pela divida ou mesmo
a descrenca; estas pela certeza afirmativa. Isso é mais tipico face a generalidade
das crencas cristds e catlicas, mas estende-se também as demais crengas
religiosas, embora nao se verifique quanto as crengas animistas e magicas. Sendo
assim, pode afirmar-se que os mais jovens tendem a duvidar ou mesmo a descrer;
as geragdes mais velhas tendem a ter um alto indice de crenga religiosa.

Se as geracdes mais jovens se afastam dos valores morais catélicos, pelo
contrario, as gera¢des mais velhas conformam-se com eles, ainda que néo tenham
perspectivas opostas no que se refere a defesa de vitimas de caltinias e de
injusticas, a utilizacéo de quaisquer meios para ser promovido no emprego € ao néo
matar como valor absoluto. O afastamento e a proximidade dos valores morais
cristdos acompanha o percurso das geragﬁ;zs actuais. Parece que a avaliagéo dos
comportamentos que era feita no quadro da moral catélica est4 em transformagéo e
que tende a seguir outros padrdes.

Se, para as geragdes mais jovens a religidio, em si mesma, ndo é um valor,
para as mais velhas tende a ocupar um lugar central nas suas vidas.

Dir-se-4, sendo assim, que a fase da juventude tende para o agnosticismo e
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para um cédigo moral que a afasta da religido em geral e do catolicismo em
particular. Nesta fase da vida, a religido é apenas um valor sécio-cultural que
ocupa um lugar periférico na sua eécala de valores. A ligagdo a uma comunidade,
dada pelo culto, ndo existe ou é muito ténue. Embora as geragbes mais jovens
tenham maior instrugfio escolar e tenha sido a escola o seu principal agente de
socializagsio religiosa, os seus efeitos parecem ser bastante diminutos ou mesmo
inconsequentes. Sendo assim, pode afn'fnar-se que a funcionalidade da educagéo
religiosa nas escolas, a avaliar por estes resultados, estd posta em causa. Porque
nao é adequada? Porque os professores ndo estdo preparados? Porque os syjeitos,
por si, a rejeitam? Outra questdo mais genérica se pode colocar também. Com
efeito, pode afirmar-se que o fenémeno geracional, no presente, esta correlacionado

com a religido catélica, no seu todo e nas suas componentes.

Terdo sido as geragbes mais jovens sempre assim ou serd um fenémeno
conjuntural? Se é certo que a fase da juventude tende a por em causa o mundo dos
adultos e a ser mais interrogativa sobre o universo de valores que lhes é
apresentado, serd que, ao chegarem a fases mais adultas, irGo mudar e ter outras
perspectivas religiosas ou irdo caminhar no mesmo sentido? Parece-nos que, dada a
importéncia da socializagdo de base, sGo diminutas as perspectivas de, na vida
adulta, se aproximarem dos padries »religiosos e catdlicos ortodoxos que
caracterizam, actualmente, as geragées mais velhas. Provavelmente, as geragdes
mais jovens irdo transmitir aos seus filhos os seus proprios valores e o futuro da
religiGo, em Portugal, tenderé a ser diferente do que é hoje. A menos que,

nomeadamente da parte da organizagdo religiosa, se utilizem meios que fagam

tnverter a situag¢do.
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E questiondvel, porém, se o ser-se mais ou menos religioso se prende,
necessariamente, com o ciclo de vida dos individuos e das geragbes ou se estamos
perante uma realidade que, no futuro, serd diferente. A ser assim, o facto de as
geracdes mais velhas serem mais religiosas seria também um fenémeno de
conjuntura, isto é, um facto fundado num dado contexto histérico-cultural de uma
época que estd a findar. Sabendo como os fenémenos religiosos irrompem em cada
época de formas diversificadas, é também plausivel que a fase presente seja apenas
indicadora de uma mutagdo que, no entanto, tende a remeter a religido para um
lugar menos central na dinamiza¢do dos comportamentos dos individuos e das

colectividades.

1.2. Factor 2 - O meio tradicional/rural versus o moderno/urbano

O factor dois do contexto social pde em evidéncia dois meios sécio-culturais
diferentes: o tradicional/rural e o moderno/urbano, meios marcados pelo peso
diversificado dos sectores de actividade econémica. Como iremos observar tém
caracteristicas religiosas particulares (cf.Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X -0
contexto social e a religido, Quadro 97, p. 128-129).

No meio urbano e moderno predominam as actividades ligadas ao sector
tercidrio e o espago é demograficamente mais denso. Este é o meio social tipico da
regido de Lisboa/Santarém, dos estratos econémica, social e culturalmente mais
elevados e dos homens adultos (25-54 anos). Este meio sécio-cultural é marcado
pelo afastamento dos padrdes religiosos.

O individuo tipico deste meio tende a nao ter culto colectivo ou individual.
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Nao é crismado, nunca vai 4 missa dominical, nunca se confessa ou comunga, ou fa-
1o com intensidade inferior & prescrita. Limita-se a ir ver passar procissdes ou nem
sequer isso e ndo vai & missa pelos defuntos. Tende ainda a nunca rezar e a ndo ser
devoto de Nossa Senhora.

O modelo de vida moderno e urbano tende para a descrenga, isto €, a
considerar como absolutamente erradas as crencas religiosas, nomeadamente as
cristas e catélicas e mesmo as gerais e até a existéncia de Deus.

Relativamente 3 moral, d4-se um afastamento claro no que se refere a
doutrina moral catélica em matéria familiar, conjugal e sexual, mas h4 uma maior
tolerancia religiosa uma vez que se aceita a verdade de outras religides. Todavia,
desaprova o amor do préximo até ao sacrificio da vida, a defesa de vitimas de
caltinias e de injusticas e aprova a mentira e a fuga aos impostos.

Pode afirmar-se que este meio se tipifica pela sua irreligiosidade e pela
tendéncia para sentimentos anticlericais.

No meio tradicional/rural, demograficamente menos denso, caracteristico do
Norte Interior, e que abarca quer as camadas mais velhas quer as mais jovens da
populagdo, sobretudo os estratos sociais menos favorecidos e com menor indice de
instrucgdo, d4-se o fenémeno inverso.

Quanto ao culto, cumpre-se o preceito pascal ou até se ultrapassa o minimo
prescrito. Vai-se & missa todos os domingoé e é-se crismado. Af estdo arreigados os
hébitos de ir & missa pelos defuntos e incorporar-se em procissdes. Tende a rezar-se
todos os dias, a fazé-lo sozinho, invocar Nossa Senhora, rezar o terco, fazer pedidos
de ordem espiritual, ser devoto de Nossa Senhora e de outros santos.

O modo de vida tradicional/rural tende para a crenga, sobretudo para as

crengas que implicam a mediatizagdo do homem com as realidades metaempfiricas e
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a crenga na vida extraterrena. H4 uma forte crenga no inferno para castigo dos
maus e na infalibilidade do Papa.

Moralmente a sua perspectiva tende a conformar-se com os valores cristaos
tradicionais. Isso é mais evidente nas questdes de moral familiar, conjugal e sexual,
mas também na desaprovagio da verdade de outras religides, na defesa dos que séo
vitimas de caltnias e de injusticas, na desaprovagdo do suicfdio. As notas mais
diétintivas sdo a desaprovagdo da pornografia e a aprovagdo da condenagdo do
aborto.

Face & organizagio religiosa os sentimentos sso de proximidade. Os
individuos possuem simbolos religiosos, promovem a educagéo e vocagdo religiosa
dos filhos; hé uma atitude conservadora face as normas eclesiésticas; ndo existem
sentimentos anticlericais, mas sim uma sensibilidade religiosa alta. O Natal ¢é
nascimento de Jesus e o objectivo de vida é religioso. O autoposicionamento
religioso caracterfstico é o de catélico praticante.

Podemos dizer que estes dois tipos de ambientes sociais séo condicionantes,
favoraveis ou desfavordveis, a pratica cultual colectiva, oficial ou nao, e individual.
O mesmo se podera afirmar quanto as crengas. A oposi¢do, no entanto, ¢ menos
clara relativamente as crengas animistas e médgicas, embora se note com maior
evidéncia a descrenca nos meios urbanos e modernos e uma menor certeza, isto é, a
divida pouco intensa, nos meios mais rurais. Excepgéo é a crenga na influéncia dos
astros no destino das pessoas. Quanto aos valores morais h4 duas tendéncias: o
meio tradicional/rural leva & conformidade com a moral catélica, excepgao feita a
tolerancia para com as outras religides; 0 meio moderno/urbano tende a opor-se aos
valores do c6digo moral cristdo. A religifio ocupa na escala de valores lugares

distintos em cada um destes meios, sendo que o moderno/urbano é mais



diversificado também quanto 2 definigéo religiosa que cada um d4 de si mesmo.

Na generalidade, nos meios sociais mais urbanos e modernos tende a estar
presente o fenémeno da irreligiosidade, sobretudo nos estratos mais elevados da
i)opulagao e na fase adulta da vida. Nao se poder4, todavia, inferir que religido e
irreligisio séio determinados por estes dois meios sociais. O que se pode afirmar com
certeza é que o ambiente sécio-demogréfico € condicionante de perspectivas
religiosas diversas. Concomitantemente, observa-se que a estrutura organizativa
da Igreja Catélica & mais forte e adaptada aos meios mais tradicionais do que aos
mais urbanos e modernos da sociedade. Serd que esta forma de estar da prépria
organizacéo religiosa ndo conduz também ao que se verifica? Muito provavelmente
que sim e, para modificar a situagéo, a organizagéo religiosa teré que ter uma
inser¢do diferente e formas de actuagio mais adaptadas a uma sociedade em

transformagéo e que caminha para um modelo de vida mais urbano.

Considerando em simultaneo as tendéncias religiosas das novas geragdes e o

crescimento do fenémeno urbano, podem esperar-se, a médio prazo, profundas

transformacdes no panorama religioso actual.

1.3. Factor 3 - O isolamento versus a integracéo social

O factor trés do contexto social opde dois estilos de vida: um de isolamento
social, préprio dos mais idosos, dos sem famfilia, ainda que mais instrufdos, e outro
de integragao social, de relagdes sécio-familiares mais intensas, caracterfstico da
vida adulta. O isolamento verifica-se, sobretudo, nas cidades mais populosas; a
integracso nas localidades pequenas do Norte/Interior e do Centro Litoral. Aume

outro dos estilos de vida estdo associados comportamentos religiosos diversos
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(cf.Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto social e a religido, Quadro 98, p.
129-130).

O isolamento e a integragéio sociais tendem a condicionar comportamentos
cultuais opostos, mas de uma forma menos forte que os dois factores anteriores. (@)
isolamento social propicia o nunca comungar, nunca se confessar, néo ser crismado,
nunca ir a4 missa dominical, ndo ter por hébito peregrinar, incorporar-se em
procissdes ou ir 4 missa pelos defuntos. A integragéo social leva a comungar
algumas vezes por ano, confessar-se uma vez por ano, ir 4 missa todos os domingos
ou, pelo menos, uma vez por més, ser-se crismado e ter por habito peregrinar,
incorporar-se em procissdes e ir & missa pelos defuntos. Dir-se-4, portanto, que a
integragdo social favorece o culto oficial ou néo; o isolamento social é condicionante
da auséncia de praticas cultuais colectivas. O isolamento social nédo tem
caracteristicas bem definidas quanto ao culto individual. A integragéo social leva,
porém, a rezar quase todos os dias, a fazé-lo em grupo, invocar Nossa Senhora,
agradecer/louvar, ser devoto de Nossa Senhora e fazer promessas.

O isolamento social tende a favorecer a descrenga, sobretudo na
personificagsio do mal (existéncia do deménio e do inferno) e na Biblia conter
verdades reveladas por Deus. Por sua vez, a integragdo social, além da afirmacéo
como absolutamente certa da existéncia de Deus e das suas qualidades de criador
do universo e de Deus cristéo, leva & pequena divida na existéncia do demoénio e na
infalibilidade do Papa. Nota-se, no entanto, a tendéncia para a descrenga religiosa
se acompanhar pela crenga, como absolutamente certa, na influéncia dos astros no
destino das pessoas e em virtuosos e curandeiros curarem doengas.

O isolamento social tende a favorecer a aprovagdo da revolta contra Deus
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face ao mal, a ser religiosamente tolerante, a defender a total liberdade dos filhos
depois da puberdade, a homossexualidade, o suicfdio, a utilizagéo de quaisquer
métodos contraceptivos, o viver maritalmente sem casar. Desaprova também o
amor ao préximo, o direito dos filhos ao néo divércio dos pais e a condenagdo do
aborto. A integragao social favorece, no geral, uma avaliagio moral mais conforme
com a doutrina moral catélica.

O isolamento social est4 relacionado com o nao ser catélico praticante. Pelo
contrario, o estilo de vida marcado por relagdes sociais intensas esté relacionado
com o dizer-se catélico praticante. O isolamento social tem caracteristicas religiosas
semelhantes as do meio urbano/moderno; a integragéo social assemelha-se ao meio

tradicional, embora de forma menos clara e abrangente.

1.4. Factor 4 - A relacio homem/mulher

O factor quatro do contexto social enfatiza a relagéo homem/mulher que é
mais evidente se opusermos os meios sociais de pequena dimensio e o0s
demograficamente mais densos, sobretudo no estrato social mais elevado.

O homem e a mulher distinguem-se pela diferente préatica do culto oficial. A
mulher vai & missa todos os domingos; o homem nunca vai; aquela confessa-se duas
e mais vezes por ano e comunga dominicalmente; este nunca se confessou ou
comungou e nunca vai a procissdes. No que respeita ao culto individual, o homem
tende a rezar mais raramente ou nunca rezar e a nao fazer promessas. A mulher,
pelo contrério, tende a rezar todos os dias e a fazé-lo sozinha. Tende ainda a ser
devota de Nossa Senhora, rezar o tergo, ter como finalidade da oragdo

agradecer/louvar e ter por hébito fazer promessas.
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Da parte do homem h4 a tendéncia para o cepticismo religioso, maior ou
menor, sobretudo quanto & Igreja ser sinal da presen¢a de Deus no mundo, a
Santfssima Trindade, a morte e ressurrei¢do de Jesus para salvar, a Biblia conter
verdades reveladas, Deus ser criador do universo e perdoar através da confissso. O
cepticismo religioso do homem acompanha-se, porém, da crenga em virtuosos e
curandeiros curarem doengas. Da parte da mulher a tendéncia é para ter como
absolutamente certa a existéncia do deménio e a fé na confisséo e uma davida
pequena sobre a vida extraterrena, nomeadamente sobre a ressurreigao final.

O homem tende a néo tomar posicdo sobre a verdade das outras religides, o
amor ao préximo, a total liberdade dos filhos depois da puberdade, o suicidio.
Tende, porém, a desaprovar o dever de defender os que séo vitimas de caliinias e de
injusticas e a homossexualidade. Embora haja valores morais opostos, eles n&o
permitem dizer que o universo de valores do homem e da mulher é diferente. O
que existe é a tendéncia do homem para se abster na avalia¢sio moral; a mulher é
mais sensfvel aos outros, mais contrdria & pornografia e tende mais a pautar os
seus comportamentos pelo cédigo moral cristdo. Com efeito, a educagéio sécio-
cultural do homem é mais contraditéria e descontinua, nomeadamente quanto &
moral sexual. A da mulher, pelo contrério, é mais coerente, pois educa-se segundo
uma linha e exige-se-lhe um comportamento adequado.

O homem tende a nunca conversar sobre religido, nunca ver programas
religiosos nos mass-media, ndo possuir simbolos religiosos, ndo ler documentos da
Igreja Catélica, nem a imprensa religiosa e ter uma sensibilidade religiosa
baixa. Por sua vez, a mulher possui simbolos religiosos, conversa regularmente
sobre religido, faz leituras, tende a encorajar a vocagao religiosa dos filhos e néo

manifesta sentimentos de hostilidade para com a organizagio religiosa.
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Resumindo: o homem tem um culto muito reduzido; a mulher um culto
intenso; aquele tende para o agnosticismo, esta para a crenga; o homem faz uma
avaliacdo pouco clara dos comportamentos morais; a mulher tende a conformar-se
com a perspectiva moral crista; a religifio, em si, ocupa lugares diferentes na escala
de valores do homem e da mulher (cf.Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 99, p. 130-131).

Pode concluir-se que o ser-se homem no Norte/Interior, de pequenas
localidades e o ser-se mulher das classes socialmente mais elevadas e dos meios
mais urbanos leva a comportamentos religiosos diversos. Importa, no entanto,
especificar o que dissemos, no factor dois, sobre a religisio nos meios tradicionais e
modernos. E que, se nos meios mais tradicionais e rurais se tende para uma maior
religiosidade e nos mais modernos e urbanos para a irreligiosidade, essa tendéncia
é menos evidente e até oposta, quando comparamos o homem dos estratos sociais

mais baixos e a mulher dos mais elevados.

1.5. Factor 5 - O estrato social alto versus o médio superior

O factor cinco opde sobretudo o estrato sécio-familiar mais elevado ao médio
superior, isto é, aquele que lhe fica imediatamente abaixo na escala de avaliaggo
social, respectivamente, no Norte/Interior e no Sul e Centro Litoral, entre o homem
e a mulher.

Este factor tem pouco impacto sobre a pratica cultual repetitiva. Distingue
os crismados dos nao crismados e evidencia que os que pertencem ao estrato social

alto tendem a comungar algumas vezes por ano, enquanto no estrato médio
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superior o tfpico é nunca ter recebido os sacramentos da confisséo e da comunhdo e
limitar-se a ir ver passar as procissdes. No que se refere ao culto individual nao
opde caracteristicas relevantes.

Enquanto o estrato social alto tende para a descren¢a na qualidade de Deus
como criador do universo, em Cristo presente no pao consagrado, na Santfssima
Trindade e na morte e ressurrei¢éo de Jesus para salvar, o estrato médio superior
tende para a crenga na existéncia de Deus, mas também para a creng¢a no poder
premonitério de objectos e animais e a influéncia de pragas e maus olhados.

O estrato social alto tende a ser rigido face ao divércio e a liberdade dos
filhos e a nao ser sensivel & defesa das injustigas. Além disso, aprova a revolta
contra Deus face ao mal, desaprova ou néo toma posigdo face as outras religides,
como também no que se refere ac amor do préximo. O estrato médio superior
desaprova a revolta contra Deus perante o mal, aprova a verdade das outras
religioes, o dever de defesa dos que sfo vitimas de calinias e de injusticas, a
liberdade dos filhos depois da puberdade. O que mais os afasta nao é a moral
familiar, conjugal e sexual, mas a sua atitude face aos outros, sendo que o estrato
social alto tende a estar mais afastado da perspectiva crista da moral.

O estrato social alto tende a conversar irregularmente sobre religido, nao
tem sentimentos anticlericais, defende a proibi¢ao do divércio e identifica o Natal
como nascimento de Jesus. O estrato médio superior, pelo contréario, tem um
sentimento anticlerical médio, nunca conversa sobre religido e a festa da Pascoa
tem apenas o sentido de festa familiar.

Este factor, que j4 é bastante residual, no tem caracteristicas religiosas
muito especificas (cf.Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias

Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto social e a religido,
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Quadro 100, p. 131). Pode dizer-se, no entanto, que o estrato mais alto se
caracteriza pela sua heterogeneidade religiosa. Uns dizem-se catélicos praticantes,
outros crentes sem religisio, descrentes ou mesmo ateus. No estrato social médio
superior a afirmagdo tipica é a de catélico ndo praticante. Nele verifica-se a
tendéncia para a auséncia de prética cultual, a afirmagso certa da existéncia de
Deus e da sua qualidade de criador do universo, algum sincretismo religioso e
afastamento da moral catélica. Pode assim afirmar-se que o estrato mais elevédo
da populagio masculina tende a ter diversas posigdes religiosas; o estrato médio
superior feminino, da regisio Sul e Centro Litoral, ainda que mantenha alguma

crenga religiosa, ndo tem prética.

1.6. Factor 6 - O estrato médio superior versus o baixo

O factor 6 opde o estrato médio superior ao baixo. Aquele é o das mulheres
da primeira fase da vida adulta, do norte rural. Este o dos homens do sul ja
reformados.

O estrato médio superior caracteriza-se por os individuos que a ele
pertencem serem crismados, confessarem-se e comungarem com intensidade, irem
a missa todos os domingos, incorporarem-se em procissdes, irem e mandarem
celebrar missa pelos defuntos. Pelo contrario, os individuos do estrato social baixo
nunca se confessaram, nunca comungaram, nio vdo i missa pelos defuntos, nem
mandam celebra-las. H4 que realgar o facto de o estrato médio superior e o estrato
baixo ndo ser nio serem homogéneos em toda a parte. Com efeito, o estrato médio
superior do Norte/Interior tende para o culto; o estrato social baixo do sul para ndo

ter pratica cultual. Nao se pode afirmar, assim, uma relagéo directa entre estrato
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social e culto. Tal relagio depende de factores ambientais demarcados
geograficamente.

O estrato médio superior, se reza, fi-lo para agradecer/louvar; o estrato
social baixo nunca reza. Os individuos do estrato médio superior tendem a rezar
todos os dias ou quase todos, rezarem sozinhos e em grupo, rezarem o tergo, serem
devotos de Nossa Senhora e fazerem promessas.

O estrato médio superior do Norte/Interior tende péra a crenga
absolutamente certa, quer no Deus cristdo, quer na existéncia da vida extraterrena.
O estrato baixo do sul e do Centro Litoral caracteriza-se pelo cepticismo religioso,
mais ou menos intenso, ou mesmo a descrenga, sobretudo na infalibilidade do Papa,
na vida extraterrena e na fé no perdao de Deus através da confissao.

O estrato médio superior desaprova a verdade das outras religides, o dever
de defesa dos que sdo vitimas de calinias e de injusti¢as, a total liberdade dos
filhos depois da puberdade, a pornografia na tv, a utiliza¢do de quaisquer métodos
contraceptivos, o divércio e a unido de facto. Por sua vez, n&o aprova nem
desaprova a fuga aos impostos, o suicidio e 0 amor ao préximo até ao sacrificio da
vida. O estrato social baixo aprova a verdade de outras religides, o amor do
préximo, o dever de defesa dos que sfo vitimas de calinias e de injustigas, a
utilizagdo de quaisquer métodos contraceptivos, a unisio de facto. Pode afirmar-se
que, se quanto a doutrina catélica familiar,_o estrato médio superior é conformista e
o estrato baixo se lhe opde, j4 quanto a outros valores cristdos, nomeadamente nas
relagdes com os outros se dé o inverso, e o estrato social baixo est4 mais préximo da
perspectiva crista.

O estrato social médio superior identifica a Pé4scoa pelo seu significado

religioso, tem tergo, conversa regularmente sobre religido, tem um sentimento
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o estrato baixo se lhe opde, ja quanto a outros valores cristdos, nomeadamente nas
relagdes com os outros se d4 o inverso, e o estrato social baixo est4 mais préximo da
perspectiva crista.

O estrato social médio superior identifica a Péscoa pelo seu significado
religioso, tem tergo, conversa regularmente sobre religidio, tem um sentimento
anticlerical nulo e identifica as festas religiosas pelo seu significado religioso. Para
o estrato social baixo, a Péscoa é festa familiar, o Natal fem outros significados,
néo tem tergo, nunca conversa sobre religiso, tem um sentimento anticlerical médio
e d4 liberdade aos filhos na sua educagéo religiosa.

Religiosamente, os primeiros tendem a afirmar-se catélicos praticantes; os
segundos, ndo praticantes. Naqueles h4 alguma pratica cultual, crengas cristas e
uma moral tradicionalista; nestes, a auséncia da prética, uma moral oposta a
catélica, no que se refere aos aspectos da vida matrimonial, e uma atitude de

davida face as crengas (cf.Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Muiltiplas e da Classificago Automdtica - CAP. IX - O
contexto social e a religido, Quadro 101, p. 131-132).

Comparando com o factor cinco verifica-se que o estrato médio superior
feminino tem comportamentos religiosos diferentes conforme as regites. Para tal
anaisdmos, ainda que néo o apresentemos, o plano 5/6. Mas este eixo é também ja

bastante residual e apenas se aplica a uma subpopulagéo relativamente pequena.
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2. Planos factoriais

A leitura dos dois primeiros planos factoriais, os mais importantes, com base
na visualizagio gréafica da relagdo entre as modalidades, ajuda-nos, mais
facilmente, a estabelecer comparagdes e encontrar especificagdes que a mera
interpretacao dos factores isolados néo permjte.

Apresentamos, em cada um dos dois primeiros planos, um gréfico sintese
com todos os pontos ndo sobrepostos e graficos por subtemas, uma vez que o
ntmero de pontos é elevado. Embora fosse interessante o estudo especifico de cada
uma das varidveis e das suas modalidades, limitamo-nos a observar as grandes
linhas dos subconjuntos teméticos: culto colectivo e individual, crengas, valores
morais e a religido como objecto e factor de cultura, ou, por outras palavras, a

religido como valor em si mesma.

2.1. Plano 1/2

O plano 1/2 relaciona o tempo, isto é, o ciclo da vida individual e das
geracdes (eixo 1) e o espago sécio-cultural (eixo 2), ou seja, o estilo de vida
tradicional/rural versus o moderno/urbano (cf.Grafico 84). Os diversos graficos
evidenciam que as tendéncias entre as g,;eragées mais velhas e as mais novas séo
especificadas quando se entra em conta com os modos de vida.

Com efeito, os jovens (18 a 24 anos) tendem a ser influenciados também por

padrées de culto colectivo e individual, andlogos aos das geragdes mais velhas se

vivem em meios tradicionais/rurais da regido Norte (cf. a parte superior dos
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Gréficos 85 e 86). As geragbes adultas, nomeadamente os que tém entre 40 e 54
anos, se vivemn em meios mais modernos e urbanos tendem a ser influenciadas por
esse meio, onde a prética cultual é, como j4 dissémos, pouco intensa (cf. a parte
inferior dos mesmos graficos). Os que estdo na primeira fase da vida adulta (cf. o
quadrante inferior esquerdo dos graficos supra citados) sdo os menos praticantes,
quer devido & relaggo entre geragdes e prética cultual, quer devido ao meio social.

No que se refere as crengcas religiosas (cf. Gréficos 87 a 89), observa-se um
fenémeno semelhante ao do culto. A tendéncia dos mais jovens (18 a 24 anos) é
para passarem da atitude de duvida para a da afirmag8o positiva nas crencas, se
vivem em meios tradicionais/rurais da regiso Norte (cf. parte superior dos graficos).

Quanto 3s crengas animistas e mégicas (cf. Gréfico 90), cujas modalidades
se situam no centro do grafico, sdo mais tipicas dos meios tradicionais/rurais e
menos marcadas pelo fenémeno da modernidade e da vida urbana.

Quanto aos valores morais (cf. Gréficos (91 a 93) nota-se igualmente a
tendéncia para o meio social tradicional/rural aproximar as geragdes extremas.
Igual observagso se pode fazer quanto & religido tomada como um valor em si
mesma (cf. Graficos 94 e 95).

Especialmente no que se refere ao autoposicionamento religioso (cf. Griéfico
96), nota-se que as posigdes religiosas Iilais afastadas do catolicismo sdo um
fenémeno mais tipico das geragdes jovens e dos meios mais modernos e urbanos (cf.
lado direito do gréfico).

Héa que concluir que o meio sécio-cultural envolvente,mais tradicional ou
moderno, mais rural ou urbano, tem importancia na dinimica religiosa e que

estabelece alguma clarificagsio no binémio geragdes e religiso. Com efeito, nos meios
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mais tradicionais, os mais jovens também tendem a ter comportamentos religiosos

mais préximos dos padroes catélicos.

z
Grafico 84 - Plano 1/2 (a)!
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1 Mancha de todas as modalidades néo sobrepostas.
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Gréfico 85 - Plano 1/2 (b)2

# 5 secunasno
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Contexta social & cuito cotectivo

2 Culto colectivo

SCC FREQUENCIA DA COMUNHAO (P17-P18) SCC1 Comunhio dominical SCC2 Comunga alg.vez/ano SCC8 Comunga uma
vez/ano SCC4 Comunga -1vez/ano SCC5 Nunca comunga SCC6 Nunca comungou; SCF FREQUENCIA DA CONFISSAO (P19-P20)
SCF1 Confessa 2+vez/ano SCF2 Confessa 1 vez/ano SCF3 Confessa -1vez/ano SCF4 Nunca se confessa SCF5 Nunca se confessou;
SCR RECEPCAO DO SACRAMENTO DO CRISMA (P21) SCR1 Crismado SCR2 Néo é crismado; SMD FREQUENCIA DA MISSA
DOMINICAL (P25) SMD1 Missa dominical SMD2 Missa min.l/vez/més SMD3 Missa alg./vez/ano SMD4 Missa por festas SMD5
Nunca vai & missa: HPP HABITO DE PEREGRINACAO (P45) HPP1 Peregrina HPP2 Ndo peregrina; HIP HABITO DE
INCORPORAR-SE EM PROCISSOES (P47) HIP1 Incorpora-se HIP2 Vai ver passar HIP3 Nio vai a procissdes; HMD HABITO DE
IR A MISSAS DE DEFUNTOS (P48) HMD1 Vai missas defuntos HMD2 Néao vai m. defuntos; HMC HABITO DE MANDAR
CELEBRAR MISSA POR ALMA (P49) HMC1 Manda celebrar HMC2 N/ manda celebrar.
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Gréfico 86 - Plano 1/2 (¢)8

s Estucrte

£

Contexto 3002l » culte ndividyal

8 Culto individual

ORP FREQUENCIA DA ORAGAO PESSOAL (P34-P35) ORP1 Reza todos os dias ORP2 Reza quase todos ORP3 Reza mais
raramente ORP4 Nunca reza; ORC CONTEXTO DA ORAGAO (P36) ORC1 Reza sozinho ORC2 Reza em grupo ORC3 Nunca reza;
ORI INVOCACOES NA ORACAO (P37_1) ORI1 A Deus ORI2 A Jesus Cristo ORI3 A N* Senhora ORI4 A outros santos ORIS
Nunca reza; ORT HABITO DE REZAR O TERCO (P38) ORT1 Reza o terco ORT2 Néo reza o tergo ORT3 Nunca reza; ORF
FINALIDADE PREDOMINANTE NA ORACAO (P39_1) ORF1 Agradecerflouvar ORF2 Pedidos espirituais ORF3 Pedidos
materiais ORF4 Nunca reza ORF5 Nio responde; DNS DEVOGAO A NOSSA SENHORA (P41) DNS1 Devoto de N* S* DNS2 Néo é
devoto N® §* ; DVS DEVOGAO A SANTOS (P42) DVS1 Devoto de santos DVS2 Ndo é devoto santos; HPR HABITO DE FAZER
PROMESSAS (P44) HPR1 Faz promessas HPR2 Néao faz promessas.
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Grafico 87 - Plano 1/2 (d)4

» Reforreds
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Contexto social & crencas gerais { e Il

4 Crencas gerais [ e II
CG1 EXISTENCIA DE DEUS (P32_1); CG2 DEUS E CRIADOR DO UNIVERSO (P33_7); CG3 EXISTENCIA DO DEMONIO
(P32_7); CG4 EXISTENCIA INFERNO/CASTIGO DOS MAUS (P33_2)
1 Ab. errada; 2 Pouco provivel; 3 Muito provével; 4 Ab. certa.
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Gréfico 88 - Plano 1/2 (e

ot

Contexto sociat ¢ crencas cristas

5 Crengas cristds
CR1 SANTISSIMA TRINDADE (P32_5); CR2 JESUS CRISTO § DEUS E HOMEM (P33_1); CR3 MORTE/RESSURREICAO
JESUS PARA SALVAR (P32_12); CR4 ESPIRITO SANTO ACTUA: NA IGREJA-HOMEM (P33_6); CR5 IGREJA: SINAL
PRESENCA DE DEUS NO MUNDO (P32_10); CR6 BIBLIA TEM VERDADES REVELADAS POR DEUS (P33_11); CR7 VIDA NO
ALEM DEPOIS DA MORTE (P32_9); CR8 RESSURREICAO FINAL (P32_2)
1 Ab. errada; 2 Pouco provéivel; 3 Muito provavel; 4 Ab. certa.
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Griéfico 89 - Plano 1/2 (f)6

Contexto social e crencas zatohcas

6 Crencas catélicas

CC1 FE NO PERDAO DE DEUS ATRAVES CONFISSAO (P33_4); CC2 PRESENCA REAL: CRISTO NO PAO CONSAGRADO

(P33_9); CC3 VIRGINDADE E MATERNIDADE NOSSA SENHORA (P32_8); CC4 INFALIBILIDADE DO PAPA (P32_3)
1 Ab. errada; 2 Pouco provivel; 3 Muito provdvel; 4 Ab. certa.




Gréfico 90 - Plano 1/2 (g)7

6521

® Outras for

Contexto sociat e crencas magicas e animistas

7 Crengas animistas e migicas

CD1 COMUNICACAO COM MORTOS E SERES DIVINOS (P83_5); CD2 INTERFERENCIA MALEFICA DOS MORTOS (P32_4);
CD3 INFLUENCIA ASTROS DESTINO DAS PESSOAS (P32_6); CD4 AUXILIO DE VIDENTES E ASTROLOGOS (P32_11); CD5
VIRTUOSOS-CURANDEIROS CURAM DOENCAS (P33_8); CD6 INFLUENCIA DE PRAGAS E MAUS OLHADOS (P33_3), CD7

PREMONICAO DE OBJECTOS E ANIMAIS (P33_10)
1 Ab. errada; 2 Pouco provével; 3 Muito provivel; 4 Ab. certa.




Griéfico 91 - Plano 1/2 (h)8

o Esucarte

-081-

Contexta soc:at e valoras marais (a)

8 Valores morais (a)
Mo1# FACE AO MAL: NATURAL REVOLTA CONTRA DEUS (P64_10); M02 ACEITACAO DA VERDADE DE OUTRAS
RELIGIOES (P54_9): M03 AMOR AO PROXIMO ATE AO SACRIFICIO DA VIDA (P67_9); Mo04 DEVER DEFESA VITIMAS DE
CALUNIAS/INJUSTICA (P67_1); M05# HA OFENSAS QUE NAO TEM PERDAO (P54 2); Mo06# MENTIRA E ACEITAVEL SE
PROVEITOSA (P67_11); M07# PROMOGCAO EMPREGO: QQ. MEIO £ ACEITAVEL (P67_7)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; Aprova.
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Grafico 92 - Plano 1/2 (i)° ;

Cantexto social ¢ valores morsis (b)

9 Valores morais (b)
Mo8# SALARIO BAIXO: JUSTO TRABALHAR MENOS (P64_9); M09# § ACEITAVEL FUGIR AOS IMPOSTOS *56 (P64_6);

M11# TOTAL LIBERDADE FILHOS DEPOLS PUBERDADE *57 (P67_2) M12 DIREITO FILHOS: NAO DIVORCIO DE PAIS *58
(P54_10) M13# LEGITIMO TV PASSAR FILMES PORNOGRAFICOS *59 (P64_2) M14# A HOMOSSEXUALIDADE E NATURAL
*60 (P64_7)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; 3 Aprova.
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Gréfico 93 - Plano 1/2 (j)10

93
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Contexta soctal ¢ vatores morais (c)

10 Valores morais (c)
M15 NAO MATAR E UM VALOR ABSOLUTO (P64_5); M16# SUICIDIO £ ADMISSIVEL SITUACOES EXTREMAS (P67_3) M17

O ABORTO E SEMPRE CONDENAVEL (P54_1) M18# QUALQUER METODO CONTRACEPTIVO E LEGITIMO (P67_10); M19#
DIVORCIO: A SOLUCAO DE CASAMENTO INFELIZ (P64_11); M20# VIVER MARITALMENTE: MORALMENTE ACEITAVEL
(P67_6)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; 3 Aprova.
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Gréfico 94 - Plano 1/2_ Hu

o Extucte
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Contexto social o reiigido camo valor (a)

11 Religido como valor (a)

SIT POSSE DE OBJECTO RELIGIOSO: TERCO (P40_1) SIT1 Tem ter¢o SIT2 Nio tem tergo; SIB POSSE DE OBJECTO
RELIGIOSO: BIBLIA (P40_6) SIB1 Tem bfblia SIB2 Nao tem biblia; FER ATITUDE PAIS: EDUCAGAO RELIGIOSA FILHOS
(P52) FER1 Promover educagdo FER2 Liberdade educagdo FER3 Oposicdo a educa¢do; FVR ATITUDE PAIS: VOCAGAO
RELIGIOSA DOS FILHOS (P53) FVR1 Encorajar vocagio FVR2 Liberdade vocagio FVR3 Oposicdo a vocacdo; CVR FREQ. DE
CONVERSA SOBRE RELIGIAO (P55_1) CVR1 Conv. regularmente CVR2 Conv. irregularmente CVR3 Nunca conversa; PAV
ASSIDUIDADE PROGRAMAS AUDIO-VISUAIS (P56-P57) PAV1 Regularmente AV PAV2 Irregularmente AV PAV3 Nunca AV;
IMP LEITURA DA IMPRENSA RELIGIOSA (P58-P60) IMP1 Fez leituras IMP2 Ndo fez leituras; DOC LEITURA DE
DOCUMENTOS DA IGREJA CATOLICA (P62-P63) DOC1 Leu documentos DOC2 Néo leu documentos.
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Gréfico 95 - Plano 1/2 (m)12

K [

Contexta social ¢ religido como valor 1b)

12 Religifio como valor (b)

OPC OPINIAO: CELIBATO DOS PADRES (P65_1) OPD OPINIAO: PROIBICAO DO DIVORCIO (P65_2) OPE OPINIAO:
EXCLUSAO MULHER DO SACERDOCIO (P65_3) OPA OPINIAO: CONDENAGAO DO ABORTO (P65_4): 1 Manter; 2 Alterar
celibato; 3 N/s Ni.

SAC SENTIMENTO ANTICLERICAL (P68): 1 Anticlerical: alto; 2 Anticlerical: médio; 3 Anticlerical: baixo; 4 Anticlerical: nulo; 5
N/s N, SAR SENSIBILIDADE RELIGIOSA (P68): SAR1 Sensibilidade: alta; 2 Sensibilidade: média; 3 Sensibilidade: baixa; 4
Sensibilidade: nula; 5 N/s NAr; CNN O QUE E O NATAL (P69_1): CNN1 Nascimento Jesus CNN2 Festa familiar CNN3 Epoca
Festiva CNN4 Outros significados; CNP O QUE B A PASCOA (P70_1): CNP1 Morte/Ress. Cristo CNP2 Festa familiar CNP3
Epoca Festiva CNP4 Outros significados.
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Grafico 96 - Plano 1/2 (n)13

48

Contexto social s outras variaveis Jlustrativas

13 Qutras varidveis ilustrativas

APR AUTOPOSICAO RELIGIOSA (P1-P3): APR1 Catdlico/praticante APR2 Cat/Nio praticante APR3 Outras religides APR4
Crente/sem religido APRS Indiferente APR6 Descrente/atew; ERF EDUCACAO RELIGIOSA: FAMILIA (P51_1) ERC EDUCACAO
RELIGIOSA: CATEQUESE (P51_2) ERE EDUCACAO RELIGIOSA: ESCOLA (P513) ERA EDUCACAO RELIGIOSA:
ASSOCIACOES RELIGIOSAS (P51_5)

1. Educado; 2 Néo educado.

OBV OBJECTIVO DE VIDA MAIS IMPORTANTE (P71_1): OBV1 Religioso OBV2 Social OBV3 Econ.-profissional OBV4
Individual: EPV OPINIAO 8/ EVOLUCAO VIVENCIA RELIGIOSA (P72) EPV1 Constincia EPV2 Inconstincia EPVS Aumento
EPV4 Diminuicdo EPV5 Abandono PP PREFERENCIA PARTIDARIA (VC11) PP*1 CDS PP*2 PCP PP*3 PS PP*4 PSD PP*5
Outros partidos PP*6 Sem partido. ’




2.2. Plano 1/3

O plano 1/3 (cf. Grafico 97) relaciona o ciclo da vida individual e das
geracgdes (eixo 1) com o isolamento versus a integragéio social (eixo 3). Aquele é
tipico das regides de Lisboa/Santarém e Sul, este, das do Norte/Interior e Centro
Litoral.

Quanto ao culto colectivo (cf. Grafico 98), observa-se que o isolamento (parte
inferior do grafico) é factor de uma menor intensidade de culto; a integragéo social
é, pelo contrario, condicionante favordvel a uma prética mais intensa (parte
superior do grafico). Interessante é notar que os individuos mais idosos (55 e mais
anos) e menos instruidos tendem a ter um culto menos intenso se o ambiente for de
isolamento social (cf. o quadrante inferior direito do gréfico). Por sua vez, os que
tém idades compreendidas entre os 25 e os 54 anos, sobretudo os da segunda fase
da vida adulta e se trabalham em actividades profissionais relacionadas com o
sector secundério, tendem a ter uma prética cultual mais intensa se o seu contexto
de vida for de maior integragao social. Neste plano, o culto colectivo dos mais jovens
(18 a 24 anos) nao se tipifica.

No que se refere ao culto individual (cf. Gréfico 99), o isolamento e a
integracdo sociais exercem uma influéncia menos marcante, embora, nas fases da
vida adulta, haja a tendéncia para um culto individual mais intenso que decresce
com o isolamento social na velhice.

Relativamente as crencas religiosas (cf. Gréficos 100 a 102), as oposig¢des sao
mais marcadas pelo fenémeno das geragdes do que pelo do isolamento e integragao

sociais. Com efeito, as modalidades das varidveis das crengas situam-se no centro
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do gréfico. Excepgdo é a tendéncia maior para a descrenga ou davida forte nas
" crengas gerais I e II e nas crencas cristds que marcam os meios demograficamente
mais volumosos (cf. 0 lado esquerdo dos Graficos 100 e 101).

A certeza nas crencgas animistas e mégicas (CD.4) tende a ser mais forte
entre os mais velhos (55 e mais anos), sobretudo se vivem na situacdo de
isolamento social (cf. Grafico 103).

Quanto aos valores morais (cf. Gréficos 104 a 106), o contexto de vida
marcado pela maior integracdo (parte inferior dos graficos) tende a levar ao
afastamento dos padrdes catélicos, embora com pouca evidéncia relativamente aos
mais idosos.

No que se refere a religido como valor nota-se que a oposi¢do a educacéio
religiosa (cf. Gréfico 107) e os sentimentos mais fortemente anticlericais (cf. Grafico
108) sdo mais comuns se o ambiente é de isolamento social.

No que se refere ao autoposicionamento religioso (cf. Grafico 109) observa-se
a tendéncia para se terem outras posigdes religiosas que néo a catélica da parte dos
que vivem num contexto de isolamento cuja influéncia sobre os mais velhés e
analfabetos é menor. Tais posi¢ées estdo relacionadas sobretudo com os meios mais
populosos e com os estratos sociais mais elevados.

Concluindo, diremos que relativame;,nte 4 importancia das geragdes h4 que
fazer uma ressalva: os mais velhos nao sdo mais religiosos se, porventura, o seu
estilo de vida for de isolamento social. Os individuos da idade adulta tendem a ter
comportamentos mais religiosos se o ambiente envolvente tiver um estilo mais
comunitdrio. Este favorece, sobretudo, a pratica cultual. Daqui se pode inferir a

importancia da dimensao social da religigo.
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14 Mancha de todas as modalidades ndo sobrepostas.
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Grafico 98 - Plano 1/3 (b)15

» Doméstn

» S.prmeno

 Filhovhine

o Cretefamine

-08

e

Contexto social » culto colective

15 Culto colectivo

SCC FREQUENCIA DA COMUNHAO (P17-P18) SCC1 Comunh#o dominical SCC2 Comunga alg.vez/ano SCC3 Comunga uma
vez/ano SCC4 Comunga -1vez/ano SCC5 Nunca comunga SCC6 Nunca comungou; SCF FREQUENCIA DA CONFISSAO (P19-P20)
SCF1 Confessa 2+vez/ano SCF2 Confessa 1 vez/ano SCF3 Confessa -1vez/ano SCF4 Nunca se confessa SCF5 Nunca se confessou;
SCR RECEPGCAO DO SACRAMENTO DO CRISMA (P21) SCR1 Crismado SCR2 Néo é crismado; SMD FREQUENCIA DA MISSA
DOMINICAL (P25) SMD1 Missa dominical SMD2 Missa min.1/vez/més SMD3 Missa alg./vez/ano SMD4 Missa por festas SMD5
Nunca vai a4 missa; HPP HABITO DE PEREGRINACAO (P45) HPP1 Peregrina HPP2 Ni#o peregrina; HIP HABITO DE
INCORPORAR-SE EM PROCISSOES (P47) HIP1 Incorpora-se HIP2 Vai ver passar HIP3 N4o vai a procissées; HMD HABITO DE
IR A MISSAS DE DEFUNTOS (P48) HMD1 Vai missas defuntos HMD2 N&o vai m. defuntos; HMC HABITO DE MANDAR
CELEBRAR MISSA POR ALMA (P49) HMC1 Manda celebrar HMC2 N/ manda celebrar.
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Griéfico 99 - Plano 1/3 (c)16

o Finostiine

98

s

Contexto social e culto individyal

16 Culto individual

ORP FREQUENCIA DA ORACAO PESSOAL (P34-P35) ORP1 Reza todos oa dias ORP2 Reza quase todos ORP3 Reza mais
raramente ORP4 Nunca reza; ORC CONTEXTO DA ORACAO (P36) ORC1 Reza sozinho ORC2 Reza em grupo ORC3 Nunca reza;
ORI INVOCACOES NA ORAGAO (P37_1) ORI1 A Deus ORI2 A Jesus Cristo ORI3 A N* Senhora ORI4 A outros santos ORIS
Nunca reza; ORT HABITO DE REZAR O TERGO (P38) ORT1 Reza o tergo ORT2 Né#o reza o tergo ORT3 Nunca reza; ORF
FINALIDADE PREDOMINANTE NA ORAGCAO (P39_1) ORF1 Agradecer/louvar ORF2 Pedidos espirituais ORFS Pedidos
materiais ORF4 Nunca reza ORF5 Nao responde; DNS DEVOGAO A NOSSA SENHORA (P41) DNS1 Devoto de N* 8* DNS2 Ndo é
devoto N* 8% ; DVS DEVOCAO A SANTOS (P42) DVS1 Devoto de santos DVS2 Nio é devoto santos; HPR HABITO DE FAZER
PROMESSAS (P44) HPR1 Faz promessas HPR2 Néao faz promessas.




Gréfico 100 - Plano 1/3 (d)17
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» Dosemgregso

o Soitero

» S.ormano |

17 Crengas gerais [ e II

Contexto sociai e crencas gerais i e 1

CG1 EXISTENCIA DE DEUS (P32_1); CG2 DEUS E CRIADOR DO UNIVERSO (P338_7); CG3 EXISTANCIA DO DEMONIO
(P32_7); CG4 EXISTENCIA INFERNO/CASTIGO DOS MAUS (P33.2)
1 Ab. errada; 2 Pouco provéavel; 3 Muito provivel; 4 Ab. certa.



Gréfico 101 - Plano 1/3 (e)18
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Contexto sacial e crencas cristds

18 Crengas cristis

CR1 SANTISSIMA TRINDADE (P82_5); CR2 JESUS CRISTO £ DEUS E HOMEM (P33_1); CR3 MORTE/RESSURREICAO
JESUS PARA SALVAR (P32_12); CR4 ESPIRITO SANTO ACTUA: NA IGREJA-HOMEM (P33_6); CR5 IGREJA: SINAL
PRESENGA DE DEUS NO MUNDO (P32_10); CR6 BIBLIA TEM VERDADES REVELADAS POR DEUS (P33_11); CR7 VIDA NO
ALEM DEPOIS DA MORTE (P32_9); CR8 RESSURREICAO FINAL (P32_2)

1 Ab. errada; 2 Pouco provével; 3 Muito provivel; 4 Ab. certa. )
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Gréfico 102 - Plano 1/3 ()19

Y DU

Pt

Contexto social e crencas catélicas

19 Crengas catélicas

CC1 F£ NO PERDAO DE DEUS ATRAVES CONFISSAO (P33_4); CC2 PRESENGCA REAL: CRISTO NO PAO CONSAGRADO
(P33_9); CC3 VIRGINDADE E MATERNIDADE NOSSA SENHORA (P32_8), CC4 INFALIBILIDADE DO PAPA (P32_3)

1 Ab. errada; 2 Pouco provéavel; 3 Muito provdvel; 4 Ab. certa.
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Grafico 103 - Plano 1/3 (g)20

» Fithostiihe

Viino 8

o

Contexto social # rengas magicas e animistas

20 Crengas animistas e magicas

CD1 COMUNICACAO COM MORTOS E SERES DIVINOS (P83_5); CD2 INTERFERENCIA MALEFICA DOS MORTOS (P32_4);
CD8 INFLUENCIA ASTROS DESTINO DAS PESSOAS (P32_6); CD4 AUXILIO DE VIDENTES E ASTROLOGOS (P32_11); CDs
VIRTUOSOS-CURANDEIROS CURAM DOENGCAS (P33_8); CD6 INFLUENCIA DE PRAGAS E MAUS OLHADOS (P33_3); CD7
PREMONIGCAO DE OBJECTOS E ANIMAIS (P33_10)

1 Ab. errada; 2 Pouco provavel; 3 Muito provével; 4 Ab. certa.
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Gréafico 104 - Plano 1/3 (hp1

* 5 prmano

,:,./
o . N - I P .

8 Deserrpregeco

» Chetefomiia

Vine ¢

Contexto social e valares moras (a)

21 Valores morais (a)

MO1# FACE AO MAL: NATURAL REVOLTA CONTRA DEUS (P64_10); M02 ACEITACAO DA VERDADE DE OUTRAS
RELIGIOES (P54_9); M03 AMOR AO PROXIMO ATE AO SACRIF{CIO DA VIDA (P67_9); M04 DEVER DEFESA VITIMAS DE
CALUNIAS/INJUSTICA (P67_1); M05# HA OFENSAS QUE NAO TEM PERDAO (P54_2); M06# MENTIRA ¥ ACEITAVEL SE
PROVEITOSA (P67_11); MO7# PROMOGCAO EMPREGO: QQ. MEIO E ACEITAVEL (P67_7)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; Aprova.
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Graéfico 105 - Plano 1/3 (i)22

Contexto social & valores marais (b)

22 Valores meorais (b)

MO08# SALARIO BAIXO: JUSTO TRABALHAR MENOS (P64_9); M09# E ACEITAVEL FUGIR AOS IMPOSTOS *56 (P64_6);
M11# TOTAL LIBERDADE FILHOS DEPOIS PUBERDADE *57 (P67_2) M12 DIREITO FILHOS: NAO DIVORCIO DE PAIS *58
(P54_10) M13# LEGITIMO TV PASSAR FILMES PORNOGRAFICOS *59 (P64_2) M14# A HOMOSSEXUALIDADE E NATURAL
*60 (P64_T7)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; 3 Aprova.




639

Grafico 106 - Plano 1/3 (j)23

S primsno -
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s Deserprecnds

® Soteiro

 Chetetomilg

Contexto soc1al ¢ valores morais (¢}

23 Valores morais (c)
M15 NAO MATAR E UM VALOR ABSOLUTO (P64_5); M16# SUICIDIO £ ADMISSIVEL SITUACOES EXTREMAS (P67_3); M17
O ABORTO E SEMPRE CONDENAVEL (P54_1); M18# QUALQUER METODO CONTRACEPTIVO E LEGITIMO (P67_10); M19#

DIVORCIO: A SOLUGAO DE CASAMENTO INFELIZ (P64_11); M20# VIVER MARITALMENTE: MORALMENTE ACEITAVEL
(P67_6)

1 Desaprova; 2 N/apr/desaprova; 3 Aprova.
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Gréfico 107 - Plano 1/3 (1)24

® Outeas far

1

Cantexto social = Rehqrdo como valor (a)

24 Religido como valor (a)
SIT POSSE DE OBJECTO RELIGIOSO: TERGO (P40_1) SIT1 Tem tergo SIT2 Ndo tem tergo; SIB POSSE DE OBJECTO
RELIGIOSO: BIBLIA (P40_6) SIB1 Tem hiblia SIB2 Néo tem biblia; FER ATITUDE PAIS: EDUCAGAO RELIGIOSA FILHOS
(P52) FER1 Promover educagio FER2 Liberdade educagio FER3 Oposicdo a educacdo; FVR ATITUDE PAIS: VOCAGAO
RELIGIOSA DOS FILHOS (P53) FVR1 Encorajar vocagdo FVR2 Liberdade vocagdo FVR3 Oposic¢do a vocagdo; CVR FREQ. DE
CONVERSA SOBRE RELIGIAO (P55_1) CVR1 Conv. regularmente CVR2 Conv. irregularmente CVRS Nunca conversa; PAV
ASSIDUIDADE PROGRAMAS AUDIO-VISUAIS (P56-P57) PAV1 Regularmente AV PAV2 Irregularmente AV PAV3 Nunca AV,
IMP LEITURA DA IMPRENSA RELIGIOSA (P58-P60) IMP1 Fez leituras IMP2 Nio fez leituras; DOC LEITURA DE
DOCUMENTOS DA IGREJA CATOLICA (P62-P63) DOC1 Leu documentos DOC2 Nao leu documentos.
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Gréfico 108 - Plano 1/3 (m )25

» Filnovtire

o Outres tar

£e

Contexto social » Retigido <omo vaior (b)

25 Religido como valor (b)

OPC OPINIAO: CELIBATO DOS PADRES (P65_1) OPD OPINIAO: PROIBICAO DO DIVORCIO (P65_2) OPE OPINIAC:
EXCLUSAO MULHER DO SACERDOCIO (P65_8) OPA OPINIAO: CONDENAGCAO DO ABORTO (P65_4) 1 Manter; 2 Alterar
celibato; 3 N/s NAi.

SAC SENTIMENTO ANTICLERICAL (P68): 1 Anticlerical: alto; 2 Anticlerical: médio; 3 Anticlerical: baixo; 4 Anticlerical: nulo; 5
N/a Nfr; SAR SENSIBILIDADE RELIGIOSA (P68): SAR1 Sensibilidade: alta; 2 Sensibilidade: média; 3 Sensibilidade: baixa; 4
Sensibilidade: nula; 5 N/s N/r; CNN O QUE E O NATAL (P69_1): CNN1 Nascimento Jesus CNN2 Festa familiar CNN3 Epoca
Feativa CNN4 Outros significados; CNP O QUE E A PASCOA (P70_1): CNP1 Morte/Ress. Cristo CNP2 Festa familiar CNP3
Epoca Festiva CNP4 Outros significados.
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Griéfico 109 - Plano 1/3 (n)pé

o Fiinastiing

Viine o)

£

Cantexto soc13l 2 Jutras vartavers ilustrativas

26 Outras varidveis ilustrativas

APR AUTOPOSICAO RELIGIOSA (P1-P3): APR1 Catélico/praticante APR2 Cat./Ndo praticante APR3 Outras religides APR4
Crente/sem religizo APR5 Indiferente APR6 Descrente/ateu; ERF EDUCACAO RELIGIOSA: FAMILIA (P51_1) ERC EDUCAGCAO
RELIGIOSA: CATEQUESE (P51_2) ERE EDUCACAO RELIGIOSA: ESCOLA (P51_3) ERA EDUCACAO RELIGIOSA:
ASSOCIACOES RELIGIOSAS (P51_5)

1. Educado; 2 Nao educado.

OBV OBJECTIVO DE VIDA MAIS IMPORTANTE (P71_1): OBVl Religicso OBV2 Social OBV3 Econ.-profissional OBV4
Individual; EPV OPINIAO & EVOLUGAO VIVENCIA RELIGIOSA (P72) EPV1 Constéincia EPV2 Inconstancia EPV3 Aumento
EPV4 Diminuicdo EPV5 Abandono PP PREFERENCIA PARTIDARIA (VC11) PP*1 CDS PP*2 PCP PP*3 PS PP*4 PSD PP*5
Qutros partidos PP*6 Sem partido.
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Grafico 110 - Plano 1/427
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27 Mancha de todas as modalidades ndo sobrepostas. Neste plano, como nos dois seguintes, ndo apresentaremos todos os gréficos
como fizemos nos plance anteriores. Assim, ndo sobrecarregaremos o texto, embara tivéssemos tido o cuidado de observar, no
programa grifico, a ligacdo entre as modalidades.
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Grafico 111 - Plano 1/528
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28 Mancha de todas as modalidades ndo sobrepostas.
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Gréfico 112 - Plano 1/629
: | 3_PF*2----RG¥d=—=-DH¥ 3 —mmmemmmoen 62_---= 61_-~———==-] DLY¥2ID*4PF*6 7_-
H 70,
: 0.50 + -
i PP*2
{ GI*1 ST*4 66_
ce13 scce DH#S
SCF5 ERF2 DH*2
APR4 GI*S
0.25 1_1
| ST*1APR6  ORT3ORFAORISSMDSCR81  CR712  CWP2 1
SAR4 ORC3CC210RPAM133CC12CCA1SCR2 CRNS
PF+4  APRSCR32 i1l HMD2CR23CR71M183CRS3CD33
CR22  BPVSCR3I1SAR2CC22SACICR62SARICR3I3CVR3CR82 6_
ID*1RC*1 CR21CC32 HMC2M0 13SIT2CC33CDA3APR2PP*3RGY2ERC2 cp24 60_ 53_
SL*3 CRA1DNS2C622CC31CR51CC11CR63CGA1HIP2RG3M0 T3CD72M033 ERE2
c612 cR61 M143M163CRAZM1710PA2CG23HPRZEPVAM] 22M082SHDACD 74 SLe1 PAV1
PAV3 DVS2OBV3OPE2SCF4CD12M061CD34M09 1STB20RF3
€621 CR12 BC*3M09 3TMPIM12 10PC2SCC5M153M16 1H112M07 20RF25CC1 PF*5 [3
0.00 + AIP3CC42M0830PD2CYR2CHP3IIMP2EPVICD6ACD 14BC*2 -
crS2 CGA2STB1M052CD22M0 42M0 110PC1CR44M141 49
c611 CD53M142SCCACD13C614M1230PR1CG44 o8v1
GI*4 FVR3 ORT20RFSAPR3 SMD3PAV2CRS4DVS1ORI3
i EPV2M012 CD31CC13ERFIM062SAC4CC240PD1 50 _HMCIORP1 [
t M031 CR83CDA4MO92HPR1SX*2ID*3CVR1CCA4 ORT1
GI*2 DH*6 MO063M0 32CNN1CNP1PP+4SMD2M1820RT2 21_M1315CC3 SL*2
| PP*S ERALPF*3 SARSCD730RP2M111M022CR74SMDICRS4
| OBV2DH*4 M162 27_ SCF1 25_ OPC3 ID
| ERE1 bL*4 | M152 26_scr2mM181 17_ 23_
: -0.25 + ST*3 SCRISCC2 M201
: | | 22_ ORI4
: { 10_ 56_ ORF10RC2 BC
: ID*2
: 24_
: S1_
: DL*5 K041 021
H cNps
: 52_SACS
H 80_ | 58_
: -0.50 + 59_ | 30_pp*1 65_DH=1 oL
P et FER3 - ~v—mm= PF*7GI*3 54_-~=-ST#2SL¥4=cemmc—m 63_--== 19 _RG#i-t-~ 18 ---- 64_PF*1l +
: -0.75 -0.50 -0.25 0.00 0. 0.50 0.75

29 Mancha de todas as modalidades nio sobrepostas.




546

% %

E a estrutura das geragdes aquela que tem uma maior relagéio com os factos
religiosos. Seguem-se, em ordem de importancia, os meios sécio-culturais, mais
rurais ou mais urbanos, mais tradicionais ou mais modernos. Menos relevante é a
situagao de isolamento e de integrag¢ao familiar e social.30

O ser homem ou mulher, se isoladamente, ainda se pode afirmar que tem
alguma relagdo com a vivéncia religiosa, facto é também — e a andlise de
correspondéncias sublinha-o — que n&o se é homem ou mulher independentemente
de outras caracteristicas sociais. Entrando em conta com elas, néo se pode afirmar
linearmente que a mulher e o homem tém comportamentos religiosos muito
distintos. Também a posi¢do que se ocupa na escala social traz especificagoes e
introduz nuances nas tendéncias mais genéricas. Tudo isto mostra como a mitua
relagdo do contexto social e da religisio nao é simples, mas complexa e que a anélise
isolada das varidveis esconde, muitas vezes, a realidade distorcendo a observagao.

Cremos poder afirmar também que, do ponto de vista religioso, ha
diferencas regionais, ainda que a estrutura sécio-demografica, s6 por si, ndo seja
muito diferenciada. Resulta clara a tipificidade religiosa do Norte/Interior e o resto
do pafs, sobretudo a sul do Tejo, e que esperamos vir a clarificar mais 4 frente.

Podemos concluir ainda que se no culto e nas crencgas h4 diferengas que os
factores do contexto social pdem em relevo, na moral, as oposi¢des dao-se,
sobretudo, no que é mais polémico na doutrina moral catélica, ou seja, o que se

refere a moral familiar, matrimonial e sexual.

30 A intensidade das correlagdes entre os factores foram calculadas para fundamentar o que dizemos e serdo apresentadas no
préximo capitulo.
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Sublinharemos ainda que h4 sempre especificagdes que nos levam a n#o
fazer afirmagdes muito categéricas e relevam que as rela¢des entre sociedade e

religido séo complexas. Com efeito, as tendéncias observadas tragam as linhas

gerais, mas néo podem ser universalmente aplicadas.

II - ©S TIPOS SOCIAIS DO CONTEXTO B A RELIGIAO

Estudada a relagdo entre os factores contextuais e a religisio, o nosso
objectivo, agora, é caracterizar religiosamente as seis categorias sociais multiplas

ou tipos sociais ideais em que a populagéo portuguesa se reparte.

1. A mulher adulta tradicional

Definimos a classe 1/6 (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 102, p. 132-133) como a que representa a mulher
tradicional portuguesa, anterior aos anos cinquenta, isto é, aquela que tem mais de
40 anos. Com um grau de instrugdo muito baixo (7 em cada 10 tem apenas a
instrucdio primdria), este tipo social é formado exclusivamente por mulheres, em
nimero de 238, que representam 27% da populagdo total de 18 e mais anos e em
que cabe cerca de metade das mulheres. Trata-se de mulheres casadas, domésticas
(1 em cada 2) com um status sécio-econémico baixo ou médio inferior (40%) que

vive, sobretudo, em habitats muito pequenos (menos de 500 habitantes).
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Quanto ao culto individual, cerca de metade reza todos os dias, sendo que
45% diz rezar o tergo. Tipico é que a sua oragéo seja para agradecer/louvar (28%) e
que invoquem em primeiro lugar Nossa Senhora, de quem a maioria (98%) é devota
como o é também de outros santos. Cerca de 6 em cada 10 fazem
promessas.Excep¢so é a mulher tradicional que nunca reza (1 em cada 10). No que
respeita ao culto colectivo, 1 em cada 2 recebeu o Crisma. Cerca de 835% viao a missa
todos os domingos, sendo este, de todos os tipos sociais, aquele que tem o maior
indice desta pratica cultual. Apenas 2 em cada 10 nunca vai & missa aos domingos.
No que se refere a préatica da confissdo, o mais caracteristico é confessarem-se duas
e mais vezes ao longo do ano (32%), sendo que apenas 2 em cada 10 nunca o faz.
Metade comunga todos os domingos ou algumas vezes no ano. A maioria vai (9 em
cada 10) e manda (7 em cada 10) celebrar missa pelos defuntos. Cerca de 60%
incorpora-se em procissdes. Pode afirmar-se, portanto, que a mulher tradicional
portuguesa tem uma pratica intensa, quer do culto individual, quer do colectivo.

No que se refere as crengas, acreditam em Deus como criador do universo e
na sua qualidade de uno e trino. E absolutamente certo que Jesus Cristo é filho de
Deus e homem e que morreu e ressuscitou para salvar a humanidade. Com a
mesma firmeza, a mulher adulta tradicional cré que a Igreja é sinal da presenca de
Deus no mundo e que a Biblia contem verdades reveladas por Deus, que Nossa
Senhora é virgem e mée de Deus, que Cristo esta presente no péo consagrado e que
o Espirito Santo actua na Igreja e no mundo. Embora acredite como absolutamente
certa a ressurrei¢do final, a proporgdo é menor (32%) do que relativamente as
outras crencas religiosas. Menor é também a propor¢do das que tém por

absolutamente certas as crengas na vida no Além depois da morte, na existéncia do
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inferno (30%) e do demoénio (34%) e no perddo ritual dos pecados(47%). J& a
infalibilidade do Papa é apenas considerada como muito provével (2 em cada 5).
Em pequena percentagem consideram provavel a influéncia de pragas e maus
olhados.

A mulher adulta tradicional caracteriza-se por, na sua maioria (80%)
desaprovar a revolta contra Deus face ao mal e em proporg¢éo semelhante defender
o amor ao préximo e desaprovar o suicidio. Tende também a ser intolerante face as
outras religices. E globalmente conformista com a moral catélica sobre a vida
familiar, conjugal e sexual, mas tende a ser menos rigida quanto ao divércio e &
uniso de facto.

Caracteriza-se por uma sensibilidade religiosa alta (93%), conversa
regularmente sobre religido (36%), vé regularmente programas religiosos (25%),
defende a condenagio do aborto (66%), nio tem sentimentos anticlericais (65%).
Quanto a educacgsio religiosa dos filhos promove-a e encoraja a sua vocagdo. A
Piascoa tende a ter, para ela, um significado religioso.

Afirma-se cat6lica praticante (62%), podendo dizer-se que a mulher adulta

tradicional se aproxima do tipo ideal de catélico ortodoxo.

2. As geragbes mais velhas

A classe 2/6 (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 103, p. 133), composta por 86 elementos que

representam 10% do total, é predominantemente feminina (83%) e representa as
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geragbes mais velhas, sendo, na sua maioria formada por viivos e isolados do
estrato sécio-econ6mico mais baixo, reformados ou profissionalmente ligados ao
sector primdrio. Mais de metade sdo analfabetos ou tém apenas a instrugéo
primaria.

As geracdes mais velhas caracterizam-se por um culto individual intenso:
rezam todos os dias (7 em cada 10)) e fazem-no sozinhas (92%). Além disso, séo
devotas de Nossa Senhora (95%), rezam o ter¢o (58%) e fazem pedidos de ordem
espiritual (45%). Quanto ao culto colectivo, o mais tfpico dos individuos deste tipo é
confessarem-se duas e mais vezes (36%). J4 no que se refere & comunhdo tém
comportamentos diversificados, embora predominem os que comungam algumas
vezes por ano. Ainda que, dada a idade, canonicamente estejam dispensados da
missa dominical, sio em maior ntimero os que cumprem o preceito. Tém um hébito
forte (7 em cada 10) de mandar celebrar missa pelos defuntos.

No que se refere as crengas religiosas afirmam-nas como absolutamente
certas, sendo de realgar a certeza quanto a infalibilidade do Papa, vida no Além
depois da morte e ressurreigao final. Comparativamente com a mulher tradicional,
as gerac¢des mais velhas tém um indice de crenga superior, como tendencialmente
mais elevado é também o seu culto. Tém também como absolutamente certa, ainda
que em pequena proporg¢do (18%) que virtuosos e curandeiros possam curar
doengas.

Na moral caracterizam-se por serem conformes com a doutrina moral
catélica tradicional e consideram ser de manter as normas eclesidsticas sobre o

celibato dos padres, exclusdo da mulher do sacerdécio, ete..




A sua sensibilidade religiosa é alta e o sentimento anticlerical nulo. Cerca

de 1 em cada 4 diz ter o religioso como objectivo principal de vida e a sua vivéncia
religiosa tem sido constante (7 em cada 10). Tém tergo (82%), embora nao seja de
admirar que ndo possuam a Biblia. Também nzo é de estranhar que para esta
categoria social o Natal nédo tenha um significado religioso, mas outros significados.
Consultados os formulérios, nas respostas dadas, verifica-se que o contetido destes
'outros significados' est4 imbufdo de recordagdes do passado de uma maior insergéo
familiar. Isolados e sem familia, esta festa é, por isso, um dia triste.

Pode afirmar-se que o tipo ideal das geragdes mais velhas é o que estd mais

préximo do catolicismo ortodoxo ideal.

3. O homem adulto tradicional

A classe 3/6 (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 104, p. 134), composta por 261 elementos que
representam 29% do total, tipifica o0 homem adulto tradicional, entre os 40 e 69
anos, nascido na primeira metade do século XX, dos estratos sociais inferiores da
sociedade, que desenvolve as suas actividades profissionais nos sectores primario e
secundario da economia. Apenas 10% desta categoria social sdo mulheres. A sua
educagdo religiosa nado foi recebida na escola (7 em cada 10) que apenas
frequentaram no grau bdsico. As suas caracterfsticas religiosas, estatisticamente
significativas, sdo poucas, dada a sua grande heterogeneidade quanto as atitudes e

comportamentos religiosos.
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Quanto ao culto colectivo, os individuos deste tipo social ndo tém um perfil
tipico, uma vez que tém intensidades de praticas diversificadas. No culto
individual, distinguem-se por rezarem mais raramente (28%) do que todos ou quase
todos os dias. Tém por tipico fazé-lo em grupo (11%), embora a maioria reze
sozinha. Cerca de 1/3 nunca reza.

Cerca de 8 em cada 10 afirmam como absolutamente certa a existéncia de
Deus e a sua qualidade de criador do universo. O homem adulto tradicional
caracteriza-se pela divida forte (37%) no perddo de Deus através da confissdo. De
resto, tende a aderir em maioria as crengas cristas, exceptuada a crenga na
ressurrei¢io final e a duvidar também da infalibilidade do Papa.

O homem adulto tradicional é muito heterogéneo quanto a avaliagdo que faz
sobre os valores morais. Clara é, porém, a sua posicdo face aos filhos que
consideram ter direito ao nao divércio dos pais e a desaprovagdo da
homossexualidade.

Uma outra nota saliente é o nunca conversar sobre religiso.

Do ponto de vista religioso, a nota mais saliente do homem adulto
tradicional é, talvez, a sua cren¢a em Deus. Quanto s outras dimensdes religiosas
nao tem um perfil claramente definido, ou seja, tanto ha os que se aproximam do
catolicismo como os que dele se afastam. Pode dizer-se que o homem adulto é tefsta,

com formas e graus diversos de adesao & religifio organizada.
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4. O estrato social médio superior

A classe 4/6 (103 individuos - 11%) representa o estrato social médio
superior que econémica e socialmente beneficiou das mudangas ocorridas em
Portugal nas tltimas décadas. Os individuos desta categoria social caracterizam-se
por uma escolaridade relativamente elevada (pelo menos o 9° ano), dedicam-se a
actividades profissionais predominantemente do sector terciario (88%), séo casados
e chefes de famflia. Predominam (48%) aqueles que tém idades compreendidas
entre os 25 e os 39 anos, vivem em localidades entre 10000 e 29999 habitantes ou
de grande dimensao (100000 e mais). O récio dos sexos 3/2 é favordvel aos homens
(cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto social e a religiGo, Quadro 105, p.
134). |

Considerados os valores teste das modalidades, isto é, aqueles que do ponto
de vista estatfstico tém maior relevAncia, o estrato social médio superior,
religiosamente, caracteriza-se mais pela negativa do que pela positiva.

Quanto ao culto colectivo, a maioria (68%) ndo recebeu a confirmacgo.
Comportamentos tipicos desta categoria social sdao o nunca comungar (35%) ou
fazé-lo com periodicidade inferior & prescrita (25%), o mesmo se observando quanto
a confissdo. Relativamente & participagdo na missa dominical t&m um
comportamento mais heterogéneo, embora predominem aqueles que nunca véo a
missa e ndo tém por hdbito ir a procissdes. O seu culto individual é incaracteristico.
Ainda que estatisticamente mais relevante, embora em percentagem diminuta, néo

sdo devotos de Nossa Senhora e nao rezam o tergo.
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Quanto as crencas, os individuos deste tipo social tendem a negar que a
Bfblia contenha verdades reveladas por Deus, que o Espirito Santo actue na Igreja
e no homem, que Nossa Senhora seja virgem e mae de Deus, que o inferno exista,
que o Papa seja infalivel, que Deus perdoe os pecados através da confissdo. Tipica
é, pois, a tendéncia para a descrenga, sobretudo nas crengas que implicam a
mediatizagio do homem com as realidades metaempiricas.

Nos aspectos morais, afastam-se claramente do cédigo catélico quanto &
moral familiar, conjugal e sexual, mas também no que se refere ao amor ao préximo
e 4 verdade. No que se refere as outras religioes sdo, no entanto, tolerantes.

A religido nao parece ser um valor. A sua sensibilidade religiosa é nula, o
sentimento anticlerical alto, ndo possuem simbolos religiosos, nunca assistem a
programas religiosos nos meios de comunica¢fo social e nunca conversam sobre
religido. A maioria considera ser de alterar as normas da Igreja Catélica quanto ao
celibato, exclusdo das mulheres do sacerdécio, condenagédo do aborto e proibigéo do
divércio.

A maior parte (55%) diz-se catélica n&o praticante.

Concluindo, diremos que esta categoria social ndo tem um posicionamento
religioso de contornos muito bem definidos, mas é notéria a tendéncia para o
afastamento da organizagao religiosa. A su; moral e crengas t&m raizes na cultura

ambiente, mais do que no interior do sistema religioso da Igreja Catélica.
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B. A elite adulta

A classe 5/6 é minoritaria (6% - 50 individuos), constituida por aqueles que
mais beneficiam da instru¢do e de vantagens sécio-econémicas e que denomindmos
de elite adulta. A maioria (54%) situa-se no estrato etario dos 25-39 anos e vive em
meios mais urbanos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 106, p. 135).

Caracteristico dos individuos deste tipo é nunca irem & missa dominical
(54%), nunca se confessarem ou comungarem ou mesmo nunca o terem feito. Os
restantes tém comportamentos muito heterogéneos quanto a estas praticas cultuais
colectivas. A maioria também nunca manda celebrar missa pelos defuntos, nao
peregrina e ndo vai a procissﬁeé. Individualmente nunca rezam (4 em cada 10), ndo
sao devotos de Nossa Senhora, sendo ainda em maior propor¢éo os que néo séo
devotos de santos (74%). Pode afirmar-se que os individuos desta classe se
caracterizam, sobretudo, por ndo terem culto, quer colectivo, quer individual.

Quanto as crencas tém duas atitudes: o cepticismo e a descrenga forte. Com
efeito, consideram apenas como muito provdvel a existéncia de Deus e a sua
qualidade de criador, isto é, sdo cépticos, posto que em pequeno grau. No que
respeita as crenc¢as cristds e catélicas consideram-nas absolutamente erradas.
Minoria s#o os que perfilham a crenga religiosa.

Moralmente afastam-se do c6digo moral catélico em matéria matrimonial e

defendem o suicidio, a fuga aos impostos, bem como a revolta contra Deus face ao

mal.
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Mantém como comportamento tipico o afastamento da organizagéo religiosa
e julgam ser de alterar as normas eclesidsticas quanto ao aborto, divércio, etc..
Dado o seu maior nivel de instrugdo ndo é de estranhar que a maioria (cerca de 3
em cada 5) afirme que j4 leu documentos da Igreja Catélica.

Do ponto de vista religioso este tipo social configura o céptico e irreligioso,

embora alguns se afirmem catélicos praticantes.

6. As geracdes jovens

A classe 6/6 (169 individuos: 19%) tipifica as geragdes jovens nascidas nas
décadas de 70 (7 em cada 10) e 60 (3 em cada 10). A esta categoria social pertencem
a quase totalidade dos estudantes, dos que vivem na dependéncia da familia, sao
solteiros e se caracterizam por um estilo de vida préprio. Vejamos como os
individuos deste tipo se caracterizam religiosamente, atendendo, sobretudo, ao
quadro dos valores teste (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. IX - O contexto
social e a religido, Quadro 107, p. 136), mas também as tabulag¢oes da classe pelas
vAarias varidveis.

A maioria (60%) nao recebeu o crisma, cerca de 3 em cada 10 nunca se
confessou e nunca comungou. Tal néo significa que nédo haja quem o tenha feito,
mas que estas sdo as modalidades de comportamento mais tfpicas. Com efeito, 2 em
cada 10 também nunca se confessa ou comunga. A metade restante tem uma
intensidade varidvel destas praticas. Com a frequéncia da missa dominical da-se

um fenémeno andlogo: 41% nunca vao A missa e os restantes dispersam-se por uma
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pratica diversificada. Digamos que, quanto ao culto colectivo, as gerag¢des jovens ou
nunca o teve, o que é mais tipico e comum, ou tém-no de forma muito diversificada.
No que se refere ao culto individual, cerca de 4 em cada 10 nunca reza, 70% néo
fazem promessas, 63% nio sio devotos de santos e, estatisticamente, definem-se
também por ndo serem devotos de outros santos.

Quanto as crengas gerais, cristas e catélicas, consideram-nas, regra geral,
como pouco provaveis. Muito provaveis, sio, no entanto, as crencas na existéncia de
Deus, em Jesus Cristo como filho de Deus e homem, a virgindade e maternidade de
Nossa Senhora e a Bfblia ter verdades reveladas por Deus. O comportamento tipico
é de cepticismo, mais ou menos intenso, o que nio exclui haver, na geragio jovem,
quem acredite com firmeza.

Na moral, como se verifica com outras categorias sociais, o mais relevante é
o afastamento dos padrdes morais catélicos tradicionais em matéria matrimonial e
sexual. Por exemplo, 7 em cada 10 aprova a unifo de facto. As geragbes jovens
manifestam-se também favoraveis a aboligdo da penalizagdo eclesidstica do aborto
(58%) e a proibi¢ao do divércio (84%). Aproximam-se do cédigo de valores da elite
adulta, sendo que aprovam ainda trabalhar menos quando o salério é baixo.

A maioria (83%) afirma-se catélica, repartindo-se por igual entre o dizer-se
praticante e néo praticante.

Em sintese, diremos que as geragdes jovens se caracterizam, sobretudo, pela
auséncia da dimens3o cultual da religido e por uma mentalidade de cepticismo face
as crengas religiosas, bem como por valores opostos aos catélicos tradicionais em

matéria matrimonial.
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A mulher adulta tradicional e as geragdes mais velhas, que no total
representam 37% da populagdo, sdo semelhantes quanto aos comportamentos
religiosos, distinguindo-se apenas por graus diversos de conformidade com a
ortodoxia catélica.

O homem adulto tradicional (29%) é incaracteristico do ponto de vista
religioso, uma vez que tem atitudes e praticas religiosas muito diversificadas.

O estrato médio superior (11%) tende a ndo praticar o culto colectivo e a
viver afastado da organizagéo religiosa. Por sua vez os individuos do estrato mais
privilegiado (6%), também sem culto e com afastamento da organizagéo religiosa,
tendem ao cepticismo ou mesmo para a irreligido. As geragdes mais jovens (19%)
manifestam um cepticismo generalizado, mas ndo tém uma atitude tipica de
proximidade ou afastamento face a organizagéo religiosa.

Cremos que fica claro que, no que se refere aos valores, séo os aspectos da
moral familiar, conjugal e séxual, tal como tradicionalmente a Igreja Catélica os
interpreta, que maior polémica geram, bem como as normas eclesidsticas que
inquirimos.

Ficdmos, assim, a conhecer as grandes linhas de forga do binémio sociedade-
religido, pois encontramos as tendéncias mais marcantes dessa rela¢so. Todavia,
nio parece haver uma relagdo absoluta e universal entre a estrutura social e a
religido, embora se note a tendéncia para uma maior conformidade com a ortodoxia
catélica entre a populagdo feminina dos estratos sociais mais baixos, a partir da

segunda fase da idade adulta.
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Uma pergunta nos ocorre: serd que as geragbes mais jovens irdo fazer o
mesmo percurso das mais velhas? Cremos que ndo, pots o contexto social, religioso e
histérico serd diferente e marcado por mutagdes sociais e religiosas de que os mais
jovens sdo sinal. Com efeito, se as geragbes mais velhas pautaram o seu
comportamento religioso pela constdncia sem abandono, as mais novas dizem
também ter um padrdo constante, mas com abandono da vivéncia religiosa.

Cremos também que tende a esbater-se, num futuro mais ou menos préximo,
o tipo de mulher tradicional que hoje se verifica e que tem peso, quer na
configuracdo da familia, quer no seu papel de agente de socializacdo religiosa. Isso
indicia que se estdo a introduzir outros condicionantes que levardo a mutagdes no
panorama religioso que presentemente ainda observamos. Isto sai refor¢ado pela
tendéncia para um estilo de vida mais moderno e urbano que ndo parece ser
favordvel, pelo menos, a uma religido apoiada na tradi¢do e na cultura envolvente.
Terd a organizagdo religiosa capacidade para responder a este desafio? Pela forma
como se dispbe no terreno social parece que a funcionalidade dos meios de que
presentemente dispée e utiliza dificilmente a conduzird, por si, a modificar o que
tendencialmente se perspectiva.

Nesta fase, olhamos a religifio a partir da sociedade. Na seguinte, faremos o

inverso.




CAPITULO X

A RELIGIAO E O CONTEXTO SOCIAL

O nosso objectivo é, agora, a partir dos factores religiosos, observar em que
medida estes estdo associados ao contexto social, econémico, demogréfico,
geogréfico, etc. A partir dos tipos ideais religiosos, que ja4 estabelecemos,
procuraremos saber também quais as suas caracteristicas sociais.

Analisaremos, em primeiro lugar, as relagdes entre a religido em geral e o
contexto social, utilizando todas as varidveis teméticas, e depois, em cada um dos
subtemas religiosos: culto individual, culto colectivo, crengas, valores morais e
religigo como valor, observaremos também essa relagao.

Dada a sua maior importancia, privilegiaremos, sempre, a anélise do
primeiro factor, tentando resinonder sobretudo & questdo da regionalizagdo que
ficou pouco clarificada na anélise da relagédo entre o contexto social e a religido. E
que, sabe-se, por diversos estudos, que a tradigéo religiosa das subcultura regionais
— dioceses e conjuntos de dioceses — é diversa. Com efeito, esses estudos tém
mostrado que a pratica dominical é diferenciada e que h4 diferentes capacidades de

recursos, nomeadamente no que se refere aos agentes da pastoral religiosa catélica.

Quer nas ACM, quer nas CA utilizdmos os mesmos procedimentos colocando
em suplementar as varidveis de contexto. Na interpretagdo servimo-nos dos
quadros das coordenadas e valores teste, dos quadros dos valores teste ordenados
pela sua ordem de grandeza em cada classe e das tabula¢des das classes pelas
questdes. Calculdmos ainda a correlagido entre os factores religiosos e os de

contexto, fizémos a andlise de variancia dos factores religiosos em cada categoria
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social do contexto e em cada uma das suas varidveis do contexto, bem como a

tabulacao dos tipos religiosos pelos tipos sociais.1

1 Para 14 da técnica da andlise factorial de correspondéncias multiplas, utilizaremos outras medidas estatisticas, nomeadamente os
testes de hipéteses, o 'V’ de Cramer,o T’ de Pearson, o ‘eta’ e o coeficiente de variagio (CV%). Convém, por isso, que fagamos uma
sintese breve de cada uma. .
Genericamente, um fteste de significincia, sendo admitidos os pressupostos necessirios para a distribui¢éo de amostragem, permite,
com um dado grau de probabilidade, concluir se os valores amostrais se podem ou néo aplicar & populacéo a que se referem. No
caso, utilizdmos a distribuicdo F - apropriada ao estudo da regressdo linear e da analise de varidncia - e a distribuicdo de Qui
Quadrado para o V de Cramer. (Cf. Hubert M. Blalock, Jr., Social Statistics, 2 ed., p. 493-497). S6 se o grau de probabilidade for
igual ou superior a a = 0.05 ou seja 95% ou mais extrapolaremos o valor da medida para a populagéo a que a amostra se refere.

A medida estatistica de associagdo mitua - V de Cramer - aplica-se a varidveis nominais e varia num intervalo de 0 a 1, intervalo
que indica um 'continuum' que vai de uma associagdo nula a uma associagdo total, respectivamente. Esta medida baseia-se no Qui
Quadrado. Optémos pelo V de Cramer, primeiro, por exigéncia do nivel de medigéo das varidveis, ou seja, serem nominais, e, em
segundo lugar, porque sendo a sua variabilidade a mesma, independentemente da dimenséo dos quadros ou do tamanho da
amostra (no caso, de sub-amostras com desigual nimero de respondentes), permite comparagdes. Dado que hd fenémence de
interdependéncia entre as varidveis em estudo, nio utilizaremos outro tipo de medida, como, par exemplo, o Tau de Goodman e
Kruskal que permite calcular associagdes com base na distingdo entre varidvel dependente e independente (cf. Id ib., 2* ed., New
York, Mcgraw-Hill Book Company, 1981, p. 305 e 315).

O "r", coeficiente de Pearson, também denominado coeficiente de correlacédo total, é uma medida simétrica de associa¢do mitua,
aplicdvel a varidveis de intervalo ou tomadas como tais. O 't varia entre -1 e + 1. O sinal, positivo ou negativo, refere a direccdo da
relacio entre as varidveis, no mesmo ou sentido inverso, respectivamente, e o valor, em médulo, a sua intensidade. (Cf. Id. ib.,
p. 381-412). Note-se que, entre outros pressupostos, esta medida exige que haja uma relagéio linear entre as varidveis. Dai que o
concluirmos ou ndo pela associagéo é feita nessa base e como tal a expressido correcta é haver ou nio associagdo ‘Gnear’ entre as
varidveis. Com efeito, podem existir outro tipo de relagdes entre variaveis a que esta medida ndo é sensivel, a menos que antes as
transform#Assemos, por exemplo, em quadriticas ou logaritmicas.

Dado o nivel de medig#o nominal das varidveis e o nivel de intexvalo dos factores, a técnica estatistica utilizada foi a da anilise de
varidncia e a medida de associacdo a Razdo de Correlagdo (Efa - E). A anilise de varidncia é um procedimento estatistico que
divide a variac#o total de uma série de dados em duas ou mais componentes, cada uma delas identificada. A limitacéo deste tipo de
andlise advem-lhe do facto de o valor estatistico poder depender apenas de um grupo, se este for muito diferente dos restantes,
embora os restantes possam ser muito iguais. Nesse caso, ao teste global serd preferivel o teste de diferenca de médias. Nio o
fizemos porque os valores de Eta sdo pouco elevados. Esta medida de associagdo define-se como o quociente da soma de quadrados
dentro dos grupos pela soma de quadrados total. Variando entre 0 e 1, a associagio perfeita indica que as categorias de uma varid-
vel s#o totalmente hamogéneas, bastando conhecer a pertenca de um elemento a uma categoria para lhe poder atribuir o valor
exacto no que se refere & variavel de intervalo (dependente). O quadrado desta medida assemelha-se ao coeficiente de determinacio
da correlagéo linear, pois mede a proporgio da variagdo explicada pela varidvel independente, relativamente a variagao total da var-
iavel dependente (cf. Id. ib., p. 335-346).

Queremos notar que, em sociologia, é muito dificil encontrar valores elevados, isto é, préximos dos limites tedricos das medidas, ao
contrdrio do que acontece, mais facilmente, nas ciéncias fisicas. Assim, o considerar-se uma intensidade de associagdo
relativamente elevada é feito por comparagéo com o valor mais elevado encontrado num dado estudo socialégico. (No nosso estudo
nunca ultrapassa |.41). E que a realidade social estd de tal modo entretecida que é muito dificil isolar fenémenos, a n#o ser para
analise e dai os valores serem teoricamente pouco elevados. Todavia, é frequente, dado o tamanho das amostras, os testes serem
significativos. Tendo isto em conta, talvez se possa compreender a aparente contradi¢do entre o tom utilizado quando analisémos as
varidveis de ‘contexto’ com as ‘religiosas’ em suplementar.

CV% - Coeficiente de variagdo, 6 uma medida estatfstica que, normalizando o desvio padrdo pela média, permite a comparagdo da
maiar ou menor dispersdo de valores em vérias séries.



I-A RBLIGIAO NO SBU TODO

1. Os factores religiosos e o contexto social

1.1. indice de vivéncia religiosa

Definimos o primeiro factor religioso como um indice da vivéncia religiosa
ou da ortodoxia catélica. Do lado negativo do eixo ficam as modalidades que
indiciam uma maior vivéncia religiosa, do lado positivo as que revelam um maior
afastamento religioso. Com efeito, o indice varia entre -.76 e +1.53.

Conforme se pode observar no Quadro 108 do Anexo II (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. X - A relégido e o contexto social, p. 137), a maior vivéncia
religiosa estd ligada ao facto de se ser mulher, ter idade acima dos quarenta anos,
pequena ou nula instrugéo escolar (instrugdo priméria, analfabeto), ser-se casado
ou vitvo, trabalhar no sector primério, desempenhar tarefas domésticas ou ser-se
reformado, ser-se dona de casa, pertencer-se aos estratos sociais inferiores, viver
em lares de pequenas dimensdes (1 ou 2 pessoas) ou grandes (5 e mais pessoas), na
regido Norte/Interior ou Centro Litoral, em localidades de reduzidas dimensées (até
2000 habitantes) e ter como preferéncia partid4ria o CDS e o PSD.

O menor grau de vivéncia religiosa ou a nao conformidade com a ortodoxia
catélica est4 relacionada com realidades sociais opostas. Prende-se com o facto de
se ser homem, ter idade compreendida entre os 18 e 39 anos, instrucdo
relativamente elevada (6‘5, 9° 12° anos de escolaridade ou grau superior), ser-se

solteiro ou divorciado, trabalhar profissionalmente nos sectores secundério e
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tercidrio da economia ou ser-se estudante, ser chefe de famflia ou viver na
dependéncia familiar (ser filho/filha), pertencer aos estratos sociais mais elevados
(alto e médio superior), viver em lares de dimensdes médias (3 ou 4 pessoas), nas
regides mais ao sul do pafs (Lisboa/Santarém e Sul), em localidades de 2000 e mais
habitantes e nao ter preferéncia partidaria ou tendo-a situar-se & esquerda no
espectro politico (PS e PCP e outros partidos).

Se as principais tendéncias sdo estas, facto é também que a realidade
concreta é muito mais complexa do que a estilizagdo que fazemos.

A simples leitura das modalidades caracteristicas em oposi¢éo sugere, e os
valores da correlagdo entre os factores confirmam, a vivéncia religiosa prende-se,
de facto, com o ciclo de vida e das geragdes (r=-.4110), com o viver de forma mais
tradicional/ rural ou moderno/urbano (r=-.2204), com o isolamento/integragao social
(r=-.1640), e também, de algum modo, com a pertenca aos diversos graus da escala
de avaliagao social.

A nossa interrogacdo é se a vivéncia religiosa se conforma, no quadro
regional, com cada um dos tragos sociais evidenciados globalmente.2 Por exemplo,
serd que o homem (indice médio=.1530)3, no geral menos religioso do que a mulher
(-.1395), terd o mesmo comportamento em toda a parte? Serdo os mais instruidos
(.4466) menos religiosos e os analfabetos os mais préximos da vivéncia ortodoxa
catélica (-.2551), independentemente do cc;ntexto sécio-geografico em que vivam?

Revelardo os sectores de economia as mesmas tendéncias religiosas em qualquer

2 Consideradas isoladamente cada uma das varidveis do contexto social pode estabelecer-se a seguinte ordenacéo a partir do valor
da associagdio (eta) entre estas e o primeiro factor: instrugdo (.3888), sector de actividade (.3516), regidio (.3292), sexo (.2976),
situagdo no lar (.2939), estado civil (.2806), status sécio-econémico familiar (.2794), dimensdo do habitat (.2736), idade (.2692),
preferéncia politico-partidaria (.2507).

3 Na interpretagio do indice médio de cada uma das modalidades, num dado factor, tenha-se em conta os limites de variacio desse
factor. Quanto mais o fndice médio se aproxima do valor zero, que é a média do factor, tanto mais essa modalidade ¢
incaracteristica nesse factor, podendo significar que os individuos com tal caracteristica sdo muito heterogéneces.
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parte? Com efeito, por sector de actividade econémica, nota-se que os que se
dedicam 2 agricultura (-.2551) sao mais religiosos, havendo heterogeneidade entre
os que se dedicam 2 industria, ao comércio e aos servigos, embora com tendéncia
para o afastamento religioso. Serdo os meios demograficamente mais volumosos
menos religiosos (.1428) que os pequenos habitats (-.1856), em todas as regides do
pais?

Atendendo aos seis tipos sociais verifica-se haver associagdo (eta=.4101),
entre eles e a vivéncia religiosa, podendo formar-se dois grupos tendo em conta o
fndice médio de cada um dos tipos. Com efeito a mulher tradicional (-.2123) e as
geragdes mais velhas (-.2710) tendem a ser mais religiosas, como ja observaramos;
a elite adulta (.4395) é a mais afastada, seguindo-se-lhe o estrato social médio
superior (.2121) e os jovens (.1793); o homem adulto é, de todos os tipos, o mais
incaracteristico e heterogéneo (.0017). Mas terdo estas categorias sociais o mesmo
fndice de vivéncia religiosa, no Norte/Interior e no Sul, no Centro Litoral e em
Lisboa/Santarém?

Embora fosse interessante fazer o estudo parcelar de cada uma das
variaveis de contexto isoladamente, certo é que os tipos sociais agrupam essas
caracteristicas e sdo sociologicamente mais relevantes. Por isso, responderemos as
questdes atrés levantadas observando se h4 diferengas regionais nos seis tipos
sociais.

Cremos ser interessante, por isso, aprofundar a regionalizagso religiosa do
pafs. Com efeito, fazendo uma anislise de varidncia entre este primeiro factor
religioso e as regides sécio-religiosas em que previamente dividimos o pafs, verifica-
se que h4 uma associagdo relativamente intensa (eta=.3292). As médias, por regido,

sdo as seguintes: Norte/Interior (-.2278), Centro Litoral (-.0327), Lisboa/Santarém
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(.1234), Sul (.2195), o que confirma, grosso modo, o Tejo como fronteira entre graus
diversos de vivéncia religiosa. O valor do fndice da regiso Centro Litoral e o desvio
padrao de .4739 mostram a grande variabilidade desta regido e, portanto, a sua
pequena tipificidade relativa.

Os fndices de vivéncia religiosa, por regido e tipo social (cf. Quadro 18),
sublinham que, quer a mulher adulta tradicional, quer as geracées mais velhas,
embora tendam para uma maior vivéncia religiosa em todas as regides, essa
vivéncia é varigvel. Assim, a mulher adulta tradicional é muito menos religiosa nas
regides de Lisboa/Santarém e no Sul do que no Centro Litoral e, sobretudo, no
Norte/Interior. Igual observagdo se pode fazer relativamente as geragdes mais
velhas com a ressalva de que as regides do Centro Litoral e de Lisboa/Santarém se
aproximam, destacando-se a regido do Sul onde a vivéncia religiosa é muito
pequena. J4 o homem tradicional do Norte/interior é distinto das demais regides
péla sua maior vivéncia religiosa. O estrato social médio, porém, é relativamente
mais homogéneo em todo o pafs, ainda que no sentido do afastamento da religiso.
Tal afastamento é comum 2 elite adulta e as geragdes mais jovens, sendo que é
mais acentuado na elite adulta de todas as regides do que nas gerag¢des mais jovens

cujo afastamento é menos notério no Norte/Interior e no Centro Litoral.
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Quadro 18 - Indices médios de vivéncia religiosa por regiéo

- 1edia medid 0;..mexdl 4
Yalher adulta tradiciopal; =2 4102464 24101, 94: :02342..415-.0303,..4
| Seraches.mis.velhas : = H 419 1
 Homesn adulto tradicional -9410% 86 1.58:..23001 34: .
[Bstrato social médio ,20308 31 8501 4t 3snf 1di
5lite adulta L3104 12 42670 23 7302t gl .
Gevacdes, javens -9891:..91 :3149, ..Z?é...sﬂ?}«...%ﬁ....
Tota) -.0327; 290 1238821958 16
Bta 3883 36501 | 4504

Pese embora o facto de a regido Norte/Interior apresentar o maior indice de
ortodoxia catélica, provir dos mais adultos, homens ou mulheres, e nio dos mais
novos cuja tendéncia é a aproximagdo as outras regides, leva-nos a admitir a
hipétese de, num futuro mais ou menos préximo, se esbaterem as diferencas
regionais, ainda que a tradi¢go religiosa tenha a sua influéncia. E que a sociedade
actual caminha para a pluralidade cultural, que os meios de comunicagfio social
veiculam, e esta é tendencialmente desfavoravel & manutengio dos valores
tradicionais. Isso é ja visivel no estrato social médio superior, na elite adulta e nas
geracgdes jovens. O facto de nas outras regides a tendéncia ser ainda mais forte, no
sentido de se caminhar para uma menor vivéncia religiosa catélica, perspectiva, do
ponto de vista sociolégico, que a religido catélica estd a perder o impacto como
instituicio dominante na vida quotidiana, pelo menos nos moldes tradicionais
padronizados.

Concluindo diremos que, se as tendéncias actuais sdo as que sublinhdmos,
ndo se pode concluir pela relagéo causal. Por exemplo, se a mulher, em Portugal,
tende a ser mais religiosa do que o0 homem, nédo h4 que inferir daf que sé pelo facto
de ser mulher tenha uma predisposi¢do maior para as coisas religiosas. O mesmo

se pode afirmar da instrucdo escolar, em que se observa que os menos instrufdos

tém um maior indice de vivéncia religiosa, em qualquer das regides, ou dos meios
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demograficos mais ou menos volumosos. Com efeito os fenémenos sociais séo muito
complexos, dependentes das épocas histéricas, das sociedades e os préprios
fenémenos religiosos, que com aqueles se interligam, também sao diversos de
religido para religido e dependem das estratégias que estas utilizam para

socialmente se implantar.

1.2. Definic¢édo/indefini¢édo religiosa

Definimos o factor dois como o que opde a certeza clara, positiva ou
negativa, & ddvida, isto é, o da defini¢éo versus a indefinigao religiosa. No célculo
do fndice, a atitude de divida ou indefini¢do assume valores negativos; a certeza ou
defini¢do, valores positivos, variando entre -.82 e +1.43.

Considerando os valores teste superiores a 2.0, portanto os que tém
significado estatfstico (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 109, p. 137) pode dizer-se que a dtvida ou indefini¢ao
religiosa é tipica dos jovens entre os 18 e os 24 anos, os solteiros, os que vivem na
dependéncia familiar, na regido Centro Litoral e votam PSD. O comportamento
religioso definido, por sua vez, é caracteristico da segunda fase da vida adulta (40-
54 anos), dos que tém instrucdo superior, pertencem aos estratos sociais mais
elevados, vivem na regido de Lisboa/Santarém e nas localidades entre 10000 e
29999 habitantes.

N3o é de estranhar que a indefinigéo religiosa seja mais tipica das geragoes
jovens (média=-.0725) e que a deﬁniqao religiosa (pré ou contra) mais caracteristica

dos que tém maior instrugdo e cultura, isto &, da elite adulta (.1120). Ainda que
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com um valor de correlagéo relativamente baixo (r=-.1106) este factor religioso esté
mais relacionado com o que dissemos opor o viver tradicional/rural ao
moderno/urbano do que com qualquer dos outros factores sociais.

Considerando isoladamente cada uma das vari4veis do contexto social, os
valores da correlagdo ssio muito baixos, excepgao feita quando se entra em conta
com cada uma das dioceses em particular (eta=.3274), observando-se que a divida

e a certeza ndo é um fenémeno espacialmente contiguo.

1. 3. Sincretismo religioso

Definimos o terceiro factor religioso como o do sincretismo/antissincretismo
religioso, variando o indice entre +.72 e -1.12, que se acompanha, respectivamente,
de um maior liberalismo ou tradicionalismo moral, de um grau de ddvida mais
intenso versus uma maior certeza.

As modalidades com algum significado estatistico valores teste superiores a
2.0, portanto os que tém significado estatistico (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP.X-A
religiGo e o contexto social, Quadro 110, p. 137) revelam que a atitude
antissincrética é mais tipica da regisio Norte/Interior e das localidades muito
pequenas (menos de 500 habitantes), bem como dos que nao tém familia. O
sincretismo est4 relacionado com o 9° ano de escolaridade, com o facto de se ser
casado e viver em localidades entre 2000 e 9999 habitantes.

Apenas se verifica alguma correlagdo, posto que muito pequena (r=-.1021),

entre este factor religioso e os modos de vida tradicional/rural e moderno/urbano
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(factor 2 do contexto social).4

As categorias sociais que estabelecemos em fungéo do contexto social e cada
uma das variaveis isoladas revelam que a correlagdo é praticamente nula com a
atitude sincrética/antissincrética. Trata-se, portanto, de um fenémeno difuso e que

néo é tipico de contextos sécioculturais de contornos definidos.

1.4. Dimensao moral

O quarto factor religioso pée em evidéncia a nao tomada de posi¢do clara
face aos valores morais e o fazé-lo de forma oposta & moralidade catélica, variando
o indice entre -.83 e +.79.

O n3o tomar uma posigéo moral clara, isto &, fazer uma avaliag¢do moral de
ndo aprovar nem desaprovar, a que se alia uma atitude conservadora face as
normas eclesidsticas sobre o celibato, aborto, etc., é um comportamento mais tipico
dos habitats muito pequenos (menos de 500 habitantes) e das regides
Norte/Interior e Centro Litoral. A oposi¢do & moral catélica d4-se, sobretudo, na
regido sul, entre os separados ou divorciados e os que t&m como grau de instrugao o
9° ano de escolaridade valores teste superiores a 2.0, portanto os que tém
significado estatistico (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto soctal, Quadro 111, p. 138).

Se considerarmos os factores do contexto social, verifica-se que a correlagéo
deste factor religioso e qualquer daqueles ou é nula ou muito pequena (isolamento

versus integracdo: r=-.1116; estrato social alto do norte versus o médio superior do

4 Note-se que calculimos, sempre, todas as correlacdes, muito embora 36 apresentemos aquelas que ainda tém alguma grandeza de
intensidade relativa, uma vez que as outras, como acantece, com frequéncia nalgumas ciéncias sociais e, nomeadamente em

sociologia, sdo muito baixas ou nulas. Outras nem mesmo sdo significativas.
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sul: r=.1153).

Nenhum dos tipos sociais se distingue ou est4 associado a este factor
religioso (eta=.0770), o mesmo se podendo afirmar das varidveis de contexto
consideradas isoladamente. A maior diferen¢a observa-se a nivel regional

(eta=.2552).

1.5. Dimens&o magica

O quinto factor religioso pode interpretar-se como o da dimens3do mégica,
isto ¢, da valorizagao das crengas mégicas e animistas sobre as crengas religiosas,
variando entre +.78 e -.65.

Verifica-se que a dimensdo mégica tende a estar presente tanto nos
analfabetos, como nos que tdm o 12° ano de escolaridade, siao estudantes,
trabalham em actividades relacionadas com o sector primdrio. Presente ainda nos
habitats de pequenas dimensdes (menos de 500 habitantes), no estrato social
alto/médio alto e na regido Centro Litoral. A perspectiva contraria verifica-se mais
entre os que profissionalmente estso ligados ao sector secundério, tém o 6° ano de
escolaridade e vivem nas regides de Lisboa/Santarém e Sul (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 112, p. 138).

Pode afirmar-se que este factor nfo estd relacionado com os factores do
contexto social, havendo uma muito ligeira associagéo com o factor 4 (r=-.1046) que
opde o estrato social alto do Norte/Interior ao médio superior da regido Sul. Nao
est4 associado também com os tipos sociais (eta=.0890), nem, isoladamente, com

qualquer das varidveis do contexto social. H4 que, concluir, sendo assim, que a
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dimens3o mégica, tirando os tragos que sublinh4mos, ndo apresenta caracteristicas

sécioculturais definidas.

1.6. Motivacio moral extraterrena

Definimos o factor seis religioso como o da motivagéo moral extraterrena e
vimos que diminui & medida que decresce a cren¢a na magia e no animismo e o
apoio na autoridade eclesisstica. O indice varia entre -.70 e +.56.

A maior motiva¢do moral extraterrena prende-se com o ser-se solteiro, viver
na dependéncia familiar (ser filho/filha), ter uma idade compreendida entre os 18 e
24 anos e viver no Norte/Interior. Por sua vez a menor cren¢a no mégico e o menor
apoio na autoridade eclesidstica nos comportamentos morais é prépria dos casados
e chefes de famiflia, do sector terciario e do estrato médio superior (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo
Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 113, p. 138).

A correlagsio mais forte deste factor religioso é com o factor social que opde o
modo de viver tradicional/rural ao moderno/urbano (r=-.1755), verificando-se que
ndo h4 associa¢dio, ou é muito diminuta, entre ele e qualquer das varidveis de
contexto tomadas isoladamente. O mesmo se pode afirmar relativamente aos seis
tipos sociais.

Tal como a dimensdo mégica também este factor religioso nido tem

caracteristicas sécio-ambientais muito especificas.
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1.7. Neutralidade moral

O sétimo factor religioso opde a neutralidade moral (lado negativo do eixo) &
proximidade com os valores morais fundamentais do cristianismo, embora com
maior afastamento da interpretagéio catélica dos que se referem & moral familiar,
conjugal e sexual (lado positivo). O indice varia entre -.74 e +.45.

O nao fazer avaliacdes claras sobre os comportamentos morais é uma
atitude mais comum nas localidades de pequena dimens3o, nos analfabetos, nos
vitivos, nos que se dedicam 4 agricultura, nos que pertencem ao estrato social baixo
e vivem no Norte/Interior. A proximidade dos valores fundamentais do cristianismo
est4 mais relacionada com um grau mais elevado de educagéo religiosa e verifica-se
mais nos estratos sociais mais elevados, nos jovens, estudantes e nas regides de
Lisboa/Santarém e Sul (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 114, p. 139).

Nizo é de estranhar, sendo assim, que este factor religioso tenha alguma
correlagio com o ciclo de vida e das geragbes (r=-.1796), com o modelo de vida
tradicional/rural oposto ao moderno/urbano (r=-.1406) e com a relagdo
homem/mulher (r=.1680).

Relativamente aos tipos sociais que formdmos a partir das varaveis do
contexto, a atitude de avaliagdo moral pouco clara é mais tipica das geragdes mais
velhas e do homem adulto tradicional. Globalmente, a associagiio entre este factor e
os tipos sociais é, no entanto, baixa (eta=.1842).

Consideradas isoladamente as varidveis de contexto, observa-se que este

factor estd de algum modo associado ao grau de instrugao (eta=.2436), sendo que a
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maior clareza moral, isto é, os jufzos morais mais definidos, se verifica entre os que

tém um grau de instrugso superior (média de .1095).

1.8. Dimensiio extraterrena da crenca religiosa

Definimos o eixo 8 como o da dimensé&o extraterrena da crenga religiosa e da
relagsio com realidades metaempiricas. O indice varia entre +.70 e -.65.

A nega¢do desta dimensfio é mais tipica dos que tém o 12° ano de
escolaridade, sdo casados, pertencem aos estratos sociais mais elevados, vivem no
Norte/Interior e Centro Litoral. A sua afirmagdio é mais caracterfstica dos que tém
70 e mais anos, vivem na regisio Sul ou em Lisboa/Santarém e tém um grau de
instrucéo baixo (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,
Quadro 115, p. 139).

Posto que muito diminuta, h4 alguma correlagdo entre este factor e o do
isolamento social (r=-.1245) e o estrato social alto versus o médio superior (r=-

.1010).

1.9. Tendéncia para a mudanga religiosa

O nono factor religioso deﬁnimo-lo—como o da tendéncia para a mudanca
religiosa versus a tendéncia para a estabilidade ou a permanéncia, variando entre
+.56 e -.61.

Relacionando o factor religioso com o contexto social verifica-se que, como
seria de esperar, a tendéncia para a estabﬂidade é caracteristica das geragdes mais

velhas, dos que nao tém instrugao, sao do sexo masculino, do estrato social baixo e
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da regido Sul. A tendéncia para a mudanga religiosa é tfpica das geragdes mais
jovens, mais instrufdas (12° ano e grau superior), dos estudantes, do estrato social
alto e do sexo feminino (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 116, p. 139).

Com o ciclo das geragdes a correlagdo deste factor é de r=-.1292 e com a
relagdo homem/mulher de r=.1435. Com os tipos sociais o valor da associaggo € de
eta=.1938. Consideradas cada uma das varidveis de contexto, observa-se que o
valor mais elevado da associagdo é com o grau de instrugfo (eta=.2643), sucedendo
que os mais instruidos, isto é, com um grau académico de nivel superior, tém o

fndice médio mais elevado de tendéncia para a mudanga (0.1234).

1.10. Aculturacgio religiosa

O eixo 10 opde os que nunca se confessaram ou comungaram aos que,
actualmente, nunca tém tais praticas. Com elas se prende a auséncia ou a
aculturacao religiosa. O indice varia entre +.56 e -.51.

O nunca ter tido qualquer pratica cultual é mais caracterfstico do sul, das
localidades entre 2000 e 29999 habitantes e dos solteiros. O actualmente nunca se
confessar e nunca comungar é mais tfpico-da primeira fase da vida adulta (25-39
anos), do Centro Litoral e do Norte/Interior (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 117, p. 140).

A correlacdo entre este factor religioso e os factores do contexto social é

praticamente nula.
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A anslise de cada um dos dez factores religiosos por diocese levanta a
hipétese de que as regides religiosas amostrais, formadas sobretudo com base na
préatica dominical de 1977 e posigdo religiosa do recenseamento da populacdo de
1981, podem ser ligeiramente diferentes se tivermos em conta a informagéo de que
dispomos e que é mais abrangente. Com efeito, fazendo uma analise de clusters5
utilizando a média da cada factor por diocese, o agrupamento das dioceses é
ligeiramente diferente, conforme se pode observar no dendograma (cf. Grafico 113).

A original regiso Norte/Interior cinde-se em duas: as dioceses de Viana do
Castelo, Vila Real e Bragan¢a formam um conjunto que, dado a sua situagéo
geogréfica, denominamos de Fronteira Norte; Braga, Lamego, Viseu, Guarda e a
zona norte de Portalegre e Castelo Branco agrupam-se na regido que designamos
por Braga e Interior; as dioceses do Porto, Aveiro, Coimbra e Leiria-Fatima, do
Litoral Centro, juntam-se as de Santarém e a zona sul de Portalegre e Castelo
Branco, na regisio Centro; Lisboa, Settibal, Evora, Beja e Algarve constituem a nova

regido Lisboa e Sul.

5 A medida utilizada foi o quadrado da distincia euclidiana e o0 método o de Ward
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Grafico 113 - Agrupamento das dioceses segundo os 10 factores religiosos

0 5 16 15 20 75
Seq + + + + + +

COIMBRA i -
LEIRIA-FATIMA 12 ——
AVEIRO 10 - |
PORTO 9 — s
SANTAREM 14 - | |
PORTALEGRE SUL 15 — |
GUARDA 7T ———
PORTALEGRE NORTE 8 - ! |
LAMEGO 5 —1 | |
VISEU 6 1 |- — - ]
BRAGA 2 — ! f
VIANA DO CASTELO | [— [ |
VILA REAL 3 ! |
BRAGANGA 4 — |
BEJA 18— |
ALGARVE 19 — i —
LISBOA 13 —— {
EVORA 16 — p—
SETUBAL 17—

O mapa ilustra, no espago, as quatro regides sécio religiosas

que forméamos.
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Mapa 1 - Regides sécio-religiosas

Fronteira Norte
Braga e Interior
Centro

Lisboa e sul

il




2. Os tipos religiosos e o contexto social

Depois de termos caracterizado socialmente os factores religiosos, vejamos,
agora, como se caracterizam os tipos religiosos (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagéo Automdtica - CAP. X - A

religiGo e o contexto social, Quadro 118, p. 140).6

2.1. Os catdlicos convictos

A categoria religiosa dos catélicos convictos, formada por 121 individuos que
representam 13% do total, é tipica do Norte/Interior. Cerca de metade vive nessa
regiso. Da outra metade, a maior parte vive na regido Centro Litoral, 15% em
Lisboa/Santarém e apenas cerca de 7% na regiso Sul.

Cerca de 7 em cada 10 sdo do sexo feminino, 19% sao vituvos, 21% séo
analfabetos e 23% sao domésticas. A idade néo os tipifica, embora os jovens tendam
a ser os menos numerosos (8%). Quanto a instrugéo, aos analfabetos juntam-se os
que apenas tém a instrugdo priméria (52%). Apenas 3 em cada 10 tém um grau
mais elevado de instrugdo. No que se refere ao status sécio-econémico familiar, sé 2
em cada 10 pertencem ao estrato social médio superior ou alto. Predominam (50%)
os que vivem em localidades de muito pequena dimensdo (menos de 500

habitantes).

6 Na interpretagéo dos tipos, utilizdmos os quadros que cruzam as classes e as varidveis, embora néo os transcrevamos, dada a sua
extensdo.



2.2. Os catélicos modais

A segunda das sete categorias religiosas, formada por 260 elementos que
representam 29% do total, identificAmo-la como a dos catélicos modais.

Cerca de metade vive em localidades de menos de 500 habitantes, é dona de
casa, 64% sao do sexo feminino, do Norte/Interior (37%), pertencem a classe média
inferior (71%) e sdo casados. Sdo adultos que se distribuem em propor¢éo
semelhante pelos diversos conjuntos etérios. Os jovens, porém, s&o apenas 1l em
cada 10. A maior parte sfio pessoas analfabetas ou que tém apenas a instrugao
priméria. Predominam (41%), como acontece na populagéo, os que se dedicam a
actividades do sector terciario. Esta é a categoria religiosa tfpica das mulheres
domésticas, representando cerca de 43% destas.

Atendendo as regides erﬁ que dividimos o pafs, este tipo sécio-religioso tem
uma composigdo semelhante (87%) relativamente as regides Norte/Interior e

Centro Litoral. Da regido de Lisboa/Santarém sio apenas 18% e, do Sul, 8%.

2.3. Os descomprometidos

O tipo religioso dos descomprometidos, formado por 209 elementos (23% do
total), & caracterizado pelos que lhe pertencem serem da regido Sul (28%) ou de
Lisboa/Santarém (32%), estarem proﬁssioilalmente ligados ao sector terciario da
economia (55%), viverem em localidades de 2000 a 9999 habitantes ou de mais de
100000. A sua estrutura etdria é relativamente homogénea, embora a tipica seja a
da primeira fase da vida adulta (3 em cada 10). E também a esta categoria religiosa

que pertence a maioria dos que tém como preferéncia politico-partidaria o PCP.



2.4. Os teistas sem religiiio vivencial

Os tefstas sem religido vivencial, 65 elementos (7%), sdo uma categoria
religiosa tfpica da regiso de Lisboa/Santarém, pois 40% vivem nesta regifio. A sua
estrutura et4ria mostra a tendéncia para a ela pertencerem menos os mais velhos,

sendo mais numerosos (3 em cada 10) os que tém idades entre os 25 e 39 anos.

2.5. Os amorfos

O tipo religiosamente amorfo (156 elementos - 17%) caracteriza-se,
sobretudo, por a ele pertencerem os solteiros (39%), os que vivem na dependéncia
da familia (81%), os que sdo do sexo masculino (62%) e estudantes, os que tém
entre 18 e 24 anos (1 em cada 4), seguindo-se-lhes os que estdo na primeira fase
adulta (31%). A medida que se a:vanqa em idade tende a pertencer-se menos a esta
categoria sécio-religiosa. A este tipo pertencem, em maior nimero (6 em cada 10) os

que vivem nas regides Centro Litoral e Sul.

2.6. Os cépticos

Os que designamos por cépticos, e que representam 8% (70 elementos dos
906), tendem a ser solteiros, estarem na dependéncia familiar, possuirem como
grau de instrugéio o 12° ano de escolaridade, viverem em localidades de 10000 a

29999 habitantes e pertencerem ao estrato social alto da sociedade.

2.7. Os ateus e laicos

A categoria religiosa dos ateus e laicos, composta por apenas 25 elementos

que representam 3% do total é, na sua maioria (84%), constitufda por homens que
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sdo chefes de famflia e cujas actividades profissionais estéo relacionadas com o
sector tercidrio da economia. O mais tfpico é terem uma instrugéo de grau superior
e idade entre os 40 e 54 anos. A medida que se desce na instrugéo tende-se a nio
pertencer a este tipo religioso. Dos 25 individuos desta classe, 19 séo dos estratos
sociais alto e médio superior e 17 vivem nas regides de Lisboa/Santarém e Sul,

sendo que quase metade afirma nao ter preferéncia partidaria.

seokesk

Dos factores do contexto social é o ciclo da vida individual e das geragdes o
que estd mais associado com os tipos religiosos (eta=.3764), a que se segue o modo
de vida tradicional/rural versus o moderno/urbano (eta=.2740), o que reforga a
maior importéncia destes dois factores.

Cruzando os tipos religiosos com os sociais observa-se uma associagéo de
V=.20654. A leitura do Quadro 19 e a sua representagdo gréfica (cf. Gréfico 114)
vem confirmar a dinamica da relagéo religido e sociedade.

Os catélicos convictos, que representam 13% sdo, na sua maioria, adultos
com mais de 40 anos: mulher adulta tradicional 36%; gerag¢bes mais velhas 20%;
homem adulto tradicional (23%). Apenas 2 em cada 10 pertencem aos outros tipos
sociais, sendo que das geragdes mais jovens os catélicos convictos séo apenas 12%.
Os catélicos modais, que representam 29%, distribuem-se pelos tipos sociais em
propor¢ao semelhante & dos catélicos convictos.

Cerca de 6 em cada 10 dos portugueses pertencem aos outros tipos
religiosos: descomprometidos, tefstas sem vivéncia religiosa, amorfos, cépticos e

ateus. Estes tiltimos sdo uma minoria e pertencem, sobretudo, ao estrato social
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médio superior e & elite adulta. Os cépticos sao individuos, predominantemente,
das geragdes jovens. Os amorfos pertencem, maioritariamente, ao tipo de homem
adulto tradicional e 3s geragbes mais jovens. Os tefstas sem vivéncia religiosa
distribuem-se em percentagem semelhante pelos diversos tipos sociais, com
excepgdo da elite adulta. Descomprometidos s&o, sobretudo, os homens adultos

tradicionais cuja posigéo religiosa, como j4 observamos, é heterogénea.

Quadro 19 - Tipos religiosos e tipos sociais (n° e %)

r T
| TIPOS RELIGIOSOS (tema geral) Total |
| |
| Catélico Cat6lico Descomprome Teista Amor fo Céptico  Ateu laico I
| convicto modal tido s/vivéncia |
| |
I I
{TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL i
|Mulher tradicional 44 100 49 15 23 7 238 ]
] 18% 42% 21% 6% 10% 3% 100% ]
| 36% 38% 23% 23% 15% 10% 26% |
{Geragdes mais velhas 24 . 28 22 2 10 86 |
28% 33% 26% 2% 12% 100% |

| 20% 11% 11% 3% 6% 9% |
|Homem adulto tradicional 28 75 69 16 51 16 6 261 |
| 11% 29% 26% 6% 20% 6% 2% 100% |
| 23% 29% 33% 25% 33% 23% 24% 29% |
|Estrato social médio 7 17 32 13 18 8 8 103 |
7% 17% 31% 13% 17% 8% 8% 100% |

| 6% % 15% 20% 12% 11% 32% 11% |
|Elite adulta 3 7 8 5 7 12 8 50 |
i 6% 14% 16% 10% 14% 24% 16% 100% {
| 2% 3% 4% 8% 4% 17% 32% 6% |
|Geragdes jovens 15 33 29 14 47 27 3 168 |
| 9% 20% 17% 8% 28% 16% 2% 100% {
| 12% 13% 14% 22% 30% 39% 12% 19% i
| |
{Total 121 260 209 65 156 70 25 906 |
| 13% 29% 23% 7% 17% 8% 3% 100% |
] 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100% i
L 1
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Grafico 114 - Composicio social dos tipos religiosos
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Il. CULTO COLECTIVO E CONTEXTO SOCIAL

1. Os factores do culto colectivo e o contexto social

1.1. Intensidade do culto colectivo

O indice de intensidade do culto colectivo varia entre -1.07 e +1.28.

A maior intensidade do culto colectivo relaciona-se, sobretudo, com a regiso
Norte/Interior e com os habitats de muito pequenas dimensdes (menos de 500
habitantes). Mas prende-se também com o facto de se ser mulher, ter 55 e mais
anos, o grau de instrugdo primdéria ou o ser-se analfabeto, ser-se casado ou vitivo,
trabalhar-se na agricultura ou ser-se doméstica e dona de casa, pertencer-se aos
estratos sociais menos elevados (médio inferior e baixo). A intensidade de culto é
maior também na regido Centro Litoral e entre os que tém por preferéncia politico-
partiddria o PSD e o CDS.

A menor intensidade do culto colectivo é mais tipica da regido Sul e da
populagdo masculina. Menor intensidade tém também os mais novos (18-39 anos),
os que tém um grau de instru¢do mais elevada (acima do 9° ano de escolaridade),
sdo estudantes, solteiros, separados ou divorciados e trabalham em actividades
relacionadas com os sectores secund4rio e tercidrio da economia. O mesmo se pode
afirmar também dos que sdo chefes de familia, dos que pertencem aos estratos
sociais mais elevados (alto e médio superior). A regido de Lisboa/Santarém
aproxima-se da do Sul bem como as localidades de 2000 e mais habitantes (cf.

Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Muiltiplas e da
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Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 119, p.
141).

Este factor do culto colectivo estd correlacionado com o ciclo de vida e das
geragdes (r=-.3217), com o isolamento/integragdo (r=-.2215), com o modo de vida
tradicional e rural oposto ao moderno e urbano (r=-.1948) e com o estrato médio
superior versus o baixo (r=.1858).

A associagdo entre este factor e as varidveis contextuais isoladas é a
seguinte: sexo (eta=.2634); sector de actividade (.3091); status sécio-econémico
familiar (.1997); grau de instrugao (.2658). Com a dimenséo do habitat a correlagao
é mais elevada (.3237), sendo-o ainda mais por regides (.4263) e por diocese (.4600).
Neste aspecto, a regionalizagio segue o modelo da amostra. Assim, o Norte/Interior
tem um indice médio de -.4079; o Centro Litoral de -.1138; Lisboa/Santarém de
.2643 e o Sul de .4269. As dioceses de Setubal (.6285) e Beja (.5775) sdo aquelas
onde o culto colectivo é menos intenso; o inverso d4-se nas dioceses de Viseu (-
.4676), Guarda (-.4663), Lamego (-.4538), zona norte de Portalegre e Castelo
Branco (-.4303), Vila Real (-.4180) e Braga (-.4128).

A associagdio entre a intensidade do culto e os tipos sociais é de eta=.3101,
sendo que a mulher adulta tradicional (média=-.2994) e as gerag¢des mais velhas (-
.2064), sao mais praticantes do que as éutras categorias sociais: homem adulto
tradicional (.0375), estrato social médio (.2694), elite adulta (.3898) e gera¢des mais
Jjovens (.1913). Entre estas a pratica é sempre inferior 4 média.

Nao serd que o comportamento cultual colectivo dos diversos tipos é
heterogéneo nas varias regides e que, portanto, o ambiente sécio-religioso é

condicionante daquele?
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De facto como se pode observar no Quadro 20, as médias escondem as
especificacoes regionais. A mulher adulta tradicional, as gera¢des mais velhas e o
homem adulto tradicional sdo diferentes se vivem nas regides do Norte/Interior e
Centro Litoral ou em Lisboa/Santarém e no Sul. Naquelas tendem a praticar,
nestas a nao ser praticantes. As geracdes mais jovens, se menos praticantes, ainda
o sdo a norte do Tejo. A sul, porém, todos os tipos sociais tendem a n#o ter culto
colectivo. Pode concluir-se, sendo assim, que se o contexto social influencia os
comportamentos cultuais colectivos, a maior ou menor implantagéo religiosa nos
meios sécio-geograficos é também uma condicionante. H4, portanto, uma interacgéo
miutua entre religido e sociedade, nomeadamente no que se refere 4 maior ou

menor intensidade da préatica cultual colectiva catélica.

Quadro 20 - indices médios de culto colectivo por regido e tipos social

| TIPO. SOCTAL i NRTE/TITRIER L.comorrea | i LIsma/oEmeed) G S § o
média gt wédial pi  widial nimédial  nli média

Mulher adulta tradicional 2:6912.0..64 =464, 90, 209075, 415 . 16655, 4220 =, 2994

Geracoes mais velbas -, 1784 26 - 14340 19 0215} 228 .3063F 1937 -.2064

| Hamem adulto tradicional =:3370.2.78 =.0108.; 86 3096, 98% 4881 : 3915 0379

| Estrato secial médio L0138 11 2413 3 L295)1 45%.4015F 1611 2604

| Elite adulta -.0996.1 S 2m0i 13 A01% 23 68277 1001 .3870]

Gragdes_jovens -.0856 § 49 ;0494 § 51 46601 297 64961 3911 .1913

Total -.4079 1 23 -.1128. 1 290 L2643 % 218¢ 4269 ¢ 165

Bt 4646 3299 .2163 2889 "i

1.2. Atitude definida/indefinida sobre o prescrito

A defini¢ao/indefini¢ao face ao prescrito eclesiasticamente sobre o culto |
colectivo varia entre +.81 e -1.19.
A atitude indefinida face ao prescrito sobre o culto colectivo, do lado

negativo do eixo, é tipica dos casados e dos que vivem na regido Centro Litoral. E
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ainda caracterfstica dos chefes de familia e dos que pertencem ao estrato social
médio superior.

A atitude definida, positiva ou negativa, prende-se com o estado civil, com o
facto de se ser solteiro e de se viver na dependéncia familiar (ser filho/filha),
conforme se pode observar no Quadro 120 do Anexo II (cf. Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. X - A religido e o contexto social, p. 141).

E, aligs, com o estado civil que h4 alguma associagéo (eta=.1325) entre este
factor e as varidveis contextuais isoladas. Com os factores do contexto a correlagéo
é nula, sendo pequena com o ciclo da vida individual e das geragdes (r=.1129).
Relativamente aos tipos sociais o valor da associagéio é baixo (eta = 1581), sendo

que os mais indefinidos s&o o homem adulto tradicional e o estrato social médio.

1.3. Culto colectivo como experiéncia de vida

A auséncia de culto colectivo oficial marca a experiéncia de vida das idades
mais baixas (18-24 anos), sobretudo na regisio Sul. E também caracteristica dos que
sdo solteiros e ndo tém partido.

O culto como experiéncia do passado é mais tipico dos que tém um grau de
instru¢do superior, vivem no Centro Litoral e tém idades compreendidas entre os
25 e 0s 39 anos e os 55 e 69 anos.

Isto leva-nos a concluir por alguma quebra da prética religiosa, sobretudo
na regido Centro Litoral (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de

Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
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contexto social, Quadro 121, p. 141).

Este factor religioso, que varia entre -.77 e +.79 n4o est4 correlacionado com
nenhum dos factores contextuais. Com as varidveis contextuais, tomadas
isoladamente, a associa¢do é pequena com a idade (eta=.1295), com as regides
amostrais (.1206) e com as dioceses (.1841) e praticamente nula com as categorias

do contexto social.

1.4. Cumprimento do preceito pascal

O cumprimento do preceito pascal (indice que varia entre -1.39 e +.80) é
tipico do Norte/Interior, das localidades com menos de 500 habitantes e entre os
que tem actividades profissionais relacionadas com os sectores primério e
secundério da economia.

O ter um cumprimento diversificado, isto é, maior ou menor do que o
estipulado, verifica-se, sobretudo, nos grandes aglomerados populacionais e nas
localidades entre 2000 e 9999 habitantes, na regido Centro Litoral e no conjunto
etdrio entre os 18 e os 24 anos (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da ClassificagdGo Automdtica - CAP. X - Areligidoeo
contexto social, Quadro 122, p. 142).

Este factor apenas tem uma correla¢gio muito baixa com o
isolamento/integracdo (r=-.1039). Existe alguma associagdio com o sector de
actividade econémica (eta=.1362), com a dimensao do habitat (.1360) e com as
regidoes (.1438), sendo praticamente nula se tivermos em conta as categorias do

contexto social.
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Utilizando a média dos quatro factores do culto colectivo, por diocese, obtém-
se os agrupamentos que o dendograma sugere (cf. Gréfico 115) e que o mapa 2

permite visualizar.

Grafico 115 - Agrupamento das dioceses segundo os quatro factores do culto colectivo

Seq + + + + + +

PORTALEGRE NORTE 8

-
AVEIRO 10 ——

VILA REAL — |

VISEU =

VIANA DO CASTELO 1 — | |

BRAGANGA 4 4

LEIRIA-FATIMA 12 = I

BRAGA 2 = [

GUARDA 7 " - )
LAMEGO - [ |
COIMBRA 11— [ |
SANTAREM 14 - [ |
PORTO - J E— |
PORTALEGRE SUL 15 - |
SETUBAL 17— [
BEJA 18—} i
LISBOA 13— |

ALGARVE 19—

EVORA 16

Confirma-se que as dioceses de Lisboa, Settibal, Evora, Beja e Algarve sdo
distintas das restantes, observando-se que, dentro deste subconjunto, se podem
distinguir Setdbal e Beja. Os restantes trés conglomerados sido formados,
respectivamente, pelas dioceses de: Braga, Lamego e Guarda; Viana do Castelo,

Vila Real, Braganca, Viseu, Aveiro, Leiria-F4tima e a zona norte de Portalegre e
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Castelo Branco; Porto, Coimbra, Santarém e a zona sul de Portalegre e Castelo

Branco.

Mapa 2 - Regites de pratica do culto colectivo
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2. Os tipos religiosos do culto colectivo e o contexto social

2.1. Os praticantes modais

Dos individuos que, quanto ao culto colectivo, denomindmos de praticantes
modais (218 - 24%), quase metade (47%) sdo da regido Norte/Interior, nela se
englobando 43% dos que vivem nesta regifo. Os praticantes modais so tipicos
também das localidades muito pequenas. A maioria (64%) sdo mulheres que tém o
estatuto de donas de casa.

Quanto 2 estrutura etdria a composi¢do é semelhante. E notério, porém, que
a proporg¢do dos praticantes modais decresce de norte para sul. Com efeito, 3 em
cada 10 sao do Centro Litoral, 17% de Lisboa/Santarém e apenas 7% da regiao Sul.
Notério é ainda o decréscimo,l posto que menos acentuado e significativo, se
atendermos a gradacgdo do volume demogréfico (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classtficagdo Automdtica - CAP. X

- A religido e o contexto social, Quadro 123, p. 142).

2.2. Os praticantes assiduos

Os praticantes assiduos (87 - 10%) vivem maioritariamente na regido
Centro Litoral (45%), sendo 8 em cada 10 do sexo feminino. Estatisticamente é
relevante o facto de 16% viverem em lares de uma tinica pessoa.

Considerada a estrutura etdria, verifica-se que os mais novos e os mais
velhos estdo em menor percentagem. Cerca de metade tem idades compreendidas

entre os 40 e 69 anos. Relativamente as regides dd-se, nesta categoria sécio-
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religiosa, uma troca de ordem desta regido com a do Norte/Interior que entre os
praticantes modais era maioritdria e nesta é de 28%. As percentagens de
Lisboa/Santarém e Sul (10%) sao praticamente as mesmas (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo

Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 123, p. 142).

2.3. Os praticantes minimalistas

Este tipo sécio-religioso (67 - 7%) é caracteristico do Norte/Interior (49%),
das localidades de menos de 500 habitantes (57%), dos que tém o grau de instrugéo
primaéria (64%) e trabalham em actividades relacionadas com o sector primario.

As mulheres predominam sobre os homens na razso de 3/2. Por regides e por
dimensdo de habitat, as propor¢des siao semelhantes as observadas entre os
catélicos modais (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,

Quadro 123, p. 142).

2.4. Os praticantes esporadicos

A tnica caracteristica mais relevar;te do contexto social, isto é, com valor
teste superior a 2.0, é o facto de os individuos deste tipo (156 - 17%) serem do
estrato médio superior (20%), nele cabendo 26% dos que se situam neste grau de
avaliagéo social. Nado h4 diferengas entre os sexos e sdo os adultos que em maior
numero pertencem a este tipo.

Se cerca de 40% vivem na regidio Centro Litoral, 1 em cada 4 vive em
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Lisboa/Santarém. No Norte/Interior e no Sul estdo em proporgdo semelhante (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 123, p.

142).

2.5. Os nio praticantes actuais

As caracteristicas desta categoria sécio-religiosa (216 - 24%) séo, sobretudo,
as seguintes: individuos na primeira fase da vida adulta (39%), isto ¢, entre os 25 e
89 anos, do sexo masculino (57%), chefes de famflia, trabalhadores no sector
terciario da economia. Embora nesta classe apenas 7% tenham um grau de
instrugso superior, 4 em cada 10 destes pertencem a esta tipo de culto colectivo (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Muiltiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 123, p.
142).

Por regides, o maior volume (34%) é o do Norte/Interior, a que se segue

Lisboa/Santarém (26%) e Sul (22%).

2.6. Os nunca praticantes

O nunca praticar o culto colectivo (167 - 18%) é um comportamento tipico da
regisio Sul e Lisboa/Santarém (4 em cada 10), dos homens (66%) e dos solteiros. Os
nunca praticantes sdo um tipo caracteristico das localidades entre 2000 e 9999
habitantes ou de 100000 e mais, dos estudantes, dos que tém o 9° ano de

escolaridade e dos que vivem em lares de 8 pessoas (cf. Anexo II - Resultados de
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Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -

CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 123, p. 142).

* % %

Estes tipos religiosos de culto t8m o seguinte valor de associagdo com os

factores do contexto social: ciclo da vida individual e das geragdes (eta=.2864),

tradicional/rural versus moderno/urbano (.2632); isolamento/integragdo social

(.2441). Tomadas isoladamente, as vari4veis mais associadas s&o o sexo (V=28331)

e a regido (.25918). Entre os tipos de culto e os tipos do contexto a associagéo é de

V=.15938. O Quadro 21 e o Grafico 116 relaciona os tipos de culto colectivo e os

tipos sociais.

Quadro 21 - Tipos de praticantes cultuais e tipos sociais (n° e %)

F 1
| TIPOS DE CULTO COLECTIVO Total }
| |
| Praticante Praticante Praticante Praticante Nio Nunca i
| modal assfduo minimalista esporddico praticante praticante |
| |
|TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL |
|Mulher tradicional 72 39 28 39 41 13 238 |
| 30% 16% 12% 16% 17% 8% 100% i
| 34% 45% 42% 25% 19% 11% 26% |
|GeragSes mais velhas 29 14 4 8 17 14 86 |
| 34% 16% 5% 9% 20% 16% 100% |
| 14% 16% 6% 5% 8% 8% 9% |
|Homem adulto tradicional 51 13 22 54 70 51 261 |
| 20% 5% 8% 21% 27% 20% 100% ]
24% 15% - 33% 35% 32% 31% 29% ]

|Estrato social médio 12 5 3 27 36 20 103 |
] 12% 5% 3% 26% 35% 19% 100% |
| 6% 6% 4% 17% 17% 12% 11% |
|Elite adulta 4 6 1 a 17 14 50 {
| 8% 12% 2% 16% 343 28% 100% 1
2% 7% 1% 5% 8% 8% 6% i

|Geragdes jovens 45 10 9 20 35 49 168 |
| 27% 6% 5% 12% 21% 29% 100% |
| 21% 11% 13% 13% 16% 29% 19% |
| |
|Total 213 87 67 156 216 167 906 |
| 24% 10% % 17% 24% 18% 100% |
| 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100% |
L 1




595

Os praticantes modais s@o, na sua maioria, constituidos por mulheres
adultas tradicionais (34%), geracdes mais velhas (14%) e homens adultos
tradicionais (24%). As geracdes jovens representam 2 em cada 10 dos praticantes
modais. Os praticantes assiduos sdo, sobretudo, mulheres tradicionais e geragoes
velhas, num total de 3 em cada 5. Nos praticantes minimalistas predominam os
homens adultos tradicionais. Os praticantes esporadicos e os nunca praticantes
tém uma composicdo semelhante. Entre os nunca praticantes predominam as
geracdes jovens (29%) e os homens adultos tradicionais (31%). O estrato social
médio e a elite adulta tendem a ndo praticar ou a nunca ter praticado o culto
colectivo, j4 que sdo a maioria destes dois tipos religiosos. Das geracoes jovens, 3
em cada 10 sdo praticantes modais ou assiduos, embora cerca de metade nao

tenham praética cultual colectiva.

Gréfico 116 - Composigéo social dos tipos de culto colectivo
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111, CULTO INDIVIDUAL B CONTEXTO SOCIAL

1. Os factores do culto individual e o contexto social

1.1. indice de relacdes directas com realidades metaempiricas

O indice de relagdes directas com as realidades metaempiricas, que varia
entre -.61 e +1.55, prende-se, do lado negativo do eixo, com o facto de ser-se do sexo
feminino. Outras caracteristicas séo também ter idade acima dos 55 anos, um grau
de instrucdo baixo ou nulo, ser viivo ou casado, dedicar-se a actividades
relacionadas com o sector primério ou ser-se doméstica e dona de casa. Este indice
é também mais elevado no Norte/Interior, em localidades de menos de 500
habitantes e entre os que estéo no baixo escaldo da avaliagdo social.

Do lado negativo do eixo, o fndice est4 associado ao sexo masculino, ao
estado civil (ser-se solteiro) e ao ter como grau de instrugéo o 12° ano. Também os
que tém idades compreendidas entre os 18 e os 39 anos se distinguem dos
restantes, bem como os estudantes e os que se dedicam a actividades que se
prendem com o sector tercidrio da economia. Aos que vivem na dependéncia
familiar juntam-se os chefes de familia, os individuos dos estratos sociais mais
elevados, as familias pequenas (lares de 3 pessoas). A menor intensidade do culto
individual é tipica das regides de Lisboa/Santarém e do Sul, bem como das
localidades mais populosas, com excep¢do das que tém entre 30000 e 99999
habitantes (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias

Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,
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Quadro 124, p. 143).

Dadas estas caracteristicas, ndo é de estranhar que este factor esteja
correlacionado com o ciclo da vida individual e das geragdes (r=.3356), com os
modelos de viver tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=-.1375), com a
relagdo homem/mulher (r=-.1240) e com o estrato social médio superior versus‘ o
baixo (r=.1304).

Consideradas isoladamente as varidveis do contexto social, o sexo é a
variadvel com o valor de associa¢do mais elevado (eta=.2898), a que se segue a
instrucdo (.2862), o sector de actividade (.2842), a situagéo no lar (.2566), a idade
(.2344) e a preferéncia politico-partidéria (.2139). Com a dimensdo do habitat
(.1757), o status sécio-econémico familiar (.1623) e a dimenséo do lar (.1176), o
valor da associagdo é mais baixo. Com as regites ha uma associagio de .2245 que
aumenta se considerarmos cada uma das dioceses isoladamente (.2838). Com os
tipos sociais a grandeza da associac¢do é de eta = .3114, conforme se pode observar

no quadro 22.

Quadro 22 - Indices médios da intensidade do culto individual, por regido e tipo social

TIPO SOCIAL  .................NORTE/INTERIOR CENTRO LITORAL

média n média n
Mulher adulta tradiciomal -.4965 1 64 -.3307 3 91 ’
GeracOes mais velhas =:5040 % 26¢ -.5158 3 19 +093% 19i-. 386
Homem adulto tradiciomal -:2034 ¢ 78 1101 ¢ 86 L2170 % 58 ,330% 39: ,0731

Estrato social médio -.0925 111 .2782 1 31 1009 1 45i .4105 16: .1817 103 .1654

=.1274..5..5 .2043..1.12 .3638..5.2% .8964 107 .382%.50,312
.1448 49 .0704 } 51 .7633 1 29 .A7LF 39 .3048 168 . 2841
ITotal =:2374..1233 -:0543..1290 21440, j218. . 279% 165; 906;

[gta . 3644 .3142 .3736 I 2867 ?f i.3114

Se, globalmente, a mulher adulta tradicional e as geragdes mais velhas se
distinguem das restantes pela intensidade do culto individual, na regido Sul, estes
dois tipos sociais aproximam-se mais dos restantes e tém um comportamento

diferente do que se observa nas outras regides. Por sua vez, o homem adulto
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tradicional, o estrato social médio e a elite adulta sdo diferentes na regido
Norte/Interior. As geragdes jovens, pelo contririo, tém um culto individual muito
pequeno em todas as regides, embora ligeiramente distinto no Centro Litoral. Pode
concluir-se que, pelo menos parcelarmente, o ambiente religioso, maior ou menor,

interfere com a prética do culto individual.

1.2. indice de intensidade de relacdes cristas

A intensidade de relagdes de tipo cristdo (entre -1.71 e +1.13) opde o sexo
feminino ao masculino. O modelo cristdao é mais tipico das donas de casa,
domésticas, viivos e da regido Norte/Interior, bem como dos meios de pequena
densidade demogréfica (menos de 500 habitantes). O modelo menos cristao é mais
caracterfstico dos que tém profissdes do sector tercidrio e vivem na regido de
Lisboa/Santarém. Nota-se também a oposi¢éo entre os que t&m 55 e mais anos e os
mais jovens, os que t8m um menor grau de instrugdo e os mais instruidos, os do
estrato social baixo e os dos estratos mais elevados (cf. Anexo II - Resultados de
Base da Andlise de Correspondéncias Miiltiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 125, p. 143).

Este factor do culto individual est4 correlacionado com o ciclo de vida e das
geracoes (r=-.2593). O valor, no entanto, é mais baixo relativamente ao modelo de
vida tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=-.1713) e a relagdo
homem/mulher (r=-.1214).

Isoladamente, a vari4vel com maior associagdo é a do sector de actividade
econémica (eta=.2649), a que se segue a divisdo por dioceses (.2602) e o sexo

(.2334). Com os tipos sociais o valor da associagéo é relativamente elevado (.3057),




599

sendo que as diferencas regionais, embora existentes, sdo menos marcantes do que
no primeiro factor. Assim, por exemplo, mulher tradicional do sul aproxima-se,

nesta dimenséo, mais da das outras regides.

1.3. Dimens&o comunitiria e cristocéntrica

A dimensdo comunitéria e cristocéntrica do culto individual, que varia entre
-1.36 e +.97, tem uma pequena relagéo com o contexto social. Tende, no entanto, a
estar mais presente nas localidades de menos de 500 habitantes, entre os que séo
vitivos e nio tém preferéncia politico-partidéria (cf. Anexo II - Resultados de Base
da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da ClassificagGo Automdtica - CAP. X
- A religido e o contexto social, Quadro 126, p. 144).

Aliss, este facto tem uma correlagdo praticamente nula com todos os do
contexto social, o0 mesmo se podendo afirmar de cada uma das varidveis tomadas

isoladamente. Com os tipos sociais, o valor da associa¢do é de eta = .1120.

1.4. indice de gratuidade

O indice de gratuidade na oragdo, compreendido entre +1.47 e -77, esta
mais relacionado com os habitats muito pequenos (menos de 500 habitantes) e com
os -que tdm como grau de instrugéo o 12-O ano de escolaridade. O menor fndice
prende-se com as idades mais avangadas, os viavos, os que vivem isolados e tém
um status social mais baixo (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - Areligidoeo
contexto social, Quadro 127, p. 144).

E com o isolamento/integragdo social e o estrato médio superior versus o
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baixo que este factor tem alguma correlagéo, respectivamente, (r=.1013) e (r=-
.1163).

Isoladamente, a maior associagéio verifica-se com a idade (eta=.1428) e a
dimensao do habitat (.1561). Com as dioceses a grandeza da associagéo é de .2167 e

com os tipos sociais de .1142.

® %k

A partir das médias, por diocese, dos quatro factores do culto individual,
obtém-se os clusters? que o dendograma sugere (cf. o Gréfico 117) e que se podem

visualizar no Mapa 3.

Gréfico 117 - Agrupamento das dioceses segundo os 4 factores do culto individual

0 5 10 15 20 25

Seq + + + + + -+
LAMEGO 5 —
VISEU 6 —
PORTALEGRE NORTE 8 —+—
COIMBRA 11 — |
VILA REAL 3 — |
GUARDA 7 - } )
AVEIRO 10 —/ | |
LEIRIA-FATIMA 12 —+— | |
BRAGA 2 — I
VIANA DO CASTELO 1 _— |
SETOBAL 17 —r ; |
BEJA 18 - | |
PORTO 9 _ | |
SANTAREM 14 — — —
PCRTALEGRE SUL 15 —4— | -
EVORA 16 — - |
LISBROA 13 -~ I —
BRAGANCA 4 — |
ALGARVE 19 _—T

A divisdo regional, quanto ao culto individual, é, pois, bastante diferente da

que se obtém, quer tendo em conta todos os factores religiosos, quer apenas os do

7 A medida utilizada foi o quadrado da distancia euclidiana e o método o de Ward.




601

culto colectivo. Com efeito, considerando as mesmas quatro regives, a diocese do
Algarve ¢é distinta de todas as outras. Beja e Settibal formam um outro conjunto.
Nao contiguos no espago geografico, os outros dois conglomerados sdo formados
pelas seguintes dioceses: Viana do Castelo, Braga, Vila Real, Lamego, Viseu,
Guarda, zona norte de Portalegre e Castelo Branco, Aveiro, Coimbra e Leiria-
Fatima; Braganca, Porto, Santarém, zona sul de Portalegre e Castelo Branco,
Lisboa e Evora.

Mapa 3 - Regites de culto individual
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2. Os tipos religiosos do culto individual e o contexto social

2.1. Os comunitarios

O tipo comunitério (68 - 8%), cf. Anexo Il - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. X - A religidoe o
contexto social, Quadro 128, p. 144, é o caracteristico das localidades inferiores a
500 habitantes (60%), do Norte/Interior (53%), do sector primario (24%) e dos que
tém por preferéncia politico-partiddria o PSD. Nas regites de Lisboa/Santarém e
Sul este tipo estd pouco presente. Se globalmente é indiferenciado entre os sexos, é
mais comum entre a mulher (35%) e o homem adultos tradicionais (44%).

Sabendo como foi medido este indicador (oragdo em familia e noutros
grupos, sendo predominante a primeira destas duas formas) pode afirmar-se que,
presentemente, a oragdo em familia é um héabito pouco comum entre as familias

portuguesas.

2.2. Os marianos

Esta categoria religiosa (94 - 10%), cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 128, p. 144, é tipica da mulher (72%), do estrato
social baixo (63%), das domésticas (28%), dos analfabetos (22%), das donas de casa
(46%), do Norte/Interior (26%) e dos que tém por preferéncia politico-partidaria o

PSD.

Dos que se caracterizam por terem como prevalecente este tipo de culto
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individual apenas 1 em cada 4 vive nas regides de Lisboa/Santarém e Sul.

2.3. Os cristocéntricos

O cristocéntrico (67 - 7%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da ClassificagGo Automdtica - CAP. X - A religidoe o
contexto social, Quadro 128, p. 144, é tipico dos vitvos (19%), nio se diferenciando

por outras caracteristicas sociais, embora seja predominante na regido Centro

Litoral (40%).

2.4. Os teistas

Estatisticamente, os teistas (103 - 11%), cf. Anexo 11 - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 128, p. 144, ndo tém qualquer trago relevante do
contexto social. Pode afirmar-se, todavia, que este tipo é formado por mulheres na

propor¢éo de 6/4 homens.

2.5. Os modais

O culto individual modal (335 - 37~%), cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 128, p. 144, é tipico dos vitvos, das mulheres,
dos analfabetos, dos que tém 70 e mais anos,l dos sem partido e dos que vivem em

lares de uma s6 pessoa.
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2.6. Os desligados

Aqueles que designamos por desligados (239 - 26%), cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do
Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 128, p. 144, sio
maioritariamente masculinos (70%), solteiros (38%), vivem na dependéncia
familiar e na regido Sul (28%), tém o 12° ano ou 9° ano de escolaridade (43%), sdo
estudantes ou trabalham profissionalmente em actividades relacionadas com o
sector secundario (23%), tém idades compreendidas entre os 25 e 0s 39 anos (38%) e

o status sécio-econémico familiar tipico é o médio superior ou o alto.

* % %

Cruzando os tipos religiosos segundo o culto individual e os tipos do contexto
social verifica-se que globalmente ha um grau de associagéo relativamente baixo
(V=.15676). Essa associagdo é um pouco mais elevada apenas segundo o sexo
(V=.28546), a regido (V=.16926) e a diocese de residéncia (V=.20215).

O Quadro 23 resume a distribuicio dos tipos uns pelos outros e o Grafico
118 sintetiza visualmente essa informacao.

Notas salientes sdo o facto de os jovens e a elite adulta serem os que tém um
menor indice de culto individual, pois sdo desligados em maior nimero. Também o
homem tradicional e o estrato médio superior tem uma forte presenca nesta

categoria sécio-religiosa de culto individual.



Quadro 23 - Tipos de culto individual por tipos sociais

TIPOS DE CULTO INDIVIDUAL

——

Comunitéario Mariano Cristocéntr Teista Modal Desligado
ico

| TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL
|Mulher tradicional 24 38 20 31 95 30

10% 16% 8% 13% 40% 13%
| 35% 40% 30% 30% 28% 13%
|Geragdes mais velhas 1 11 14 8 46 6
| 1% 13% 16% 9% 53% 7%
| 1% 12% 21% 8% 14% 3%
|Homem adulto tradicional 30 23 12 28 89 79
| 11% 9% 5% 11% 34% 30%
| 44% 24% 18% 27% 27% 33%
|Estrato social médio 4 4 6 16 39 34
| 4% 4% 6% 16% 38% 33%
| 6% 4% 9% 16% 12% 14%
|Elite adulta 1 2 4 3 19 21
| 2% 4% 8% 6% 38% 42%
| 1% 2% 6% 3% 6% 9%
|Geragdes jovens 8 16 11 17 47 69
| 10% 7% 10% 28% 41%
| 12% 17% 16% 17% 14% 29%
|
| Total 68 94 67 103 335 239
| 8% 10% 7% 11% 37% 26%
| 100% 100% 100% 100% 100% 100%
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7. CRENCAS B CONTEXTO SOCIAL

1. Os factores das crencas e o contexto social

1.1. Cosmovisao crista/nio crista

A cosmovisao crista, cujo indice varia entre +.75 e -2.34 é mais tipica do sexo
feminino, das donas de casa, dos analfabetos ou dos que tém a instrucio primaéria e
da regido Norte/Interior. Caracteriza também os que tém 55 e mais anos de idade,
sdo casados ou vidvos, pertencem aos estratos sociais menos elevados, tém
profissdes relacionadas com o sector primério da economia, sdo domésticas ou
reformados, vivem em lares de reduzidas dimensdes (1 ou 2 pessoas) e em
localidades de muito pequenas dimensdes (menos de 500 habitantes).

Globalmente, a cosmovisdo nao cristd é menos abrangente. E tipica dos
homens, dos que tém entre 18 e 39 anos, sdo solteiros, pertencem aos estratos
sociais mais elevados, vivem na regido Sul e tém como preferéncia politico-
partidaria o PCP e outros partidos de pequena expressao eleitoral (cf. Anexo II -
Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificacdo
Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 129, p. 145).

E com o ciclo da vida individual e das geragdes que este factor sécio-religioso
estd mais associado (r=.3439), mas estd relacionado também com o
tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=.1873). Menos intensa é a correlacao

com o isolamento social (r=.1032) e com o estrato médio superior versus o baixo

(r=.1050).




607

Consideradas isoladamente as varidveis de contexto, os valores de
associagdo (eta) sdo os seguintes: sexo (.2525); idade (.2222); grau de instrucéo
(.3681); estado civil (.2261); sector de actividade (.2270); status sécio-econémico
familiar (.2769); dimensao do lar (.1266); dimenséo do habitat (.1943); preferéncia
politico-partidaria (.2023); regizio (.2026); diocese (.2514).

Com os tipos sociais do contexto a grandeza da associac¢do é de eta =.3732,
sendo o indice médio deste factor, para cada uma das categorias sociais, o seguinte:
mulher adulta tradicional (.2079), gerac¢ées mais velhas (.3199), homem adulto
tradicional (.0283), estrato social médio (-.2076), elite adulta (-.6290), geragdes
jovens (.1885). Pode colocar-se a questao de saber-se se, tendo em conta as regides,
o comportamento dos tipos sociais é homogéneo ou nao face a cosmoviséo crista. O

quadro seguinte permite observa-lo.

Quadro 24 - Indices médios da cosmoviséo cristd, por regido e tipo social

TIPO SOCIAL : HORTE/INTERIOR CENTRO LITORAL: | LISBOA/SANTAREM ' SuL | TOTAL

média n média n.: média n.:média: n :imédia: n : eta
[Mulher adulta tradicional .3625 64 .200Z 91 .0472 41 1458 42ii ,207% 238i.2618
Geragdes mais_velhas .4129% 26 .3486 19 L3740 22 .1014i 19ii .319% 86}.3228
Homem_ adulto. tradicional 2212178 =.099%. 86 2067158 -.1159: 39:i .0283 261;.2418
b;,strato social médio -.2715 11 -.181C 31 -.1501 45; -, 3767, 16:i-.2076 103i.1075
Elite adulta -.2736_5 -.5518 12 -.5818 23i-1,0080: 10ii-.629(G 50i.2418
Geragdes jovens =041 49 -.0767% 51 -.3101 29¢ -.4287; 39ii-.1885 168,243
Total . 1891 233 .000€ 290 -.0691218 -, 17761165 908
Eta L4151 .3293 .3795 .4438 .372

O indice da cosmovisdo crista decresce no sentido norte/sul, decréscimo que
é comum a todos os tipos sociais, com excep¢do do homem adulto tradicional da
regido de Lisboa/Santarém, que na regido Norte/interior tende a ter uma
cosmovisdo crista da vida. De resto, como se vem observando, as gerag¢des jovens

tendem, em todas as dimensdes da religido, a ter indices mais elevados do que o
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estrato social médio e a elite adulta.

1.2. Modelo de certeza/duvida

Pode afirmar-se que nao h4 grande relagdo entre este factor religioso de
modelo de crenca, cujos indices mAaximos de certeza e de duvida s&o
respectivamente de +2.29 e -1.23, e o contexto social. H4, todavia, pequenas
especifica¢des que podemos evidenciar.

A certeza e a duvida opdem os que tém entre 40 e 55 anos aos mais jovens
(18-24 anos), os casados e os vilvos aos solteiros. A certeza é mais tipica do estrato
social alto e da regido de Lisboa/Santarém; a davida do Centro Litoral e da-s
localidades entre 10000 e 29999 habitantes (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X-A
religido e o contexto social, Quadro 130, p. 145).

Este factor tem uma correlagdo baixa com o ciclo de vida e das geracdes
(r=.11386) e com o viver tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=-.1058). Com
os outros factores a correlagdo é praticamente nula.

Consideradas isoladamente, as variaveis de contexto ou ndo tém associacéo
com este factor, ou tal associacdo é baixa: idade (eta=.1473); grau de instrugéo
(.1032); estado civil (.1505); sector de actividade (.1229); situa¢ido no lar (.1312). Por
regides, o Norte/interior e Lisboa/Santarém aproximam-se pela certeza; o Centro
Litoral e o Sul pela davida. Este factor tem também uma associagdo baixa
(eta=.1662) com os tipos sociais. A atitude de certeza é mais comum entre a mulher

adulta tradicional, as gera¢des mais velhas, o estrato social médio e a elite adulta.
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A atitude de duvida predomina entre o homem adulto tradicional e as geragoes

jovens.

1.3. indice de duvida

Nao se pode afirmar que o indice de davida, mais ou menos forte, seja muito
correlacionado com o contexto social. Este indice varia entre +1.16 e -1.59.

Excepcao € apenas a regido Centro Litoral onde a dtvida é mais forte.8

* ok ok

Tendo em conta a média destes trés factores de crenca, por diocese, qual a

regionalizagéo do pafs, utilizando a técnica da anélise de clusters?9

Grafico 119 - Agrupamento das dioceses segundo os 3 factores das crencas

0 5 0 15 20 25

Seq + +— —+ + = +
LISBOA 13 o
EVORA 16—
PORTALEGRE SUL 15 4 -
SETURAL 17— } |
BRAGA J— |
PORTALEGRE NORTE 8 - I |
VISEU 6 ==t |
GUARDA 7 = |
LAMEGO 5 — I
AVEIRO 0 -4 f—_ |
VILA REAL 3 | |
SANTAREM 14 = | |
PORTO 9 - | |
LEIRIA-FATIMA 12 4 - .
COIMBRA 11 - |
VIANA DO CASTELO pi— |
ALGARVE 19 4 |
BRAGANCA 4 [

BEJA P —

E interessante notar como as dioceses de Viana do Castelo, Braganca,

8 Por essa razéo, dispensamo-nos de apresentar o quadro respectivo.

9 A medida utilizada foi o quadrado da distancia euclidiana e 0 método o de Ward.
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Algarve e Beja se aproximam, formando um conglomerado, embora, se dividirmos o
pais em 5 conjuntos, esta ultima diocese surja isolada. Um outro conjunto é
formado pelas dioceses de Lisboa, Settibal, Evora e a zona sul de Portalegre e
Castelo Branco. Braga, Viseu, Guarda e a zona norte de Portalegre e Castelo
Branco também se agrupam no mesmo conjunto. O outro cluster é formado pelas
dioceses de Vila Real, Lamego, Porto, Aveiro, Coimbra, Leiria-Fatima e Santarém.
Verifica-se alguma descontinuidade espacial (cf. grafico 7 e mapa 4).

Mapa 4 - Regides de crencas
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2. Os tipos religiosos de crenca e o contexto social

2.1. Os crentes convictos

Predominantemente o crente convicto (176 - 19%), cf. Anexo II - Resultados
de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica -
CAP. X - A religiGo e o contexto social, Quadro 131, p. 146, é da regido
Norte/interior (41%), tem o estatuto de dona de casa (48%), é do sexo feminino
(66%), doméstica (23%), reformado (10%) e analfabeto (19%). A propor¢do de

crentes convictos diminui & medida que aumenta o volume da populacéo.

2.2. Os crentes sincréticos

Os crentes sincréticos (98—i1%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido
e o contexto social, Quadro 131, p. 146, sdo, sobretudo, os individuos do status sécio-
familiar mais baixo (60%) e tendem a ser em menor ntimero conforme se sobe na
escala de avaliacdio social. Quanto as outras caracteristicas sociais sdo bastante
heterogéneos, embora tendam a ser em menor propor¢éo nos meios sociais muito

populosos (10000 e mais habitantes).

2.3. Os crentes modais

Os crentes modais (240 - 26%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Muiltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido

e o contexto social, Quadro 131, p. 146, sdo tipicos da regido Centro Litoral (40%),
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das localidades muito pequenas (menos de 500 habitantes: 39%), dos que estdo
profissionalmente ligados ao sector primdrio (15%), pertencem ao estrato social

médio inferior (50%) e sdo casados (69%).

2.4. Os crentes heterodoxos

Os crentes heterodoxos (140 - 15%), cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 131, p. 146, sido tipicos do estrato social médio
superior (21%) e do sector tercidrio da economia (59%). A maioria tem idades
compreendidas entre os 25 e os 39 anos e um grau de instrugédo baixo: instrugéo

priméria (50%).

2.5. Os ateus

O ateu tipico (25 - 83%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 131, p. 146, é do sexo masculino (86%), tem instrucédo de
grau superior (24%), é chefe de familia (76%) e, profissionalmente, esta ligado ao

sector tercidrio da economia (72%).

2.6. Os cépticos

Os cépticos (154 - 17%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de

Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
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contexto social, Quadro 131, p. 146, sdo solteiros (37%), vivem na dependéncia da
familia de origem (30%), sdo do sexo masculino (60%), estudantes (10%) e tém entre

18 e 24 anos (24%).

2.7. Os muito cépticos

Os muito cépticos (73 - 8%), cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 131, p. 146, tém as caracteristicas sociais dos cépticos,
sendo que a idade é o conjunto etdrio da primeira fase da idade adulta (25-39 anos:

44%) e a instrucdo, o 12° ano de escolaridade (29%).

®* %k

O Quadro 25 resume a distribuicdo dos tipos de crentes pelos tipos do
contexto sociall0, sendo que a grandeza da associagdo V=.18845. O Grafico 120
permite visualizar e comparar a informacao.

Os convictos, sincréticos, modais e heterodoxos sdo, maioritariamente, as
mulheres e homens adultos tradicionais e as gerag¢des mais velhas. Os ateus séo,
sobretudo, individuos do estrato médio superior e da elite adulta. Entre os cépticos
e muito cépticos prevalecem os homens adultos tradicionais e as geragdes jovens. A

mulher e homem adultos tradicionais sido tipicamente crentes modais; as geracgdes

10 O valor da associagéo (V de Cramer) entre os tipos de crentes e as variaveis de contexto é o seguinte: sexo (.24331); idade
(.12977); grau de instrucdo (.17081); estado civil (.16115); sector de actividade (.14507); situagdo no lar (.17273); status sécio-
econémico familiar (.19262); dimenséo do lar (.09656); dimenséo do habitat (.12285); preferéncia politico-partidaria (.11043); regido
(.15572); diocese (.22753).
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mais velhas, crentes convictos; o estrato social médio é crente heterodoxo; a elite
adulta é muito céptica e as geracdes jovens, sdo ou cépticos (25.5%) ou crentes

modais (23.2%).

Quadro 25 - Tipos de crentes e tipos sociais

TIPOS DE CRENTES

it

Convicto Sincrético Modal Heterodoxo Ateu Céptico
|TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL
|Mulher tradicional 66 25 79 36 25
| 28% 11% 33% 15% 11%
| 38% 26% 33% 26% 16%
|Geragdes mais velhas 30 15 19 10 11
| 35% 17% 22% 12% 13%
| 17% 15% 8% % 7%
|Homem adulto tradicional 42 33 74 40 6 49
| 16% 13% 28% 15% 2% 19%
| 24% 34% 31% 29% 24% 32%
|Estrato social médio 13 11 21 23 8 18
| 13% 11% 20% 22% 8% 17%
| 7% 11% 9% 16% 32% 12%
|Elite adulta 4 2 8 8 8 8
| 8% 4% 16% 16% 16% 16%
| 2% 2% 3% 6% 32% 5%
|Geragdes jovens 21 12 39 23 3 43
| 13% 7% 23% 14% % 26%
| 12% 12% 16% 16% 12% 28%
|
[Total 176 98 240 140 25 154
| 19% 11% 26% 15% 3% 17% 100%
| 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%
L .

Crente convicto o Geragoes
Jjovens
Crente sincrético B Elite adulta
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V. VALORES MORAIS B CONTEXTO SOCIAL

1. Os factores da moral e o contexto social

1.1. Conformidade com a moral catélica

O indice de conformidade com a moral catélica varia entre -.89 e +1.22.

A conformidade com a moral catélica é significativamente mais forte no
Norte/Interior e nas localidades com menos de 500 habitantes. O mesmo se verifica
da parte da mulher, dos que tém 55 e mais anos, sdo analfabetos ou sé tém a
instrug¢do priméria, sdo casados ou vitvos, trabalham no sector primério da
economia, sdo domésticas ou reformados, sdo donas de casa e pertencem aos
estratos sociais menos elevados.

O maior afastamento do cédigo moral catélico & tipico dos que tém o 12° ano
de escolaridade, sdo solteiros e estudantes. Mas verifica-se também entre os
homens, os que tém idades entre os 18 e os 39 anos, grau de instrugdo superior ou
9° ano de escolaridade, sdo separados ou divorciados, trabalham no sector
secundério ou sdo desempregados, vivem na dependéncia familiar, pertencem aos
estratos sociais mais elevados, vivem nas regides de Lisboa/Santarém e Sul e em
habitats de 2000 e mais habitantes (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
contexto social, Quadro 132, p. 146-147).

Dadas estas caracteristicas, nao é de estranhar que este factor moral tenha
uma correlagao relativamente elevada com o ciclo de vida e das geragdes (r=-.4374)

e também com o meio tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=-.2129). A
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grandeza da associagdo com o isolamento social e com o estrato médio superior
versus o baixo €, respectivamente, de .1724 e de .1394.

Consideradas isoladamente as varidveis do contexto social, observa-se que
este factor estd associado sobretudo ao grau de instrucdo (eta=.4220), a regiso
(.3725), ao sector da profissao (.3477) e a4 idade (.3344). O Centro Litoral tende a ser
muito heterogéneo. Por dioceses, nota-se que o valor mais alto do indice médio de
conformidade com a moral catélica se d4 em Braga (média=-.4314) e o0 menor em
Settbal (.3262). Com os tipos sociais o valor da associacéo é de eta =.3983. A maior
conformidade é também a das geracoes mais velhas (indice médio =-.2568), da
mulher adulta tradicional (-.1653) e do homem adulto tradicional (-.0253). O
afastamento e mesmo oposigao & moral catélica é maior entre a elite adulta (.3595),
o estrato social médio (.1916) e as geracdes jovens (.1806). Mas serdo os tipos
sociais diferentemente conformes com a moral catélica nas diversas regides sécio-
religiosas amostrais? O Quadro 26 procura responder & questao.

No Norte/Interior apenas a elite adulta foge 4 conformidade com a moral
catélica, embora o estrato social médio e as geragdes jovens tenham um indice
médio bastante diminuto. No Centro Litoral, a mulher adulta tradicional e as
geragdes mais velhas distanciam-se dos outros tipos. Em Lisboa/Santarém e no Sul,
a tendéncia é para o afastamento da moral catélica, exceptuadas as geragdes mais

velhas, nas duas regides e a mulher adulta tradicional em Lisboa/Santarém.

Quadro 26 - Indices médios de conformidade com a moral catélica
por regido e tipo social

TIPO SOCIAL NORTE/ INTERIOR GENTRO, LITORAL LISBOA/SANTAREM SUL TOTAL

média n média n média n_:médiai n média: n ! eta
Mulher adulta tradicional -.3841 64 -.160L 91 -.0383% 41 .0326 42} i-.1653: 238:.3863
Geracdes mais velhas -.4665 26 -.2209 19 -.1186 22i-.1658 19/:-.2568: 86:.3974
Homem adulto tradicional -.283% 78: =.0111: 86 L1683% 58! .1722 39/:i-,0253i261:.4413
Estrato social médio -.0887 11 .2835% 31 -2224; 45: .1198 16:;:.1916 :103:.2771
Elite adulta .2676 5 22305 12 .3420: 23 .6005 10/:,3595 50:,3002
Geragdes_jovens -.0421 49 .2105 51 .2850,_29i .3438 39i:.1806 : 1683543
Total -.259%233 .0089 290 1455218 .1592 165 906
lEta .422 .432 3237 471 .398
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1.2. Avaliacao moral definida/indefinida

As formas de avaliagdo moral definidas (-.57) e indefinidas (+2.37) ndo tém
grande relag¢do com o contexto social.

Apenas as mulheres que vivem em habitats de menos de 500 habitantes e os
que tém por preferéncia politico-partiddria o PCP tendem a ter formas definidas de
avaliagdo moral. As formas indefinidas de julgamento moral sio mais tipicas do
homem, da maior densidade demografica e dos que ndo tém preferéncia politico
partidéria (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,
Quadro 133, p. 147).

Este factor tem uma correlagao nula com todos os factores do contexto
social. A mesma conclusio se chega se considerarmos os tipos sociais e cada uma
das varidveis isoladamente, com excep¢do do que se refere as dioceses em que o
valor da associagdo é relativamente elevado (eta=.4264), havendo, quanto a esta

variavel, uma distribuicso geografica diferente da amostral.

1.3. Perspectiva laica da moral

A perspectiva laica da moral (limite de -.64) prende-se, sobretudo, com as
regides Sul e Lisboa/Santarém e com os que nio tém preferéncia politico-partidaria.
A perspectiva nao laica (limite de +1.05) est4 mais relacionada com o
Norte/Interior e com os habitats de muito pequena dimensao. Prende-se ainda com
0 sector primdrio da economia e com a preferéncia politico partidéria no PSD. Laica
é também a perspectiva dos que se dedicam a actividades relacionadas com o sector

tercidrio, pertencem ao estrato social médio inferior e vivem em grandes centros
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urbanos (cf. Anexo Il - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,
Quadro 134, p. 147).

Este factor moral estd relacionado com o modo de viver tradicional/rural
(r=.1547), com a relacdo homem/mulher (r=-.1141), com o estrato alto versus o
médio superior (r=-.1279) e com o médio superior versus o baixo (r=-.1608).

Consideradas isoladamente as varidveis do contexto, ha alguma associagdo
com a dimensao do habitat (eta=.2288), com a regido (.3145) e mais forte com as
dioceses (.4445). Com os tipos sociais a grandeza da associacdo deste factor é de
apenas eta =.1021

Poder-se-4 que a maior ou menor densidade demogréfica e a repartigdo

religiosa do pais condicionam este factor.

1.4. Moral econémica

O indice de moralidade econémica varia entre +.78 e -.93.

A moral econémica mais afastada da perspectiva cristd é a que se verifica
sobretudo nas localidades de pequena dimensio (até 1999 habitantes) e na idade
entre os 25 e 39 anos e também no estrato baixo.

A moral econémica mais conforme com a perspectiva crista verifica-se nos
habitats de média dimenséo (10000 a 29999 habitantes) e no estrato social alto (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classifica¢do Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 135, p.
147).

Nao ha correlacdo entre este factor e qualquer dos factores do contexto




619

social. Isoladamente observa-se alguma associa¢do com a dimensdo do habitat
(eta=.1650) e com as dioceses isoladas (.2688). Com os tipos sociais a associacéo é

nula.

® % ok

Conforme o dendograma sugere (cf. Grafico 121), na construcéao do qual se
utilizaram o indice médio dos quatro factores morais por diocesell, podem formar-
se 4 clusters. As dioceses de Viana do Castelo, Vila Real e Braganca formam um
conjunto. Lamego, Guarda e Portalegre e Castelo Branco formam outro
conglomerado, surgindo agrupadas as duas zonas em que dividimos esta tltima
diocese. Outro cluster é formado por Braga e Viseu. As restantes dioceses formam o
outro conjunto. Deste, separam-se as dioceses de Setubal, Evora e Beja, caso se
opte por uma divisdo em cinco conglomerados. De salientar que, quanto aos valores
morais, a reparti¢do geografica é bastante diversa da que obtivemos de inicio (cf. o

Mapa 5).

Grafico 121 - Agrupamento das dioceses segundo os 4 factores da moral

y 5 10 15 20 78
Seq + + + — + =
PORTO CJ—
AVEIRO 10 o
SANTAREM 14 -
LEIRIA-FATIMA 12 o
COIMBRA 1
LISBOA 13 = |
ALGARVE 19 — —
EVORA G- — |
BEJA 18 44— f —
SETUBAL 17 = | |
BRAGA 2 | |
VISEU 6 [ ! |
PORTALEGRE NORTE 8 04— | [
PORTALEGRE SUL 15 [E— |
LAMEGO 5 4 |
GUARDA T =l |
VIANA DO CASTELO A |
{ VILA REAL 3 4 — !
i BRAGANGA 4 —

11 A medida utilizada foi o quadrado da distancia euclidiana e o método o de Ward.
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Mapa 5 - Regites de valores morais
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2. Os tipos religiosos da moral e o contexto social

2.1. Os humanistas laicos

Os humanistas laicos (198 - 22%) sao tipicos da regido sul (32%), do estrato
médio superior (21%), do sector tercidrio (55%) e das localidades entre 10000 e
99999 habitantes (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias
Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social,

Quadro 136, p. 147-148).

2.2. Os egoistas

Os moralmente egofstas (131 - 14%) ndo tém caracteristicas sociais
especificas o que significa que estdo distribuidos em propor¢do semelhante pelas

diversas variaveis que constituem o tecido social.

2.3. Os imorais

Os que seguem um cédigo moral oposto ao cristdo (164 - 18%) tém o 12° ano
(26%) ou instrucdo superior (9%), vivem na regido de Lisboa/Santarém (41%),
pertencem ao estrato alto e médio superior (40%), tém idades compreendidas entre
os 18 e os 39 anos (64%). Sao estudantes, solteiros ou separados/divorciados, vivem
na dependéncia familiar, sdo do sexo masculino (60%), trabalham no sector
tercidrio da economia (57%) e vivem em localidades de 10000 a 29999 habitantes
(cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da

Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 136, p.
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147-148).

2.4. Os conformistas morais

A maioria (52%) dos conformistas morais (168 - 19%) sdo da regiso
Norte/Interior a que se segue o Centro Litoral com 28%, sendo que 25% sio
analfabetos, 17% vitvos, 18% tém 70 e mais anos, 42% sdo donas de casa e cerca de
4 em cada 5 sao do sexo feminino (cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o

contexto social, Quadro 136, p. 147-148).

2.5. Os abilicos

Os abuilicos (74 - 8%) nao tém caracteristicas sociais relevantes, excepto que
55% vivem nas localidades mais pequenas e 45% na regido Norte/Interior (cf.
Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 136, p.

147-148).

2.6. Os conformistas parcelares

Caracterizam este tipo moral, cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido
e o contexto social, Quadro 136, p. 147-148, formado por 171 individuos que

representam 19% do total, o serem casados (74%), terem a instrugio priméria
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(68%), viverem em localidades de 10000 ou mais habitantes, na regido de
Lisboa/Santarém, terem entre 55 e 69 anos (29%) e pertencerem ao estrato social

médio inferior (41%).

* %k %

Das varidveis de contexto sdo as regides (V=.26223) e as dioceses (V=.34594)
as que mais estéo relacionadas com os tipos morais.

Considerando os tipos do contexto social, cuja associa¢do com os tipos morais
é relativamente pequena (V=.16939) pode afirmar-se que o humanista laico, o
egoista e o conformista parcelar sdo tipicos da mulher e do homem tradicionais bem
como das geragdes jovens. O imoral é mais representado pelo homem tradicional e
pelas geragdes jovens. O conformista moral é tipico das geracdes velhas; o abilico
do homem e da mulher tradicionais e dos jovens. O Quadro 27 e o Gréafico 122

ilustram o que dizemos.

Quadro 27 - Tipos morais e tipos sociais

TIPOS MORAIS Total
Humanista Egoista Imoral Conformista Abulico Conformista
laico parcelar
TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL
Mulher adulta
tradicional 47 42 18 57 19 55
20% 18% 8% 24% 8% 23% 100%
. 24% 32% 11% 34% 26% 32%
Geragdes mais velhas 15 13 5 31 7 15
17% 15% 6% 36% 8% 17% 100%
8% 10% 3% 18% 9% 9% %
Homem adulto tradicional 50 32 45 47 22 65 261
19% 12% 17% 18% 8% 25% 100%
25% 24% 27% 28% 30% 38%
Estrato social médio 36 12 28 6 4 17 103
35% 12% 27% 6% 4% 17% 100%
) 18% 9% 17% 4% 5% 10%
Elite adulta 7 3 23 6 4 7 50
14% 6% 46% 12% 8% 14% 100%
. 4% 2% 14% 4% 5% 4% 6%
Geragdes jovens 43 29 45 21 18 12 168
26% 17% 27% 13% 11% 7% 100%
22% 22% 27% 13% 24% 7% 19%
Total 198 131 164 168 74 171 906
14% 19% 8
100% 100% 100% 100% 100% 100%
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Grafico 122 - Composicéo social dos tipos morais
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VI. RELIGIAD COMO VALOR B CONTEXTO SOCIAL

1. Os factores da religido como valor e o contexto social

1.1. A religido como valor sentimental - valorizag¢ao do religioso

Este indice varia entre +1.13 e -1.26.

A religiao é valorizada pela mulher, pelos mais velhos (55 e mais anos),
pelos casados e vituvos, pelos que se dedicam a actividades relacionadas com o
sector primadrio, sdo domésticas e reformados; pelas donas de casa; pelos que vivem
em lares de uma pessoa. Essa valorizacdo é notéria nos habitats mais pequenos,
nas regides Norte/Interior e Centro Litoral, no estrato alto e médio alto, entre os
que tém pequeno grau de instrugdo. Para estes a religido é um valor central.

Pelo contréario, tende a ser menos valorizada pelo homem, pelos que tém um
grau de instrugéo mais elevado (9° ano de escolaridade ou mais), pelos solteiros, os
chefes de familia e os que vivem na dependéncia familiar. No mesmo sentido de
desvalorizacdo do religioso se situam os que profissionalmente desenvolvem
actividades no sector tercidrio ou sdo estudantes, vivem em lares de trés pessoas,
em localidades de 20000 e mais habitantes e nas regides do Sul e de
Lisboa/Santarém e tém como preferéncia partidaria o PCP, outros partidos ou néo
tém um partido preferido. O mesmo se diga para os que se situam, nos estratos
sociais mais elevados (médio superior e alto), cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classifica¢do Automdtica - CAP. X - A

religido e o contexto social, Quadro 137, p. 148.
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De facto, este factor religioso esta correlacionado com o ciclo de vida e das
geracdes (r=.3130); com o modo de vida tradicional/rural versus o moderno/urbano
(r=.2006), com o isolamento social (r=.1321), com a relacdo homem/mulher
(r=.1193) e com o estrato social médio superior versus o baixo (r=-.1157).

Consideradas isoladamente as varidveis de contexto h4 alguma associagéo
com todas elas (eta >.2). Com os tipos sociais do contexto a associagdo é de
eta=.3183, sendo o indice médio o seguinte: geragées mais velhas (.2344), mulher
adulta tradicional (.1788), homem adulto tradicional (-.0339), gera¢des mais jovens
(-.1137), estrato social médio (-.2225), elite adulta (-.2376). A questao est4 em saber
se este indice médio global é homogéneo ou heterogéneo conforme as regides

religiosas amostrais. O Quadro 28 permite responder a questéo.

Quadro 28 - Indices médios da valorizagao do religioso, por regido e tipo social

TIPQ SQCIAL NORTE/INTERIOR CENTRO_LITORAL LISBOA/SANTAREM SUL TQTAL
média n média n média n: média média: n { eta
IMulher. adulta tradiciqnal 3238, 64 22068..9 0004 4% - 021 1788 238 ..3463
3es.mais. velhas. 3534 26 329313 184%..2 034 2344 8¢ 309
| Homem.adulto tradicional 1697%. .18 0063...86 cob844..28.-.307 i -,033¢ 267 .356
|Estrato social médio -.1604 1 -.1843 3 -.1937% 45 -.420 i - 2225 10% 158
[Elite adulta 1304 .5 -.1963 1 2463 23 -. 4509 10 - 2376 500 269
| Geracdes jovens -.0593 49 0193 5 - 1463 2% -.332 Bi A2 168 265
Tokal 167% 233 0783290 =.115% 218 -.220% 165 9086
Eta 3717% 3353 2463 369 318

A valorizacéo do religioso é decrescente no sentido norte/sul. Observa-se,
porém, que o comportamento dos tipos sociais, nem sempre é semelhante em todas
as regides, com excepc¢do das geracdes mais velhas. A mulher adulta tradicional
tende a valorizar o religioso no Norte/Interior e Centro Litoral e a desvalorizé-lo

nas outras regioes. As geragdes mais jovens do Centro Litoral tém também uma

atitude distinta das outras regides.
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1.2. A religiao como valor intelectual

Este indice varia entre -.89 e +.84.

A religido tende a ser um valor intelectual para os que pertencem ao estrato
social alto, tém o 12° ano de escolaridade, sdo da regido de Lisboa/Santarém ou do
Sul e tém actividades profissionais relacionadas com o sector tercidrio. E também
pelos homens, pelo conjunto etdrio dos 18 aos 24 anos e, de um modo geral, nos
meios demograficos de maior volume. Neste aspecto, a religido é menos valorizada
pelos idosos, pelos que pertencem ao estrato social baixo e sdo analfabetos. Igual
tendéncia se verifica entre as mulheres (cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A
religido e o contexto social, Quadro 138, p. 149).

Este factor prende-se com o‘ ciclo de vida e das geragdes (r=.1982), com o
meio tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=.1876), com a relacdo
homem/mulher (r=-.1962).

Tomadas isoladamente cada uma das variaveis do contexto social, o grau de
instrucdo tem uma associagédo relativamente elevada (eta=.3144), o que nao é de
estranhar. Com os tipos sociais a associag¢do é de eta =.2347, sendo o indice da elite
adulta de -.1896, a indicar ser esta categoria social a que mais preconiza a religido

como um valor intelectual.

1.3. A religido como valor social

Este indice varia entre -1.36 e +.66.

Os valores do lado negativo do eixo significam que a religido é apenas
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tomada como um valor sécio-cultural. Essa perspectiva é prépria dos casados, dos
que tém como instrugdo escolar o 6° ano de escolaridade, tém como preferéncia
politico-partidaria o PCP, sdo homens e tém como status s6cio-econémico familiar o
médio inferior. A estes se opdem o0s que vivem numa situacéo de isolamento social
(cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de Correspondéncias Multiplas e da
Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o contexto social, Quadro 139, p.
149).

E de facto com o isolamento social que h4 alguma correlagéo, posto que

(r=.1218). Com os tipos sociais a associagdo é muito pequena (eta =.1152).

* %k 3k

Utilizando as médias dos factores da religido como valor, por diocese, obtém-

se os agrupamentos que o diagrama (cf. grafico 123) e o Mapa 6 ilustram.12

Gréfico 123 - Agrupamento das dioceses segundo os 3 factores da religido como valor

0 5 10 15 20 25

Seq + t + + + +
PORTALEGRE SUL 15 o
EVORA 16—
SANTAREM 14 - pb—
AVEIRO 10 — | |
LEIRIA-FATIMA 12— -
PORTALEGRE NORTE R |
BRAGA PR
LAMEGO 5 4 1} y
VIANA DO CASTELO 1 = | | |
COIMBRA 14— | I
PORTO - — | |
VISEU 6 - |
GUARDA 7 - [
LISBOA 13 o |
ALGARVE 19 44— |
BEJA 18 - — |
VILA REAL 3 — } J
BRAGANCA 4 — |
SETUBAL 17 B

12 A medida utilizada foi 0 quadrado da distdncia euclidiana e o método o de Ward.
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Se numa particdo em quatro clusters, as dioceses de Beja e do Algarve se
juntam, com elas se agrupam também as de Vila Real, Braganca e Lisboa. A
diocese de Settbal surge isolada. As dioceses de Viseu e Guarda formam outro
conglomerado. As restantes dioceses formam outro conglomerado que se cinde em
dois se a divisdo for de cinco clusters. Neste caso, um conglomerado é formado pelas
dioceses de Viana do Castelo, Braga, Lamego, Porto e Coimbra; o outro, pelas
dioceses de Aveiro, Leiria-Fatima, Santarém, Portalegre e Castelo Branco no seu
todo e Evora. Nesta dimensao religiosa, a reparti¢do geografica é diferente da
obtida, quer para estabelecer a amostra, quer a partir das outras dimensoes,

verificando-se alguma descontinuidade geografica.

Mapa 6 - Regides da religido como valor
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2. Os tipos religiosos da religido como valor e o contexto social

2.1. Os questionantes

A caracteristica social mais relevante dos questionantes (273 - 30%) é serem
do sexo feminino (60%). Sdo as mulheres que mais pdem em causa as normas
eclesiasticas do aborto, divércio, etc.. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise
de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido

e o contexto social, Quadro 140, p. 149).

2.2. Os festivos

O tipo festivo (208 - 23%) prende-se com o facto de se ser homem (66%), ter o
6° ano de escolaridade, ser chefe de familia e ter como preferéncia politico-
partiddria o PCP. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de
Correspondéncias Miltiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o

contexto social, Quadro 140, p. 149).

2.3. Os identificados

Aqueles que denominamos por identificados (277 - 31%) séo
maioritariamente femininos (68%), donas de casa e domésticas. Cerca de 35%
vivem na regido Norte/Interior ou Centro Litoral (42%) e pertencem ao estrato
social mais baixo. Caracterizam-se ainda por serem analfabetos, tém 55 e mais
anos e serem viuvos. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da Andlise de

Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A religido e o
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contexto social, Quadro 140, p. 149).

2.4. Os periféricos

Aqueles para os quais a religido é um valor periférico (148 - 16%) séo,
sobretudo, do sexo masculino (66%), tém uma instrucao elevada (grau superior, 12°
ou 9° ano de escolaridade), pertencem aos estratos sociais mais elevados e vivem
nas regides de Lisboa/Santarém e Sul. (Cf. Anexo II - Resultados de Base da
Andlise de Correspondéncias Multiplas e da Classificagdo Automdtica - CAP. X - A

religido e o contexto social, Quadro 140, p. 149).

* % %

O sexo (eta=.29851) e o grau de instrucéo sio as varidveis mais associadas
com os tipos religiosos.

A relagdo entre os tipos religiosos e os tipos sociais mostra que ha uma
relativamente pequena associacédo entre eles (V=.21213), conforme se observa no
Quadro 29 e o Gréafico 124 ilustra. As geragdes mais velhas e a mulher adulta
tradicional sdo tipicamente identificados; o homem adulto tradicional é do tipo
festivo; o estrato social médio e a elite adulta e as geragdes mais jovens sédo do tipo

questionante.




632

Quadro 29 - Tipos da religido como valor e tipos sociais (n° e %)

TIPOS DE RELIGIAO COMO VALOR Total

Questionante Festivo Identificado Periférico

| |
| |
| |
| |
| |
|TIPOS DO CONTEXTO SOCIAL |
|Mulher adulta |
| tradicional 81 33 106 18 238 |
| 34% 14% 45% 8% 100% |
| 30% 16% 38% 12% 26% |
|Geragdes mais velhas 23 17 44 2 86 |
| 27% 20% 51% 2% 100% |
| 8% 8% 16% 1% 9% |
|Homem adulto tradicional 65 84 70 42 261 |
| 25% 32% 27% 16% 100% |
| 24% 40% 25% 28% 29% |
|Estrato social médio 32 26 15 30 103 |
| 31% 25% 15% 29% 1008 |
| 12% 13% 5% 20% 11% |
|Elite adulta 20 6 6 18 50 |
| 40% 12% 12% 36% 1008 |
| 7% 3% 2% 12% 6% |
|Geragdes jovens 52 42 36 38 168 |
| 31% 25% 21% 23% 100% |
| 19% 20% 13% 26% 19% |
| |
| Total 273 208 277 148 906 |
| 30% 23% 31% 16% 1008 |
| 100% 100% 100% 100% 100% |

I

Grafico 124 - Composicéo social dos tipos da religido como valor
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CAPITULO X1

A INFLUENCIA DA PRATICA DOMINICAL
NO BINOMIO RELIGIAO E SOCIEDADE

Na analise da mutua relacéo entre religido e sociedade, verificAmos como o
contexto sé6cio-cultural é uma forte condicionante da religido. Notdmos que os
factores do contexto social estdo, de algum modo, associados aos religiosos e que os
tipos sociais tém intensidades diversas nos seus comportamentos religiosos.
Observdmos, no entanto, que a implantacdo religiosa é geograficamente
diversificada influindo também na dindmica da sociedade, pois introduz diferentes
subculturas religiosas. Assim, se, por exemplo, o fenémeno das geragoes e os estilos
de vida sdo factores que influenciam a religido, sdo também condicionadas por ela
e, observdamo-lo, as categorias sociais tendem a ser religiosamente diférentes,
principalmente, no norte e no sul do pais.

Se é certo que o culto colectivo, nomeadamente a pratica da missa
dominical, préatica que é um indicador privilegiado da vivéncia religiosa catélica,
depende do contexto social e religioso, também néo é menos verdade que o facto de
os individuos se exporem ao culto, mais ou menos vezes, os pode levar a que
tenham uma maior ou menor vivéncia religiosa. Com efeito, a repeti¢ido desta
pratica cultual, cria e reforga os lagos com a comunidade dos crentes, permite uma
maior audi¢do da doutrina religiosa e moral, ou seja, é factor de integragdo e de
aculturacéo religiosas. Pretendemos, por isso, analisar em que medida a prética
frequente ou nédo da missa dominical contextualiza as diferencas que anotdmos e
que provém, quer da dindmica social, quer da prépria tradigdo religiosa regional.

Os que tém uma maior pratica dominical serdo relativamente independentes das
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subculturas religiosas, isto é, das regides e da sua categoria social? Terdo, por
exemplo, um indice semelhante de crencas e valores morais, quer pertencam as
geragbes mais jovens ou mais velhas, quer vivam no norte, no centro ou no sul do
pais? Se tal acontecer, podemos concluir que a religido contém, em si, uma forca
prépria — expressa na pratica dominical — que a pode levar a superar os
obstdculos que, porventura, os factores ambientais lhe colocam. Diremos também
que, se € certo que a sociedade condiciona a religido, também a religido, através da
dindmica da sua prépria organizacéo, dos seus recursos e métodos, pode levar
aquela a conformar-se com as suas crengas, os seus valores e as suas préticas.
Estas hipéteses saem reforcadas se, pelo contrdrio, os que menos se expdem a
prética dominical tiverem atitudes e comportamentos mais afastados do cédigo
religioso.

O nosso objectivo é, portanto, estudar a influéncia da pratica dominical na
relagdo entre o contexto social e religido e no quadro das subculturas religiosas.

Para tentar responder a esta questéo, dividimos a amostra em duas: os que
frequentam a missa dominical com assiduidade (pelo menos uma vez por més) e os
que a frequentam menos (algumas vezes no ano ou sé nas festas principais) ou
nunca vdo a missa aos domingos. Os primeiros sdo 325 e os segundos, 581,
representando, respectivamente, 35.9% e 64.1% dos 906 respondentes.! A medida
utilizada é a média de cada um dos primeiros factores religiosos que ja obtivemos
nas andlises de correspondéncias multiplas, tanto do tema geral, isto é, de todas as
variaveis em conjunto, como dos subtemas: culto colectivo, culto individual, valores
morais, religido como objecto e factor de cultura. Todavia, refizemos, sem a variavel

frequéncia dominical, tanto o factor global da vivéncia religiosa como o da

1 A estimativa para a populagdo total é de, respectivamente, 2375 milhares (34.9%) e de 4422 milhares (65.1%).
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intensidade do culto colectivo, para retirar o efeito dessa variavel.2 Também, para
anular o efeito da regido, calculamos os factores e tipos sociais, sem essa varidvel.3
Nas técnicas estatisticas privilegiaremos, agora, a correlacdo entre os factores
religiosos e os do contexto social e a comparacgédo das médias dos factores religiosos
e a andlise de varidncia para observar se hé diferengas, tanto no contexto regional
como no das categorias ou tipos sociais que forméamos.

Para a comparacdo do efeito da missa dominical nos factores religiosos
utilizaremos como medida o r de Pearson. Se nas subamostras o valor da medida
for diferente da global relativamente aos principais factores do contexto (ciclo da
vida individual e das geragdes, estilo de vida rural/tradicional versus o moderno
urbano e isolamento versus integragéo social) tal significard que se verifica o efeito
da pratica dominical, e tanto maior quanto menor for o valor da medida cujos
limites se situam entre -1 e +1.4

Para relacionar o efeito da pratica dominical nas regides e tipos sociais,
apresentamos diversos quadros com as médias dos factores religiosos que se

observam, quer na subamostra dos mais assiduos, isto é, os que vdo a missa

2 Na ACM com todas as questdes teméticas activas, a soma dos valores préprios é de 2.2585, sendo o primeiro valor préprio de
0.2367, equivalente a 10.48%; na do culto colectivo, a soma de todos os valores préprios é de 2.1429, sendo o primeiro de 0.5016
(23.41%). Procedemos igualmente a troca dos sinais positivos e negativos, sempre que necessirio, para que todos os indices
religiosos tenham o mesmo sentido e seja mais fécil estabelecer comparagdes. £ o caso da vivéncia religiosa, do culto colectivo e

individual e dos valores morais.

3 Na ACM, a soma dos valores préprios é de 3.7778, sendo que o primeiro factor tem um valor préprio de 0.3919 (10.37%). Os mais
importantes séo os trés primeiros que tém o significado que j4 lhe atribuiramos quando levdmos em conta também a regido sécio-
religiosa de residéncia: ciclo da vida individual e das geragdes (-1.69 a + 1.21); rural/tradicional versus o urbano moderno (+1.67 a -
.90); isolamento versus integragdo social (-.96 a +1.60). Para a CA, utilizdmos os 13 eixos com valor préprio acima do médio
(0.1111), tendo-se obtido as mesmas 6 classes, sendo o quociente de inércia de .40. Como a ordem das classes obtidas agora foi
ligeiramente diferente (a 5* classe era a 3" e vice-versa), procedemos a uma recodificagdo para facilitar a comparagdo. Apenas se
verificam muito ligeiras altera¢des numeéricas. O seu significado &, porém, o mesmo: mulher adulta tradicional (240 - 26.49%);
geragdes mais velhas (86 - 9.49); homem adulto tradicional (262 -28.92%); estrato social médio (101 - 11.15%); elite adulta (44 -
4.86): geragdes mais jovens (173 - 19.09%). As estimativas, para a populagdo total, sdo, em milhares: mulher adulta tradicional -
1789 (26.3%); geragdes mais velhas - 660 (9.7%); homem adulto tradicional - 1902 (28.0%); estrato social médio - 781 (11.5%); elite
adulta - 373 (5.5%); geragdes jovens - 1292 (19%). '

4 S6 se o valor da medida néo for significativo com, pelo menos 95% de probabilidades, o referiremos no texto.
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dominical pelo menos uma vez por més — missalizantes5, quer dos que se expbem
menos ou nunca se expdem a tal préatica, ou seja, vdo & missa menos de uma vez por
més. Apresentamos igualmente as médias globais e a caracterizagido das
subamostras em percentagem e em ntimeros absolutos, para se ter presente essa
caracterizagéo.

O efeito da missa dominical é observavel se a média dos factores religiosos
dos que tém tal pratica for superior & média global e, nesse caso, o efeito do
contexto serd menor. Pelo contrério, as médias dos que néo participam na missa
dominical tenderdo a afastar-se em sentido contrario ao da média global, o que
reforca a importancia do contexto e, a contrario, o préprio efeito da missa
dominical. Como medida global utilizaremos o ‘eta’ cujos limites de variagio se
situam entre zero e a unidade. Quanto maior for o efeito da pratica dominical,
menor serd a grandeza da medida o que significa que, globalmente, a pratica
dominical conduz & homogeneizacéo das regides ou dos tipos sociais. Quanto menor
for o efeito da pratica dominical, maior tender4 a ser a grandeza do ‘eta’ e, como tal,
a heterogeneidade.6

E discutivel a utilizagdo destas técnicas estatisticas que implicam
pressupostos especificos e que vamos admitir que se verificam na populagio.

Todavia séo uma indicagéo para a anilise a que vamos proceder.?

5 Neste contexto, empregamos o neologismo para nos referirmos aos que vio & missa dominical pelo menos 1 vez por més.

6 Se o teste da an4lise de varidncia for significativo ao nivel de ®=0.05 ou mais ndo o referiremos no texto, mas apenas quando ndo
tivermos evidéncia para extrapolar os dados para a populagao.

7 Assim, por exemplo, o r de Pearson, que mede a associagdo linear entre as varidveis, implica, entre outras restrigdes, que se
obgerve a linearidade. A anélise da varidncia exige, entre outras réstric;bes que, na populagéo, haja uma distribui¢do normal e que
se verifique homocedasticidade, isto é, que as varidncias sejam iguais.
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1. O efeito da pritica dominical e a vivéncia religiosa

1.1. A intensidade da vivéncia religiosa e os factores do contexto

Globalmente, isto é, independentemente, da maior ou menor pratica
dominical, a grandeza da associagéo entre o indice de vivéncia religiosa e o ciclo de
vida e das geragdes é de r=+.3978. Todavia, para os missalizantes e os n#o
missalizantes a grandeza do r é, respectivamente, de +.3676 e de +.4121. Se para os
primeiros o valor da associagéio é menor, isso quer significar que hé algum efeito da
prética dominical sobre a dindmica da vivéncia religiosa das geracgdes. Para os que
nio se expdem tanto & prética dominical ou nunca se expdem, a sua vivéncia
religiosa est4d mais dependente do factor contextual. Por outras palavras: a
distdncia da vivéncia religiosa diminui entre as geragbes para os que mais
frequentam a missa dominical e aumenta para os demais. Sendo a correlagéo
positiva, pode afirmar-se que quanto mais se avanca em idade maior tende a ser a
vivéncia religiosa.

A correlagdo da intensidade da vivéncia religiosa é menor com o estilo de
vida rural/urbano (r=+.1335) e o isolamento social (r=-.2411) do que com o ciclo da
vida individual e das geragdes. Para os mais assiduos & missa dominical observa-se
que o viver em ambiente mais rural ou mais urbano nao est4 relacionado com a sua
intensidade de vivéncia religiosa. Com efeito, o valor da correlacdo é praticamente
nulo (r=+.0599), embora néo se possa rejeitar que, na populag¢do, ndo haja
associacdo entre as varidveis. Para os menos assiduos, a influéncia destes factores

contextuais mantém-se, embora com menor intensidade, respectivamente, de r=-

.1289 e r=-.1950.
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Pode, portanto, concluir-se, que a maior ou menor pratica dominical se
reflecte na vivéncia religiosa, o que é normal, e que a influéncia do contexto social
tende a diminuir, isto é, est4 menos dependente de um modo de vida de maior
isolamento social e, sobretudo, do ambiente mais rural ou mais urbano. O
fenémeno das geragdes é menos sensivel ao efeito da missa dominical. Isto sugere
que a forca intrinseca da religifio, medida pela pratica dominical, é menos potente
para se impor & dindmica do ciclo da vida individual e das gerag¢des do que ao
isolamento/integragio sociais e, principalmente, ao modo de vida tradicional/rural

versus o urbano/moderno.

1.2. A intensidade da vivéncia religiosa e as subculturas regionais

O Quadro 30 (cf. dltima coluna) mostra que, separando os missalizantes
(indice médio=+.375) dos que praticam menos ou nunca praticam (-.211), se
verifica, globalmente, o efeito da missa dominical sobre a intensidade da vivéncia
religiosa.

J4 dissemos, e as médias globais, por regides, confirmam-no (cf. dltima linha
do Quadro 30), que o indice de vivéncia religiosa varia em funcdo das regides.
Assim, a regido Norte/Interior é a mais religiosa (média de +.233); a regido Centro
Litoral é incaracteristica (+.029): as regides de Lisboa/Santarém (-.119) e do Sul (-
.210), porém, sdo menos religiosas. H4, portanto, conjuntos diversos de dioceses
com subculturas religiosas diferentes, ou seja, ambientes mais favordveis ou
desfavoréveis a religido. Comparando as percentagens da pratica dominical mais
ou menos assidua, chegamos a concluséo andloga. Com efeito, se no total do pais, a

maioria (64.1%) néo frequenta com assiduidade mensal a missa dominical, os mais
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assiduos acompanham o valor decrescente do indice de vivéncia religiosa, no
sentido norte/sul. A percentagem de missalizantes é mais elevada no Norte/Interior
(563.6%) e no Centro Litoral (42.8%) e mais diminuta nas outras regides. Em
Lisboa/Santarém, apenas 1 em cada 4 pratica este rito com ritmo mensal e, no Sul,

a proporcéo ainda é menor: cerca de 1 em cada 10.8

Quadro 30 - Indice de vivéncia religiosa, por regides e pratica dominical

T

| tNDICE REGIAO (socio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17%) Total
|VIVENCIA

|RELIGIOSA Norte Centro Lisboa sul

| Interior Litoral Santarém

MISSA DOMINICAL*
Pelo menos 1 v. més

G S S S —

|

|

|

| média .419 .328 . 368 . 416 .375
| % $3. 6% 42. 8% 25. 7% 12.1% 35. 9%
!

| Menos de 1 v. més

| média -.004 -.195 -.288 -.297 -.211
| % 46. 1% 57.2% 74. 3% 87.9% 64.1%
|

| Total

| média .223 . 029 -.119 -. 210 -.001
| = 233 290 218 165 906
| I—

No entanto, é interessante notar que, entre os missalizantes, o indice de
vivéncia religiosa esbate as diferencas regionais. Repare-se como a média do indice
na regido Norte/Interior (+.419) e no Sul (+.416) é semelhante, acontecendo
também que em Lisboa/Santarém (+.368) é ligeiramente mais elevada do que na
regido Centro Litoral (+.328). Diremos, assim, que o facto de se ir & missa com
mais frequéncia homogeniza as regides, o que significa que se tende a ter uma
vivéncia religiosa semelhante, tanto nos ambientes mais favordveis como nos mais

hostis.

Por outro lado, para os ndo missalizantes, sobressai o efeito da subcultura

religiosa diversa no sentido norte/sul, o que confirma, a contrario, o efeito da

8 As estimativas dos missalizantes, por regido, para a populagdo, s&o as seguintes, em milhares: Norte/Interior - 872; Centro
Litoral - 898; Lisboa/Santarém - 481; Sul - 124.



(eta=.1930) do que para os ndo missalizantes (.2287), evidenciando que, entre estes,
hé4 uma maior heterogeneidade relativa, fruto do ambiente sécio-religioso regional

diversificado.

1.3. A intensidade da vivéncia religiosa e os tipos sociais

As médias da tdltima coluna do Quadro 31, recordemo-lo, mostram que as
geracdes mais velhas (Indice médio=+.274) e a mulher tradicional (+.209) tém uma
vivéncia religiosa mais intensa do que as outras categorias sociais que tendem a ser
menos religiosas, nomeadamente a elite adulta (-.449), o estrato social médio (-

.215) e as geragdes jovens (-.185).

Quadro 31 - Indice de vivéncia religiosa por tipos sociais e pratica dominical

| INDICE TIPOS SOCIAIS* Total

|VIVENCIA

|RELIGIOSA Mulher Geracfes Homem Estrato Elite Geracles

| adulta mais velhas adulto social adulta jovens
tradicional tradicional médio

MISSA DOMINICAL*

Pelo menos 1 v. més

640
pratica dominical. De facto, para os missalizantes o valor da associa¢gdo é menor

média . 429 . 472 . 357 .298 . 352 . 252 . 375
3 50. 4% 44.2% 30.2% 22. 8% 22.7% 31.2% 35.9%

Menos de 1 v. més

média -.015 .118 -.158 -.367 -.684 -.383 -.211
% 49. 6% 55. 8% 69. 8% 77. 2% 77.3% 68. 8% 64.1%
Total
média . 209 .274 -.003 -.215 -.449 -.185 -.001
n 240 86 262 101 44 173 906

L e e e e e e e e e e e

Também relativamente aos tipos sociais se observa o efeito da missa
dominical, no sentido da intensidade da vivéncia religiosa ser mais forte entre os

missalizantes do que entre os ndo missalizantes, o que n#o é de estranhar.
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Mutatis mutandis, verifica-se um fenémeno idéntico ao observado
relativamente as regiGes. Nas categorias sociais com menor intensidade de vivéncia
religiosa, nota-se mais o impacto da frequéncia assidua da missa dominical, embora
a heterogeneidade seja maior (eta=.3354) do que a verificada nas regides. As
geragbes mais velhas sdo aquelas em que a intensidade da vivéncia religiosa est4
menos dependente da influéncia da prética dominical, pois a diferenca entre as
médias, sempre positiva, é relativamente mais diminuta. Pelo contrério, onde se
verifica maior influéncia é entre a elite adulta, uma vez que a diferenca entre as
médias é maior.9

Cremos poder afirmar que o impacto da pratica dominical é menor
relativamente aos tipos sociais do que as regides, porque ao contrario do que
acontece com estas, o valor da associa¢do aumenta mais para os ndo missalizantes
(eta=.4271) do que globalmente (.4120). Além disso, observa-se que o indice de
vivéncia religiosa é relativamente baixo, se comparado com o médio (+.375), tanto
para o estrato social médio (+.298) como, sobretudo, para as geracdes jovens
(+.252). Isso sugere que estas categorias sociais, mesmo indo & missa dominical com

frequéncia mensal, sdo menos sensiveis & influéncia directa dessa pratica cultual.

2. O efeito da prdtica dominical e o culto colectivo

2.1. A intensidade do culto colectivo e os factores do contexto

Se nédo entrarmos em linha de conta com a préatica dominical, hd uma

correlagédo positiva de r=+.3157 entre o ciclo de vida individual e das geragdes e o

9 A estimativa dos missalizantes, por tipos sociais, para a populagdo total, em milhares, é a seguinte: mulher adulta tradicional -
895; geragdes mais velhas - 268: homem adulto tradicional - 544; eatrato social médio - 168; elite adulta - 79; geragdes jovens - 420.
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indice de culto colectivo, a significar que quanto mais se avanc¢a em idade maior é a
intensidade deste tipo de culto. Todavia, dividindo a amostra, observa-se que a
grandeza da correlagdo diminui para os missalizantes (r=+.3021), o que significa
que hé algum efeito da pratica dominical que esbate o efeito do factor contextual.

Relativamente ao viver rural=/urbano a correlagdo entre as varidveis é
praticamente nula, independentemente da prética dominical. Quer dizer que pelo
facto do modo de vida ser mais rural ou mais urbano néo se pode prever qual a
intensidade da pratica do culto colectivo, embora se observe uma ténue tendéncia
para uma maior pratica no ambiente rural.

Ja relativamente ao isolamento social versus a integragdo social, pelo
contrério, pode afirmar-se que o culto colectivo tende a ser mais intenso se o estilo
de vida for marcado pela integragdo social (r=-.2564). No entanto, para os
missalizantes a correlagdo é praticamente nula (r=+.0206) e néo significativa.
Embora nédo se possa extrapolar para a populagdo, verifica-se a tendéncia da
frequéncia assidua da missa dominical anular o efeito do contexto mais marcado
pelo isolamento ou pela integragéo sociais.

Hé-de, assim, concluir-se que o efeito da missa dominical tende a esbater,
sobretudo, a influéncia do modo de vida rural/urbano e do isolamento versus a
integragdo social. A contrario, esta influéncia é mais forte para os nio

missalizantes.

2.2. A intensidade do culto colectivo e as subculturas regionais

A iltima coluna do Quadro 32 pde em evidéncia o efeito da missa dominical:

para os missalizantes o indice médio é de +.631 e para os nédo missalizantes de -




643

.3563, sendo a diferenga de médias estatisticamente significativa. Mas, esse efeito, é
observével também a nivel regional. Com efeito, a intensidade do culto colectivo é
relativamente homogénea em todas as regides, esbatendo-se a diferenga entre as
subculturas religiosas mais favordveis e menos favoraveis. Mais: na regido Sul, o
indice médio de culto colectivo é até mais elevado para os que vdo A missa (+.694),

sendo que a regido de Lisboa/Santarém tem o indice mais baixo de todos (+.520).

Quadro 32 - Indice de culto colectivo, por regides e pratica dominical

r

| INDICE REGIAO (s6cio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17*) Total
jcuLTo
|COLECTIVO Norte Centro Lisboa Sul
| Interior Litoral Santarém

MISSA DOMINICAL*

Pelo menos 1 v. més
média .676 . 626 . 520 .694 .631
% 53.6% 42.8% 25.7% 12.1% 35.9%

|
|
|
|
|
| Menos de 1 v. més

i média .088 -.294 -.534 -.548 -.353
| % 46. 4% 57.2% 74. 3% 87.9% 64.1%
|

|

|

I

L

Total
média . 404 . 099 -.263 -.397 . 000
n 233 290 218 165 906

Para os ndo missalizantes, nota-se o efeito das regiées. No Norte/Interior a
intensidade do culto colectivo é bastante diminuta (+.088), mas mais forte do que
nas outras regides. As médias globais escondem o efeito, quer da pratica dominical
assfdua, quer da ndo assidua, pois, separando as amostras, observam-se esse
efeitos. A pratica dominical conduz & homogeneizagdo regional (eta=.1615); o efeito

da subcultura religiosa é menos forte e evidencia a heterogeneidade regional

(eta=.3896) que, globalmente, é de .4246.

2.3. A intensidade do culto colectivo e os tipos sociais

O efeito da prética dominical é observédvel também relativamente aos tipos

sociais. As categorias sociais dos missalizantes tendem a ser relativamente um
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pouco mais heterogéneas (eta=.2832) do que as dos néo missalizantes (.2735).

E notério, porém, que as geragdes mais velhas tém um indice de culto
superior se véo com frequéncia & missa (média=+.766), a que se segue a mulher
adulta (+.693) e o0 homem adulto tradicionais (+.638). Mas, onde o efeito é mais
marcado (cf. Quadro 33), isto é, a diferenca relativamente & média global &
superior, é na elite adulta (+.518), geracdes jovens (+.471) e estrato social médio

(+.448).

Quadro 33 - fndice de culto colectivo, por tipos sociais e pratica dominical

F
|iNDICE TIPOS SOCIAIS* Total

|cuLTO

|{COLECTIVO Mulher Geragles Homem Estrato Elite Geracgles

i adulta mais velhas adulto social adulta jovens
tradicional tradicional médio

MISSA DOMINICAL*

Pelo menos 1 v. més
média . 693 . 766 . 638 .518 . 448 .47 .631
L] 50. 4% 44, 2% 30.2% 22.8% 22.7% 31.2% 35.9%

Menos de 1 v. més
média -.107 -.224 -.320 -.503 -.597 -.535 -.353
3 49, 6% 55.8% 69. 8% 77.2% 77. 3% 68. 8% 64.1%

Total
média .296 .213 -.031 -.270 -.359 -.221 . 000
n 240 86 262 101 44 173 906

Os que néo se expdem com frequéncia mensal & pratica dominical sofrem a
influéncia do tipo social de pertenca, observando-se, no entanto, que é a mulher
adulta tradicional (média de -.107) aquela que estd menos dependente da
influéncia da prética dominical na sua intensidade de culto colectivo que é sempre

mais elevado do que qualquer das restantes categorias sociais.

¥ 3k %k

Cremos ser interessante, neste apartado, observar qual a composicéo social

média da missa dominical por tipos sociais, tendo em conta os que vdo & missa
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dominical pelo menos uma vez por més. Conforme o Grafico 125 ilustra, as
mulheres adultas tradicionais estdo em maioria (87.2%); cerca de 1/5 sdo homens
adultos tradicionais a que se seguem as geragdes jovens (16.6%). Cerca de 1 em
cada 10 pertence as geracdes mais velhas, 7.1% ao estrato social médio e 3.1% a
elite adulta. As pequenas diferencas que observam de regido para regido séo as que

transcrevem no Quadro 34.

Grafico 125 - Composicéo social média da missa dominical

Geragdes velhas

LI B
0 20 40 60 80 100 120 140

Outros estudos tém revelado que, nas dioceses ou regidoes onde a pratica
dominical é menos intensa, ha uma maior percentagem de comungantes.10 Assim,
se considerarmos, neste estudo, apenas aqueles que disseram ir & missa todos os
domingos e comungam também todos os domingos - missa dominical (210) ;

comungantes 87 (41.4%), por serem as modalidades de ambas as varidveis que se

10 Cf., no Capitulo IV do nosso trabalho, as notas 60, p. 195-196, e 69, p. 199-200. As comparacées entre os nossos resultados e os
dos recenseamentos sdo dificeis de fazer, tanto mais que, na amostra recolhida, embora por diocese, se tem em conta apenas a

populacio maior de 18 anos, residente no continente, em localidades de mais de 10 habitantes.
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podem comparar, observa-se também que nas regides onde a préatica dominical é
menos intensa a percentagem de comunhdes é, no entanto, mais elevada. O Mapa 7

confirma o que acabamos de afirmar.

Quadro 34 - Composi¢io social média da missa dominical, por regides

r 1
|MISSALIZANTES TIPOS SOCIAIS* ]
1 |
1 Mulher Geracdes Homem Estrato Elite Geractes |
| adulca mais velhas adulto social adulta jovens |
| tradicional tradicional médio |
| |
| 3 x A % x 3 |
' |
|NORTE/ INTERIOR |
|Pelo menos 1 v. més 33.6% 16.8% 29. 6% 4. 0% . 8% 15.2% |
| 42 21 37 5 1 19 |
|CENTRO LITORAL |
|Pelo menos 1 v. més 45.2% 6.5% 21.8% 4.8% 3.2% 18.5% |
| 56 8 27 6 4 23 |
| LISBOA/SANTAREM ]
|Pelo menos 1 v. més 28.6% 12.5% 17. 9% 16.1% 8.9% 16.1% | |
| 7 2 5 3 3 ]
| SuL I
|Pelo menos 1 v. més 35.0% 10. 0% 25.0% 15. 0% 15.08 |
| 7 2 5 3 3|
L 1

Assim, na regido Norte/Interior que tem a maior percentagem de individuos
que vdo a missa todos os domingos é aquela em que estes menos comungam
(30.8%); no Centro Litoral, a percentagem de comungantes é de 44.8%; em

Lisboa/Santarém, de 50% e, no Sul, de 60%, sendo estas duas iltimas regides as

que tém a menor percentagem de individuos que cumprem o preceito dominical.11

11 A estimativa ponderada dos que cumprem o preceito dominical e comungam todos os domingos &, respectivamente, de 1513 e de
628 milhares. Por regides, as estimativas, também em milhares, sdo as seguintes: Norte Interior - 5§42/138; Centro Litoral -
620/280; Lisboa/Santarém - 258/127); Sul - 98/63.
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Mapa 7 - Regides segundo a % de comungantes cumpridores do preceito dominical

Norte/Forte Interior (30.8%)
Centro Litoral (44.8%)

Lisboa/Santarém  (50.0%)
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2

Interessante é notar também que, considerando por tipos sociais os que
cumprem o preceito dominical e comungam todos os domingos, a elite adulta
(87.5%) é a categoria social com maior percentagem de comungantes, conforme se
documenta no Grafico 126. Os menos comungantes sdo o homem adulto tradicional

(28.83%) e as geracoes jovens (30.3%) e o estrato social médio (35.7%).12

Grafico 126 - Percentagem de comungantes, por tipo social
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Podera concluir-se que onde a subcultura religiosa é mais desfavoravel, os
que vencem esse obstaculo e vao 4 missa dominical tém nela uma participacio mais
intensa expressa no rito da comunhao. A nivel dos tipos sociais fica evidenciado que
a categoria melhor posicionada social, econémica e culturalmente — a elite adulta
— é também aquela que tem uma pratica dominical qualitativamente superior, ao
nivel da comunhéo sacramental. Tal ndao é de estranhar dado o seu maior nivel
cultural que se reflecte numa maior consciencializa¢ao do rito da missa dominical

em que participam mais plenamente.

12 Estimando os valores dos que v&o a missa todos os domingos e comungam com a mesma frequéncia, a estimativa, em milhares,
por tipos sociais é a seguinte: mulher adulta tradicional - 619/289; geracbes mais velhas - 168/86; homem adulto tradicional -
316/86; estrato social médio - 99/35; elite adulta - 53/44; geracées jovens - 257/88.
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3. O efeito da pratica dominical e o culto individual

3.1. A intensidade do culto individual e os factores do contexto

Independentemente da prética dominical, a intensidade do culto individual
estd positivamente correlacionada com o ciclo da vida individual e das geragdes
(r=+.3251), o que significa que quanto mais se avanca em idade mais forte é a
intensidade do culto colectivo individual.

Mas, separando os missalizantes dos demais, observa-se que o valor da
correlacdo baixa para os primeiros (r=+.2144) e aumenta para os segundos
(r=+.3317). Quer isto significar que h4 um efeito da pratica dominical que esbate as
diferencas entre as geragdes. Pelo contrario, quando ele néo se verifica resulta mais
evidente o efeito deste factor contextual.

Também relativamente ao culto individual é praticamente nula a influéncia
do modo de vida rural/urbano (r=+.0943), sendo que a estatistica nio é significativa
tanto para os missalizantes como para os outros.

No que se refere a influéncia do factor isolamento versus integragdo social,
ha uma correlagdo global de r=-.1616 a significar que a intensidade do culto
individual diminui em fun¢io do maior isolamento social. No entanto, o efeito da
missa dominical esbate essa influéncia (r=+.0544), embora apenas se possa referir
aos valores amostrais. Retirada essa influéncia, isto é, para os ndo missalizantes,
observa-se que quanto maior é o isolamento social menor é a intensidade do culto

individual (r=-.1199).
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3.2. A intensidade do culto individual e as subculturas religiosas

O Quadro 35 pde em evidéncia que o efeito da pratica dominical
(missalizantes: média=+.446; ndo missalizantes: média=-.260) que anula
praticamente as diferencas das subculturas religiosas regionais. De facto, as
médias sdo muito semelhantes e o valor do eta=.0634, néao significativo. Isso mostra

como ir & missa com regularidade, pelo menos mensal, leva a ter um culto

individual semelhante.

Quadro 35 - Indice de culto individual, por regides e pratica dominical

!

| INDICE REGIAO (s6cio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17*) Total
|cULTO
| INDIVIDUAL Norte Centro Lisboa Sul
] Interior Litoral Santarém

|
|
|
|
1
MISSA DOMINICAL* |
Pelo menos 1 v. més |
média . 465 . 423 . 437 . 495 .446 |

% 53.6% 42. 8% 25.7% 12.1% 35.9% |
|

|

|

:

|

|

|

)

Menos de 1 v. més
média -.027 -.221 -.345 -. 386 -.260
¥ 46. 4% 57.2% 74. 3% 87.9% 64.1%

Total
média .237 . 054 -.144 -.279 -.007
n 233 290 218 165 206

Embora para os nio missalizantes haja uma maior heterogeneidade de
pratica cultual individual, a influéncia das regiées é globalmente menor
(eta=.1421) do que antes de separar as duas subamostras (eta=.2245). Tal significa
que se a prética cultual estd dependente do ambiente sécio-geografico, essa
dependéncia é menor e que os indices globais escondem o que se verifica entre os
missalizantes e os ndo missalizantes. Nota-se, no entanto, que o culto individual

tende a ser cada vez mais diminuto no sentido norte/sul.



3.3. A intensidade do culto individual e os tipos sociais

Como se vem notando, é sempre mais diminuto o efeito da missa dominical
sobre as categorias sociais do que sobre as regides sécio-religiosas. Assim,
globalmente, observa-se que h4 heterogeneidade dos tipos sociais em relagdo ao
culto individual (eta=.3144), sendo que a mulher adulta tradicional (média=+.291)
e as geragdes mais velhas (.386) séo aos tipos que tém um indice mais elevado de
préticas cultuais individuais (cf. Quadro 36, Gltima linha).

Todavia a diferenca entre os tipos sociais esbate-se sob a influéncia da
pratica dominical (eta=.2068), isto é, conduz a uma maior homogeneidade. Se
frequenta a missa dominical com maior regularidade, é a elite adulta a que mais se
distancia (média=+.439); o homem adulto tradicional (+.380) e as geracdes jovens
(+.345) séo, de todos os tipos, os que tém um indice médio mais baixo de culto

individual.

Quadro 36 - Indice de culto individual, por tipos sociais e pratica dominical

-
| tNDICE TIPOS SOCIAIS* Total
|CULTO
| INDIVIDUAL Mulher Geragles Homem Estrato Elite Geragles
adulta mais velhas adulto social adulta jovens
tradicional tradicional médio

|
|
|
|
|
|
MISSA DOMINICAL* |
Pelo menos 1 v. més |
média . 498 .561 . 380 .454 . 439 . 345 . 446
% 50. 4% 44, 2% 30.2% 22.8% 22.7% 31. 2% 35.9%
|
|
|
I
|
I
|
|
l

média . 081 .248 -.277 ~.387 -. 660 -.585 ~. 260
% 49.6% 55. 9% 69. 8% 77.2% 77.3% 68. 8% 64.1%

Total
média .291 . 386 -.079 -.195 -. 410 -.295 -.007
n 240 86 262 101 44 173 906

|
]
|
|
i
|
|
| Menos de 1 v. més
|
|
|
|
|
|
L

Entre os ndo missalizantes nota-se a influéncia do ambiente mais ou menos
religioso da categoria social de pertenca, sendo que a elite adulta (média=-.660) e os
Jjovens (-.585) sdo os que menos intensidade revelam de culto individual. Por sua

vez, as gerac¢ées mais velhas (.248) e a mulher adulta tradicional (+.081), mesmo
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tendo uma préatica diminuta, sdo as que tém um maior indice e praticas de culto

individual.

4. O efeito da pritica dominical sobre as crengas

4.1. A intensidade da crenca e os factores do contexto

A grandeza da correlacdo entre a intensidade da crenga e o ciclo da vida
individual e das geragdes é de r=+.3329, sendo inferior entre os missalizantes
(+.2467) e superior entre os ndo missalizantes (+.3381). Quer isto significar que a
crenca tende a aumentar com o avan¢o em idade, mas que h4 um efeito da pratica
dominical que esbate as diferencas das diversas etapas da vida.

Com o ambiente rural/urbano a correlagdo global é menor (r=+.1304) a
denotar a menor influéncia deste factor sobre a intensidade da crenca. A influéncia
da prética dominical é, neste aspecto, menor do que a verificada com os outros
factores religiosos, pois o valor de r é +.1042, nio significativo. Por outras palavras:
observa-se, nas crencas, o efeito do contexto rural/urbano, pelo menos para os
valores amostrais.

Relativamente ao isolamento social a correlagéo é de r=-.1857 a denotar que
quanto mais o estilo de vida é de isolamento menor é o indice de crenca. O efeito da
missa dominical, apenas aplicdvel 4 subamostra dos missalizantes, leva a

diminui¢do da grandeza da correlagdo (r=-.0302). Para os ndo missalizantes, o

efeito do isolamento é superior e significativo (r=.1424).

4.2. A intensidade da crenga e as subculturas religiosas

A consideragdo do Quadro 37, mostra que, ao contrario do que vimos
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observando até aqui, o efeito da missa dominical conduz, globalmente, a uma maior
heterogeneidade (eta=.2154) do que o verificado para o total de missalizantes
(média=+.361) e ndo missalizantes (média=-.202). Com efeito, para os
missalizantes o indice médio de crenga é superior na regido Sul (.457) e em Lisboa
(.421) do que no Norte/Interior (.378) e no Centro Litoral (.301). Isto mostra que nos
ambientes hostis se tende a ter um grau de convicgdo superior ao dos ambientes
religiosamente mais favoraveis, devido ao facto de se ir com frequéncia 2 missa. E
que, num ambiente mais desfavoravel é necessdrio vencer as resisténcias que meio
sécio-cultural coloca e, porventura, a ter uma crenc¢a mais esclarecida. Para os néo
missalizantes, as médias de descrenga seguem um indice crescente no sentido
norte/sul, mas h4 uma menor diferenga regional (eta=.1231) o que significa que as
regioes sdo homogéneas no que se refere as crengas. De todas os subtemas é nas

crengas que a diferenca regional é menor.

Quadro 37 - Indice de crenga, por regides e pratica dominical

p
| tNDICE REGIAO (socio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17*) Total
| CRENGA

Norte Centro Lisboa Sul
Interior Litoral Santarém

MISSA DOMINICAL*

Pelo menos 1 v. més
média .378 .301 .421 .457 . 361
% 53.6% 42.8% 25.7% 12.1% 35.9%

Menos de 1 v. més
média -.029 -.224 -.238 -.265 -.202
% 46. 4% 57.2% 74. 3% 87.9% 64.1%

Total
média .189 . 001 -. 069 -.178 . 000
n 233 290 218 165 906

,__..___._.___._.._.____

4.3. A intensidade da crenca e os tipos sociais

No Quadro 38 apresentam-se as médias de intensidade de crenca

observadas, segundo os tipos sociais.




654

Quadro 38 - Indice de crenga, por regies e prética dominical

r
| INDICE TIPOS SOCIAIS* Total
|CRENGA
Mulher GeracGes Homem Estrato Elite Geracles
adulta mais velhas adulto social adulta Jovens
tradicional tradicional médio

MISSA DOMINICAL*

Pelo menos 1 v. més
média .398 - 444 . 339 . 296 .289 . 290 . 361
% 50. 4% 44. 2% 30. 2% 22.8% 22.7% 31.2% 35. 9%

Menos de 1 v. més

o e s~ — — — —— —

Globalmente, as geragdes jovens (indice médio de -.189), o estrato social
médio (-.211) e a elite adulta (-.641) sdo os mais descrentes. Entrando em conta com
o efeito da missa, estas categorias sociais tornam-se mais crentes, mas sempre em
menor grau que os demais, sendo que se verifica uma maior homogeneidade entre
os diversos tipos sociais (eta=.2210).

Para os que nfo vdo a missa, a influéncia da categoria social a que se
pertence, no sentido da crenga, é mais forte entre as geracbes mais velhas e a
mulher adulta tradicional; no sentido da descrenca, a categoria social é mais

influente para a elite adulta (-.924), geragées jovens (-.406), estrato social médio (-
.360) e homem adulto tradicional (-.115), verificando-se uma heterogeneidade

maior (eta=.3881).

5. O efeito da pratica dominical e os valores morais

5.1. A intensidade do indice de valores morais e os factores do contexto

E com a conformidade com os valores morais, isto é, com o cédigo moral
catélico, que a grandeza da correlagdo com o ciclo da vida individual e das geragdes
é mais intenso (r=+.4180). Para os missalizantes esse valor é ligeiramente inferior

(r=+.3624) a denotar que pelo facto de se ir & missa ao menos uma vez por més

média . 007 .221 -. 115 -.360 -.924 -. 406 -. 202
] 49. 6% 55.8% 69. 8% 77. 2% 77. 3% 68. 8% 64.1%
Total .
média .204 .320 . 022 -.211 -. 649 -.189 . 000
n 240 86 262 101 44 173 906
L )
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tendem a esbater-se as diferencas entre as geragoes. Ndo indo & missa com essa
frequéncia a correlagéo é de +.4105.

No que se refere ao ambiente rural/urbano, a conformidade com a moral
catélica tende a variar no sentido de ser mais intensa em ambiente rural (r=.1108).
Para os missalizantes, o efeito da missa dominical elimina o efeito deste factor
(r=+.0002), embora néo se possa extrapolar o facto para a populagido. Ao contrério,
o ambiente rural/ urbano influi ligeiramente mais sobre os valores morais se,
porventura, ndo se é missalizante (r=.1301).

A forga do isolamento social, embora menos poderosa do que o ciclo de vida e
das geragdes, leva a que haja uma conformidade menor com o c6digo moral catélico.
A semelhanga do que referimos quanto ao factor rural/urbano, também o efeito da
missa dominical esbate a sua influéncia, pelo menos entre os individuos da amostra

(r=-.0717).

5.2. A intensidade do indice de valores morais e as subculturas religiosas

Atendendo ao Quadro 39 (dltima linha), observa-se que apenas na regido
Norte/Interior hd uma conformidade positiva com os valores morais catélicos
tradicionais (indice médio=.260). No Centro Litoral (-.009), em Lisboa/Santarém (-
.146) e no Sul (-.159) tende-se para o afastamento. A heterogeneidade regional é de

eta=.3725.

Quadro 39 - Indice de valores morais, por regides e pratica dominical

INDICE REGIAO (sécio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17x) Total

VALORES

MORAIS Norte Centro Lisboa Sul
Interior Litoral Santarém

MISSA DOMINICAL*
Pelo menos 1 v, més
ia . 408 .134 .127 .173 . 240
53.6% 42, 8% 25.7% 12.1% 35.9%
Menos de 1 v. més
média . 089 -. 115 -, 240 -. 205 -.134
L] 46. 4% 57.2% 74. 3% 87.9% 64. 1%

Total
média . 260 -. 009 -. 146 -.159 . 000
n 233 230 218 165 906
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Também aqui, globalmente, se observa o efeito da missa dominical:
missalizantes - média=+.240; ndo missalizantes - média=-.134.

Para os missalizantes, pode afirmar-se que o efeito global da missa
dominical conduz a uma conformidade maior com o c6digo moral catélico, ja que as
médias séo todas positivas (primeira linha do Quadro 39). H4, todavia, que realcar,
que a heterogeneidade regional é grande (eta=.3615), pois o indice do Norte/Interior
é relativamente elevado (+.408), mas os das outras regides comparativamente mais
baixo (Sul: +.173; Centro Litoral: +.134; Lisboa/Santarém: +.127). Nao se verifica
como, por exemplo, acontece com o indice de vivéncia religiosa que haja uma
homogeneizagdo das regides.

Para os ndo missalizantes, diminui a heterogeneidade (eta=.2769), sendo
que a regido Norte/Interior apresenta uma ligeira conformidade moral positiva e
Lisboa é a regido moralmente mais afastada (média=-.240).

Parece poder concluir-se que o efeito da missa dominical sobre as regiées, no
que se refere aos valores morais, é ligeiramente mais baixo do que o verificado nos
outros subtemas. Quer isto significar, porventura, que o ir com frequéncia & missa,
ndo tem tanta for¢ca para mudar as formas de avaliar e de se comportar face aos
outros como, por exemplo, no que se refere ao culto e as crencas. Na moral, a for¢a
do contexto social parece ter um forte impacto. Podera dizer-se ainda que os que
véo & missa néo tiram as mesmas consequéncias morais independentemente da

regido sécio-religiosa onde residam.

5.3. A intensidade do indice de valores morais e os tipos sociais

Através do Quadro 40, observa-se que o efeito da missa dominical é
relativamente pouco intenso, sobretudo para as geragdes jovens, cujo indice de

conformidade com a moral catélica é mesmo assim negativo (-.003). De facto, h4
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uma homogeneizagédo pequena (eta=.3425), embora todos os outros tipos tendam a

conformar-se mais com a moral cat6lica se vdo & missa com frequéncia mensal.

Quadro 40 - Indice de valores morais, por tipos sociais e pratica dominical

r

| INDICE TIPOS SOCIAIS* Total

| VALORES

|MORAIS Mulher Geracles Homem Estrato Elite Geracgles

{ adulta mais velhas adulto social adulta jovens
tradicional tradicional médio

|
|
|
|
I
|
MISSA DOMINICAL* ]
Pelo menos 1 v. més . ]
média .322 .381 . 247 .131 . 230 -.003 .240
s 50. 4% 44. 2% 30.2% 22.8% 22.7% 31.2% 35.9%
|
|
I
|
|
|
|
|
3

média . 003 .159 -.072 -.293 ~.526 -.270 -.134
% 49. 6% 55.8% 69. 8% 77.2% 77.3% 68. 8% 64.1%

Total
média .164 .257 . 024 -.196 -.354 -.187 . 000

|

|

1

|

|

|

|

| Menos de 1 v. més
I

|

|

:

| n 240 86 262 101 44 173 906
L

Os ndo missalizantes sofrem a influéncia da categoria social de pertenca,
verificando-se o afastamento da moral catélica, sobretudo entre a elite adulta (-
.526). Também o homem tradicional ndo missalizante revela afastamento que a
média global esconde.

Ha-de concluir-se também para os tipos sociais 0 que se afirmou sobre as
subculturas regionais: a missa dominical tem um efeito mais reduzido nos juizos
morais do que sobre os outros aspectos: culto, crencas, etc. Tal parece significar que
h4 dificuldade em transpor a mensagem religiosa para os comportamentos

quotidianos que ficam mais dependentes dos contextos sécio-culturais envolventes.

6. O efeito da pratica dominical e a religido como valor

6.1. A intensidade da religido como valor e os factores do contexto

De todos os factores religiosos, é com o factor da religido como valor que o
ciclo da vida individual e das geragdes est4 menos correlacionado (r=+.2983), a

revelar, no entanto, que a religido é mais valorizada pelas gera¢des mais velhas do



que pelas mais novas.

O efeito da pratica dominical faz, todavia, diminuir a grandeza da
correlagdo (r=+.1501) e aumentar esse valor (r=+.3070) para os néo missalizantes, o
que demonstra que a valorizagéo da religido fica mais dependente do ciclo da vida
individual e das geragbes para estes Gltimos.

No que se refere a relagdo com os factores rural/urbano e
isolamento/integragdo, observa-se que o valor da correlagio é maior,
respectivamente, de r=+.1327 e r=-.2176.

O efeito da missa dominical anula o efeito do ambiente mais rural ou menos
mais urbano (r=-.0083, néo significativo), do estilo de vida mais isolado ou mais
integrado (r=-.0446, néo significativo). Para os que ndo vio 4 missa ou o fazem com
pequena assiduidade, no meio, rural, tende-se a valorizar mais a religido (r=.1557),

o mesmo se dizendo sobre o estilo de vida de integracio social (r=-.1684).

6.2. A intensidade da religiio como valor e as subculturas religiosas

H4 diferencas entre as médias dos missalizantes (+.375) e dos nio
missalizantes (-.210), mas o facto de se frequentar a missa com assiduidade faz com
que haja uma homogeneizagdo das regides (eta=.0333, néo significativo). Nota-se
mesmo que as médias sdo mais elevadas onde o ambiente é menos favoravel, ou
seja, na regido Sul (média=+.403) e em Lisboa/Santarém (+.387), conforme se

observa no Quadro 41.
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Quadro 41 - Indice da religido como valor, por regides e pratica dominical

L) L)
| INDICE REGIKO (s6cio-religiosa) DE RESIDENCIA (VC17*) Total
|RELIGIAQ
|coMe VALOR Norte Centro Lisboa Sul
i Interior Litoral Santarém

|
|
|
|
|
MISSA DOMINICAL* |
Pelo menos 1 v. més ]
média . 365 .376 .387 . 403 L3715 |
L] 53.6% 42.8% 25.7% 12.1% 35.9% |
|

|

|

|

|

|

|

|

J

|
|
|
|
|
|
| Menos de 1 v. més

| média -.061 -.145 -.290 -. 307 -.210
| % 46. 4% 57.2% 74. 3% 87. 9% 64.1%
|

|Total
| média .168 .078 -.116 -.221 . 000
| n 233 290 218 165 906
L

Para os ndo missalizantes, em todas regides, as médias sdo negativas
aumentando no sentido de norte/sul. Dé-se aqui o efeito da subcultura religiosa,
havendo uma associagéo de eta=.2134 o que revela a heterogeneidade regional. As
médias globais escondem o efeito da missa dominical e contexto. Mesmo no
Norte/Interior (-.061) e no Centro Litoral (-.145), retirado o efeito da missa
dominical, as médias sdo negativas; em Lisboa/Santarém e no Sul, ressalta mais o
efeito do contexto s6cio-cultural também ele desfavoravel, sendo as médias de -.290

e de -.307, respectivamente.

6.3. A intensidade da religido como valor e os tipos sociais

Os diversos tipos sociais tém intensidades diversas do indice da religido
como valor: as geragdes mais velhas (+.234) e a mulher tradicional (+.179) tém
médias positivas (cf. Quadro 42, Gltima linha). A associagéo global é de eta=.3183.

Entrando em linha de conta com o efeito da missa dominical, observa-se
uma certa homogeneizagéo (eta=.1967), sendo a elite adulta (+.545) a categoria
social que tem a média mais elevada e as geragdes jovens (+.291), a mais baixa.

Para os nio missalizantes d4d-se o efeito do contexto e h4 uma maior

heterogeneidade (eta=.3237). A média apenas néo é negativa para as geragdes mais

velhas (+.095).
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Quadro 42 - Indice da religido como valor, por tipos sociais e pratica dominical

r

| INDICE TIPOS SOCIAIS* Total

|RELIGIAO

|CoMO VALOR Mulher Geracles Homem Estrato Elite Geractes

| adulta mais velhas adulto social adulta jovens
tradicional tradicional médio

|
|
I
|
|
|
MISSA DOMINICAL* ]
Pelc menos 1 v. més |
média . 422 .411 .331 .352 .545 .291 375 |}

% 50. 4% 44.2% 30.2% 22.8% 22.7% 31.2% 35.9% |
I

!

|

|

|

|

|

|

}

Menos de 1 v. més

média -. 067 . 095 -.189 ~-.396 -.481 -.309 -.210
¥ 49. 6% 55. 8% 69. 8% 77.2% 77.3% 68. 8% 64.1%

Total .
média .179 .234 -.032 -.225 -.247 -.122 . 000

|
|
!
|
|
|
|
|
|
|
|
|
| n 240 86 262 101 44 173 906
L

Os factores religiosos estdo sempre mais correlacionados com o ciclo da vida
individual e das geracdes do que com o isolamento versus a integragéo social ou o
ambiente tradicional/rural versus o moderno/urbano. O efeito da missa dominical
parece anular, principalmente, a influéncia diversa dos meios rurais e urbanos e
esbater, entre os missalizantes, as diferencas introduzidas pelas geragdes ou pelo
estilo de vida de maior ou menor isolamento social.

E notério o efeito da missa dominical que leva a homogeneizagéo, quer das
categorias sociais, quer, sobretudo, das regides, no sentido dos indices dos diversos
factores serem mais elevados e semelhantes. As médias globais escondem os
efeitos, tanto da missa dominical no quadro das subculturas regionais como dos
tipos sociais.

Quanto as regides, onde o ambiente é mais desfavoravel (Lisboa/Santarém e
Sul) nota-se mais a influéncia da missa dominical frequente.

No que respeita as categorias sociais a elite adulta é o tipo que mais sofre a
influéncia da pratica dominical. E esta categoria social também aquela que,

anulado esse efeito, menores indices tem nos diversos factores religiosos. Tal
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significa que, se néo praticam o rito dominical, sdo opositores da religido; se o
praticam, parecem ter uma maior consciéncia religiosa, o que n#o é de estranhar
dada a sua mais elevada cultura.

As geracdes mais velhas, sobretudo, mas também a mulher adulta
tradicional sdo as menos sensiveis quer ao efeito da missa dominical, quer ao da
subcultura do seu tipo social.

As geragdes jovens e o estrato social médio, embora sofram a influéncia da
prética dominical, tendem, no entanto a seguir a dindmica religiosa da categoria
social em que se inserem.

E relativamente aos valores morais que parece notar-se uma menor
influéncia da pratica dominical a querer evidenciar a dificuldade em traduzir nos
comportamentos quotidianos, a valorizagéo da religido, a cosmovisdo das crengas e
a pratica cultual. Isso, como sublinhdmos, é mais notério na regido de
Lisboa/Santarém e entre as geragoes jovens.

Parece nédo ser abusivo concluir, tendo em conta os valores médios dos
indices e as percentagens de comungantes que, nas subculturas religiosas menos
vigorosas, hd a tendéncia, entre os missalizantes, de fazerem frente ao contexto
sécio-cultural desfavoravel e a serem motivados para uma maior consciencializacéo
religiosa, excepto no que se refere aos valores morais. Nota-se igualmente que o
efeito da missa dominical é menor no que se refere as crencas o que significa que no
universo cultural a religido catélica influéncia o imagindrio portugués onde estéo
presentes e convivem os homens e as realidades metaempiricas.

A prética dominical que, como vimos, é elevada a nivel do pais — os
missalizantes estimados sdo 2375 milhares — e que nos serviu como indicador para
‘medir’ a capacidade de intervencéo social da religido catélica, se s6 por si pode ser
insuficiente e tem um significado ambivalente, j4 que é ponto de chegada e de

2

partida, pde em evidéncia que a religido é uma instituicdo que, no pafs, tem
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capacidade intrfnseca para influir sobre a sociedade e, pelo menos, minimizar
sendo mesmo ultrapassar os obstéculos que esta eventualmente lhe coloque. Tais
obstdculos provém, quer de tradigdes religiosas geograficamente diferentes, fruto
da implantacéo religiosa anterior, quer das caracteristicas sécio-culturais dos
individuos, em boa parte devida ao contexto histérico, mas igualmente ao estilo e
modo de catequizagdo religiosa. Tais caracteristicas verificam-se, sobretudo, ao
nivel das geracdes e néo tanto, como se viu, do estilo de vida rural/tradicional
versus o urbano/moderno.

Uma organizacéo religiosa que tenha em conta a dindmica sécio-cultural e
cujos métodos e estratégias sejam adaptadas suscita a hipétese de ser possivel re-
evangelizar a sociedade e a cultura no sentido do panorama futuro, ainda que
diferente do actual, ndo caminhar necessariamente no sentido de uma
irreligiosidade crescente. O problema é, no entanto, maior se passarmos da
cosmovisdo e pratica cultual para uma interven¢do mais global sobre os hébitos e
costumes quotidianos onde a concorréncia plural, nomeadamente dos grandes
meios de comunicagéo social mais pesa e aponta, néo raro, em sentido contrario ao
cédigo cristédo e catélico das relagdes sociais.

Numa perspectiva sistémica de fluxos de trocas de inputs e de outputs entre
religido e sociedade e vice-versa, tudo depende da for¢a maior ou menor de uma e

de outra e da capacidade adaptativa de ambas.



CONCLUSOES

No fim dos capitulos e com frequéncia ao terminar cada um dos seus pontos,
indicdmos as conclusdes parcelares a que chegdmos. Embora seja forgoso referirmo-
nos a elas, cremos ser desnecessério e fastidioso repeti-las, especialmente no que se
refere a I Parte deste estudo. Preferimos, por isso, de forma sintética, tentar pér
em relevo aquilo que de mais importante e global consideramos ser de retirar do
estudo que fizemos. Néo deixaremos, sempre que oportuno, de mencionar as
lacunas e questdes deixadas em aberto e as hip6teses de trabalho que suscitam.
Procuraremos indicar também, nestas consideragdes finais, alguns assuntos que,
porventura, teriam completado o nosso estudo. Em cada um destes aspectos
tentaremos destacar: os conceitos e teorias; os métodos e as técnicas de
investigacdo; a realidade empirica que foi objecto de observagio e anélise — as
atitudes e comportamentos religiosos dos portugueses na actualidade —

ou, por outras palavras, os portugueses face a religido.

Antes, porém, de o fazermos, queremos sublinhar que consideramos a
investigacéo, agora realizada, ndo como um trabalho acabado, mas tdo s6 como
uma tentativa que, podendo ser itil & compreensido sociolégica da realidade
religiosa portuguesa, é incompleta e parcelar. Queremos com isto significar que néo
é nossa pretensdo ter uma atitude dogmética, antes, pelo contrario, estamos
conscientes da relatividade e precaridade do que deixdmos afirmado. Com efeito, j4
o dissemos, apesar da procura constante de objectividade, este trabalho néo foge,
como qualquer outro, a limitacdo de se situar num espago e periodo histérico
concreto e ao background cultural de quem o realizou. Mais, constituindo a

realidade social o nosso objecto genérico, esta, sabemo-lo todos, ndo estd como a
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matéria fisica sujeita a leis deterministicas, mas depende da liberdade humana e,
se hd regularidades no sentir, pensar e agir sociais, que permitem estudar a
construcéo social da realidade, é impossivel capt4-la e prevé-la totalmente. Embora
saibamos que o que afirmamos é uma generalidade, aceite como fazendo parte da
epistemologia das ciéncias humanas e sociais, ndo queremos deixar de a recordar e
tanto mais que, explicitd-la, ressalva as afirmacdes, por nés feitas, cuja forma
literdria possa ser susceptivel de outra interpreta¢do. Pensamos ainda que pd-la em
evidéncia evita a critica feita a variados autores que, embora pensando do mesmo
modo, foram, por vezes, verberados sem razédo, dada a énfase colocada no que
deixaram dito ou na acentuagéo unilateral do seu ponto de vista. Colocando-nos nés
na perspectiva sociolégica, forgoso foi, porém, acentué-la e procurar nio fugir a ela.
Todavia, a realidade é una e miltiplas sdo as suas dimensdes. Sé a
complementaridade de perspectivas a abrange e, mesmo assim, ndo se podera
deixar de ter em considerac¢do que o conhecimento humano é limitado, embora va
acumulando saber e evoluindo no aprofundamento da realidade que analisa e

interpreta.

Uma primeira consideragio que pretendemos sublinhar é a de que o objecto
que estuddmos - a religido - ela prépria, na sua pretensido de ser uma forma de
saber, questiona os outros modos de conhecimento, pois, ao admitir uma realidade
supra-empirica e nela se baseando, foge a capacidade de verificagdo empirica,
embora néo a contradiga, e seja verificdvel que a razdo humana coloca a existéncia
dessa realidade como um possivel. Por outro lado, a influéncia histérico-cultural da
religido é inegével no percurso e evolugéo histérica das sociedades e do pensamento
humano, tanto em geral, como cientifico. Observé4vel é também que, no caminhar

histérico da humanidade, em todas as sociedades, embora sob miiltiplas formas, a
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admissibilidade dessa outra realidade levou os homens a, considerando-a um valor,
criarem modelos de comportamento e a formarem colectividades. A religido surge,
assim, ao olhar sociolégico, como um facto sécio-cultural que reconstréi a realidade
sob formas simbélicas que dinamizam o viver dos individuos e das sociedades e
constituem uma leitura de si mesmos e do cosmos. Essa leitura contém, em si
prépria, uma fungéo psico-social e exerce também fungdes e disfungdes psicolégicas
e sociais diversas, umas latentes, outras manifestas. Mais, o facto do religioso se
ter metamorfoseado, histérica e socialmente, nem sempre permitiu que a sociologia
da religido se tivesse dado conta dessas metamorfoses, contribuindo também para a
dificuldade de dotar de instrumentos conceptuais, teéricos e metodolégicos que as
apreendessem. Dai que tivesse caido, sobretudo, na ideologia positivistica e
evolucionista que estd nas suas origens, ou, mais raramente, numa atitude
apologética, pélos opostos da tentagdo de, ultrapassando os seus limites, cair em
construgdes filoséficas. Se a religido pretende ser e é, de facto, uma forma de
conhecimento, & sociologia compete-lhe o papel de relativizar as pretensdes
dogméticas do conhecimento religioso e de chamar a atengdo para o
condicionalismo histérico, social e cultural da prépria religido e das suas formas
religiosas concretas que séo miltiplas e diversas.! Mas, se como referimos antes, a

sociologia é uma perspectiva de abordagem da realidade que dela d4 uma visdo

1 Ndo nos podemos esquecer que o préprio conhecimento religioso, na sua forma mais elaborada - a teologia - é uma constru¢io
humana e social, mesmo quando se reclama de ter na origem uma revelagdo, revelagio que, ela prépria, reveste, sempre, formas
histéricas e sécio-culturais. Hoje o pensamento teolégico tem isso em conta e ndo esquece que as préprias escrituras sagradas
revestem um cédigo linguistico que importa conhecer e interpretar com os instrumentos que as ciéncias lhe fornecem,
nomeadamente a literdria, histérica e sociolégica. Interessante é notar também que o Deus de que o Cristianismo se reclama tem
na base a assun¢do da forma humana em Jesus Cristo que, como homem, é uma personalidade histérica que marcou,
indelevelmente, a Histéria da Humanidade, pelo menos até aos nossos dias. Mais: a prépria doutrina e teologia cristds afirmam
que sem a 'incarnagdo histérica desse Deus' 0 homem n#o o podia conhecer. A religido crista introduz, também, uma novidade na
forma de conceber as relagdes sociais ao perfilhar que o seu Deus exige, ndo apenas um relacionamento preferencial com Ele, mas
que tal ndo se atinge sem uma interrelagdo social que privilegie o 'amor ao préximo’. Com efeito, conforme diz S. Jodo "ninguém
ama a Deus que ndo vé se ndo amar o préximo que vé" (I Carta de S. Jodo, 4, 20). Segundo esta forma de pensar religiosa, a relagdo
de verticalidade com a realidade meta-empirica implica e passa, necessariamente, pela horizontalidade da mitua relagdo
interindividual.
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parcelar, tratando-se da sociologia da religido néo serd demais repetir que o seu
objecto de estudo que lhe coloca problemas epistemolégicos particulares, ndo se
confina ao que, do seu ponto de vista, dele consegue atingir. Diremos, ainda, para
terminar esta primeira consideracdo, que o conhecimento humano, cientifico ou
néo, é sempre limitado, tanto em si mesmo como nos contextos sécio-culturais e

histéricos em que se desenvolve.

Desde o surgir do pensamento sociolégico que a religido sempre foi
considerada como uma entidade social e culturalmente importante e, por isso,
estudada como factor imprescindivel para a compreensdo das mudancas operadas
na transi¢do de uma sociedade de tipo tradicional e rural para uma industrial e
urbana. Os marxistas cldssicos rejeitaram-na como sendo disfuncional as
transformacgdes econémicas consideradas como essenciais para uma nova ordem
social; Weber considerou-a, na vertente da ética calvinista, como factor necesséario
que, em conjunto com a racionalizagéio, esteve na origem da sociedade capitalista
moderna; Durkheim, que a tomou como uma instituicdo social basica, uma
necessidade constante e fundamento da prépria sociedade, atribuiu-lhe como
funcéo social mais importante o ser guardia da integragdo social e da ordem. A
sociologia da religido surge, assim, desde os primérdios da ciéncia sociolégica, como
um ramo especifico e muito importante desta. Nem todos, é certo, se dedicaram a
sociologia da religido ex professo como Comte, Weber, Durkheim e a sua escola,
mas a maioria dos socidlogos posteriores, como vimos, fizeram sempre um esforgo
por encontrar conceitos e teorias que explicassem a religido como realidade social e
atribufram-lhe diversas fungdes psico-sociais que consideraram importantes.
Cremos que, no evoluir da sociologia da religido, se pesou o contexto das suas

origens, que abriu perspectivas sombrias sobre o futuro da religido, anunciando o
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seu declinio e mesmo o desaparecimento, ndo menos importante foi o facto de, no
mundo ocidental, também as Igrejas, ao verem diminuir sucessivamente o seu
papel de agentes principais da condugéo da vida sécio-cultural, isto é, ao terminar,
na expressdo de Yves Lambert, 'a civiliza¢do paroquial', e perante o menor volume
e intensidade das préaticas cultuais, se terem socorrido da sociologia como auxiliar
da pastoral, com o que lhe conferiram uma orientagéo mais empirica, quantitativa
e sociogréfica, como dissemos. Ao contrario dos cldssicos que se debrugaram sobre a
importéncia do efeito da religido na mudanga sécio-cultural, a sociografia religiosa
procurou, sobretudo, encontrar, na sociedade e na cultura, o que poderia contribuir
para explicar a decadéncia do influxo da dinidmica religiosa institucional nas
consciéncias e das suas préaticas e valores no viver colectivo. A sua finalidade foi
conhecer a realidade social para a organizagéao religiosa se auto-recompor e intervir
a seu favor na cultura e na sociedade. Por outro lado, a corrente sociolégica
funcionalista enfatizou o peso decrescente das funcdes religiosas institucionais.
Generalizou-se, assim, a ideia do declinio da religido, que remonta aos classicos, e
surgiu, a partir da década de sessenta, quer entre os soci6logos, quer entre os
tedlogos, uma leitura que acentuava, unilateralmente, os sinais de laicizagéo e
secularizacéo. As correntes do pensamento eclesiastico do perfodo conciliar e pés-
conciliar imediato, ao colocarem em causa a 'pastoral' seguida até entdo e as
préticas decorrentes das inovagdes que se reclamavam das orientag¢des conciliares,
contribuiram como factos reais para uma 'crise religiosa'. As teses da secularizagio
tornaram-se, entdo, uma moda. Os teélogos, especialmente os protestantes,
baseados numa nova refontalizagéo biblica, puseram em realce que a religido crista
contém em si os gérmens da secularizagdo ou que seria mesmo uma forma de
secularizacgdo da religido tradicional. A civilizacdo paroquial sucedia, na expressao

de Harvey Cox, a da 'cidade secular' em que, na linguagem de Acquaviva, era
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visivel o 'eclipse do sagrado'. Em alguns meios, os sociélogos chegaram até a colocar
a interrogacéo sobre a existéncia de um objecto real préprio que justificasse a
existéncia da sociologia da religido. Se estas teorias sociolégicas da religido fizeram
sobressair aspectos, realmente importantes, da nova situacgdo religiosa da
sociedade actual, caracterizada por uma certa privatizacdo e autogestdo do
religioso, e se se deram conta das fungdes latentes da religido, que expressées como
'religido civil', 'religido implicita' ou 'religido difusa' pdem em evidéncia,
contribuiram também, a seu modo, para a confusio teérica que se gerou. Em nossa
opinido, ao pretenderem ser explicagbes totais, cairam na tentagdo ideolégica de
néo ter em conta a realidade no seu todo, dado que os préprios instrumentos
conceptuais e metodolégicos utilizados se tornaram, em si mesmos, incapazes de ler
e interpretar os factos na sua totalidade. Embora sejam vélidas as questdes que
suscitam, esquecem que séo fruto do mundo ocidental, de tradigdo judaico-crista,
onde os sinais de secularizacéo sdo mais evidentes. A sociologia da religido corre,
assim, o risco de, néo se dando conta do contexto em que é feita, se tornar ela
mesma, uma leitura parcial que, embora valida dentro desse contexto, se torna
incapaz de fornecer uma perspectiva teérica, empiricamente comprovada pela
realidade. E contrastante o facto, por exemplo, de, no mundo isldmico, se terem
multiplicado, concomitantemente, sinais de fundamentalismo religioso de
caracteristicas opostas. Mas, mesmo no Ocidente 'cristdo’, comegaram a surgir
elementos que puseram em causa o dogmatismo das teses da secularizagdo mais
radicais. A énfase posta em novas formas de religifo; o facto de as tradi¢des antigas
serem retomadas e das organizacdes religiosas ganharem um novo peso social e
cultural, chamaram a terreno outra forma de analisar sociologicamente a realidade
sdcio-religiosa, andlise que, em nossa opinido, é também mitica, se tornada

absoluta. Estamos a referir-nos as diversas teses do 'regresso do sagrado',
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expressdo cara a Ferrarotti. Ndo queremos com isto significar que, como as da
secularizagéo, as teses que enfatizam o 'regresso do sagrado' ndo déem também um
contributo vélido ao chamar a atengéo para realidades observéveis. Quer-nos, no
entanto, parecer que a expressdo mais correcta, porque melhor se adequa a
realidade, é a de que, parafraseando Prades, denominamos por 'metamorfose do
religioso'. Com efeito, o religioso ndo desapareceu e, como tal, também ndo
regressou. Apenas se transformou. E isso, em nossa opinido, é o que aconteceu
sempre no percurso histérico. Daqui sai reforcada a ideia de que as teorias
sociolégicas sobre a religido, sendo fruto do seu tempo, se querem, de algum modo,
fugir a esta limitagéo, tém que ser relativizadas, aplicando a si mesmas a fungéo
relativizadora que exercem sobre as outras formas de saber. A diferente
visibilidade actual do religioso ndo pode levar a sociologia a desprezar esta
dimensdo da vida social, pois ela continua a ter uma influéncia marcante na
dindmica social, posto que sob formas diferentes e mais diversificadas. Em nossa
opinido, hd uma constante transformagéo do religioso e procura de equilibrio
interno e uma relagéo permanente de ajustamento mutuo com as outras dimensdes
da sociedade e da cultura. Procura de equilibrio e ajustamento, néo significa,
porém, estagnacdo, antes pressupde a co-existéncia de processos conjuntivos e
disjuntivos. Neste sentido, a perspectiva de Durkheim ao afirmar a permanéncia
do religioso (ou do 'sagrado’, expresséo que no inicio da nossa dissertacgéo tivemos
ensejo de comentar) continua a ser um contributo teérico vilido, porque
empiricamente comprovével, para a sociologia da religido actual, como alids é
reconhecido. Reconhecida é também a importancia do contributo de Weber e dai a
sociologia da religido ter caido na conta que estes dois cl4dssicos mereciam ser 're-
lidos' e actualizados, sem que, contudo, devam ser aceites na acentuagio radical

das suas teorias, sobretudo no que a Durkheim diz respeito. Com efeito, ambos
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contribuiram com conceitos, teorias e métodos, que actualizados, ndo podem ser
esquecidos pela sociologia da religido. A nosso ver, como logo na Introdugéo
deixdmos dito, "¢ dificil, sendo impossivel, analisar a religido, quer em si, quer na
sua mutua relagdo com a sociedade, sem simplismos redutores e sem nos fixarmos
num dado tempo e contexto sécio-cultural". E hoje um dado adquirido que os
fenémenos religiosos sdo, como temos repetido, muito complexos e
mﬁltidimensionais e que, a abordagem sociolégica, tera que levar isso em conta,
repensando as conceptualizag¢des e teorizacdes que deles faz e servindo-se também
das novas técnicas que, utilizadas noutros ramos da sociologia, podem contribuir
também para a anélise sociolégica concreta dos factos religiosos.

Consideramos ser de concluir também que os varios autores e correntes
sociolégicas, marcados sempre pela problemdtica das mutagdes e do seu ritmo
acelerado na sociedade contemporénea, deram contributos importantes para que,
hoje, a sociologia da religido tenha um saber acumulado importante e seja mesmo
um ramo especifico da sociologia, embora nédo tenha chegado ainda e talvez nunca
chegue a uma sintese completa. Em nossa opinido essa esperanca é, porventura,
uma expectativa vd.2 Com efeito, para a observagido que fazemos da situacgio
religiosa no mundo actual e da interpretagdo que lhe damos, foram importantes os
estudos realizados que, lidos em conjunto, colocam em evidéncia a diversidade da
religido nas vdrias sociedades e culturas. Dai termos construido como ideia central
a de que existe uma multiplicidade de incarnagdes sociais do religioso e do
catolicismo em particular, ideia que a realidade confirma. Para o nosso estudo foi
decisiva também a contribuigéo dos estudos feitos sobre a realidade sécio-religiosa
portuguesa, ndo sé pela quantidade e qualidade dessa informagdo, como pelas

sugestdes teéricas e hipéteses levantadas, sobretudo, pelos autores de formagio

2 Como Merton defende, as grandes teorizagdes deram lugar a outras de médio alcance, menos ambiciosas e mais limitadas no

espaco e no tempo.
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sociolégica. Dentre eles sobressai Augusto da Silva, com quem trabalhamos hé4

vArios anos, nédo sendo, como tal, alheios a sua influéncia.3

Se a perspectiva sociolégica na abordagem da religido néo suscita, hoje,
polémica, uma vez que reconhece a sua precaridade e a complementaridade do
contributo de outras forma de saber, 0 mesmo n#o acontece com a definigsio de
religido que é o seu objecto de estudo. Né6s préprios sentimos a dificuldade de dar
uma definigdo sociolégica de religido que fosse universalmente vilida, dado que o
religioso é, seja-nos permitido vinca-lo, um facto complexo e multidimensional e,
néo queremos deixar de repeti-lo, em 'constante' metamorfose. A que demos
combina a substantividade - o religioso tem por referente uma realidade supra-
empirica - e a funcionalidade - é uma leitura interpretativa da situagéo humana no
cosmos e do préprio cosmos que implica formas préprias de sentir, pensar e agir e
leva os homens a formarem colectividades unidas pelo mesmo referente e pelo
cddigo simbélico que constroem. Consideramos também que, em qualquer
investigagéo, é importante partir sempre de uma definigdo tanto quanto possivel
clara do seu objecto, de modo que se possa delimitar o campo de estudo e, no caso
concreto, os fenémenos religiosos dos pseudo-religiosos. A perspectiva de que a
religido é um sistema constitui parte integrante da prépria definicdo que demos.
Na construgéo do conceito seguimos um método indutivo: o que os portugueses
consideram como religioso, sabendo que este ultrapassa as fronteiras da
organizacdo institucional, j4 que é também uma experiéncia pessoal tinica e néo

uniforme nas diversas etapas da vida, mas, mesmo af, revestida dos modos que,

3 A referéncia concreta a este Autor, no contexto em que, ora o fazemos, ndo pretende mostrar o aprego pela sua obra - que
consideramos notével - como referimos no Capitulo IV da I Parte, mas o cuidado de indicar e situar o leitor no contexto em que
temos feito a aprendizagem nesta 4rea da sociologia. Queremos sublinhar, ainda, que fica a dever-se a sua infludncia a tentativa
de, ao longo desta dissertagdo, utilizarmos uma linguagem acessfvel, por que nao cifrada, embora rigorosa e precisa nos conceitos; a

perspectiva tebrica holistica e multidimensional; a preocupagdo pela utiliza¢fio de um método compreensivo e adogmAtico.
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através da socializa¢do permanente, se faz e refaz no contacto com os outros. Uma
vez que a maioria esmagadora da populagéo portuguesa se identifica como catélica
e esta tem uma influéncia histérica indelével na sociedade portuguesa,
privilegidmos, logo na construgéo do nosso instrumento bésico de observacéo - o
inquérito por questiondrio - as dimensdes concretas da religido catélica, tanto no
que se refere a sua tradugéo nas crengas, como no culto e nos valores morais dela
decorrentes e por ela perfilhados.4 Temos consciénéia plena de que a realidade
sécio-religiosa em concreto estudada, com base em dados empiricos, quase
exclusivamente se dd conta da proximidade ou do afastamento da ortodoxia e
ortopraxia catélicas.5 Além disso, basedmo-nos em opinides que traduzem, ao
mesmo tempo, atitudes e comportamentos. Queremos ressalvar, por isso, que se
interpuseram, em variadas questdes, sobretudo nas que se referiram a avaliacdes
frasicas, barreiras s6cio-linguisticas e culturais, j4 que cada respondente, dada a
sua formacéo intelectual e modo de estar na vida, interpreta, a seu modo, os
conteidos das mesmas questdes. Esta dificuldade ndo invalida a informagéo
recolhida, mas é uma condicionante. Este problema, sendo verdadeiro no caso
concreto, é, no entanto, comum a qualquer investigacdo que utilize o0 mesmo
instrumento. Sé entrevistas aprofundadas ajudariam a supri-lo, mas implicavam a
impossibilidade fisica de estudar a populacio e a vasta tematica abordada. Sem

constituir propriamente uma lacuna, ndo deixa de nos suscitar o desejo e a

4 A sociologia da religifo compete observar e analisar as diversas dimensdes da religido e religiosidade e a sua interdependéncia.
Na realidade, cada uma das dimensdes ndo existe isolada das outras, embora possa haver acentua¢des diferentes, tanto por parte
dos individuos, nas vérias fases da sua vida ou dado o seu tipo de personalidade, como por parte das colectividades religiosas a que
pertencem ou a que se referem e que colocam &nfases diferentes em fung¢do do espago e do tempo em que se inserem. Importa ndo
esquecer também que hd uma interdependéncia entre o objecto directo e indirecto da sociologia dada a interinfluéncia entre
religido, religiosidade, sociedade e cultura.

5 Nao estuddmos todos os comportamentos religiosos catélicos e, pelas razdes j& invocadas, muito menos as formas religiosas ndo
ortodoxas que revestem, com frequéncia, uma roupagem catélica, dado o seu contexto sécio-cultural. Estas, muitas vezes
denominadas de 'tradi¢ées populares', tém sido estudadas, em Portugal, sobretudo na perspectiva antropolégica, como referimos no
Capitule IV. Expressdes que sdo da religiosidade, tornam-se complementares deste nosso trabalho os estudos efectuados nesse
campo. Pensamos, no entanto, que, nesse dominio, seria interessante que se desse continuidade a alguns trabalhos que acentuem

mais a perspectiva sociolégica.
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curiosidade cientifica de ver realizados outros estudos teméticos sobre questdes
sécio-religiosas concretas através de técnicas qualitativas que permitam, de algum
modo, esclarecé-las e aprofundé-las. Por outro lado, ao basearmo-nos numa
amostra, corremos riscos, como os corremos também quanto & capacidade do
entrevistador e do entrevistado criarem um clima propicio & formulagéo correcta
das questdes e & recolha fiel do que foi perguntado. Mas... uma sondagem enferma,
necéssariamente, destes condicionalismos. Todavia, consideramos que estes
instrumentos nédo distorcem, substancialmente, a realidade, antes dio uma
panordmica que dela se aproxima. A este respeito queremos sublinhar que, ao
contrario de sondagens eleitorais em que o rigor e a exactiddo matemética sio
essenciais, no caso em apreco, o mais importante foi detectar as linhas de forca, as
tendéncias e isso estamos convictos de o termos conseguido. Alids, as préprias
técnicas de tratamento da informacéo, em que o privilégio foi quase total para a
andlise factorial de correspondéncias multiplas, conduzem & descoberta dos
principais factores estruturantes dos factos religiosos em aprego, factores que, por
sua vez, permitem a construgdo de tipologias, que embora sendo sempre
acentuagdes unilaterais da realidade, partem mais do que a prépria realidade
impbe do que, directamente, da subjectividade do investigador.6 Neste sentido,
podemos concluir que foi nossa intengéo relevar, neste estudo, este aspecto da

metodologia weberiana.

Para a andlise concreta das atitudes e comportamentos religiosos dos
portugueses, partimos do pressuposto que o sistema religioso néo se identifica com
a sociedade, antes é, até certo ponto, auténomo, embora mantenha, sempre, uma

relagdo dialéctica com o sistema sécio-cultural mais vasto e que, analiticamente,

6 Isto ndo significa que a subjectividade n#o esteja de algum modo presente na escolha das parti¢des que dao origem 2 construgdo
ideal tipica, como est4, de forma indirecta, na formulag#o das préprias questdes e na selecgdo das escolhidas para anélise.
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constitui o seu ambiente. Como defendemos, é um facto que o fenémeno religioso se
tem transformado nos ultimos decénios e que, portanto, hd uma metamorfose no
religioso. Tal mudanca foi, porém, interpretada, nio raramente, em termos
negativos, a ponto de haver quem defenda que se entrou numa 'época pés-religiosa'.
Este modo de interpretar é atomizado e ndo tem em conta a interacg¢éo constante e
reciproca entre o contexto sécio-cultural geral e o sécio-religioso e dai o termos
rejeitado. Privilegidmos, portanto, o paradigma sistémico. Alids, outros estudiosos
que defendem a aplicagéo deste paradigma n&o confirmam a hipétese de que a
religido estd a desaparecer, antes verificam que h4 um ressurgir continuo, embora
diferente, de novos sistemas simbélicos religiosos, isto é, que a forca da religido e da
experiéncia simbélica se transformam continuamente. Além disso, o paradigma
sistémico exclui a teoria de sentido unico, afastando a questdo da religido ser uma
varidvel dependente ou independente, e sobreleva nio apenas a autonomia como a
mutua dependéncia entre os sistemas sécio-culturais. A prépria técnica de anélise
factorial de correspondéncias miltiplas, que utilizdmos no tratamento dos dados
empiricos, € um instrumento que permite, no conjunto das varidveis que entram
num modelo, detectar a sua maior ou menor relevincia e a interpenetracéo das
modalidades dessas varidveis que dio expressdo concreta a conjuntos ou
subconjuntos, por vezes, teoricamente insuspeitos. Foi, assim, a observacéo e
estudo da realidade concreta que nos levou também & convicgdo de que, quer do
ponto de vista teérico, quer metodolégico, o modelo sistémico se revela como
adequado para analisar, de forma multidimensional, o tecido social e,
especificamente, o sécio-religioso. Com efeito, esta grelha de leitura teérica, assente
no modelo sistémico, que utilizdimos neste estudo, revelou-se, cremos nio ser
abusivo concluir, um modelo teérico e um método, relativamente eficaz, para

observar, analisar, interpretar e tentar explicar os mecanismos da religido, o seu
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estado, a sua evolugéo, e a sua mitua relagdo com a sociedade e a cultura
envolventes, apesar de nem sempre ser facil observar, na influéncia reciproca, qual
o sistema que tem mais forga, ou, por outras palavras, qual a entidade que mais

influencia e qual a mais influenciada.

A informacéo quantitativa que apresentdmos e analisdmos sobre Portugal,
no ultimo capitulo da I Parte, e que compardmos, na médida do possivel, com
outras zonas do mundo, permite-nos confirmar como concluséo, que a implantacéo
real e a estruturagdo concreta da religido catélica, ainda que o modelo de base,
tanto territorial como hierarquico, seja semelhante, é muito diversificada e que isso
se deve a interdependéncia entre religido e sociedade estar relacionada com
quadros sécio-culturais diferentes e com diferentes percursos histéricos dessa
relacdo.” Sobre a situagdo religiosa portuguesa, concluimos ser diferente da de
outros paises e zonas do mundo: entre nés, os que se autodenominam catélicos
estdo em maioria absoluta e a penetragéo de outras religides nunca foi e ainda hoje
néo é significativa, pelo menos em volume. No estudo que fazemos, como de inicio
referimos e j4 sublinhdmos, nédo se tem muito em conta a opinido dos que se
reclamam de outros posicionamentos religiosos diferentes do catélico. Ainda que os
tivéssemos considerado, sempre que as questdes o permitiam, o seu volume
amostral est4 reduzido & proporcionalidade com que foram seleccionados, selecgéo
em que néo entrou a estratificagéo religiosa da populacdo, embora existam dados
nos recenseamentos civis que a permitem fazer.8 Esperamos que surjam estudos

sociolégicos especificos sobre estas minorias religiosas do nosso pais9, pois seria

7 Assim, por exemplo, a religido catélica, que é minoritdria na Asia, est4 em expansio; na Europa, onde é maioritéria e, sobretudo
na América do Norte, o niimero dos que lhe aderem de forma explicita e dos recursos humanos de que dispde segue uma linha
decrescente .

8 Esta lacuna fica a dever-se ao custo financeiro acrescido da sondagem e ao facto de o nosso estudo ter como primeiro objectivo

analisar a religido dos portugueses na sua globalidade.

9 Como no Capitulo IV anotdmos, chegou ao nosso conhecimento que o Episcopado manifestou interesse pelo estudo das seitas.
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enriquecedor para a compreensdo dos factos religiosos. Também a realidade
interna portuguesa ndo é homogénea como tivemos ocasido de expor
detalhadamente, quer no que se refere a identidade religiosa, quer aos recursos
humanos e materiais de que dispde, confirmando-se a observacdo feita pela
generalidade dos autores desde os primérdios dos estudos de sociologia da religido
em Portugal, na segunda metade da década de cinquenta. Diversa é também a
estruturagdo e funcionamento das relagbes de autoridade, observando-se a
penetragdo tendencial de um modelo mais pluralista e participativo. Este aspecto
importante da organizacdo catélica nunca foi, entre nés, objecto de um estudo
sociolégico. O relevo dado & participagdo dos leigos, cujos movimentos e
organizagdes t&ém sido, no entanto, objecto de estudo entre nés e sobre as quais
inquirimos também na sondagem,10 suscita-nos a sugestdo de que um estudo das
relagdes de autoridade no interior do sistema religioso catélico e néo catélico podia
contribuir, ndo sé6 para o conhecimento desta realidade, como para o
aprofundamento teérico da temética, sociologicamente interessante, do poder e
controlo social. E tanto mais quanto, tradicionalmente, o clero!! assume, na Igreja
Catélica, a lideranc¢a da dinamizacéo religiosa e a diminuicdo do seu volume e
envelhecimento colocam problemas & organizagdo eclesidstica, conforme
sublinhdmos. Sobre este facto tém sido desenvolvidos ja vdrios estudos. O ponto
2.2. do Capitulo V do nosso trabalho, em que apenas os actualizdmos, confirma as
conclusdes a que outros autores chegaram, apontando, no entanto, para a hipétese

de um rejuvenescimento que se ficar4 a dever mais a mortalidade crescente do que

Desconhecemos, porém, se esse trabalho foi por diante e se est4 a desenvolver-se, uma vez que nao foram ainda publicados os seus
resultados.

10 Temos alguns elementos, conforme referimos no Capitulo V, que nos permitem introduzir estas questdes no estudo da amostra
dos que se afirmaram catélicos. £ nossa intengdo aprofundar o estudo agora feito com um complementar, apenas sobre os que se
autodenominaram catélicos praticantes e nio praticantes e compars-los.

11 Ainda n#o perdemos a esperanga, que foi nossa intengéo ao delinearmos inicialmente este estudo, de poder contribuir para um
estudo comparativo da religido dos leigos e do clero.
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ao aumento do seu volume. Queremos sublinhar ainda que, por exemplo, a
implantagdo da Igreja Catélica, ao nivel do que denomindmos de 'recursos
materiais', (nas estruturas de formagéao/instrucéo, de assisténcia social e nos meios
de comunicagdo social), tanto em Portugal como na generalidade do mundo, foi
crescente nos tltimos decénios. Se, por exemplo, as praticas cultuais diminuem e o
clero decresce e envelhece, surgem como sinais opostos um aumento e
diversificagdo de estruturas préprias, paralelas e complementares das da sociedade
ao servigo da formagcéo social e cultural e, em particular, religiosa, além das sécio-
caritativas. K certo que, tanto estas estruturas como as funcées que desempenham
podem ter leituras diversas e as inteng¢des dos seus promotores revelarem sinais da
nostalgia do passado. Cremos que apesar da sua ambiguidade, tém que ser
consideradas também ao lado do decréscimo de outras actividades e estruturas. O
significado sociolégico objectivo, em nossa opinido, é o mesmo, posto que, os sinais
sejam inversos. Esse significado, pensamos, é o de que a prépria religido, na sua
visibilidade imediata, est4 num processo de autotransformacéo e de adaptagéo aos
meios sécio-culturais, o que é mais um indicador de que o religioso est4, repetimo-
lo, a metamorfosear-se: & énfase posta nas relagdes verticais com a realidade meta-
empirica, através do culto, desponta, talvez, o acentuar da perspectiva
horizontalista.12 Assim, a realidade sécio-religiosa, diversa e multifacetada, reforca
a ideia de que a sociologia da religio, e a do catolicismo em particular, nio podem
cair na tenta¢do de pretender estabelecer uma teoria global, nem uma viséo
unilinear da histéria. Como dissemos, no fim do Capitulo V, "(...) a observa¢do da
realidade e as teorizagdes sociolégicas feitas, sobretudo, no contexto do mundo
ocidental e, nomeadamente, dos Estados Unidos e de Franga, tendem, por vezes, a

esquecer as diferengas, enfatizando, a partir da problemdtica religiosa dessas

12 Essa perspectiva, no que a Igreja Catélica diz respeito, decorre também do seu interior, ou seja, da refontalizagdo biblica e
renovagdo que o Concilio Vaticano II sancionou e propds e que est4 expressa nos seus muitos documentos de doutrina social.
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sociedades, perspectivas tedricas que ndo se podem generalizar, pelo menos com a
mesma intensidade. Isso pese embora a tendéncia para a homogeneizagdo cultural,
dada a influéncia que as sociedades mais evoluidas tém sobre as demais. Mesmo a
nivel de um pais pequeno como Portugal existem subculturas religiosas com
dindmicas préprias”. Se o Capitulo V teve como objectivo primeiro fornecer
elementos para a compreenséo da realidade sécio-religiosa portuguesa, pondo em
evidéncia os aspectos internos, se dai se infere algo da sua histéria recente,
julgamos que essa histéria é mais abrangente, ndo s6 nos factos, como na sua
compreenséo. Cabe, sobretudo, aos historiadores fazer o enquadramento temporal
das transformacdes sécio-culturais da sociedade portuguesa e da sua relagcio com as

mutacoes religiosas.13

13 Seja-nos permitido citar, a propésito, a sintese breve e muito recente de José Policarpo, Reitor da Universidade Catélica
Portuguesa que, néo sendo um historiador profissional, é um teélogo de renome (Cf. D. José POLICARPO, "A Religido": in AAVV.,,
Portugal Hoje, Lisboa, Instituto Nacional de Administragdo, 1995, p. 71-92). O Autor afirma darem-se, na sociedade, mudangas
rédpidas e profundas com as quais o8 grupos religiosos se confrontam, nomeadamente a passagem de um grande volume da
populagio do campo para as cidades, da actividade agricola para a indistria e servigos, do interior para a orla maritima. E que isso
significa uma nova maneira de viver, de trabalhar, de pensar, de sentir, de dar sentido a vida e A morte, ao casamento, a familia,
ao tempo, natureza, Deus e religido... Tais mudangas levam as pessoas a mudar os comportamentos religiosos e até a abandoné-los,
havendo a tendéncia para diminuir a pratica religiosa. Acrescem ainda os movimentos de saida para o estrangeiro, a vinda de
estrangeiros para Portugal, que também s#o factores de mudanca sécio-cultural. Ddo-se contrastes entre religides diferentes, o que
leva o campo religioso portugués a diversificar-se e complexificar-se. H4 também o aumento da escolaridade e a democratizagéo do
ensino, o tempo da escola, a difusdo de meios técnicos e cientificos através da modernizag¢do do sistema produtive e da organizagdo
de muitas actividades sociais. Tudo isso leva a mudangas na vida quotidiana, nomeadamente a valorizagdo do saber cientifico e
técnico que desafia a religido. H4, ainda, a democratizagdo politica com maior abertura a inova¢do e 2 mudan¢a. Depois de Abril de
1974 implantou-se grande nimero e variedade de movimentos religiosos com propostas religiosas diferentes. H4, para a Igreja
Catélica, um clima de competigio religiosa. A grande difusdo dos mass-media leva as novas religies a todos os recantos do pais. Na
tv e na rddio, o religioso é tratado de forma superficial. O desenvolvimento sécio-econémico e o aumento do nivel de vida e melhores
condi¢bes materiais conduzem 2 alterag¢io de critérios de vida e valor dado A religido e aos modos de viver. Existe também um
processo de mobilidade social ascendente que é um objectivo de vida para uma grande parte dos portugueses, o que é objecto de
critica pela Igreja por a ele se sacrificarem todos os valores. Deste modo dé-se uma alteragdo na escala de valores, sobressaindo
nela o materialismo prético, o hedonismo e o individualismo. Deu-se também uma mudanga no estatuto e papel da mulher e na
estrutura e funcionamento da familia, o que é muito importante porque toca no processo de transmissao da fé. Também o processo
de integragdo europeia, com consequéncias importantes na sociedade portuguesa, difunde novos valores e padrdes de vida, o que
pode ser perigoso, pois reduz a dimens#o espiritual da vida. O enquadramento é de desigualdade, com fortes assimetrias e a
realidade cultural é plural. H4 diferencas segundo as regides, os meios sociais, os estratos sécio-econémicos, as idades, os sexos que
também sdo elementos diferenciadores da diversidade de posigdes religiogas. O pluralismo tem-se acentuado e é valorizade. Tudo
isso conduz ao relativismo e incapacidade de assumir posigées definidas perante o mundo e a vida, 0 que pode provocar crises de
identidade, agravadas pelo contexto de grandes mudangas. Nio hd lugar para convicgdes sélidas, para os valores da coeréncia e da
fidelidade aos compromissos, ideais e pessoas. A ac¢do desenvolve-se segundo os interesses, os gostos imediatos; valoriza-se o
pragmatismo e a vida torna-se uma sucess#io de momentos efémeros em que hé-de tomar-se o mdximo de vantagens com o mfnimo
de custos. Neste contexto, a proposta religiosa arrisca-se a perder realce e até credibilidade. O pluralismo leva A eclosdo de novas
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A 1I Parte, que constitui o cerne do nosso estudo é uma tentativa de captar
e compreender a estrutura da realidade s6cio-religiosa portuguesa actual. Teremos.
portanto, que ser, forcosamente mais longos no resumir do que mais importante
observamos e das conclusdes a que chegdmos.

Uma vez que, nesta parte mais empirica, privilegidmos o método estatistico,
dada a informacéo ser de natureza quantitativa, e neste sobrelevamos a técnica
factorial multivariada de correspondéncias multiplas e da classificacéo autdmética
hierarquica, sem deixarmos, contudo, de utilizar também algumas medidas
estatisticas cldssicas bivariadas quando tal se revelou oportuno, consideramos, em
primeiro lugar, ser de concluir, a este respeito, que os procedimentos usados
condicionam as conclusdes a que chegdmos, como alids sucederia sempre, mesmo se
tivéssemos optado por outras técnicas. Todavia, cré-mo-lo, a acentuagio da anélise
multivariada permitiu obter uma panorimica mais fiel e global das componentes
estruturais e das categorias sociais da realidade em apregco — “as atitudes e
comportamentos religiosos dos portugueses na actualidade” — do que se
tivéssemos adoptado técnicas mais restritivas. Se estas conduzem mais facilmente
a captar pormenores, estes surgem sempre mais desligados do conjunto de que sio
parte e, portanto, mais afastados da realidade social que é una e complexa, pois s6
analiticamente se podem isolar varidveis. Ficam, no entanto, em aberto, aspectos
parcelares que podem e devem ser aprofundados, dentro do pano de fundo tragado,
mas que nio foi nossa intenc¢do fazé-lo neste estudo, pois, se o tivéssemos
pretendido terfamos, forgosamente, que nos alongar ainda mais. Podemos, assim,

concluir que os procedimentos que seguimos possibilitaram uma andlise mais em

mensagens e grupos religiosos e obriga a comparar diferengas, 4 competigdo e ao questionamento da identidade e coeréncia de cada
proposta religiosa, de cada grupo e de cada crente. Em sua opinido, desvalorizam-se as dimensdes objectivas e institucionais da
religido. "A religido e a fé tornam-se um assunto privado, sem relevéncia e expressdo publica, a dimensao social da fé tende a ser
menosprezada, bem como a participagdo na comunidade ou grupo religioso" (p. 89) e as pessoas tendem a agir como consumidores
de produtos religiosos. "Em muitas regides do pals, a situagdo religiosa actual pode ser vista & luz do modelo de mercado aberto

onde vigora a lei da oferta e da procura”, afirma (p. 90).
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conformidade com a realidade social. Com efeito, néo s6 identificAmos estruturas,
porventura insuspeitas como, ao formarmos categorias sociais miltiplas, estamos
seguramente mais préximos do real vivido do que se nos basedssemos apenas em
caracteristicas isoladas dos mesmos individuos, pese embora o facto de se tratar de
tipos ideais. E isto porque, quer a andlise de correspondéncias miiltiplas, quer a
classificagdo automdtica sdo instrumentos que, perante a multiplicidade da
informacdo em anélise, extraem a sua estrutura mais importante e estabelecem
tipos sociolégicosl4 que de facto existem, ndo apenas como estilizagédo teérica, mas
como realidades sociolégicas, muito embora ndo existam tipos puros, mas énfases
em aspectos relevantes que permitem distinguir diferengas significativas em tipos
reais.

Fiéis ao modelo sistémico, caracterizdmos primeiro o contexto social, depois
a religido na sua globalidade e em cada uma das suas dimensdes, o fluxo de inputs
e outputs reciprocos e porque, logo de inicio, depardmos com um resultado, até certo
ponto, inesperado, ou seja, a pequena influéncia das regides sécio-geogréficas na
dindmica social, tentdmos aprofundar esse aspecto, embora, como referimos, isso se
possa ter ficado a dever, de algum modo, & informagdo recolhida. Por outro lado,
parecia que a influéncia da religifio era cada vez mais diminuta e que esta néo teria
capacidade para fazer face aos condicionalismos do ambiente. Daf o termos
estudado, por fim, o efeito da missa dominical. Simultaneamente fizémos uma ‘re-
leitura’ dos aspectos tedricos e metodolégicos de que inicialmente partimos, pelo
que o que deixdmos dito na I Parte e ja concluimos globalmente nesta parte final,
teve em conta a observagdo e andlise da realidade concreta que foi objecto da II

Parte. Dela impGe-se que retiremos as grandes linhas, uma vez que o pormenor fica

14 As designag¢des que adoptdmos, quer dos factores, quer das classes, sdio discutiveis, embora tivéssemos tido sempre a
preocupacdo de encontrar uma expressdo adequada. O Anexo II - Resultados de base da andlise de correspondéncias miltiplas e da
classificagdo automdtica, fornece todos os elementos que permitem ao leitor encontrar expressdes mais felizes ou contestar as que
utilizdmos.
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explicito no texto. Com esta afirmacéo pretendemos sublinhar que as conclusdes,
sendo por natureza genéricas, néo podem ser tomadas como absolutas, mas lidas no

contexto das ‘nuances’ que, no trabalho, procurdmos referir.

A populagéo portuguesa estrutura-se, fundamentalmente, em dois factores
principais que denomindmos o ciclo de vida e das geragdes - o tempo - e os meios
sécio-ecolégicos - o espago. Neste, sobreleva-se ao geo-fisico a densidade
demogréfica que opde as localidades pequenas e rurais, s de maior concentracio,
isto é, os grandes centros urbanos (Lisboa), ou, por outras palavras mais genéricas,
o ambiente rural ao urbano e o tradicional ao profano. Os outros dois factores
seguintes, j4 menos importantes e parcelares, referem-se a estilos de vida:
integragdo/desintegragdo social da vida adulta e velhice, caracterizadas por
relagdes sociais mais ou menos intensas, nomeadamente as familiares, e aos
modelos de vida masculino/feminino. Os quinto e sexto factores tém um carécter
muito mais residual e prendem-se com diferencas entre estratos sociais. Como
dissemos, a heterogeneidade regional é um fenémeno mais secundério face ao
tecido sécio-cultural que a harmoniza e a preferéncia politico-partid4ria néo parece
ter grande relevincia, mesmo na sua relagio com o religioso, ao contrario do que
seria de supor a partida. Consideramos que este aspecto deve ser aprofundado em
estudos posteriores, pois pode ficar-se a dever & percentagem elevada dos que
disseram nédo ter qualquer preferéncia politico-partiddria. Todavia j& ficou
evidenciado, em diversas investigagdes sociolégicas, que a escolha politica é um
indice sintético das atitudes e comportamentos dos individuos, associado a posicéo
religiosa, pelo menos noutros paises.15 Na estrutura do ambiente fica, portanto,

posto em relevo que os modelos de vida sdo mais condicionados por fenémenos

15 Cf. a propésito, Guy MICHELAT e Michel SIMON, Classe, Religion & Comportement Politique, Paris, Presses de la Fondation
National des Sciences Politiques, 1977.
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geracionais do que pelas estruturas sécio-ecolégicas, ou seja, mais pelo tempo do
que pelo espaco, e dentro deste tiltimo, o espago sécio-cultural sobreleva o fisico. Ao
estabelecermos as categorias sociais da populacgéo (os jovens com o um estilo de
vida préprio muito distante do dos idosos, a mulher e o homem adultos tradicionais,
os estratos sociais mais elevados de que sobressai uma elite adulta) confirmémos
que estas se distinguem, sobretudo, pelos diversos periodos histéricos da sociedade
portuguesa, marcados por factos sécio-culturais diferentes e pela sua importancia
diversa. Inferimos do observado que, se em geral, o nivel de vida aumentou, a
pirdmide social alargou-se na base e estreitou-se no topo. Foi atendendo a
estrutura social, assim caracterizada, que analisdmos a influéncia que exerce na
religidio e procurdmos observar como é que esta influi naquela, nos capitulos finais.

Antes, porém, analisdmos, a estrutura religiosa em si mesma.

Relativamente & religido observdmo-la, em primeiro lugar, no seu conjunto
— crengas, culto (colectivo e individual), valores morais e religido como valor — e,
depois, em cada um dos seus aspectos parcelares, respectivamente, nos Capitulos
VII e VIIL

Considerando o conjunto da informacgédo tratada, o primeiro factor
estruturante da religido dos portugueses é o da vivéncia religiosa, a diversos niveis
de ortodoxia e ortopraxia catélicas. Como era de esperar, dado que a maioria dos
portugueses se identifica como catélica, a vida religiosa estrutura-se, define-se e
consiste em pensar e agir, tendo como referéncia as crencas, sentimentos e praticas
catélicos e alguns dos seus valores morais. Mas, como observamos, “A religido dos
portugueses define-se, sobretudo e em primeiro lugar, pelas relacées dos homens com
as entidades religiosas supraempiricas do catolicismo que, no entanto, apenas em

aspectos pontuais, se reflectem na visGo do que deve ser o tipo de relagdes
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horizontais entre os homens”, decorrente do Cristianismo, como em nota destas
conclusdes explicitimos. Um segundo factor observado foi que h4 uma estrutura
cognitiva e avaliativa mais englobante que aparta, com clareza, aqueles que de
forma nitida tomam posi¢gées da massa informe que nédo tem conceitos bem
definidos nem faz avalia¢bes seguras em matéria religiosa e moral (e muito
provavelmente noutros campos), independentemente das suas auto-identificagdes
religiosas. Tambbém verificAmos que, conjuntamente com os ‘dogmas religiosos
catélicos’, surgem aspectos de crengas méagicas e animistas, ou seja, h4 um certo
sincretismo religioso. O factor quatro pde em evidéncia a dimensdo moral da
religido ou graus diversos de avaliagdo moral reveladores de uma estrutura que
opde a tendéncia mais conservadora e mais conforme & moral catélica & perspectiva
antagénica ou criticismo do ensinamento moral tradicional da Igreja Catélica.
Concomitantemente, ha dois tipos de atitudes face a educacéo religiosa das
geracdes: uma mais heterodirigida e outra mais liberal ou autodirigida. Os outros
factores, progressivamente menos importantes e parcelares, sdo a motivacdo
extraterrena orientadora das relacdes sociais ou de uma dinamica religiosa sem
culto colectivo, o background da educagio religiosa, a propenséo maior ou menor a
mudanga religiosa e & importancia dada a transmissdo religiosa entre geragaes.
Baseados nestas componentes estruturaisl6 estabelecemos uma tipologia que pée
em evidéncia que o religioso é um continuum que vai da convicgio profunda e fiel a

uma religido até a manifestagdes negadoras da ou das realidades meta-empiricas.17

16 Recorde-se, todavia, que utilizdmos sempre, na classificagéio automética, ndo apenas os factores por nés identificados, mas todos
08 que estavam acima do valor médio do conjunto.

17 A mesma conclusio chegou Pin ao analisar a religiosidade dos romanos. (Cf. Emile Jean PIN, La Religiosita dei Romani -
Indagine Sociologica con Nota Metodologica di Sergio Bolasco, Bologna, Edizicni Dehoniane, 1975). O que se entende por ateu e
ateismo depende, fundamentalmente, da acentuagdo, mais substantiva ou mais funcional, da defini¢do de religido. Quando se
enfatiza e concretiza a perspectiva substantiva, como muitas vezes sucede no 'ocidente cristdo', o ateu é concebido, de forma
negativa, como 'aquele que ndo acredita em Deus'. Neste caso, o ateismo & “a rejeigdo de uma concepgdo concreta de Deus” (Theodore
M. STEEMAN, "Atheism as Religious Crisis Phenomenon", Social Compass, vol. XXIV, n° 4, 1977, p. 319) e considerado uma
excepgo. A ideia subjacente é a de que o teismo é norma, confundindo-se este com religido e o ateismo com irreligido. Talvez fosse

preferivel, nesse caso, considerar o ateismo como sinal de 'crize religiosa’, uma vez que os valores implicitos na modernidade estéo
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A primeira (catélico convicto) e segunda categorias religiosas (catélico modal)
identificam dois graus de coeréncia e de convicgdes religiosas catélicas com a
presenca concomitante de tragos de magia e de animismo. O ‘convicto’ identifica-se
com a ortodoxia. O ‘modal’ toma como quadro de referéncia principal a religido
catélica sem que, no entanto, a ela adira plenamente ou, por outras palavras, se
identifique com a sua pureza ortodoxa. A terceira categoria é a do ‘crente
descomprometido’, ou seja, é formada por pessoas religiosamente nio activas. A
categoria do ‘teista sem religido vivencial’ caracteriza-se por néo ter ligacdes com o
‘grupo religioso’ néo praticar o culto, faltar-lhe a dimensdo extra-terrena e as
consequéncias morais que retira da sua crenca sdo opostas as da moral catélica em
vérios aspectos. O ‘@morfo’ ndo tem um posicionamento claro e vive religiosamente
descomprometido. Duvida das crencas, néo é seguro nos juizos morais e a pratica
cultual é muito reduzida. O ‘céptico’ caracteriza-se pelo seu afastamento completo
da préatica cultual e moral catélicas. Quanto ao ‘ateu e laico’, pode afirmar-se, de
forma objectiva, que se trata do tipo ideal de descrente portugués radical,
anticlerical, defensor da mudanga de costumes e da alteragdo das normas
eclesidsticas, completamente afastado da comunidade ou comunidades religiosas
sejam elas quais forem. Estes constituem uma minoria, quer do ponto de vista da
simples contagem do seu ndmero, quer no sentido sociolégico do termo. Como

notdmos, “se isso ndo constitui novidade, mesmo para o simples observador, o

em contradigdio com a tradigéo religiosa. De um modo mais universal, ainda que tendo em conta diversos contextos sécio-culturais, o
importante ¢ saber o que é que o ateu rejeita, j4 que o conceito de Deus ndo é homogéneo, e teismo e ateismo assumem vérias
formas. Numa perspectiva mais funcionalista, em que, de modo mais abrangente, a religido é tomada como forma de encarar os
problemas iltimos da existéncia humana, est4 implicita a distingdo entre fun¢io e modos de expressdo. Sendo assim, teismo e
ateismo sdo apenas formas possiveis de articulagdo das crencas religiosas e dilui-se a carga ideolégica e valorativa da definigdo
substantiva de religido. (Cf. Id. id., p. 311-321). Embora perfilhemos a concep¢iio de que teismo e ateismo s&o expressdes diversas
de religido, concebida em sentido amplo, no estudo empirico que fizemos 'ateu’ e 'crente' s3o definidos de forma mais substantiva,
pela sua rejeigdo ou aceitagdo da existéncia de Deus e das suas qualidades, tal como sdo entendidas pelo cristianismo que é a
referéncia cultural religiosa dos portugueses. Serd interessante, no entanto, questionar os que se autoposicionam como 'ateus’,
sobre quais as caracteristicas que os levam a autodefinirem-se desse modo. Isso implicard um outro estudo concreto baseado numa
amostra que deles seja representativa. Dada a sua reduzida expressio numérica na amostra que recolhemos, ndo vimos vantagem

em incluir essa questdo no inquérito.




685

mesmo ndo se poderd afirmar relativamente ao esteriotipo que identifica, sem mais,
portugués e catélico. Se é certo que a religido catélica constitui o quadro de
referéncia religioso, certo é também que, na prdtica, a cosmovisdo e prdticas
catélicas, em sentido estrito, sdo partilhadas por menos de metade dos portugueses
(cerca de 42%)”. Todavia, é relativamente a religido catélica que os portugueses se
auto-definem e séo definidos, o que demonstra que o catolicismo marca, pela
positiva e pela negativa, a sociedade portuguesa. Queremos sublinhar também,
embora néo constitua uma novidade, o que ji deixdmos dito: “Um aspecto que
importa salientar é o da existéncia ou ndo de educagdo religiosa na inféancia, pois
ela tende a ser o pano de fundo que acompanha a vivéncia religiosa na vida adulta,
o0s sentimentos para com a religido e a sua organizag¢do, a atitude, favordvel ou néo,
a transmissdo da perspectiva religiosa da vida. Na idade adulta, o culto colectivo e
a ligagdo a uma comunidade que ele expressa parecem ser também factores
condicionantes dos valores religiosos e morais que cada um prossegue”. Ao terminar
este ponto, pensamos ser de pdr em evidéncia, ainda que repetindo-nos, o facto de
as técnicas utilizadas terem permitido identificar as estruturas e os tipos religiosos
utilizando, para tal, um conjunto vasto de informacdo em que se engloba a
multidimensionalidade da religido e da religiosidade. Cremos que as categorias
religiosas apresentadas reflectem a realidade portuguesa, constituem uma
novidade dentro da sociologia da religido e sdo um contributo para se repensar
outras tipologias religiosas ji encontradas, que se baseiam em muito menos
indicadores e que, na generalidade, apenas se ddo conta de uma dimensao religiosa,

nomeadamente o da préatica ritual.
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No estudo dos aspectos parcelares da religido tent4mos aprofundar o
que se refere ao culto (colectivo e individual), as crengas, a moral e a religido como
valor.

Quanto ao culto colectivo observdmos que o culto oficial obrigatério é, no
conjunto da amostra total, mais discriminante do que o culto n#o oficial. Os tipos
obtidos aproximam-se mais das tipologias tradicionais. Distinguimos entre
praticantes “assiduos”, “modais”, “minimalistas” e “esporddicos” qﬁe indicam graus
diversos de prética cultual. Os nédo praticantes formam um subconjunto que se
subdivide em dois: os “actualmente ndo praticantes” e os “nunca praticantes”.
Praticantes ou nédo é de recordar que esta classificagido se refere as praticas
catélicas.

O culto individual sublinha a intensidade da relagdo individual com a ou as
realidades meta-empiricas, as formas cristas ou ndo que assume, a ligacdo maior
ou menor a sua partilha com outras pessoas e o tipo de relacdo se pautar mais por
interesses que os individuos esperam ver satisfeitos ou pelo prazer ou gratuidade
da relagdo em si. Os seis tipos que formdmos podem agrupar-se em dois grandes
conjuntos, segundo o critério de haver ou néo uma relagdo directa com o meta-
empirico. Se tal relagdo néo existe trata-se de “desligados” que constituem um
conjunto pequeno; existindo (“modais“; “comunitdrios™; “cristocéntricos” e “teistas”).
a distingdo assenta, sobretudo, em trés aspectos: a forma individualista ou
comunitéria da oragéo; o tipo de pedidos; a realidade ou realidades meta-empiricas
com quem se mantém tais relagées.

Aa crencas tém quatro dimensdes principais: a cosmovisdo cristd versus a
néo crista; o modelo formal da certeza e da divida; o modelo formal da intensidade

da divida; a magia e o animismo versus a crenca religiosa. Nota-se que h4 alguma

distingdo dentre as crencas cristds e catélicas. Com efeito, sdo relativamente
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distintas as crengas que implicam a mediatizagdo humana nas relagées com as
realidades meta-empiricas e supdem a existéncia de uma vida extraterrena. Até
certo ponto, juntam-se a este subconjunto as crencas na existéncia do mal (deménio
e inferno), ou por outras palavras, a crenga no castigo de Deus. Os sete tipos ideais
que identificAmos: “crentes convictos”, “crentes modais”, “crentes sincréticos”,
“crentes heterodoxos”, “cépticos” e “muito cépticos”, “ateus convictos”, mostram que
os crentes (cerca de 7 em cada 10), ainda que em graus diversos, tomam como
referéncia padréo a ortodoxia catélica. Cerca de 1/3 descré ou tem dividas mais ou
menos fortes, embora ndo negue a existéncia de uma realidade meta-empirica. Os
“ateus convictos” sdo muito poucos, sendo que 3 em cada 10 se autoposicionaram
como “indiferentes”. Para a esmagadora maioria, porém, a realidade meta-empirica
assume mesmo as qualidades do Deus cristdo, posto que, para uns, de forma mais
comunitéria e, para outros, individual. Podemos concluir, assim, que o imaginario
sécio-cultural dos portugueses estd povoado de sinais mais ou menos intensos de
crenca em realidades meta-empiricas.

Quanto as consequéncias morais, identificdimos quatro dimensdes: o
conformismo com a moral catélica, nomeadamente no que se refere a doutrina
moral familiar e conjugal; a avaliacdo moral definida e indefinida, especialmente
no que respeita aos direitos dos outros; a perspectiva laica da moral; a moral
assente, sobretudo, em critérios economicistas ou interesses. Esta informacéo
sugere que a maioria dos portugueses parece aceitar o fundamental do cédigo moral
catélico, isto é, o amor ao préximo nas suas diversas expressdes. Isto que
afirmamos tem por base, no entanto, a opinido dos respondentes e pode haver uma
distancia entre o que se diz e o que se faz. Nota saliente é, porém, que cerca de um
em cada cinco dos portugueses tem um cédigo moral oposto ao culturalmente mais

central. Parece-nos que, neste ponto, seria interessante estudar, com pormenor, em



688

que medida os comportamentos concretos traduzem as opinides expressas. A
informagéo recolhida néo no-lo permite fazer neste trabalho. Os tipos ideais que se
formam a partir dos valores que dizem prosseguir perante situagdes concretas,
sobre as quais foi pedido um grau diverso de concordancia/discordéncia, sdo os
seguintes: “conformistas morais”; “conformistas parcelares”; “humanistas laicos”;
“egoistas”; “abiilicos” e “imorais”. No que se refere & religiio como um valor em si,
a revligiéo é acentuada, diferentemente, como um valor sentimental; um valor
intelectual e um valor social. Existe uma maioria para os quais a religido é um
valor ainda que com acentuagdes diferentes, isto é, que o interiorizaram mais ou
menos. S&o os “identificados”; os “festivos” e os “questionantes interessados”. Para o
menor nimero, a religido, por razdes culturais, faz parte das suas vidas, mas tem
apenas, no seu universo de valores, um lugar bastante periférico, nomeadamente a
organizagdo religiosa e daf também o seu anticlericalismo. A estes denomindmo-los

de “periféricos”.

Uma primeira concluséo do Capitulo IX — O contexto social e a religiGo —
nédo constitui novidade, mas apenas confirmag¢ido da aculturacéo religiosa da
sociedade portuguesa. Estranho seria observar o contrdrio. O primeiro factor
contextual que opde, recordemo-lo, as gerag¢des mais jovens as mais velhas, mostra
que estas tendem a ter atitudes e comportamentos religiosos diversos e mesmo
opostos, em todos os aspectos considerados: culto, crengas, moral e religido como
valor. Os jovens ‘tendem’ a afastar-se da religido instituida e das suas
consequéncias;18 os mais velhos, pelo contrério, aproximam-se. Daqui surge uma
questdo, que j4 formuldmos no corpo do trabalho e a que tentdmos responder

suscitando uma hipétese: “Terdo sido as geragdes mais jovens sempre assim ou serd

18 Recorde-se que a problemitica da juventude face a religido tem sido sempre objecto de estudo por parte da sociologia da religido,

conforme referimos no Capftulo IV. A tendéncia ora verificada vem confirmar o que outros Autores vém notando.




689

um fenémeno conjuntural? Se é certo que a fase da juventude tende a pér em causa o
mundo dos adultos e a ser mais interrogativa sobre o universo de valores que lhes é
apresentado, serd que, ao chegarem a fases mais adultas, irGo mudar e ter outras
perspectivas religiosas ou irdo caminhar no mesmo sentido? Parece-nos que, dada a
importéncia da socializag¢do de base, sdo diminutas as perspectivas de, na vida
adulta, se aproximarem dos padrées religiosos e catélicos ortodoxos que
caracterizam, actualmente, as geragées mais velhas. Provavelmente, as geragées
mais jovens irdo transmitir aos seus filhos os seus préprios valores e o futuro da
religiGo, em Portugal, tenderd a ser diferente do que é hoje. A menos que,
nomeadamente da parte da organizagdo religiosa, se utilizem meios que fagcam
inverter a situag¢do. E questiondvel, porém, se o ser-se mais ou menos religioso se
prende, necessariamente, com o ciclo de vida dos individuos e das geragées ou se
estamos perante uma realidade que, no futuro, serd diferente. A ser assim, o facto de
as geragbes mais velhas serem mais religiosas seria também um fenémeno de
conjuntura, isto é, um facto fundado num dado contexto histérico-cultural de uma
época que estd a findar. Sabendo como os fenémenos religiosos irrompem em cada
época de formas diversificadas, é também plausivel que a fase presente seja apenas
indicadora de uma mutagdo que, no entanto, tende a remeter a religido para um
lugar menos central na dinamizagdo dos comportamentos dos individuos e das
colectividades”. O segundo factor do contexto pde em evidéncia dois meios sécio-
culturais diferentes: o tradicional/rural e o moderno/urbano. E tipico deste segundo
ambiente a tendéncia para uma maior irreligiosidade e sentimentos anti-clericais.
No primeiro, verifica-se o inverso. Uma vez que sdo concomitantes as tendéncias
para um maior grau de urbanizagdo e a uma crescente “irreligiosidade” por parte
das geragdes mais jovens face A religido instituida, sdo de esperar, a nédo muito

longo prazo, profundas transformagdes no panorama religioso actual, apesar de
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nos meios mais tradicionais, os mais jovens também tenderem a ter
comportamentos religiosos mais préximos dos padrdes catélicos. Também o estilo
de vida marcado pelo isolamento social, nomeadamente o familiar, tem tragos
religiosos semelhantes aos do ambiente urbano/moderno; as caracteristicas
religiosas do estilo de integragdo assemelham-se, embora de forma menos clara e
abrangente, ao meio rural/tradicional. Relativamente & importancia dada as
geragbes hd que ressalvar que os mais velhos ndo sdo mais religiosos ée,
porventura, o seu estilo de vida for de isolamento social e que as geragdes adultas
tendem a ter comportamentos mais religiosos se 0o ambiente envolvente tiver um
estilo mais comunitério. Este favorece, sobretudo, a pratica cultual. Daqui se pode
inferir a influéncia do contexto social na religido. O quarto factor, dos papéis de
homem/mulher, enfatiza o facto de o ser homem, residir na regido Norte/Interior,
em localidades de pequena dimensdo demogrifica e o ser-se mulher dos estratos
sociais mais elevados e dos meios mais urbanos e modernos que leva a
comportamentos religiosos diversos que tornam relativa a tendéncia para que o
factor dois apontava. O estrato sécio-familiar mais elevado é religiosamente muito
heterogéneo; o estrato médio superior feminino, da regido Sul e Centro Litoral,
ainda que mantenha alguma crenca religiosa, ndo tem pratica. O dltimo factor que
analisdmos opde o estrato médio superior ao baixo. Aquele é o das mulheres da
primeira fase da vida adulta e do norte rural. Este o dos homens do sul ja
reformados. Religiosamente, os primeiros tendem a afirmar-se catélicos
praticantes; os segundos, ndo praticantes. Naqueles h4d alguma pratica cultual,
crengas cristds e uma moral tradicionalista; nestes, a auséncia da pratica, uma
moral oposta & catélica, no que se refere aos aspectos da vida matrimonial, e uma

atitude de divida face as crengas.
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Do que j4 expusémos, neste ponto, h4 que concluir que é a estrutura das
geragbes aquela que, actualmente, tem uma maior relagéo com os factos religiosos.
Segue-se, em ordem de importéncia, os meios sécio-culturais, mais rurais ou mais
urbanos, mais tradicionais ou mais modernos. Menos relevante é a situacgéo de
isolamento e de integragdo familiar e social. O ser homem ou mulher, se
isoladamente, ainda se pode dizer que tem alguma relagéo com a vivéncia religiosa,
facto é também — e a andlise de correspondéncias sublinha-o — que néo se é
homem ou mulher independentemente de outras caracteristicas sociais. Entrando
em conta com elas néo se pode afirmar linearmente que a mulher e 0 homem tém
comportamentos religiosos muito distintos. Também a posi¢do que se ocupa na
escala social traz especifica¢bes e introduz nuances nas tendéncias mais genéricas.
Tudo isto mostra como a mitua relagdo do contexto social e da religido néo é
simples, mas complexa e que a andlise isolada das varidveis esconde, muitas vezes,
a realidade, distorcendo a observacdo. Por outras palavras, diremos que o tecido
social é muito complexo e cheio de particularidades, o que significa que mesmo as
grandes tendéncias ndo s&o absolutas, ou seja, ndo parece haver uma relacéo
absoluta e universal entre a estrutura social e a religido.

No que as categorias sociais diz respeito, a mulher adulta tradicional, que
representa 27% do total, aproxima-se, genericamente, do tipo ideal de catélico
ortodoxo. Das geragdes mais velhas (10%) pode afirmar-se, grosso modo, o mesmo.
Quanto ao homem adulto tradicional (29%), do ponto de vista religioso, a nota mais
saliente é a sua crenga em Deus. Quanto as outras dimensées religiosas ndo tem
um perfil claramente definido, ou seja, tanto hd os que se aproximam do
catolicismo como os que dele se afastam. Pode, portanto, concluir-se que o homem
adulto é tefsta, com formas e graus diversos de adesdo a religido organizada. O

estrato médio superior (11%) tende a nédo praticar o culto colectivo e a viver
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afastado da organizacgéo religiosa. Por sua vez os individuos do estrato mais
privilegiado (6%), também sem culto e com afastamento da organizagéo religiosa,
tendem ao cepticismo ou mesmo para a irreligido. As geragdes mais jovens (19%)
manifestam um cepticismo generalizado, mas nédo tém uma atitude tipica de
proximidade ou afastamento face & organizagéo religiosa.

Como conclusdes deste ponto, diremos que, no que se refere aos valores, sdo
os aspectos da moral familiar, conjugal e sexual, tal como tradicionalmente a Igreja
Catélica os interpreta, que maior polémica geram, bem como as normas
eclesidsticas que inquirimos. Partindo dos dados reais, pensamos que as geracdes
mais jovens néo irdo fazer o mesmo percurso das mais velhas, uma vez que o
contexto social e histérico e a prépria religido serdo diferentes e marcados por
mutag¢bes de que os mais jovens sdo portadores. Com efeito, se as gerag¢des mais
velhas pautaram o seu comportamento religioso pela constancia sem abandono, as
mais novas tendem também a ter um padrdo constante, mas com abandono da
vivéncia religiosa. Cremos também que tende a esbater-se, num futuro mais ou
menos préximo, o tipo de mulher tradicional que hoje se verifica e que tem peso,
quer na configuracdo da familia, quer no seu papel de agente de socializacéo
religiosa. Isso indicia que se estdo a introduzir outros condicionalismos que levarao
a mutacbes no panorama religioso que presentemente ainda observamos. Isto
mesmo sai refor¢ado pela tendéncia para um estilo de vida mais moderno e urbano
que néo parece ser favoravel, pelo menos, a uma religido apoiada na tradicéo e na
cultura envolventes. Cremos ser legitima a pergunta: “Terd a organizagdo religiosa
capacidade para responder a este desafio? Pela forma como se dispée no terreno
social parece que a funcionalidade dos meios de que presentemente dispée e utiliza

dificilmente a conduzird, por si, a modificar o que tendencialmente se perspectiva”.



693

Neste ponto, considerdmos como a sociedade se relaciona com a religido. No ponto

seguinte, faremos o inverso.

No Capitulo X — A religido e o contexto social — comegdmos por analisar o
conjunto das varidveis e, depois, os aspectos parcelares da religido. Tomado no seu
todo, concluimos que o primeiro factor, definido como um indice de vivéncia
religiosa ou de ortodoxia catélica, punha em evidéncia diferengas regionais que
admitimos como hipétese virem a esbater-se, pois “a sociedade actual caminha
para a pluralidade cultural, que os meios de comunicagdo social veiculam, e esta é
tendencialmente desfavordvel ¢ manutengo dos valores tradicionais. Isso é jé
visivel no estrato social médio superior, na elite adulta e nas geragées jovens. O
facto de nas outras regides a tendéncia ser ainda mais forte, no sentido de se
caminhar para uma menor vivéncia religiosa catélica, perspectiva, do ponto de vista
socioldgico, que a religido catdlica esté a perder o impacto como institui¢do
dominante na vida quotidiana, pelo menos nos moldes tradicionais padronizados”.
Diremos também que se “as tendéncias actuais sGo as que sublinhdmos, néo se pode
concluir pela relagdo causal. Por exemplo, se a mulher, em Portugal, tende a ser
mais religiosa do que o homem, ndo hd que inferir dai que sé pelo facto de ser
mulher tenha uma predisposi¢do maior para as coisas religiosas. O mesmo se pode
afirmar da instrugdo escolar, em que se observa que os menos instruidos tém um
maior indice de vivéncia religiosa, em qualquer das regides, ou dos meios
demogrdficos mais ou menos volumosos. Com efeito os fenémenos sociais sGo muito
complexos, dependentes das épocas histéricas, das sociedades e os préprios
fenémenos religiosos, que com aqueles se interligam, também séo diversos de
religido para religiGo e dependem das estratégias que estas utilizam para

socialmente se implantar”. O segundo factor que definimos como um indice de
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divida apresenta os valores mais elevados entre os jovens (18-24 anos), os solteiros,
os que vivem na dependéncia familiar, na regido Centro Litoral e votam PSD. A
atitude antissincrética é mais tipica da regido Norte/Interior e das localidades
muito pequenas (menos de 500 habitantes), bem como dos que néo tém familia. O
sincretismo religioso est4 relacionado com o 9° ano de escolaridade, com o facto de
se ser casado e viver em localidades entre 2000 e 9999 habitantes. Os restantes
factores religiosos que definimos, regra geral, ndo tém caracteristicas sécio-
religiosas bem definidas. Dos factores do contexto social é o ciclo da vida individual
e das geragdes o que estd mais associado com os tipos religiosos (eta=.3764), a que
se segue o modo de vida tradicional/rural versus o moderno/urbano (eta=.2740), o
que refor¢a a maior importéancia destes dois factores.19

A andlise de clusters ou conglomerados, utilizando a média dos factores por
diocese, revelou que o agrupamento por dioceses que utilizdmos para estabelecer a
amostra é ligeiramente diferente quando se entra em conta com a informacéo que
agora utilizdmos e que, pensamos, é mais fiel 4 realidade porque fundada em mais
indicadores. Com efeito, a original regido Norte/Interior cinde-se em duas: as
dioceses de Viana do Castelo, Vila Real e Bragan¢a formam um conjunto que, dada
a sua situagdo geogréfica, denominamos de Fronteira Norte; Braga, Lamego, Viseu,
Guarda e a zona norte de Portalegre e Castelo Branco agrupam-se na regido que
designamos por Braga e Interior; as dioceses do Porto, Aveiro, Coimbra e Leiria-
Féatima, do Centro Litoral, juntam-se as de Santarém e a zona sul de Portalegre e
Castelo Branco, na regido Centro; Lisboa, Setibal, Evora, Beja e Algarve

constituem uma nova regido Lisboa e Sul.

19 Queremos chamar a aten¢do para o facto dos valores de intensidade de associagio entre duas (ou mais) varidveis sociolégicas
serem, regra geral muito pequenos dada a complexidade da realidade social. Com relativa frequéncia, porém, os testes de hipéteses,
pelo contrério, sdo significativos. A experiéncia demonstra-o. Daf que as comparagdes feitas tenham que se enquadrar dentro dos

limites mdximos e minimos de um estudo e ndo nos teoricamente possfveis, sempre mais féceis de encontrar no mundo fisico.
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Cruzando os tipos religiosos com os sociais observa-se uma associagéo de
V=.20654. Os catélicos convictos, que representam 13% sdo, na sua maioria,
adultos com mais de 40 anos: mulher adulta tradicional (36%); geragées mais
velhas (20%); homem adulto tradicional (23%). Apenas 2 em cada 10 pertencem aos
outros.tipos sociais, sendo que, das geragdes mais jovens, os catélicos convictos sdo
apenas 12%. Os catélicos modais, que representam 29%, distribuem-se pelos tipos
sociais em propor¢do semelhante 4 dos catélicos convictos. Cerca de 6 em cada 10
dos portugueses pertencem aos outros tipos religiosos: descomprometidos, teistas
sem vivéncia religiosa, amorfos, cépticos e ateus. Estes tltimos sdo uma minoria e
incluem-se, sobretudo, no estrato social médio superior e na elite adulta. Os
cépticos pertencem, predominantemente, as gerag¢des jovens. Os amorfos
pertencem, maioritariamente, ao tipo de homem adulto tradicional e as geragoes
mais jovens. Os teistas sem vivéncia religiosa distribuem-se em percentagem
semelhante pelos diversos tipos sociais, com excep¢do da elite adulta.
Descomprometidos séo, sobretudo, os homens adultos tradicionais cuja posigéo

religiosa é heterogénea.

Quanto ao culto colectivo, a sua intensidade pde em destaque que a mulher
e 0 homem adultos tradicionais e as gera¢des mais velhas sdo diferentes se vivem
nas regides do Norte/Interior e Centro Litoral ou em Lisboa/Santarém e no Sul.
Naquelas tendem a praticar, nestas a nao ser praticantes. As geragées mais jovens,
se menos praticantes, ainda o sdo a norte do Tejo. A sul, porém, todos os tipos
sociais tendem a néo ter culto colectivo. Pode concluir-se, sendo assim, que se o
contexto social influencia os comportamentos cultuais colectivos, a maior ou menor
implantagéo religiosa nos meios sécio-geograficos é também uma condicionante.

H4, portanto, uma interac¢do mitua entre religido e sociedade, nomeadamente no
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que se refere & maior ou menor intensidade da pratica cultual colectiva catélica. A
atitude indefinida face ao prescrito sobre o culto colectivo é tipica dos casados e dos
que vivem na regido Centro Litoral, dos chefes de familia e dos que pertencem ao
estrato social médio superior. Relativamente aos tipos sociais, o valor da associagéo
é baixo (eta = .1581), sendo que os mais indefinidos sdo 0 homem adulto tradicional
e o estrato social médio. A auséncia de culto colectivo oficial marca a experiéncia de
vida das idades mais baixas (18-24 anos), sobretudo na regido Sul, dos que sdo
solteiros e néo tém partido. O culto como experiéncia do passado é mais tipico dos
que tém um grau de instrucédo superior, vivem no Centro Litoral e tém idades
compreendidas entre os 25 e os 39 anos e os 55 e 69 anos, o que nos leva a concluir
por alguma quebra da prética religiosa, sobretudo na regido Centro Litoral . Este
factor religioso néo estd correlacionado com nenhum dos factores contextuais. O
cumprimento do preceito pascal é tipico do Norte/Interior, das localidades com
menos de 500 habitantes e entre os que tém actividades profissionais relacionadas
com os sectores primério e secundério da economia. Este factor apenas tem uma
correlagdo muito baixa e negativa com o isolamento/integragéo (r=-.1039), sendo
praticamente nula se tivermos em conta as categorias do contexto social.
Confirma-se que as dioceses de Lisboa, Settibal, Evora, Beja e Algarve sao
distintas das restantes, observando-se que, dentro deste subconjunto, se podem
distinguir Setibal e Beja. Os restantes trés conglomerados sio formados,
respectivamente, pelas dioceses de: Braga, Lamego e Guarda; Viana do Castelo,
Vila Real, Braganga, Viseu, Aveiro, Leiria-Fitima e a zona norte de Portalegre e
Castelo Branco; Porto, Coimbra, Santarém e a zona sul de Portalegre e Castelo
Branco. Este agrupamento regional é também distinto daquele de que inicialmente

partimos.
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Quanto aos tipos sociais, formados a partir das vari4veis do culto colectivo,
conclui-se que os praticantes modais séo, na sua maioria, constituidos por mulheres
adultas tradicionais (34%), geragdes mais velhas (14%) e homens adultos
tradicionais (24%). Os praticantes assiduos sao, sobretudo, mulheres tradicionais e
geragdes velhas, num total de 3 em cada 5. Nos praticantes minimalistas
predominam os homens adultos tradicionais. Os praticantes esporddicos e os nunca
praticantes tém uma composi¢do semelhante. Entre os nunca praticantes
predominam as geragdes jovens (29%) e os homens adultos tradicionais (31%). O
estrato social médio e a elite adulta tendem a néo praticar ou a nunca ter praticado
o culto colectivo, j4 que sdo a maioria destes dois tipos religiosos. Das geragdes
jovens, 3 em cada 10 sdo praticantes modais ou assiduos e cerca de metade néo tem

qualquer prética cultual colectiva.

No que se refere ao culto individual, o factor que denomindmos por indice
de relacGes directas com as realidades meta-empiricas prende-se com o facto de ser-
se do sexo feminino. Outras caracteristicas sio também ter idade acima dos 55
anos, um grau de instrugdo baixo ou nulo, ser vitvo ou casado, dedicar-se a
actividades relacionadas com o sector primério ou ser-se doméstica e dona de casa.
Este indice é também mais elevado no Norte/Interior, em localidades de menos de
500 habitantes e entre os que estdo no baixo escaldo da avaliacdo social. Dadas
estas caracteristicas, néo é de estranhar que este factor esteja correlacionado com o
ciclo da vida individual e das gerag¢des (r=.3356), com os modelos de viver
tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=-.1375), com a relagdo homem/mulher
(r=-.1240) e com o estrato social médio superior versus o baixo (r=.1304). Se,
globalmente, a mulher adulta tradicional e as gera¢des mais velhas se distinguem

das restantes pela intensidade do culto individual, na regido Sul, estes dois tipos
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sociais aproximam-se mais dos restantes e tém um comportamento diferente. Por
sua vez, o homem adulto tradicional, o estrato social médio e a elite adulta sio
diversos na regido Norte/Interior. As geragdes jovens, pelo contrdrio, tdm um culto
individual muito pequeno em todas as regides, embora ligeiramente distinto no
Centro Litoral. Pode concluir-se, assim, que, pelo menos parcelarmente, o ambiente
religioso, maior ou menor, interfere com a préatica do culto individual. A
intensidade de relagdes de tipo cristdo opde o sexo feminino ao masculino. O modelo
cristdo é mais tipico das donas de casa, domésticas, viivos e da regido
Norte/Interior, bem como dos meios de pequena densidade demogréafica (menos de
500 habitantes). O modelo menos cristdo é mais caracteristico dos que tém
profissdes do sector tercidrio e vivem na regido de Lisboa/Santarém. Nota-se
também a oposi¢éo entre os que tém 55 e mais anos e os mais jovens, os que tém
um menor grau de instrugéo e os mais instruidos, os do estrato social baixo e os dos
estratos mais elevados. J4 a dimens&do comunitiria e cristocéntrica do culto
individual tem uma pequena relagéo com o contexto social. O indice de gratuidade
na oragdo estd mais relacionado com os habitats muito pequenos (menos de 500
habitantes) e com os que tém como grau de instrugéo o 12° ano de escolaridade. O
menor {ndice prende-se com as idades mais avancadas, os vidvos, os que vivem
isolados e tém um status social mais baixo.

A regionalizagédo, quanto ao culto individual, é bastante diferente da que se
obtém, quer tendo em conta todos os factores religiosos, quer apenas os do culto
colectivo. Com efeito, considerando as mesmas quatro regides, a diocese do Algarve
é distinta de todas as outras. Beja e Setibal formam um outro conjunto. Nao
contiguos no espago geografico, os outros dois conglomerados sdo formados pelas

seguintes dioceses: Viana do Castelo, Braga, Vila Real, Lamego, Viseu, Guarda,

zona norte de Portalegre e Castelo Branco, Aveiro, Coimbra e Leiria-Fatima;




699

Braganga, Porto, Santarém, zona sul de Portalegre e Castelo Branco, Lisboa e
Evora.

Quanto aos tipos sociais, 0 comunitdrio (8%) é o caracteristico das
localidades inferiores a 500 habitantes (60%), do Norte/Interior (53%), do sector
primario (24%) e dos que tém por preferéncia politico-partidaria o PSD. Nas regides
de Lisboa/Santarém e Sul este tipo est4d pouco presente. Se globalmente é
indiferenciado entre os sexos, é mais comum entre a mulher (35%) eb 0 homem
adultos tradicionais (44%). Dada a forma como foi medido este indicador, pode
afirmar-se que, presentemente, a oragdo em familia é um héabito pouco comum
entre as familias portuguesas. O mariano (10%) é tipico da mulher (72%), do
estrato social baixo (63%), das domésticas (28%), dos analfabetos (22%), das donas
de casa (46%), do Norte/Interior (26%) e dos que tém por preferéncia politico-
partiddria o PSD. Dos que se caracterizam por terem como prevalecente este tipo
de culto individual, 25% vive nas regides de Lisboa/Santarém e Sul. O cristocéntrico
(7%) é tipico dos vitivos (19%), ndo se diferenciando por outras caracteristicas
sociais, embora seja predominante na regido Centro Litoral (40%). A categoria
social do tefsta (11%) ndo tém qualquer traco relevante do contexto social. Pode
afirmar-se, todavia, que este tipo é formado por mulheres na proporgio de 6 para
quatro homens. O culto individual modal (37%) é caracteristico dos vidvos, das
mulheres, dos analfabetos, dos que tém 70 e mais anos, dos sem partido e dos que
vivem em lares de uma s6 pessoa. Os que designamos por desligados (26%) sdo
maioritariamente masculinos (70%); solteiros (38%); vivem na dependéncia
familiar e na regido Sul (28%); tém o 12° ano ou 9° ano de escolaridade (43%); sdo
estudantes ou trabalham profissionalmente em actividades relacionadas com o
sector secundario (23%); tém idades compreendidas entre os 25 e os 39 anos (38%) e

o0 status sécio-econémico familiar tipico é o médio superior ou o alto. Cruzando os
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tipos religiosos segundo o culto individual e os tipos do contexto social verifica-se
que, globalmente, hd um grau de associagdo relativamente baixo (V=.15676). Notas
salientes séo o facto de os jovens e a elite adulta serem os que tdm um menor indice
de culto individual, pois sdo desligados em maior nimero. Também o homem
tradicional e o estrato médio superior tem uma forte presenca nesta categoria sécio-
religiosa de culto individual.

Quanto as crencas, o factor cosmoviséd cristd é mais tipico do sexo feminino,
das donas de casa, dos analfabetos ou dos que t&m a instrugdo prim4ria e da regido
Norte/Interior. Caracteriza também os que tém 55 e mais anos de idade; sdo
casados ou vitivos; pertencem aos estratos sociais menos elevados; tém profissdes
relacionadas com o sector primério da economia; sdo domésticas ou reformados;
vivem em lares de reduzidas dimensdes (1 ou 2 pessoas) e em localidades de muito
pequenas dimensdes (menos de 500 habitantes). Globalmente, a cosmovisio néo
cristd é menos abrangente. E tipica dos homens, dos que tém entre 18 e 39 anos,
sd@o solteiros, pertencem aos estratos sociais mais elevados, vivem na regido Sul e
tém como preferéncia politico-partidéria o PCP e outros partidos de pequena
expresséo eleitoral. £ com o ciclo da vida individual e das geragdes que este factor
sécio-religioso estd mais associado (r=.3439), mas estd relacionado também com o
tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=.1873). Com os tipos sociais do
contexto a grandeza da associagdo é de eta =.3732, sendo o fndice médio deste
factor, para cada uma das categorias sociais, o seguinte: mulher adulta tradicional
(.2079), geragdes mais velhas (.3199), homem adulto tradicional (.0283), estrato
social médio (-.2076), elite adulta (-.6290), geracdes jovens (.1885). Qutra concluséo
que podemos inferir é a de que o fndice da cosmovisdo cristd decresce,

tendencialmente, no sentido norte/sul. Pode afirmar-se também que néo h4 grande
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relagdo entre o factor de certeza/divida, isto é, de modelo de crenca e o contexto
social, embora haja pequenas especificagdes.

E interessante notar, nas crencgas, como as dioceses de Viana do Castelo,
Braganga, Algarve e Beja se aproximam, formando um conglomerado, embora, se
dividirmos o pafs em 5 conjuntos, esta tltima diocese surja isolada. Um outro
conjunto é formado pelas dioceses de Lisboa, Setiibal, Evora e a zona sul de
Portalegre e Castelo Branco. Braga, Viseu, Guarda e a zona norte de Portalegre e
Castelo Branco também se agrupam no mesmo conjunto. O outro cluster é formado
pelas dioceses de Vila Real, Lamego, Porto, Aveiro, Coimbra, Leiria-F4atima e
Santarém. Verifica-se alguma descontinuidade espacial.

Os tipos religiosos construidos a partir das crencas tém como caracteristicas
sociais principais as seguintes: os convictos (19%), sincréticos (11%), modais (26%) e
heterodoxos (15%) sdo, maioritariamente, as mulheres e homens adultos
tradicionais e as gerag6es mais velhas. Entre os cépticos (17%) e muito cépticos (8%)
prevalecem os homens adultos tradicionais e as geragdes jovens. Os ateus (3%) séo,
sobretudo, individuos do estrato médio superior e da elite adulta. A mulher e
homem adultos tradicionais séo tipicamente crentes modais; as geragdes mais
velhas, crentes convictos; o estrato social médio é crente heterodoxo; a elite adulta é

muito céptica e as geragdes jovens sdo cépticas (25.5%) ou crentes modais (23.2%).

Relativamente a4 moral, a conformidade com a moral catélica é
relativamente mais forte no Norte/Interior e nas localidades com menos de 500
habitantes. O mesmo se verifica da parte da mulher; dos que tém 55 e mais anos;
sdo analfabetos ou s6 tém a instrugdo priméria; sdo casados ou vitivos; trabalham

no sector primério da economia; sdo domésticas ou reformados; sdo donas de casa e

pertencem aos estratos sociais menos elevados. O maior afastamento do cédigo
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moral catélico é tipico dos que t&m o 12° ano de escolaridade e sdo solteiros e
estudantes. Mas verifica-se também entre os homens que tém idades
compreendidas entre os 18 e os 39 anos; grau de instrugdo superior ou 9° ano de
escolaridade; sdo separados ou divorciados; trabalham no sector secundério ou sao
desempregados; vivem na dependéncia familiar; pertencem aos estratos sociais
mais elevados; residem nas regides de Lisboa/Santarém e Sul e em habitats de
2000 e mais habitantes.Dadas estas caracteristicas, ndo é de estranhar que este
factor moral tenha uma correlagdo relativamente elevada com o ciclo de vida e das
geragdes (r=-.4374) e também com o meio tradicional/rural versus o
moderno/urbano (r=-.2129). No Norte/Interior apenas a elite adulta foge a
conformidade com a moral catélica, embora o estrato social médio e as geragdes
jovens tenham um indice médio bastante diminuto. No Centro Litoral, a mulher
adulta tradicional e as gerag¢des mais velhas distanciam-se dos outros tipos. Em
Lisboa/Santarém e no Sul, a tendéncia é para o afastamento da moral catélica,
exceptuadas as geragdes mais velhas, nas duas regides e a mulher adulta
tradicional em Lisboa/Santarém. Apenas as mulheres que vivem em habitats de
menos de 500 habitantes e os que t&m por preferéncia politico-partiddria o PCP
tendem a ter formas definidas de avaliagdo moral. As formas indefinidas de
julgamento moral sdo mais tipicas do homem, dos que vivem em habitats de maior
densidade demogréfica e dos que nao tém preferéncia politico-partidaria. Este
factor tem uma correlagdo nula com todos os factores do contexto social. A mesma
conclusdo se chega se considerarmos os tipos sociais e cada uma das varidveis
isoladamente, com excepgdo do que se refere as dioceses em que o valor da
associagdo é relativamente elevado (eta=.4264), havendo, quanto a este factor, uma
distribui¢do geogréfica diferente da amostral. A perspectiva laica da moral prende-

se, sobretudo, com as regides Sul e Lisboa/Santarém e com os que nio tém




703

preferéncia politico-partidéria.A perspectiva néo laica estd mais relacionada com o
Norte/Interior e com os habitats de muito pequena dimenséo e ainda com o sector
primério da economia e com a preferéncia politico partiddria no PSD. Laica é
também a perspectiva dos que se dedicam a actividades relacionadas com o sector
tercidrio, pertencem ao estrato social médio inferior e vivem em grandes centros
urbanos. Este factor moral est4 relacionado com o modo de viver tradicional/rural
(r=.1547), com a relagdo homem/mulher (r=-.1141), com o estrato alto versus o
médio superior (r=-.1279) e com o médio superior versus o baixo (r=-
.1608). Consideradas isoladamente as varidveis do contexto, a associa¢dio mais forte
verifica-se com as dioceses (eta=.4445). Com os tipos sociais a grandeza da
associagdo deste factor é de apenas eta =.1021. Poder-se-4, portanto, afirmar que a
maior ou menor densidade demogréfica e a repartigdo religiosa do pafs condicionam
este factor da moral. A moral econémica mais afastada da perspectiva cristd é a
que se verifica sobretudo nas localidades de pequena dimensdo (até 1999
habitantes); entre os que t8m entre os 25 e 39 anos e também no estrato baixo. A
moral econémica que se diz mais conforme com a perspectiva cristéa verifica-se nos
habitats de média dimens&o (10000 a 29999 habitantes) e no estrato social alto. A
grandeza da correlagéo entre este factor e qualquer dos factores do contexto social é
praticamente nula.

E de salientar que, quanto aos valores morais, a reparti¢do geografica é
bastante diversa da que partimos. As dioceses de Viana do Castelo, Vila Real e
Braganc¢a formam um conjunto. Lamego, Guarda e Portalegre e Castelo Branco
formam outro conglomerado, surgindo agrupadas as duas zonas em que dividimos
esta idltima diocese. Outro cluster é formado por Braga e Viseu. As restantes
dioceses formam o outro conjunto. Deste, separam-se as dioceses de Setibal, Evora

e Beja, caso se opte por uma divisdo em cinco conglomerados.
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Considerando os tipos morais, cuja associagdo com os tipos do contexto social
€ relativamente pequena (V=.16939) pode afirmar-se que o humanista laico (22%),
o egoista (14%) e o conformista parcelar (19%) séo tipicos da mulher e do homem
tradicionais bem como das geragdes jovens. O imoral (18%) é mais representado
pelo homem tradicional e pelas geragdes jovens. O conformista moral (19%) é tipico

das geragdes velhas; o abiilico (8%) do homem e da mulher tradicional e dos jovens.

Quanto & religido como valor, é a mulher que mais a valoriza como
sentimento; os mais velhos (55 e mais anos); os casados e vitivos, os que se dedicam
a actividades relacionadas com o sector primério; as domésticas e reformados; as
donas de casa; os que vivem em lares de uma pessoa. Essa valorizagio é notéria nos
habitats mais pequenos, nas regides Norte/Interior e Centro Litoral, no estrato alto
e médio alto, entre os que tém pequeno grau de instrugéo. Para estes a religido
como sentimento é um valor central. Pelo contrario, esta componente tende a ser
menos valorizada pelo homem; pelos que tém um grau de instrucéo mais elevado
(9° ano de escolaridade ou mais); pelos solteiros; pelos chefes de familia e pelos que
vivem na dependéncia familiar. No mesmo sentido de desvalorizagio do religioso se
situam os que profissionalmente desenvolvem actividades no sector tercidrio ou sao
estudantes; vivem em lares de trés pessoas; em localidades de 20000 e mais
habitantes e nas regides do Sul e de Lisboa/Santarém; té&m como preferéncia
partiddria o PCP ou n&o tém um partido preferido. O mesmo se diga para os que se
situam nos estratos sociais mais elevados (médio superior e alto). Com efeito, este
factor religioso est4 correlacionado com o ciclo de vida e das geracdes (r=.3130); com
o modo de vida tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=.2006), com o
isolamento social (r=.1321), com a relagdo homem/mulher (r=.1193) e com o estrato

social médio superior versus o baixo (r=-.1157). Relativamente aos tipos sociais do
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contexto a associagdo é de eta=.3183. Todavia a valorizacdo do religioso como
sentimento é decrescente no sentido norte/sul, observando-se também que o
comportamento dos tipos sociais, nem sempre é semelhante em todas as regises,
com excep¢do das geragdes mais velhas. A religido tende a ser um valor intelectual
para os que pertencem ao estrato social alto; t&ém o 12° ano de escolaridade; sdo da
regifo de Lisboa/Santarém ou do Sul e tém actividades profissionais relacionadas
com o sector tercidrio. Neste aspecto, a religido é menos valorizada pelos idosos;
pelos que pertencem ao estrato social baixo e pelos analfabetos. Igual tendéncia se
verifica entre as mulheres. Este factor prende-se com o ciclo de vida e das geracdes
(r=.1982), com o meio tradicional/rural versus o moderno/urbano (r=.1876), com a
relagdo homem/mulher (r=-.1962). Com os tipos sociais a associacdo é de eta
=.2347, sendo o indice da elite adulta de -.1896, a indicar ser esta categoria social a
que mais preconiza a religido como um valor intelectual, o que néo é de admirar
dada a sua maior instrugdo. A perspectiva da religido ser considerada como um
valor sécio-cultural é prépria dos casados; dos que tém como instrugéio escolar o 6°
ano de escolaridade; dos que tém como preferéncia politico-partidaria o PCP, sdo
homens e tém como status sécio-econémico familiar o médio inferior. A estes se
opdem os que vivem numa situagdo de isolamento social. E de facto com o
isolamento social que ha alguma correlagéo, posto que de apenas (r=.1218). Com os
tipos sociais a associa¢do é muito pequena (eta =.1152).

No conjunto dos factores, se numa partigdo em quatro clusters, as dioceses
de Beja e do Algarve se juntam, com elas se agrupam também as de Vila Real,
Braganga e Lisboa. A diocese de Settibal surge isolada. As dioceses de Viseu e
Guarda formam outro conglomerado. As restantes dioceses formam outro

conglomerado que se cinde em dois se a divisdo for de cinco clusters. Neste caso, um

é formado pelas dioceses de Viana do Castelo, Braga, Lamego, Porto e Coimbra; o
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outro, pelas dioceses de Aveiro, Leiria-Fatima, Santarém, Portalegre e Castelo
Branco no seu todo e Evora. Nesta dimenséo religiosa, a reparti¢do geogréfica é
diferente da obtida, quer para estabelecer a amostra, quer a partir das outras
dimensbes, verificando-se alguma descontinuidade geografica.

Quanto aos tipos religiosos, a caracteristica social mais relevante dos
questionantes (30%) é serem do sexo feminino (60%), sendo as mulheres que mais
pbem em causa as normas eclesidsticas do aborto, divércio, etc.. O tipo festivo (23%)
prende-se com o facto de se ser homem (66%); ter o 6° ano de escolaridade; ser chefe
de familia e ter como preferéncia politico-partiddria o PCP. Aqueles que
denominamos por identificados (31%) sdo maioritariamente femininos (68%), donas
de casa e domésticas. Cerca de 35% vivem na regido Norte/Interior ou Centro
Litoral (42%) e pertencem ao estrato social mais baixo. Caracterizam-se ainda por
serem analfabetos, terem 55 e mais anos e serem viivos. Aqueles para os quais a
religido é um valor periférico (16%) sdo, sobretudo, do sexo masculino (66%), tém
uma instrugéo elevada (grau superior, 12° ou 9° ano de escolaridade), pertencem
aos estratos sociais mais elevados e vivem nas regides de Lisboa/Santarém e Sul. A
relacdo entre os tipos religiosos e os tipos sociais mostra que hd uma relativamente
pequena associagdo entre eles (V=.21213). As gerac¢des mais velhas e a mulher
adulta tradicional séo tipicamente identificados; o homem adulto tradicional é do
tipo festivo; o estrato social médio e a elite adulta e as geragdes mais jovens sdo do

tipo questionante.

Esteve na base do Capitulo XI — A influéncia da prética dominical no
binémio religido/sociedade — o facto de termos verificado que o contexto sécio-
cultural é uma forte condicionante da religido. Com efeito, notdmos que os factores

do contexto social estdo, de algum modo, associados aos religiosos e que os tipos
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sociais tém intensidades diversas nos seus comportamentos religiosos. Sabemos, no
entanto, que a implantagéo religiosa é geograficamente diversificada influindo
também na dindmica da sociedade, pois introduz diferentes subculturas religiosas.
Se, por exemplo, o fenémeno das geracdes e os estilos de vida sdo factores que
influenciam a religido, séo também condicionadas por ela e, observdamo-lo, as
categorias sociais tendem a ser religiosamente diferentes, principalmente no norte
e no sul do pafs. Se é certo que o culto colectivo, nomeadamente a pratica da missa
dominical, pritica que é um indicador privilegiado da vivéncia religiosa catélica,
depende do contexto social e religioso, também nio é menos verdade que o facto de
os individuos se exporem, mais ou menos vezes, ao culto os pode levar a que
tenham uma maior ou menor vivéncia religiosa. Na realidade, a repeti¢do desta
prética cultual cria e refor¢a os lagos com a comunidade dos crentes, permite uma
maior audi¢do da doutrina religiosa e moral, ou seja, é factor de aculturacéo e de
integracdo religiosas. Por isso, analisdmos em que medida a pratica frequente ou
néo da missa dominical contextualiza as diferengas que anotdmos e que provém,
quer da dinémica social, quer da prépria tradi¢do religiosa regional. A hip6tese que
colocamos foi a seguinte: “Os que tém um maior indice de prdtica dominical serdo
relativamente independentes das subculturas religiosas, isto é, das regiées e da sua
categoria social? Terdo, por exemplo, um indice semelhante de crengas e valores
morais, quer pertencam as geragdes mais jovens ou mais velhas, quer vivam no
norte, no centro ou no sul do pais?”. O nosso objectivo foi, assim, o de estudar a
influéncia da prética dominical na relagdo entre o contexto social e religido, no
quadro das subculturas religiosas. Para tal dividimos a amostra em duas: os que
v8o & missa dominical pelo menos uma vez por més (35.9%) e os que tém uma

frequéncia menor ou mesmo néo a frequentam (64.1%).20 Concluiremos, agora, o

20 Como medida estatistica utilizdmos a média de cada um dos primeiros factores religicsos obtidos, por regido e tipo social, na

anélise de correspondéncias miltiplas e privilegidmos a correlagdo entre os factores religiosos e os do contexto social, através do ‘r’
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que de mais relevante obtivémos, quer para o conjunto das vari4veis religiosas,
quer para os vérios aspectos parcelares, na sua relagdo com o contexto social,
relativamente a trés aspectos: os factores; as subculturas regionais e os tipos

sociais.

Quanto ao total, isto é, & intensidade da vivéncia religiosa e os factores do
contexto social pode, concluir-se, que a maior ou menor pratica dominical se
reflecte na vivéncia religiosa, o que é normal, e que a influéncia do contexto social
tende a diminuir, isto é, estd menos dependente de um modo de vida de maior
isolamento social e, sobretudo, do ambiente mais rural ou mais urbano. O
fenémeno das geracdes & menos sensivel ao efeito da missa dominical. Isto sugere
que a for¢a intrinseca da religido, medida pela pratica dominical, é menos potente
para se impor a dindmica do ciclo da vida individual e das geragées do que ao
isolamento/integracéo sociais e, principalmente, ao modo de vida tradicional/rural
versus o urbano/moderno.

No que se refere as subculturas religiosas regionais, formam-se conjuntos
diversos de dioceses com subculturas religiosas diferentes, ou seja, ambientes mais
favordveis ou desfavoraveis a religido. Comparando as percentagens da pratica
dominical mais ou menos assidua, chegamos a conclusdo andloga. Com efeito, se no
total do pais, a maioria (64.1%) nédo frequenta com assiduidade mensal a missa
dominical, os mais assiduos acompanham o valor decrescente do indice de vivéncia
religiosa, no sentido norte/sul. A percentagem de missalizantes é mais elevada no

Norte/Interior (53.6%) e no Centro Litoral (42.8%) e mais diminuta nas outras

de Pearson; a comparagdo das médias dos factores religiosos e a andlise de varidncia para observar se hé diferencgas, tanto no
contexto regional como no das categorias ou tipos sociais que formamos utilizdmos como medida global o ‘eta’. Concluiremos que “o
efeito da missa dominical é observdvel se houver afastamento, isto é, se a média dos factores religiosos dos que tém tal prdtica for
superior & média global e, nesse caso, o efeito do contexto serdé menor. Pelo contrdrio, as médias dos que néo participam na missa

dominical tenderdo a afastar-se em sentido contrdrio ao da média global, o que reforga a importéncia do contexto e, a contrario, o

proprio efeito da missa dominical”.
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regides. Em Lisboa/Santarém, apenas 1 em cada 4 pratica este rito com ritmo
mensal e, no Sul, a proporgéo ainda é menor: cerca de 1 em cada 10. No entanto, é
interessante notar que, entre os missalizantes, o indice de vivéncia religiosa esbate
as diferengas regionais. Com efeito, a média do fndice na regiso Norte/Interior
(+.419) e no Sul (+.416) é semelhante, acontecendo também que em
Lisboa/Santarém (+.368) é ligeiramente mais elevada do que na regido Centro
Litoral (+.328). Concluiremos, portanto, que o facto de se ir & missa com mais
frequéncia homogeniza as regides, o que significa que se tende a ter uma vivéncia
religiosa semelhante, tanto nos ambientes mais favordveis como nos mais hostis.
Por outro lado, para os ndo missalizantes, sobressai o efeito da subcultura religiosa
diversa no sentido norte/sul, o que confirma, a contrario, o efeito da pratica
dominical. De facto, para os missalizantes o valor da associacio é menor(eta=.1930)
do que para os ndo missalizantes (.2287), evidenciando que, entre estes, hd uma
maior heterogeneidade relativa, fruto do ambiente sécio-religioso regional
diversificado.

Quanto aos tipos sociais, as médias mostram que as geragdes mais velhas
(indice médio=+.274) e a mulher tradicional (+.209) tém uma vivéncia religiosa
mais intensa do que as outras categorias sociais que tendem a ser menos religiosas,
nomeadamente a elite adulta (-.449), o estrato social médio (-.215) e as geragdes
jovens (-.185). Também relativamente aos tipos sociais se observa o efeito da missa
dominical, no sentido da intensidade da vivéncia religiosa ser mais forte entre os
missalizantes do que entre os ndo missalizantes, o que néo é de estranhar. Mutatis
mutandis, verifica-se, assim, um fenémeno idéntico ao observado relativamente as
regides. Nas categorias sociais com menor intensidade de vivéncia religiosa, nota-se
mais o impacto da frequéncia assidua da missa dominical, embora a

heterogeneidade seja maior (eta=.3354) do que a verificada nas regides. As geragdes
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mais velhas sdo aquelas em que a intensidade da vivéncia religiosa estd menos
dependente da influéncia da pratica dominical, pois a diferenca entre as médias,
sempre positiva, é relativamente mais diminuta. Pelo contrério, onde se verifica
maior influéncia é entre a elite adulta, uma vez que a diferenca entre as médias é
maior. Concluindo, podemos afirmar que o impacto da pratica dominical é menor
relativamente aos tipos sociais do que as regides, porque ao contririo do que
acontece com estas, o valor da associagdo aumenta ligeiramente mais para os néo
missalizantes (eta=.4271) do que globalmente (.4120). Além disso, observa-se que o
indice de vivéncia religiosa é relativamente mais baixo, se comparado com o médio
(+375), tanto para o estrato social médio (+.298) como, sobretudo, para as geragdes
Jovens (+.252). Isso sugere que estas categorias sociais tipicas, mesmo indo & missa
dominical com frequéncia mensal, sdo menos sensiveis & influéncia directa dessa

prética cultual e, em principio, & doutrina af veiculada.

Depois de analisarmos o todo, vejamos cada uma das suas partes.

Quanto a intensidade do culto colectivo e os factores do contexto social,
observa-se que a grandeza da correlagdo diminui ligeiramente para os
missalizantes (r=+.3021), o que significa que h4 algum efeito da pratica dominical
que esbate o efeito do factor contextual. Relativamente ao viver rural=/urbano, a
correlagédo entre as varidveis é praticamente nula, independentemente da pratica
dominical. Quer dizer que pelo facto do modo de vida ser mais rural ou mais urbano
néo se pode prever qual a intensidade da prética do culto colectivo, embora se
observe uma ténue tendéncia para uma maior pritica no ambiente rural. J4
relativamente ao isolamento social versus a integragao social, pelo contrario, pode

afirmar-se que o culto colectivo tende a ser mais intenso se o estilo de vida for

marcado pela integragéo social (r=-.2564). No entanto, para os missalizantes a
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correlagéo é praticamente nula (r=+.0206) e néo significativa. Embora néo se possa
extrapolar para a populagéo, verifica-se a tendéncia da frequéncia assidua da missa
dominical anular o efeito do contexto mais marcado pelo isolamento ou pela
integracéo sociais. Hé-de, assim, concluir-se que o efeito da missa dominical tende
a esbater, sobretudo, a influéncia do modo de vida rural/urbano e do isolamento
versus a integracgéo social. A contrario, esta influéncia é mais forte para os néo
missalizantes.

No que se refere as subculturas religiosas regionais, é evidente o efeito da
missa dominical: para os missalizantes o indice médio é de +.631 e para os néo
missalizantes de -.353, sendo a diferenca de médias estatisticamente significativa.
Mas, esse efeito é observavel também a nivel regional. De facto, a intensidade do
culto colectivo é relativamente homogénea em todas as regides, esbatendo-se a
diferenca entre as subculturas religiosas. Mais: na regido Sul, o indice médio de
culto colectivo é até mais elevado para os que vdo & missa (+.694), sendo que a
regido de Lisboa/Santarém tem o indice mais baixo de todos (+.520). Para os nio
missalizantes, nota-se o efeito das regiées. No Norte/Interior a intensidade do culto
colectivo é bastante diminuta (+.088), mas mais forte do que nas outras regides. As
médias globais escondem o efeito, quer da pratica dominical assidua, quer da néao
assidua, pois, separando as amostras, observam-se esse efeitos. A pratica dominical
conduz & homogeneizagédo regional (eta=.1615); o efeito da subcultura religiosa é
menos forte e evidencia a heterogeneidade regional (eta=.3896) que, globalmente, é
de .4246.

No que diz respeito aos tipos sociais, o efeito da pratica dominical é
observavel também. As categorias sociais tipicas dos missalizantes tendem a ser

relativamente um pouco mais heterogéneas (eta=.2832) do que as dos nio

missalizantes (.2735). E notério, porém, que as geragdes mais velhas tém um fndice
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de culto superior se véo com frequéncia & missa (média=+.766), a que se segue a
mulher adulta (+.693) e o homem adulto tradicionais (+.638). Mas, onde o efeito é
mais marcado, ou seja, a diferenca relativamente & média global é superior, é na
elite adulta (+.518), geragdes jovens (+.471) e estrato social médio (+.448). Os que
néo se expéem com frequéncia mensal & pratica dominical sofrem a influéncia do
tipo social de pertenca, observando-se, no entanto, que é a mulher adulta
tradicional (média de -.107) aquela que estd menos dependente da influéncia da
prética dominical na sua intensidade de culto colectivo que é sempre mais elevado

do que qualquer das restantes categorias sociais.

Outros estudos, nomeadamente os realizados em Portugal e que referimos
no Capitulo IV, tém revelado que, nas dioceses ou regides onde a pratica dominical
é menos intensa, hd uma maior percentagem de comungantes. Assim, quando
considerdmos neste trabalho apenas aqueles que disseram ir & missa todos os
domingos (23,2% do total) e comungam também todos os domingos (41.4%)
observdmos igualmente que, nas regides onde a pratica dominical é menos intensa,
a percentagem de comunhdes é, no entanto, mais elevada: a regido Norte/Interior
que tem a maior percentagem de individuos que vdo & missa todos os domingos é
aquela em que estes menos comungam (30.8%); no Centro Litoral, a percentagem
de comungantes é de 44.8%; em Lisboa/Santarém, de 50% e, no Sul, de 60%, sendo
estas duas ultimas regides as que tém a menor percentagem de individuos que
cumprem o preceito dominical. Interessante é notar também que, considerando por
tipos sociais 0s que cumprem o preceito dominical e comungam todos os domingos,
a elite adulta (87.5%) é a categoria social com maior percentagem de comungantes.

Os menos comungantes sdo o homem adulto tradicional (28.3%) e as geragdes

Jovens (30.3%) e o estrato social médio (35.7). Como dissemos, podera concluir-se
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que “onde a subcultura religiosa é mais desfavordvel, os que vencem esse obstdculo e
v@o & missa dominical tém nela uma participagdo mais intensa expressa no rito da
comunh@o. A nivel dos tipos sociais fica evidenciado que a categoria melhor
posicionada social, econémica e culturalmente — a elite adulta — é também aquela
que tem uma prdtica dominical qualitativamente superior, ao nivel da comunhdo
sacramental. Tal ndo é de estranhar dado o seu maior nivel cultural que se reflecte
numa mator consciencializa¢do do rito da missa dominical em que participam mais

plenamente”.

Quanto a intensidade do culto individual e os factores do contexto social,
independentemente da pratica dominical, a intensidade do culto individual est4
positivamente correlacionada com o ciclo da vida individual e das geracdes
(r=+.3251), o que significa que quanto mais se avanc¢a em idade mais forte é a
intensidade do culto individual. Mas, separando os missalizantes dos demais,
observdmos que o valor da correlagdo baixa para os primeiros (r=+.2144) e aumenta
para os segundos (r=+.3317). Quer isto significar que hd um efeito da pratica
dominical que esbate as diferencas entre as geragées. Pelo contrario, quando ele
néo se verifica, resulta mais evidente o efeito deste factor contextual.2!

Quanto as subculturas religiosas regionais, embora para os nio
missalizantes haja uma maior heterogeneidade de pratica cultual individual, a

influéncia das regides é globalmente menor (eta=.1421) do que antes de separar as

21 Também relativamente ao culto individual é praticamente nula a influéncia do modo de vida rural/urbano (r=+.0943), sendo que

a estatistica ndo é significativa tanto para os missalizantes como para os outros. No que se refere a influéncia do factor isolamento
versus integragdo social, hd uma correlagdo global de (r=-.1616) a significar que a intensidade do culto individual diminui em
fungdo do maior isolamento social. No entanto, o efeito da missa dominical esbate essa influéncia (r=.+0544), embora apenas se
possa referir aos valores amostrais. Retirada essa influéncia, isto ¢, para os ndo missalizantes, observa-se que quanto maior é o
isolamento social menor ¢ a intensidade do culto individual (r=-1199). No que se refere as subculturas regionais o efeito da prética
dominical (missalizantes: média=+.446; ndo missalizantes: média=-.260) anula praticamente as diferengas das subculturas
religiosas regionais. De facto, as médias séo muito semelhantes e o valor do eta=.0634 ndo é significativo. Isso mostra como ir a
missa com regularidade, pelo menos mensal, leva a ter um culto individual semelhante.
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duas subamostras (eta=.2245). Tal pde em evidéncia que se a prética cultual est4
dependente do ambiente sécio-geografico, essa dependéncia é menor e que os
indices globais escondem o que se verifica entre os missalizantes e os nio
missalizantes. Nota-se, no entanto, que o culto individual tende a ser cada vez mais
diminuto no sentido norte/sul.

Quanto aos tipos sociais é sempre mais diminuto o efeito da missa
dominical sobre as categorias sociais do que sobre as regides sécio-religiosas.
Assim, globalmente, observa-se que h4 heterogeneidade dos tipos sociais em
relagdo ao culto individual (eta=.3144), sendo que a mulher adulta tradicional
(média=+.291) e as geragdes mais velhas (.386) séo os tipos que tém um indice mais
elevado de préticas cultuais individuais. Todavia, a diferenca entre os tipos sociais
esbate-se sob a influéncia da pratica dominical (eta=.2068), isto é, conduz a uma
maior homogeneidade. Assim, se frequenta a missa dominical com maior
regularidade, é a elite adulta a que mais se distancia (média=+.439). Também o
homem adulto tradicional (+.380) e as geragdes jovens (+.345) sdo, de todos os tipos,
os que tém um indice médio mais baixo de culto individual. Entre os nio
missalizantes nota-se a influéncia do ambiente mais ou menos religioso da
categoria social de pertenca, sendo que a elite adulta (média=-.660) e os jovens
(-.5685) séo os que menos intensidade revelam de culto individual. Por sua vez, as
geracdes mais velhas (.248) e a mulher adulta tradicional (+.081), mesmo tendo
uma prética diminuta, séo as que tém um maior indice e praticas de culto

individual.

Quanto & intensidade da crencga e os factores do contexto social, a grandeza
da correlagéo entre a intensidade da crenca e o ciclo da vida individual e das

geragdes é de r=+.3329, sendo inferior entre os missalizantes (+.2467) e superior
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entre os ndo missalizantes (+.3381). Quer isto significar que a crenga tende a
aumentar com o avang¢o em idade, mas que h4 um efeito da prética dominical que
esbate as diferencas das diversas etapas da vida. Com o ambiente rural/urbano a
correlagéo global é menor (r=+.1304) a denotar a menor influéncia deste factor
sobre a intensidade da crencga.22 Para os nio missalizantes, o efeito do isolamento é
superior e significativo (r=.1424).

No que se refere as subculturas religiosas regionais, ao contréario do que
vimos observando até aqui, o efeito da missa dominical conduz, globalmente, a uma
maior heterogeneidade (eta=.2154) do que o verificado para o total de missalizantes
(média=+.361) e ndo missalizantes (média=-.202). Com efeito, para os
missalizantes o indice médio de crenca é superior na regido Sul (.457) e em Lisboa
(.421) do que no Norte/Interior (.378) e no Centro Litoral (.301). Isto mostra que nos
ambientes hostis se tende a ter um grau de convicgdo superior do que nos
ambientes religiosamente mais favoraveis, devido ao facto de se ir com frequéncia a
missa. E que, num ambiente mais desfavoravel, é necessario vencer as resisténcias
que o meio sécio-cultural coloca e, porventura, ter uma cren¢a mais esclarecida.
Para os ndo missalizantes, as médias de descren¢a seguem um indice crescente no
sentido norte/sul, mas ha uma menor diferenga regional (eta=.1231) o que significa
que as regides sdo homogéneas no que se refere as crencas. “De todos os subtemas é
nas crencas que a diferenga regional é menor”.

Quanto aos tipos sociais, globalmente, as gerac¢des jovens (indice médio de-
.189), o estrato social médio (-.211) e a elite adulta (-.641) sdo os mais descrentes.

Entrando em conta com o efeito da missa, estas categorias sociais tornam-se mais

22 A influéncia da prética dominical é, neste aspecto, menor do que a verificada com os outros factores religiosos, pois o valor de r é
+.1042, ndo significativo. Por outras palavras: observa-se, nas crengas, o efeito do contexto rural/urbano, pelo menos para os valores
amostrais. Relativamente ao isolamento social a correlagdo é de r=-.1857 a denotar que quanto mais o estilo de vida é de
isolamento, menor é o indice de crenga. O efeito da missa dominical, apenas aplicdvel A subamostra dos missalizantes, leva a
diminuigdo da grandeza da correlagéo (r=-.0302).
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crentes, mas sempre em menor grau que os demais, sendo que se verifica uma
maior homogeneidade entre os diversos tipos sociais (eta=.2210). Para os que néo
véo a missa, a influéncia da categoria social a que se pertence, no sentido da
crenga, é mais forte entre as gera¢des mais velhas e a mulher adulta tradicional; no
sentido da descrenga, a categoria social é mais influente para a elite adulta (-.924),
geragbes jovens (-.406), estrato social médio (-.360) e homem adulto tradicional (-

.115), verificando-se uma heterogeneidade maior (eta=.3881).

Quanto a intensidade do indice de valores morais e os factores do contexto
social, é com a conformidade com os valores morais, isto é, com o cédigo moral
catélico, que a grandeza da correlagdo com o ciclo da vida individual e das gerages
€ mais intenso (r=+.4180). Para os missalizantes esse valor é ligeiramente inferior
(r=+.3624) a denotar que, pelo facto de se ir & missa ao menos uma vez por més,
tendem a esbater-se as diferencas entre as gerac¢des. Ndo indo & missa com essa
frequéncia a correlagdo é de +.4105. No que se refere ao ambiente rural/urbano, a
conformidade com a moral catélica tende a variar no sentido de ser mais intensa
em ambiente rural (r=.1108). Para os missalizantes, o efeito da missa dominical
elimina o efeito deste factor (r=+.0002), embora néo se possa extrapolar o facto
para a populagdo. Ao contrario, o ambiente rural/ urbano influi ligeiramente mais
sobre os valores morais se, porventura, nio se é missalizante (r=.1301). A forca do
isolamento social, embora menos poderosa do que o ciclo de vida e das geragdes,
leva a que haja uma conformidade menor com o cédigo moral catélico. A
semelhanca que referimos quanto ao factor rural/urbano, também o efeito da missa
dominical é anulado, pelo menos entre os individuos da amostra (r=-.0717).

No que se refere as subculturas religiosas regionais, verifica-se que apenas

na regido Norte/Interior h4 uma conformidade positiva com os valores morais
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catélicos tradicionais (indice médio=.260). No Centro Litoral (-.009), em
Lisboa/Santarém (-.146) e no Sul (-.159) tende-se para o afastamento. A
heterogeneidade regional é de eta=.3725. Também aqui, globalmente, se observa o
efeito da missa dominical: missalizantes — média=+.240; ndo missalizantes —
média=-.134. Para os missalizantes, pode afirmar-se que o efeito global da missa
dominical conduz a uma conformidade maior com o cédigo moral catélico, j4 que as
médias sdo todas positivas. H4, todavia, que real¢ar que a heterogeneidade
regional é grande (eta=.3615), pois o indice do Norte/Interior é relativamente
elevado (+.408), mas o das outras regides comparativamente mais baixo (Sul: +.173;
Centro Litoral: +.134; Lisboa/Santarém: +.127). N&o se verifica como acontece, por
exemplo, com o indice de vivéncia religiosa que haja uma homogeneizagdo das
regides. Para os néo missalizantes, diminui a heterogeneidade (eta=.2769), sendo
que a regido Norte/Interior apresenta uma ligeira conformidade moral positiva e
Lisboa é a regidio moralmente mais afastada (média=-.240). Parece poder concluir-
se que o efeito da missa dominical sobre as regides, no que se refere aos valores
morais, é ligeiramente mais baixo do que o verificado nos outros subtemas. Quer
isto significar, porventura, que o ir com frequéncia & missa néo tem tanta forca
para mudar as formas de avaliar e de se comportar face aos outros como tem forga,
por exemplo, no que se refere ao culto e as crengas. H4 que concluir portanto que
“na moral, a forga do contexto social parece ter um forte impacto”. Poder-se-4 dizer
ainda que os que vdo & missa ndo tiram as mesmas consequéncias morais
independentemente da regidio sécio-religiosa onde residam.

Relativamente aos tipos sociais, observa-se que o efeito da missa dominical
é relativamente pouco intenso, sobretudo para as geragdes jovens, cujo indice de
conformidade com a moral catélica é mesmo assim negativo (-.003). De facto, ha

uma homogeneizagéo pequena (eta=.3425), embora todos os outros tipos tendam a
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conformar-se mais com a moral catélica se vdo & missa com frequéncia mensal. Os
néo missalizantes sofrem a influéncia da categoria social de pertenca, verificando-
se o afastamento da moral catélica sobretudo entre a elite adulta (-.526). Também o
homem tradicional néo missalizante revela um afastamento que a média global
esconde. Ha-de concluir-se também para os tipos sociais o que se afirmou sobre as
subculturas regionais: a missa dominical tem um efeito mais reduzido nos juizos
morais do que sobre os outros aspectos: culto, crencas, etc. Tal parece significar que
“hd dificuldade em transpor a mensagem religiosa para os comportamentos
quotidianos que ficam mais dependentes dos contextos sécio-culturais envolventes”
em que, no entanto, se podera afirmar que é notéria a influéncia histérica do
catolicismo. Neste sentido, também se dird que h4 uma religido implicita ou difusa
no ambiente quanto as consequéncias morais que implica, ou seja, os valores que

transmite.

Quanto & intensidade da religiao como valor e os factores do contexto
social, de todos os factores religiosos, é com o da religido como valor que o ciclo da
vida individual e das geragdes est4 menos correlacionado (r=+.2983), a revelar, no
entanto, que a religido é mais valorizadas pelas geragdes mais velhas do que pelas
mais novas. O efeito da pratica dominical faz, todavia, diminuir a grandeza da
correlagdo (r=+.1501) e aumentar esse valor (r=+.3070) para os nio missalizantes, o
que demonstra que a valorizagdo da religido fica mais dependente do ciclo da vida
individual e das geragdes para estes iltimos. No que se refere a relagio com os
factores rural/urbano e isolamento/integragéo, observa-se que o valor da correlagdo
€ maior, respectivamente, de r=+.1327 e r=-.2176.23 Para os que ndo vio a missa

ou o fazem com pequena assiduidade, no meio rural, tende-se a valorizar mais a

23 O efeito da missa dominical anula o efeito do ambiente mais rural ou mais urbano (r=-.0083, nao significativo), do estilo de vida

mais isolado ou mais integrado (r=-.0446, ndo significativo).
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religido (r=.1557), o mesmo se dizendo sobre o estilo de vida de integracéo social
(r=-.1684).

No que se refere as subculturas religiosas regionais, h4 diferencas entre as
médias dos missalizantes (+.375) e dos néo missalizantes (-.210), mas o facto de se
frequentar a missa com assiduidade faz com que haja uma homogeneizacao das
regides (eta=.0333, néo significativo). Nota-se mesmo que as médias sdo mais
elevadas onde o ambiente é menos favoravel, ou seja, na regido Sul (média=+.403) e
em Lisboa/Santarém (+.387). Para os ndo missalizantes, em todas regides as
médias sdo negativas, aumentando no sentido de norte/sul. D4-se aqui o efeito da
subcultura religiosa, havendo uma associacdo de eta=.2134 o que revela a
heterogeneidade regional. As médias globais escondem o efeito da missa dominical
e do contexto. Mesmo no Norte/Interior (-.061) e no Centro Litoral (-.145), retirado o
efeito da missa dominical, as médias sdo negativas; em Lisboa/Santarém e no Sul,
ressalta mais o efeito do contexto s6ciocultural também ele desfavoravel, sendo as
médias de -.290 e de -.307, respectivamente.

No que respeita aos tipos sociais, estes tém intensidades diversas do indice
da religido como valor: as geracdes mais velhas (+.234) e a mulher tradicional
(+.179) tém médias positivas. A associacdo global é de eta=.3183. Entrando em
conta com o efeito da missa dominical, observa-se uma certa homogeneizagéo
(eta=.1967), sendo a elite adulta (+.545) a categoria social que tem a média mais
elevada e as geragdes jovens (+.291), a mais baixa. Para os ndo missalizantes d4-se
o efeito do contexto e hd uma maior heterogeneidade (eta=.3237). A média apenas

ndo é negativa para as gera¢des mais velhas (+.095).

Sintetizando, podemos concluir que os factores religiosos estdo sempre mais

correlacionados com o ciclo da vida individual e das geragdes do que com o
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isolamento versus a integracgdo social ou o ambiente tradicional/rural versus o
moderno/urbano. O efeito da missa dominical parece anular, principalmente, a
influéncia diversa dos meios rurais e urbanos e esbater, entre os missalizantes, as
diferencas introduzidas pelas geragdes ou pelo estilo de vida de maior ou menor
isolamento social. E notério o efeito da missa dominical que leva a homogeneizacao,
quer das categorias sociais, quer, sobretudo, das regides, no sentido dos fndices dos
diversos factores serem mais elevados e semelhantes. As médias globais escondem
os efeitos, tanto da missa dominical no quadro das subculturas regionais, como dos
tipos sociais. Quanto as regides, onde o ambiente s6cio-religioso é mais desfavorsvel
(Lisboa/Santarém e Sul) nota-se mais a influéncia da missa dominical frequente.
No que respeita as categorias sociais a elite adulta é o tipo que mais sofre a
influéncia da pritica dominical. E esta categoria social também aquela que,
anulado esse efeito, menores indices tem nos diversos factores religiosos. Tal
significa que, se ndo praticam o rito dominical, sdo opositores da religido; se o
praticam, parecem ter uma maior consciéncia religiosa. As geracdes mais velhas,
sobretudo, mas também a mulher adulta tradicional sdo as menos sensiveis, quer
ao efeito da missa dominical, quer ao da subcultura do seu tipo social. As geracgdes
jovens e o estrato social médio, embora sofram a influéncia da préatica dominical,
tendem, no entanto a seguir a dindmica religiosa da categoria social em que se
inserem. Estas diferengas podem ficar a dever-se, sobretudo, a periodos histéricos
diversos marcados por diferentes formas e graus de influéncia do catolicismo. E
relativamente aos valores morais que parece notar-se uma menor influéncia da
pritica dominical a querer evidenciar a dificuldade em traduzir nos
comportamentos quotidianos, a valorizagdo da religido, a cosmovisdo das crengas e
a préatica cultual. Isso, como sublinhdmos, é mais notério na regido de

Lisboa/Santarém e entre as geragdes jovens. Parece nio ser abusivo concluir, tendo
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em conta os valores médios dos indices e as percentagens de comungantes que, nas
subculturas religiosamente menos vigorosas, h4 a tendéncia, entre os
missalizantes, de fazerem frente ao contexto sécio-cultural desfavorével e a serem
motivados para uma maior consciencializagéo religiosa, excepto no que se refere
aos valores morais. Nota-se igualmente que o efeito da missa dominical é menor no
que se refere as crengas, o que significa que no universo cultural a religido catélica
influencia o imagindrio portugués onde estdo presentes e convivem os homens e as
realidades meta-empiricas. A pratica dominical que, como vimos, é elevada a nivel
do pais — os missalizantes estimados sdo 2375 milhares — e que nos serviu como
indicador para ‘medir’ a capacidade de intervencéo social da religido catélica — se,
s por si, pode ser insuficiente e tem um significado ambivalente, j4 que é ponto de
chegada e de partida, pde em evidéncia que a religido catélica é uma instituigéo
que, em Portugal, tem capacidade intrinseca para influir sobre a sociedade e, pelo
menos, minimizar, seno mesmo ultrapassar, os obstdculos que esta eventualmente
lhe coloque. Tais obstéculos provém, quer de tradicdes religiosas geograficamente
diferentes, fruto da implantacdo religiosa anterior, quer das caracteristicas sécio-
culturais dos individuos, em boa parte devida ao contexto histérico, mas
igualmente ao estilo e modo de catequizacdo religiosa. Tais caracteristicas
verificam-se, sobretudo, ao nivel das gerac¢des e ndo tanto, como se viu, do estilo de
vida rural tradicional versus o urbano/moderno. Uma organizagéo religiosa que
tenha em conta a dindmica sécio-cultural e cujos métodos e estratégias sejam
adaptados suscita a hipétese de ser possivel ‘re-evangelizar’ a sociedade e a cultura
no sentido do panorama futuro, ainda que diferente do actual, nio caminhar,
necessariamente, no sentido de uma irreligiosidade crescente relativamente ao
catolicismo. O problema &, no entanto, maior se passarmos da cosmoviséo e pratica

cultual para uma intervengéo mais global sobre os habitos e costumes quotidianos
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onde a concorréncia plural, nomeadamente dos grandes meios de comunicacéo
social mais pesa e aponta, néo raro, em sentido contrario ao cédigo cristdo e catélico
das relagdes sociais. Numa perspectiva sistémica de fluxos de trocas de inputs e de
outputs entre religido e sociedade e vice-versa, tudo depende da for¢a maior ou

menor de uma e de outra e da capacidade adaptativa de ambas.

Seja-nos permitido, ﬁhalmente, destacar quatro aspectos que, em nossa
opinido, sdo os mais salientes como conclusdes deste estudo.

A sociologia da religido, nas suas conceptualizagdes e teorizagdes, tem tido
dificuldade em encontrar instrumentos que a levem a compreender totalmente os
fenémenos religiosos que, complexos e multidimensionais, estdo em constante
metamorfose, e assentam numa construggo social simbélica cujo contetdo, de que
se reclama, néo é empiricamente verificdvel. Sendo uma das possiveis abordagens
do religioso, todas complementares, a sociologia da religido, nos seus conceitos,
teorias e métodos, depende também do periodo histérico-cultural em que é feita,
néo devendo cair na tentagdo de fazer juizos positivisticos e de prospectivar o
futuro de forma deterministica.

Os estudos com base em dados empiricos relativizam, como é o caso do
nosso, alguns ‘absolutismos’ e ‘universalismos’ das teorias baseadas em sinais que,
embora existentes, podem néo ter, pelo menos em toda a parte, o mesmo impacto e
significado sociolégico.

A religido, nomeadamente, a catélica, é muito diversificada e estd em
permanente relacdo mitua com as sociedades e culturas em que se insere. A
realidade observada em Portugal confirma-o e evidencia ainda a existéncia de
subculturas de tipos sécio-religiosos e de regides sécio-geograficas. Apesar de

termos utilizado como modelo teérico e metodolégico o paradigma sistémico, é




723

muito dificil ‘medir’ quem mais influencia ou é influenciado, tanto mais quanto a
cultura portuguesa est4 historicamente relacionada com esta religido e ambas em
permanente e rdpida transformagéo.

Embora estejamos convictos de ter procurado tragar, na perspectiva
sociolégica, um panorama global, tanto quanto possivel fiel da realidade sécio-
religiosa portuguesa, tentando descobrir e analisar as estruturas e tipos sécio-
religiosos — para o que foi indispensével a utiliza¢do de técnicas multivariadas —
muitas questdes ficam, necessariamente, ainda em aberto e exigem novos estudos.
Para 14 do que fomos referindo, destacamos, pela complementaridade
interdisciplinar, a Psicologia, nomeadamente no que se refere as motivacdes
religiosas a que ndo demos realce, e o contributo da Histéria e mesmo da
Antropologia para a compreensdo e anéslise dos fenémenos religiosos.
Relativamente as regides sé6cio-religiosas e subculturas religiosas do pais,
pensamos que seria util estudar esta temética de forma mais aprofundada. Num
ambito diferente e mais geral, consideramos importante ser de analisar, de forma
especifica, os ‘actores’ sécio-religiosos e os ‘ritos de passagem’, nomeadamente
aquando do nascimento, casamento e morte, dado o seu relevo cultural, social e

religioso.

Se este trabalho contribuir para chamar a atengéo para a importancia dos
factos religiosos na dinamica social e para a sua compreensio sociolégica,
conduzindo a outros aprofundamentos, teremos atingido o objectivo de fornecer &
comunidade cientifica um elemento de reflexdo. Se do que deixamos dito algo de
oportuno for retirado para repensar estratégias e politicas sécio-religiosas,
veremos recompensado o esforgo feito por saber que fomos tteis & comunidade

humana em que nos inserimos.
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