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Resumo
S. Mancos

- Aspectos & Romanizacao e da Cristianizagao

Este estudo desenvobge sobre o tema de S. Mancgos, o Santo Martir que deu

nome a freguesia do Concelho de Evora.

Com base nas lendas teadicbes do Santo, é analisado, no contexto da
romanizacdo, nomeadamente da Hispania, na provincia da Lusitania, as origens e

evolucdo do Cristianismo e o fendmeno dos Martires.

As evidéncias arqueoldgicas de época romana na vila de S. Mancos-seuzam
com a descricdo a uma Basilica de sepultura em honra do Martir, coincidente com o
local onde se situa a Igreja Paroquial de S. Mancgos, e onde, em 1988, foi descoberto no

exterior da Capelanor, um Mausoléu romano, datado do séc. | d.C.

Num territério romardado e amplamente povoado, S. Mancos foi, apés a

Cristianizacéo, tornado local de culto a um Santo Matrtir, simbolo da fé crista.

Tornase fundamental neste estudo investigar o fenbmeno da Romanizacéo e da

Cristianizacédo, centrado num Santo Martir.

Abstract
S. Mancos

- Aspects of FPomanization and Christianization

This study deals with the topic of Saiktancos, the Martyr Holy that gave his

name to the parish of Evora County (Alentejo, Portugal).

Based on traditions and legends of the Saint, it analysetjei context of
Romanization,in the region of Lusitania (Hispani@fe origins and the Christianity

evolution and the martyrsdé phenomenon.

6



Archeological evidences of roman era in S. Mancos village, intersects with a
description of a sepulture Basilica Imonor of the Martyr, coincidental with the site
where currently is the Parish Churahherein 1988, in the presbytery exterionas

discoverech roman Mausoleum dating from the first century A. D.

In a widely and romanized populated area, S. Mancos niecaoafter

Christianization, a place of worship to the Martyr Holy, a symbol of the Christian faith.

It is essential in this study investigate the phenomenon of Romanization and

Christianization, centered on a Martyr Holy.



1 Introducao

O preente trabalho pretende analisar o complexo tema do culto de S. Mangos
em Portugalcentrado na vila homénimafreguesialo Concelhale Evora. A dita vila
de S. Mancos revelaos uma teia de lendas e tradicdes que recuam no tempo, a uma
época em que um maijico templo dedicado ao santo se erguia na actual vila. As
fontes revelanmos a antiguidade de um hagiotop6nimo, que parece remontar a um

primitivo local de culto, santuério de veneracdo ao santo.

O estudo, que iremos desenvolver, a partir do caso ddaB¢os, implica
analisar a origem do tema do martirio e dos santos martires nas origens do cristianismo
no Império Romano e, em concreto, no espaco da Lusitania. Além digeo,S.
Mancos, que além das lendas e tradicbes escritas e orais, nos surgergiogesti
argueologicos que vém consubstanciar e unir o conhecimento espiritual (lenda) com o

conhecimento fisico em si (monumento de culto).

Neste sentido, a nossa investigacado em torno de S. Mancgos, pretende no contexto
do Império Romano e na origem das lenda santos martires, compreender como, de
certa forma, um Unico caso nos pode dar uma visdo alargada da expansdo do

Cristianismo no Império Romano e mais concretamente na Lusitania.

A presente dissertacdo ndo poderia deixar de trazer a colacdo autopes com
André de Resende e a sua obatiguidades da Lusitanta na qual é concedida
importancia a antiguidade cristd da cidade de Evora, duvigemda verdade histérica
de Resende, ja provada por Josémfarnacdy no tocante & inscricdo romana
provenientede S. Mancos. Também as obras de Tulio Espasearevelaram de
especial importancia no tocante ao dominio arquitectonico da actual Igreja Paroquial de

S. Mancos, da Capela de Sdo Mancos sediada nhuma das Torres das Portas de Moura, em

! RESENDE, André de, (19985 Antiguidades da Lusitanimntroducdo, Traducdo e Coménio de R.

M. Rosado FernandekisboaFundado Calouste Gulbenkian.

ENCARNACAO, José d’, (20008)-G ! YI Ay aONRoehn2 NRYFYylF RS ; 2N} T F2NJ
in A Cidade de EvorBoletim de Cultura da Camara Municipal de Evora. Il Sérig. NEora. pp. 213

218.

¥ ESPANCA, Ttlio, (1957atrimonio Artistico do Concelho de Evgrarrolamento das freguesias

rurais Lisboa: [s.npp. 156-157.

ESPANCA, Tdlio, (196®ventario Artistico de Portugal Distrito de Evovalume VllLisboaAcademia

Nacional de Belas Artes.



Evora, e no tocanteautros elementos, sitios e locais histéricos e relevantes para o tema
proposto. Por outro lado, a edi¢do facsimiladadimldgio Lusitanode José Cardo$o
originaria do século XV, permieos compreender algumas das tradi¢bes, lendas e

milagres atribuids a S. Mancos, na época em que esta obra foi elaborada.

Iniciamos, assim, este projecto de investigacdo, comprometasda atingir os
objectivos a que nos propomd?ara tal, considerse necessaria a analida primeira
referéncia ao Santdlartir, segiindoa evolucéo biogréfica do Santo, com a andlise de
Biografias do século XVII, Biografias em portugués medieval e Biografias de André de
Resende, ambas do século XVI. Jilio César Baptistam dos autores em que
apoidmos a nossa investigacdo, relatieaim® a evolucdo biogréfica das lendas e
tradicbes de S. Manc¢os. Em consonancia com fontes impressas, € igualmente necessario

a analise de informacdes orais.

Como importante fonte impressa, a obra de 1983 de FernandeZ, Gatfos
mais completos projectae investigacao desenvolvidos sobre S. Mangos, analisando e
desmistificando #assiode S. Mancos, em todas as suas vertentes lendarias e histéricas
sem deixar de contextualizar igualmente esses aspectos na origem do Cristianismo no

Império Romano e, majgecisamente, na Lusitania, local do martirio do Santo.

O culto de S. Mancos parece enquaderna consequente necessidade do
Cristianismo de se afirmar como religido oficial, ap6s o Edito de Mildo, em 313 d.C..
Neste contexto, 0s santos martires repitas@m um importante papel, na medida em
gue eram simbolo da heroicidade da fé crista, herdis que substituiam os anteriores da

mitologia grecelatina.

A partir daqui, tentaremos recuar no tempo, passando pelas origens do
Cristianismo na Palestina, no seiw ldhpério Romano, e sua evolugéo e especificidade

na Hispania, nomeadamente na Lusitdnia. Recuando até ao primeiro martir, Jesus

* CARDOSO, José, (200&pioldgio LusitangEdicao facsimilada, de c. 1652), Tomo Il. Porto: Faculdade

de Letras do Porto.

® Depanio Floro.

® BAPTISTA, Jilio César, (18881)- 4 { ® al yoe2d 09 @2 f dzmetae A Gidadeng TAOF O ¢
Evorag 6364). Evora: CME.

"FERNANDEZ CATON, Jose Maria, (1888) Mancio, Culto, Leyenda y Reliqu@antro de Estudios e

Investigacion San Isidoro (CE®IECEL). Ledn: Caja de Ahorros y Monte de Piedad de Leon, Archivo
HistoricoDiocesano.



Cristo, o Nazareno, tentaremos entender a origem do fendbmeno dos martires e sua

especificidade na Hispania, assim como a soduesio, nomeadamente na literatura.

A partir do apuramento dadementos historicos quePassiode S. Man¢os nos
revela, partiremos em direc¢cdo as evidéncias arqueoldgicas que a vila de S. Mangos nos
oferece, nomeadamente da época romana. A grande dsplersitios arqueologicos ja
identificados de época romana, em redor da vila, leva a crer que haja mais informacéo a
descobrir relativamente aquele territorio e a sua importancia em épaaaarofnampla
cadeia de relacbegiue estes elementos, poderdsetheadear podera ter um ponto
concéntrico no Mausoléu romano do século | d.C. existente no exterior da-@apela
da Igreja Paroquial de S. Manc¢os, com o attar da Igreja no seu interior, como se de

um mausoléu erigido ao préprio Santo se tratasse.

A patir de documentos de doacgbes de herdades de S. Mancos feitas ao Cabido
de Evora, seguiremos na direc¢do do monumento funerario, que pelo seu aparelho de
construcdo aparenta ser romano, apesar da confusa desordenacéo dos silhares romanos

na construcao, dado do século | d.C.

Coube a Delegacédo Regional de Cultura do Alentejo pennuiiraceder a dados
da Intervencao Arqueoldgica de 1888 Igreja Paroquial de S. Mancos, nomeadamente
ao Mausoléu romano, onde se tentou detectar a evolucdo do edificionaateal
existente, que data do século XVI.

P. JustinoMacief’ tracanos uma cronologia precisa, directamente relacionada
com 0s monumentos arquitectonicos dedicados ao culto de S. Mancos e-mdstece
por outro lado, uma visdo da cristianizacdo \ilkae romanas e dos mausoléus

cristianizados, dos séculos-N/.

Relacionaremos &ausoléu romano na Capeteor da Igreja Paroquial com a
descricédo lendaria mdassiode S. Mancos dos edificios de culto construidos em honra
do santo, na vila de S. Mancos e anatisas a sua possibilidade ou impossibilidade.

8 CORREIA, Virgilio Hipdlito, PEREIRA, Maria Teresa Matos FeRacte{CdResponsaveis), (1989)
GLYGSNBSYyen2 I NJjdzS2ts53IA0F y2 AydSNA2 Ror&S$ervitkoaNBE 2|
Regioral de Arqueologia do Sul.

® MACIELM. Justino (1993) Arte Romana, Tardia e Paleocristd em Portugalume 1. Dissertacdo de
Doutoramento em Histéria da Arte da Antiguidade apresentada aesidade Nova de Lisboa. Lisboa.
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Apesar de a analise nao ser aprofundada propuwsa@nalisar, com 0S poucos
meios de que dispusemos, o povoamento romano em redor da vila de S. Mangos e sua
freguesia. N&ao tendo sido feita qualquer prospecgaasiva, percorremos, no entanto,
alguns locais de época romana, que nos parecem imprescindiveis para o estudo em
causa. Porém, a Base de Dados do Endov&limrnecesnos um extenso inventario de
sitios arqueoldgicos de época romana; a Prospeccdo dméerSantos, realizada em
2005 e centradalasteda vila, também nos forneceu, pelo autor, mapas de povoamento
(facultados directamente pelo autor), onde se observa a dispersdao de sitios
arqueoldgicos de época romana, huma zona especifica da freguesiddec8s; o
PDM de Evora, do ano de 2068possibilitounos igualmente a localizacdo de novos
sitios e de outros jA conhecidos; as recentes intervencbes em contexto de obra,
nomeadamente pela Arqueohdje pela Dryas Octopetdfa possibilitararmos dados
de dois sitios relevantes de época romana, uma necropole e um conjunto de canais
romanos que abasteciavalfae, casais rusticos e demais locais de povoamento de época
romana na actual vila de S. Mancgos.

Dedicamenos, deste modo, a analisar, em consonaogia 0s inventarios
citados de sitios arqueoldgicos e sitios visitados e observados, e a listar as condi¢ces do
territério que, claramente, foram factores meritérios na escolha de povoamento em
época romana. Esta circunstancia ndo s € atestada pelesoglisiios identificados
em prospecgdo arqueoldgica, mas igualmente, por achados isolados, nomeadamente o
Efebo em Bronze, peca importada do século I/l d.C., e por sitios, que denominaremos

de Apomawesd do povoamento deo®poca romana n

1 |GESPAR. Patriménio, Base de Dados Endovélico, Sitios Aggqeolé em:
http://www.igespar.pt/pt/patrimonio/pesquisa/geral/arqgueologic@ndovelico/sitios/

' PDME (Plano Director Municipal de Evora). Acedido em: 29/00/26m: http://ww2.cm-
evora.pt/pdme/

12 PERPETUO, Joso Miguel André, BARBOSA, Rui Filipe Mendes, BERNARDES, Jodo Pedro, (2010)
G! LINP@SAGEYSyid2a |1 ARNYI dzf AO234 NRBYLF y2 a4° gologioFddB 3 dzS & A |
Arqueologia do Alqueva, O Plano de Rega (ZWiX), Livio de Resumop®8eja, 246 de Fevereiro de

2010. Beja: EDIAp. 4041,

13 FERREIRA, Maria Teresa (StgrydBs de Antropologia), (2010)dVilla romana da Mesquita do

Morgado, S4o Mancos, EvoY O2y daARSNI cepSa | OSNOI RS LidyasA OF a Fdzy
Arqueologia LDAApresentada no 4° Coléquio de Arqueologia do Alqueva O Plano de Reg2(20)2

24-26 ce Fevereiro de 2010. Beja: EDIA.
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Pretendese com esta Dissertacao analisar todos os factores que se unem a lenda
de um Santo martir com origem numa lenda local, de forma a determinar a sua origem

histérica.

Neste sentido, o estudo da figura de Sdo Mancos obedeceu a uma profunda
analisehistérica, em consonancia com os dados arqueoldgicos, ocsejandese as
suas lendas e tradicbes, criadas no seio do Cristianismo, com as fontes histéricas e
arqueoldgicas, enquadradas em contexto histdrico preciso, de forma a que, através da
andlie de todos os factores que se unem em uma lenda local de um Santo maértir, se
possam determinar os elementos da sua origem histdrica e, em Ultima analise, a propria

historicidade ou &iccionalidadeda sua figura.
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2 Sao Mangos

2.1 Evolucao Biagyréafica

S. MancosMancio, Somanco®u San/m Mancgosorresponde a um santo local
associado a Evora, mais especificamente a freguesia de S. Mancos, situada a vinte
quilbmetros da sede do seu concelho, junto da margem direita da Ribeira da Azambuja,
afluentedo Rio Degebe.

Este santo martir encontse ligado a eventos hagiogréficos lendéarios e piedosos
que se dizem localizados na aldeia homoénima. No entanto as suas lendas e tradicfes
divergem de acordo com as varias fontes historiograficas e hagiografeaamos

encontrando ao longo dos séculos.

Desde Apostolo da Lusitania a Bispo da cidade de Evora, as lendas de S&o
Mancos tém atribuido diversas caracteristicas ao Santo. Mas, para uma melhor
compreensdo do Santo Martir da zona de Evora € necessarioeeadgmmos a
evolucdo das suas lendas e tradicdes em correlacdo com as origens do martirio no seio
da Cristandade, levandws ao inicio desta nova religido que surgiu apos a crucifixdo

de Jesus Cristo.

Esta correlacdo sera também levada de encontro @celderritério em redor de
Evora, onde a toponimia antiga parece relaciseatom elementos presentes na lenda

ou Passiodo martir.

Para além disso, sera também necesséario compreender o nascimento, evolucao e
significado de uma literatura crista criadarg disseminar a doutrina da Cristandade

pelos crentes.

A mais antiga referéncia a Sdo Mancos encesgranos adendos do galo
romano, em Depanio Floro (falecido a cerca de 860 d. C.), te6logo, comentador biblico,
historiador, poeta e polemista. Floro atiila tortura e a morte (causada por ferimentos

e trabalhos pesados no campo) de S. Mancos aos judeus.

13



O local do seu martirio é atribuido a EV8r&egundo Julio César BaptiSteo
nome de S. Mancos revela que o seu culto se localizava numa Igreja ouonostke

oralmente se contava a historia do seu martirio.

Deste modo, através de Depanio Floro, é possivel, de certa forma, admitir que na
Peninsula Ibérica se venerava um martir com as seguintes caracteristicas: tinha o nome
de Mancos ou Mancio; os jugke foram 0s seus carrascos; o motivo da tortura e da
morte prendese com o culto da religido cristd; a tortura implicou submisséo fisica (o
seu corpo foi preso com cadeias) e espancamento; a violéncia da tortura levou a abertura
de chagas, que criaram veys) a morte foi lenta, provocada por longos sofrimentos,

sem acto de martirio.

Porém Floro omite a naturalidade do santo, a sua condicdo social, a sepultura
indigna, o santuario e o esplendor de seu culto, que surgem em biografias posteriores do
Santo Marit. As referidas biografias foram divididas e analisadas segundo a sua
evolucao por Baptista (19881L: 916). A evolucado biografica de S. Mancos divike
em trés fases sucessivas e cronologicamente ascen<ioBigrafia Antiga; Biografia

em portuguésmd i eval ; Bi ografia Aresendianao, de

2.1.1 Biografia Antiga
Sao os textos publicados pelos Bolandistas, especificamente o texto publicado

por H. Flérez e o manuscrito salamantino.

Antes de explicitarmos a referéncia a S. Mancos € neiessdsta fase,
delimitar previamente a questdo dos Bolandistas. No século XVII surge a primeira
recompilacdo de obras hagiogréaficas, subordinada a um critério de seleccdo de textos
bastante rigoroso, acompanhadas por reflexdo relativa a realidade histiréca
compreendia critérios historicistas com uma ampla visao critica da hagiografia. A Igreja

via esta recompilacdo como uma forma de reconduzir a uma tradicdo hagiografica de

Y4KSodINNByasSe o

1> BAPTISTA, Jilio Césag8@1981)-a{ ® al y 23 09 @ 2(bapmatade: A Cidad@ Nd TA O 0 ¢
Evora 6364. Evora: CME. pp-&

10 Apesar da Biografia Antiga ser do século Xddlitextos selecionados s&mteriores a época da

publicacdo dos textos dos Bolandistas.
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Afcaracteres fabul osos, incre2bles gue n

Ruinart, um monge beneditino francés, publica em 168Acts primorum martyrum
sincera et select§Actas verdadeiras e seleccionadas dos primeiros mayticsde

inclui cento e dezassete textos de caracter considerado historico.

E no iniciodo século X¥I que surgem os denominados I
Heribert Rosweyde (15698629) realiza uma coleccdo de todas as vidas de santos
contendo uma rigorosa ans8lise cr2tica. S«o
Jean Bolland (Johannes Bollandus, 13886); Godefroid Henskens (Henschenius,
16011681); e Daniel Van Papebroch (Papebrochius).

No ano de 1643 sao publicadosAxga Sanctorunpelos bolandistas. Este texto
inclui as vidas dos santos, que se tinham conservado, ou noticias delas incluidas noutras
obras, precedidas de um estudo sobre a época dos autores dagitsgkmslos santos
protagonistas, incluindo o lugar e sitio da morte, as marcas da sua existéncia e
autenticidade e obras que lhes teriam sido atribuidas. Inclui ainda um calendario
eclesi&tico. Estes primeiro&cta seriam um estudo critico sobre filologia, paleografia,
diplomatica, epigrafia, entre outros, nos quais a autenticidade histérica dos santos era
provada por um estudo dos manuscritos, pela cronologia dos textos, pela histéria do
culto, pelos milagres e pelas reliquias (sob a denominacd& glé or i a ).p- st uma
Constitui a maior coleccdo hagiografica com mais de setenta volumes publicados
(VELAZQUEZ, 2005: 910).

Nesta fase da Biografia Antiga, na referéncia mais antiga a S. Mangoeops
ou Manciag, € natural de Roma e encorgi@ao servico de uma familia judia, que decide
dei xar o fAcentr o donumapp®iedade dos aredoresde Bverh,e c e r
denominada déi Me | i'% Nitdamente cristds, as praticas religiosas dangbs
chamaram a atencdo dos seus patrbes judeus, que, sob pressdo psicologica e fisica,
tentaram coagir o Santo a conveiterao judaismo. E referida ent&o, a sua profisséo de
fé na Santissima Trindade(que se opde claramente ao arianismo) que, irasdo o

Y VELAZQUEKabel (2005) Hagiografia y culto a los Santos en la Hispania Visigoda: Aproximacion a
sus manifestaciones literaria€uadernos Emeritenses 32. Mérida: Museo Nacional de Arte Romano,
Associacion de Amigos del Museo, Fundacién de Estudios Romanos. p. 8

¥ O autor afirma ser esse o nome da zona actualmente, isto €, no momento em que este escreve a
Passio

960 Pai néo é gerado, o Filho é gerado pelo Pai, e o Espirito Santo procede do Pai e do Filho. Embora
trés numericamente, ha um so6 Deus, e néo trédzBeS & ¢ @
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judeus, os fez castigarem Mancos: atallaenos membros com cordas e cadeias, que
Ihe abriram feridas onde nasceram vermes, obrigar@drabalhos rurais de sakol.
Durante o seu sofrimento, continuou a servir a Deus, entoando canticos em seu louvor;

e a noite substituia o descanso por praticas de devocao.

Porém, o seu corpo ndo aguentou esse pesado martirio; depois de morrer, 0 seu
corpo sem vida foi arrastado pelos judeus para a beira de uma via publica, deixando
Ihes as correntes nos membros, angeo apenas com um pouco de terra. A herdade
do local onde foi depositado o corpo, apds uns anos, passou a ser propriedade de um

cristao.

Certo dia, um fidalgo, passando por ali, parou para descansar da viagem e
adormeceu. Foi entdo que acordou em ssatto com o toque de uma mao que o
chamava, e os seus olhos viram um espectro carregado de ferros. Nao entendendo o que
via, ouviu a histéria que o espectro lhe contou, o seu nome e as circunstancias de sua
morte. O fidalgo, pai de familia, que viajava elefesa do seu patriménio, ja havia
gasto uma fortuna sem resultado, e o espectro andihgague a sua demanda seria
resolvida em sete dias, pedinlfh@ que, no seu regresso, o sepultasse em lugar

apropriado.

Tudo aconteceu tal como o espectro haviaipte e, no seu regresso, ao passar
novamente pelo local, deparea com o corpo incorrupto do santo como se acabasse de
ser sepultado. Cumpriu o prometido a aparicdo e mandou edificar um templo em sua

honra.

2.1.2 Biografia em Portugués Medieval

Estes tgtosincluem os incunabulos do ano de 1513, nos quais a paixao de Sao
Mancos é retratada de forma diferenciada das fontes que a precedem. Sao esses textos o
Livro e Legend® e Flos Sanctorurt.

%% Versao portuguesa dos inicios do século XV, ndo posterior ao reinado de D. Duarte, da versdo
castelhana de uma pequena parte da vasta compilacdo de Bernardo de Brihuega, clérigo do tempo de
Afonso X, o Sébio.

L 6A Flor dos Santéss (i NI R dzmsazla refiindidfalzsl adaptacdo e actualizagad egenda
Aureade Fr. Jacobo de Voragine do século Xlll, redigida em castelhano na segunda metade do século XV
pelo cisterciense de Saragoca Fr. Gauberto.
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Na primeira obra (versdo portuguesa), a biografia de S. Maagasenta
algumas semelhangas com a biografia antiga. Nesta, Mancos é natural de Roma e foi ai
que, ouvindo falar de Jesus Cristo, partiu para a Palestina onde se tornou um dos setenta
e dois discipulos de Cristo. Ao ser enviado para pregar na Hispaagefanum campo
denomi nado de @ Mel i an a®)terrani@Evga onde habitavam de i
muitos judeus, que Mancgos tentou evangelizar. Todos os dias 0 santo procedia ao ritual
de tomar o corpo e sangue de Cristo.

Apés alguns anos, o diabo fez comeqos judeus obrigassem Mancos a
converterse ao judaismo e foi entdo que o santo fez a confissédo de fé trinitaria, descrita
em obragosterioresFoi esta profissao de fé que inflamou os judeus de tal modo que o
acoitaram com violéncia e o agrilhoaram sandelhe profundas chagas que se
encheram de vermes. O suplicio foi ainda acrescido de pesado trabalho, realizado

continuamente desde o nascer acdqmbsol numa aldeia que edificavam.

Com alegria de servir a Deus, o santo tudo suportou fazendo jejigitias de
oracdes durante a noite. Por fim, o seu corpo ndo aguentou mais e acabou por desistir e
tendo vindo a falecer na sequéncia dos castigos; os judeus-faraom a sua

inquebrantavel fé até a morte.

O seu corpo foi entdo arrastado e coberto coocg terra. Apds alguns anos,
com o local ja em poder dos cristdos,fim i ¢ o o1, oconfe@mado com uma pesada
demanda, ao passar pelo local teve uma visdo que |lhe garantia a vitéria em sete dias, o
gue veio a suceder. Como sinal de reconhecimento adifima pequena igreja e nela
colocouum jaziggide pedra r espl ancdmeaawnnpdirkcorrapporde cr i st

martir. Esse local tornese centro de devocéao dos fiéis.

Surgiu entdo um outro homem em aflicdo, em virtude de outra demanda,
chamado Juli&8 a quem o Santo ajudou. A herdade pertencia a uma idosa senhora,
chamada Julia, devota cristd. Ambos construiram uma ampla e nova igreja de paredes

de marmores, pilares altos e vasos sagrados de metais preciosos.

*Talvez referéncia a Lusitania.

% Talvez referénciao local onde o corpo do santo teria sido encontrado, relacionado com a toponimia

R2 azlf R2 wAaO2YSY¢ 2dz 2 | OlGdzrt az2yidS R2 wald2 |1 2YSY
?* Denominado também de Rico Homem.
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Passemos entdo a enunciar a referéncia a ddang biografia portuguesa de
Flos SanctorumMancio era natural de Roma e o seu martirio ocorreu em Evora, no dia
onze de Maio sob o governodeV a | 2eddb asbordens deste governador. Em Roma,
ao ouvir falar de Cristo partiu para Jerusalém, onderseutem um dos discipulos de
Cristo e tomou parte da ultima ceia. Assistiu a crucifixdo e ascensao de Cristo e recebeu

o Espirito Santo. Por meio do Senhor foi pregando o Evangelhofaté &sp an has o .

Ao chegar a cidade de Evora no reino de Portugal, Mgngtsu devotos fiéis
em seu redor. Os judeus, porém, ameacgados tentaram diemmas este fez confissao
publica de fé no Filho, nascido da Virgem Maria, enviado pelo Pai para salvar o Mundo.
Ao ouvi-lo Validio irou-se e mandou prendé e acoitdlo até o descarnarem.
Prenderarmmo fortemente com cadeias nas maos e no pescoc¢o, o que lhe veio a provocar
chagas, onde nasceram vermes. O santo tudo suportou, abracando a sua fé cristd com

vigilias nocturnas.

Foi entdo levado perante alcaide e judeus, que agarem de morte, caso nao
renunciasse a fé cristd. Mancos recusou aceitar divindades surdas e mudas e respondeu
que sO corresponderia ao Deus verdadeiro. O governador mandou entdo que o

prendessem a uma cruz e o agoitassem.

Ao fim de um pesado sofrimentdancos vé a sua alma subir aos seus. O seu
corpo foi sepultado por ufn h 0 me nd® um nico monumento de pedra sobre o qual
se ergueu uma igreja. Tantos eram os milagres, que vinham de todos os lados doentes

para serem curados pelo martir.

2.1.3 Biografiaresendiana

Finalmente, a ultima fase evolucionaria da biografia que faz referéncia ao
martirio de S. Mangos compreende n&o sO os textos de André de Resende mas também
0s biografos posteriores que acrescentaram ao humdnidt& | 2 r i o0s 0, de f ant
exagerado, deste modo, as referéncias as lendas do Santo, ou acrescentando elementos

sem fundamento.

*® Homem Bom: expressédo medieval que designa um membro da comunidade alded e desnvilas
certa relevancia social, possuidores de propriedades ou com oficios ndo mecanicos.
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A sua obra de 1548, Breviario Eborensginclui as melhores interpretactes
retiradas das biografias em portugués medieval. A referéncia a Mancos tém o objectivo
de exaltar o martir e a cidade de Evora. A essas biografias foram acrescentados
elementos por Resende, que também omitiu outros de origem medieval. Assim, a vida
mortal de S. Mancos foi retirada B&s Sanctorume 0s sucessos posteriores a morte

do santdoram retirados daivro e Legendada biografia antiga pouco aproveita.

Mancos é, na biografia Resendiana, natural de Roma ao servico de Jerusalém.
Abracando a fé com grande sinceridade, tos®uliscipulo do Senhor, tomando parte
da dltima ceia e assisdo a crucifixdo, ascensao e efusdo do Espirito Santo no dia de

Pentecostes.

Enviado as Espanhas, chega a Evora, provincia da Lusitania, onde evangeliza o
territrio e reune a comunidade cristd no ritual do corpo e sangue de Cristo.
Encontrandese na pwoacdo dédi Ca st r o0 0 M& lg & &adh aporseno d kevam
no a cidade, apresentando a o fi p rValiglio gue o temad converter aos seus

Deuses.

Perante a recusa de Manc¢¥slidio enfurecese e manda despojar o santo de
suas vestes e acoid Caregaramno de cadeias no pescoco, nas mMaos e pés e
colocaramno num céarcere de onde saia apenas para trabalhar em pedreiras durante o
dia. A alegria de S. Mancos na sua fé acendeu a irgaidio, que ordenou que o
flagelassem e o suspendessem no etlilddo resistindo, 0 seu corpo pereceu e a sua
alma foi levada aos céus. O cadaver foi colocado na lixeira publica a vista de todos para

impedir que os cristdos o levassem.

Apds muitos anos, um pai de familia, empenhado nurnao n t earal gpara
descansaralocal, e em sonhos viu que sairia vitorioso ao fim de sete dias. Como tal
veio a acontecer, construiu num seu prédio um sepulcro de marmore, de acordo com o
gue Ihe tinha sido pedido no sonho. Os milagres propagseamnanos depois, o conde
Julido, junamente com & d e v ot a Jiket, edificasad, em honra do martir,
umafif ort 2 ssi ma t or r eomeolueas deenhaemoresee ciimaésvorési ¢ a o

em redor, regadas por agua de condutas subterraneas.

%5 Ecaleo: instrumento de tortura.
*"Dona do prédio/propriedade.
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Em 1533, na obrantiguidades de Evord&Resende raete para @reviario mas,

ao fazer um resumo da vida do santo, adiciona algumas novidades:

Mangos, apds ser enviado aos apodstolos, chega a Evora para pregar e,

encontrando genté d - c i | "0,prfeegza - «kmmande n¥mero de cr
reuniam paradmar o corpo e sangue de Criftdiz Resende qu@ Por i sso cl a
parece que &ele foi 0O N o s s.oEvapgelizandoitadwo bi s p o,

territrio, o president®¥alidio fez com que o martirizassem e colocassem o seu cadaver
numafi e st e r tpna eéds maras da cidade. gdo a cidade ja era crista, anfo

apareceu a um homem que levou o seu corpo para uma propriedade, que tinha herdado
chamada agora Sdo Mancos, daliip desse modofi s epul t umla I€Comr cas a
crescente fama de seus milagrespnde Julido e a dama Jéfiague agora possuiria a

herdade, construiram uma sumptuosa basilica, inexistente ao tempo, e edificaram uma
torre, que ainda existe, embora destruida. No centro dessa torre, colocaram o corpo do
santo. Com a chegada de Abder@@anos cristdos, receosos, levaram os despojos do
martir para as Asturias, tendo sido recolhidos por uma abadia de beneditinos, situada em
Villa Nueva.

As biografias da Idade Moderna, biografias barrocas, insgema visdo de
Resende, embora com algunadieracdes: o seu local de prisdo muda para Montemor
o-Velho ou para as cercanias de Lisboa; aos materiais de tortura adisiemmaaipo e a
coluna, junto da qual descobriram um poco milagfbgae se encontra actualmente
tapado; 0 espaco geografico deusculto amplisse para Franéae a sua grandeza
cresce fruto da sua incorporacdo entre os discipulos de Cristo, teoria a que Resende

confere grande relevo.

Assim, nas biografias antigas, temos entdo os judeus a infligiremtratasa
um cristdo humildee sem condi¢cdo social de relevo, enquanto, nas medievais, é a
autoridade romana que o condena oficialmente, apesar de o0s judeus também
participarem. Ja& em Resende, os judeus afastam sS40 apenas 0S romanos que O

martirizam; e o Santo adquire a condici#obispo, talvez em sentido figurado por ser o

?8 Referéncia & Comunhao no corpo e sangue de Cristo.
PEYEFGNRYF NBtAIAZ2ALE O

%0 Poco de Sdo Mancos.

¥ 0 sato denominase d&é a SYA 2 ¢ @
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evangelizador da cidade de Evora e, em sentido simbolico, por ter sido o primeiro lider

cristdo numa cidade onde o dominio judeu era hegemaonico.

E nolivro e Legendale 1513 que S. Mancos ascende socialméigigrando
entre os discipulos de Cristo. De humilde servo de uma familia judia, Mangosédorna
lider apostolico. Esta mudanca pode ser anterior a redaccao da obra e remeter para as
biografias latinas. Também Blos Sanctorumdo mesmo ano, introduz alguma
alteracbes &assiotradicional. Esta obra mostra ar8o como homem livre, pois este
parte para a Palestina tornarsto discipulo de Cristo. Nesta, sdo 0os romanos que o

martirizant.

Clarifiguemos entdo a questao do martirio, atribuido a um governadanoo
denominado dé V a | 2 E$te terino tem origem do latinv al odi ber mo expl i c

naPassio

fiHoc audito VALIDIORI ira Zabulus suscepit suorum corda succenderg u e s e
traduziria: fATendo ouvido isto [nitadago S. Ma n -
diabo ateou no coracdo dos seffasma i r a a i h(BAPTISTA,I198884:

20). Por erro de transcricdo portuguesa ou castelhana, nasce o gov&faladioy
autoridade romana responsavel pelo martirio de Mancos. A partir desta criacdo
eliminamse, sem qualquer explicacdo, os judeus da vida do martir e do processo de

martirio ou passam a surgir apenas com uma presenca apagada

Nas Antiguidades de Evoreem 1553, S40 Mancgos surge ja considerado como
Bispo de Evora. Nad.ivro e Legendatribuiase a posicdo de presbitero a S. Mancos,
afirmando que o Santo organizava a reunido de fiéis para a comunhdo do corpo e sangue

de Cristo.

Apos a invasdo muculmana de Evora no ano de 913, época de Abderraman Il
com Ordofio Il de Leon, referse a traslad@p do corpo de S. Mangos para Villa
Nueva, filial da abadia de Sahagun. No século Xl, um descendente dos Teles de
Menezes de Portugal decide fundar em Villa Nueva, na diocese de Paléncia, um

mosteiro de que S. Mancgos seria patrono. Este levanta duvidatagdo ao facto de a

%2 Atribuido a Validio.

% Judeus.

GGkt ARAZNRE @
% EmFlos Sanctorum
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identidade do Santo venerado em Espanha ser a mesma do martirizado em Evora. Nos
documentos, essas duvidas ganham expressdo, pois os documentos de Sahagun néo
apresentam qualquer indicio de que se trata do martir eborense. Talveladofudo

mosteiro quisesse apenas prestar homenagem ao santo da tradicdo, de acordo com a
hipotese levantada por BAPTISTA (198Q: 26).

Entretanto, no turismo historiemultural de Villa Nueva, a descricdo da historia
da aldeia oferece novos dados paflex&do. Segundo esta, as lendas relatam que um
homem chamadMancio, um dos setenta e dois discipulos de Cristo, foi martirizado em
redor de Evora e que, com a invaséo arabe o seu coiqfa r e g r deum loailo 0
a outro até chegar as Asturias. Alrp@neceu até ao ano de 1070, quando Sdo Manc¢os
apareceu a um homem chamado Gutierre Téllez de Meneses dizendovV § " s
Ast Yari as e traga o .Haeuassindaz,pnas gpamdo zhegowm aot el a o
local onde agora se encontra a Igreja da aldeiaondeixaram passar com 0s restos
mortais do Santo. Deste modo, ali se edificou, junto dos monges beneditinos de
Sahagun, um mosteiro onde os seus restos descansariam para sempre. Ao seu redor foi
se estabelecendo um grupo de pessoas que, eventualmerdae),cuida nova aldeia,
umad v i | | &° Assumvfestas realizase no dia vinte e um de Maio, nas quais se

honra o Santo.

Outra questao, prendg® com o local do martirio, que € sempre identificado
atribuidoa Evora (as biografias antigas referem osdures da cidade; e as biografias

modernas, referem, por outro lado, o interior de Evora).

No século Xl, o culto do santo esta difundido em algumas dioceses da Igreja
Hispanica. Nos calendarios mogéarabes a sua festa comsenarainte e um de Maio e

o0 topdimo Evora encontrae presente em todos 0s textos.

2.1.4 TradicOes orais actuais
Outras tradi¢cdes orais contém lendas populares, contadas ainda na actual aldeia

de S. Mancos, nos arredores de Evora, ilustram ainda a histéria lendaria do martir.

® In a¢dzNAREAY2 t NREOAYOAL RS =+ ff | R2.f GoRsulfado erk:f £ | b dz§
http://www.diputaciondevalladolid.es/turismo/municipio/villanueva_de san_manciem: 280510
18:17.
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Uma desas lendas refere que, ao erigirem a Basilica ao santo, um homem que
carregava numa carroga de bois as pedras para a edificacdo, quase se feriu, devido aos
animais se terem espantado. Esta historia enesatesgsociada a uma rocha que dista
cerca de doisujlometros da vila, que possui rodados de um carro¢ao de bois e marcas
de patas de animdls Segundo BAPTISTA (1988 1: 86) esta | enda ®
i mpessoal 0 e n«o se consegue |l ocalizar no
esta historia € narragdhd varias geracoes, pelos avos, que afirmavdarré&ebido dos
seus antepassados. Sobre a rocha, enesmtnan pequeno altar em tijolo pintado a cal
branca que parece ter possuido pinturas. Num pequeno nicho da estrutura,-sacontra
um painel de azgjos do século XVIII, actualmente sedestruidd®, representando S.

Mancos, que parece estar representado com um cajado de pastor e vestes

indeterminadas.

Outra lenda, que explora elementos fonéticos, associa S. Mafigmsaands, 0 sd e
mansidao. Contavse ser frequente os pais de criancas endiabradas deslesaram
regido pardi a man armesmf i | hos. Al gumas vers»es ass
0 santo foi supostamente acoitado, coluna romana que actualmente se encontra huma
capela, situada numa Torreasd Portas de Moura em Evora, local ligado ao culto,

denominada de Capela de S. Mancos.

2.1.5 Evolucao do culto a S. Mancos

Em relacdo a difusdo do seu culto, o dia dedicado a Sdo Mancgos surge nos
calendarios litdrgicos mocarabes de 1039, 1052, 1067 ¢ @@ indicia a difusdo do
culto por varias partes da Peninsula Ibérica, estando claramente difundido na primeira
metade do século XI (FERNANDEZ CATON, 1983: 59), mas ndo a toda a Igreja
Hispanica. Nestes calendarios surge o dia vinte e um de Maioferénoia a Evora
(BAPTISTA, 198081: 24).

No séc. XIV, no ano de 1308a lapide comemorativa da inauguracdo da
Catedralde Evoracom inscrigo dos padroeiros do altfigura em ultimo lugar o nome
de S. Mancos (gravado posteriormente).olslemonstra queo seu culto ja era

¥ Talvez esta rocha tenha origem em algum tipo de culto pagéo, ou ritual sacrificial de animais.
%8 Segundo informacgdes orais, teria sido utmgbitante de S. Mancos o responsavel pela picagem da
imagem de S. Mancos em azulejos.
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suficientemente expressivo para possuir unr al#aSé na qualidade deulto de rito
secundario.

Um documento falso do ano de 1470, do Livro dos Aniversddoalizava a
primeira pedra da Sé no altar de S Mancos e sua inauguragéovimie e umde Maio,
dia festivo dedicado ao marti©® Missal de 1509 refere a data de vinte edarMaio
comodia dafesta de S. Mancos eByeviario de 1548 refere como discipulo de Cristo
e Martir. Nenhum faz qualquer referénciacategoria de Bigp No séc. XV o culto
encontrase ja generalizadotado oBispado.

Com André de Resende no séc. XVI, o culto ganha nova expressdo com a
referéncia de Villa Nueva como locaé deposicdo dareliquias e com a referéncia a
categoria d@ispo e fundador d€atedral da cidade de Evo@egundo FERNANDEZ
CATON (1983: 89), os calendéarios litirgicos mais antigos, da Igreja de Evora,
comemoram a fundacéo da sua Igreja Catedral em 1224, data que coincide com o dia
vinte e um de Maio, festa de comemoracao litrde&®. Manc¢os. Este acontecimento,
poderia justificar, num momento pésconquista, um sentimento de unido e de
perpetuacdo das origens da vida crista eborense, neste caso, simbolizado por S. Mancos.
Atribuia-se, assim, a origem do Cristianismo em Evors &é de Evora ao martirio de
S. Mancos (FERNANDEZ CATON, 1983: 90).

Na formacdo do sacerddcio no tempo de D. Henrique e no Seminario de D.
Teotonio de Braganca, ambos evidenciam o patrocinio de S. Mancos. O primeiro com
um seminario préprio no Colégio despirito Santo, actual Universidade de Evora. D.
Teotonio de Bragancga, sobrinho e sucessor de D. Henrique, criou igualmente um
seminéario paralelo ao que ja existia, pertencente aos Jesuitas, e designou como seu
padroeiro S. Mancos.

O interesse pelas rgliiasdo santo iniciese atrintade Agosto de 1588 coma
intervencdodo Dedo da Sé dé&vora, Simdo de Mascarenhas. A wle Margo o
arcebispo empreendsana viagem Madrid,eem Outubro do ano seguin@munica a
obtencao da reliquia anesmo tempo que @abido recebe noticia do abade de Sahagun
deque o rei Filipe Il fizera oferta das mesmas a Sé de Evora.

A dezasseisle Outubro de 1591, ocormeo famoso Escorigh entrega oficial da
reliquia.O cortejo ggue entdo em direccio a Evereh@a a Elvas quatrade Abril de
1592 (BAPTISTA, 198681: 43). A vinte e umde Maio do mesmo ano, Jorge de Moura

% Surge a primeira noticia que revela o interesse na obtengédo da reliquia (BAPTIST8Y,: ¥230

24



entrega as chaves do relicario a Sé de Evora. No dia@ndanhpuma procissdo em
honra do Santo saiu da Sé pela Rua da S®até&as Portas de Modta

A historiografia seisentista e setecentista recorf@gtas pomposade varios
dias, realizadas para exaltar martir eborense. Actualmente a festa comeraera
segundo dMartiroldgio Romangpa quinzede Maio.

Segundo JORGE S. Mancos surge na liturgiaérica no século VI ou VIl e 0
processo de afirmacdoomo méartir de perseguicdes romanas supge Vvolta de
1530/1540. Cano de 1553 é o0 ano que a autora refere como processo de elaboracao da
lendaactual de S. Mancos, ou seja, da versdo que permamecegual o Santgurge
como Bispo integrado no Episcopado de avetambém Bpo delisboa.

S. Mancgos encontree ainda relacionado com S. Torpes, 0 martir sggundo a
lenda foi sepultado em Sines com a ajuda de &dbélerina e Sdo Mancos, que
constrem um templ@ara abrigo das suas reliquiagueteria sidoo primeiro templo
cristdo de raiz na Europa

Concluise, assim, que o culto do santo na cidade de Evora, no inicio do século
XIV, era ja suficientemente expressivo para justificar o altar nan@§, como rito
secundario. Porém, no século XV, o culto do matrtir ja é bastante intenso e, no principio
do século XVI, documentse a difusdo do culto a todo o bispado (no Missal de 1509,
S«o0 Man-0s ® denominado 0di s siugdumdmdEvotae Cr i st
mas o santo ndo é reconhecido ainda como Bispo) (BAPTISTA;808M41).

2.1.6Passiode S. Mancod Passio Sanctii Martiris MantiPassio Mantii

A Passiode S. Mancos, segundo Fernandez CAtgmermitirnosa entender
alguns elemento histéricos e relacioAdds num horizonte historico mais amplo,
directamente ligado com as origens do cristianismo na Lusitania, segundo Maria da Luz

G. Velloso da Costa Huffsfte com o préprio Cristianismo.

“0 Actual Rua 5 de Outubro.

*!Local associado a alguns acontecimentosrdrtirio do Santo.

%2 JORGE, Ana Maria (1998)a [ U SLIA 402 LI G RS [dzaAGFYyAS-WBYRIYyd £
& A § O«Triébalbos dérqueologia n® 21». p.90.

43 OLIVEIRA, Jorge, SARANTOPOULOS, Panagiotis, BALESTEROS, Carmémtgs@felas e

Capelas junto a Antas no Territério Portuguésboa: Edi¢cdes Colibpp. 40-41.

*“ FERNANDEZ CATON, Jose Maria, (1988) Mancio, Culto, Leyenda y Religuiizsn.

*® HUFFSTOT, Maria da Cuz G. Velloso da Costa {2@08)igens do Cristianismo naitirsa. Tese de

Doutoramento em Histéria Medieval (Antiguidade TardisgboaUnivesidade Lusiada Editora.
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Par a Fernandez Cat - n,no tocanteoan 8. eMancos, d e
ultrapassa o conceito original, pois, a sua morte violenta é consequéncia imediata da sua

profissdo de fé, passando imediatament® deo n foe sadrtfid®.

Para Origené$ o martirio dividiase em dois tipos: a crenca do coragéia
confissdo da boca. O primeiro diz respeito a um martirio secreto; o segundo diz respeito
ao que é publicamente manifestado, ao martirio aberto, ao que traz a &ilvacéo
Origenes diz que seria melhor confessar do que acreditar, dando a primaziando segu
tipo de martirio. Segundo este autor, as acc¢des vistas pelos outros influenciavam os
espectadores. Deste modo, o martirio perfeito para Origenes implicava a unido da

crenca com a confissao.

Ja Isidoro de Sevilla, em Etimologias afirmava a existéneialals tipos de
martirio (VELAZQUEZ, 2005: 61):

1. Sofrimento material, externo e fisico;

2. Sofrimento interior, o da virtude e do espirito.

Temos entdo presente, no caso de S. Mancos, dois tipoartgia: 0 primeiro
que é ummartyrium secreto, que correspd@ as crencas individuais em Deus com
impacto na vida individual do crente; depois assistimos anantyrium aberto, a partir
da sua confissdo na fé trinitaria; realizado como accéo publica, para que todos possam
testemunhar a sua crencga, constitui tamiméamifestacdo publica do seoartyrium

secreto, que corresponde ao de nfdioTportancia pois tem influéncia nos outros.

Enumeremos alguns elementos Bassio de Mancos, que Fernandez Catén

discrimina;

1 A data de vinte e um de Maio;
1 Os judeus sédo causadodeEssua morte;

9 Nasceu e viveu na cidade de Roma;

4 Explicaremos posteriormente a distingdo entre os termos: martir; confessor.

" Origenes foi um erudito e te6logo do Cristianismo primitivo eda® mais distinguidos escritores da
Igreja Crista primitiva; nasceu em Alexandria em 185 d.C. e morreu em 254 d.C.

8 SMITH, Jordan (2008Yestify: Origen, Martyria and the Christian LifeDissertation submitted to the
Department of Religion in partidllfilment for the degree of Doctor of Philosophklorida State
University, College of Arts and Sciences. Florida. p. 68.

“9 posteriormente explicaremos melhor a questao da origem do termo martir e sua evolugéo, segundo
os escritos de Origenes.
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Chegou a Espanhdispania com os judeus, mais concretamente
provincia da Lusitania, a um territorio de Ev&iabrensidenominado
deMiliana, onde vivem muitos judeus;

Fez Profissdo de Fé/Confisséo;

Ataramlhe os membros com cordas e acoitaram colocararihe
cadeias em volta das maos e dos pés;

No seu corpo surgiram chagas, que geraram vermes;

Durante o dia, empreendia duro trabalho;

Durante a noite orava a Deus;

Encontra a morte em virtude da confissést&;

O corpo foi arrastado para um sitio préximo de uma via e coberto com
pouca terra;

Muitos anos depois, um certo homem nolirequidam nobilisi
encontravese em demanda por patriménio, pois tinha gasto toda sua
fortuna;

S. Mancos surge em sonhos agnem nobre e condhe a histéria do

seu martirio, garantindihe ainda que em sete dias o homem sairia
vitorioso, pedinddhe que voltasse para sepultar o seu corpo de uma
forma mais honrada;

O homem nobre investiga nome, idade, aspecto, configuracdo e
sepltura;

Depois de sete dias, obtém a vitoria;

No retorno localiza o sepulcro e, encontra o corpo incorrupto, ainda com
grilhetas postas;

O corpo é sepultado numa pedra preciosa de marmore e numa urna de
cristal;

Surge uma primeira edificagdo modesta;

Crese fama dos seus milagres, surgem peregrinagcbes e cresce a
veneracao;

Autor alerta para a descricdo menor dos feitos do santo para ndo cansar
os leitores;

Julido, vardo distintissimd, homo nobilissimus obtém favores do

martir;
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1 Julia, dona daquela herdad possesio i de espirito religioso e vida
recta,;

1 Julido e Julia constroem a basilica para os fiéis, um baptistemati
fonctis edificial , rodeada por colunas que formam um octégono;
Corpo do martir é colocado no altar;
Alguns elementos descritos dbasilica: atrios com colunasarpdes de
marmores;mosaico de cores vivasgornos de ouro e pratapjectos
preciosos, pedras e jbiadtar guarnecido de célicesonstrucdo de
muros em torno das basilicas com torres dispostas em esquinas
aparentavaespléndida cidadejardins rodeavam edificios e calcadas;
fontes profundas;

1 Autor termina afirmando que apenas quis dar um exemplo pequeno das

Agrandes coisaso de S. Man- os.

Na Introducdo daPassiq o autor justifica a sua redaccdo pelo facto de S.
Mancoster morrido martir as méos dos judeus a vinte e um de Maio e merecer a

perpetuacdo da memdaria juntamente com 0s restantes martires.

O desenvolvimento do texto inclui o inicio, a origem e vinda do martir para a
Lusitania, mas ndo o motivo da sua vinda, g@elemos encontrar négioldgio
Lusitanc®. Nesta obra do século XVII, é descrita a trasladacé®d doa g r a doo dbor a - o
martir, onde Mancos é referido como evangelizador e pregador do Evangelho da
Estremadura e da Galiza, locais onde desféztas e v a slidaded®’. g e n't

A reliquia do santo € entdo originaria de uma herdade pertencente ao Conde D.
Julido e D. Julia, que ergueram uma sumptuosa basildtee f abri ca e ar qu
cel eberconsemada no tempo de Abderraman? IIE durante a invasdo
muculmana ge as reliquias do santo sdo enviadas para as Asturias, onde ainda se
conservam no mosteiro beneditino de Villa Nueva, que se passou a chamar de S.
Mancos. Uma parte dos restos mortais do santo, ou o braco, ou a perna, foi doada a Sé

de Evora e encontiseno sacrario do altamor.

*® CARDOSOpsé (2002) Agiolégio LusitandEdicso facsimilada, de cerca de 1652). Tomo II. Porto:
Faculdade de Letras do Porto. pp.33¥1, 422, 524625.

>l 0s gentios podem denominar os nao cristdos, 0s pagaos, 0s que ndo eram judeus.

*2Talvez Abderraman Il jéferido anteriormente.
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A construcao da basilica € apontada para o tempd RHa i W4, nebdaso
Visigodos e da Hispéania no século VII, época referida para a vulgarizagdo do culto do

santo.

Surge entdo o dia vinte e um de Maio, j& referido nos calesddaieocristaos,
onde se comemora festivamente a missdo evangelizadora do martir, razao da sua vinda a
terras de Espanha. S. Mancos € descrito ddrioi sc2 pul o de Cristo, A
Municipal cidade e seu Primeiro Bispo de cuja sagrada boca per@balegres novas
d o Evan@RDGASO0,.2002: 337). O santo é também descrito como livre
cidad«o de Roma que, partindo Spnhar desud er us al

Cristoo.

Passando por Chalons, em Franca, S. Mancos chega, entdo, afEvo&: d e
regido em regido, e de cidade em cidade, chegou & de Evora na Lusitania, muito
nomeada no universo (...) por sua antiguidade, e grandeza, onde ndo havia noticia do
Sagrado Evangelho (...) Ali comecou Mancio a evangelizar o Reino do Ceu e converter
muitasalmas, que ndo podendo resistir (...) pedindo a regeneracdo do Baptismo, que o
santo lhes conferiu de boa vontade. Destes escolheu alguns dos mais fervorosos e

cientes, gqgue mandou pregar pelos poucos <cir

Atribui-se uma posicao elevade Sato, atribuindelhe fungcdes como a do

baptismo, tornandee o evangelizador de um territério nao cristianizado.

E entdo que surge uma revolta contraS.Mancosgi . . . exci tou o0s ani
Sacerdotes dos idolos, que o perseguissem, com tanta ceda dangee, que foi
necesario ausentsse da cidade, para dar lugar a faria popular, que cocitaram contra
e | eOsdSacerdotes dos idolos podem entemdeaqui quer como os judeus, quer

como pagaos. A sua saida de Evora justdieaqui pela fuga a ira.

Apoés regressar a Evora, o seu martirio € entdio desrito: . o prender am
lugar, chamado castrmaliana, de onde foi trazido carregado de ferros, com grande
tropel de gent e, ao Pr Susge davamerge odapéniBoy or a  V
A ma | i eonagriboamento do martir, seguindo a tradicdo biografica que da relevo a

iVal 2 dsupastp governador romano responsavel pelo martirio. A coluna de

1

a ma n s a daes ariangas, referida na lenda como objecto de tortura do santo, esta

> Rei dos Visigodos e da Hispénia entre-63Q.
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também presente nestaabii | ogo o0 mandou despir e atar
ainda hoje preserva com sinais de sangue na cidade de Evora e por isso muito
venerada da piedade Cristd) na qual foi acoitado por robustos algoses, com tanta
desumanidade, que a um mesmo tempo cormEMmseu Corpo Copiosos rios de

s an g u@ local. de sepultamento inicial € modesto, feito de pedra, na herdade do
Conde Julido e de sua mulher Julia, que lhe constroem posteriormente umarbakiéica

not 8vel fabrica e arquitecturao.

A Passiode S. Mangoncontrase assim dividida em trés partes. A primeira
parte corresponde as origens de Mancos, as causas da morte e enterramento; a segunda
parte a narracdo de um sonho de um viajante, no qual S. Mancos pede um tamulo; a
terceira parte enumera as variasstargdes: a basilica para os fiéis, um baptistério e
outra basilica para catequizar, o altar para onde foi trasladado o corpo. A descri¢cao

inclui um recinto amuralhado, jardins e fontes de agua.

Vejamos, deste modo, alguns elementos REssiQ de acordo em o
desenvolvimento das suas partes. A primeira parte aconteeMm| i ocande @acorre
uma tentativa de conversédo por parte dos judeus, a qual Mancos responde que se nega a
adorar falsos deuses. E entdo condenado a trabalhos forcados, a forca de agoites
correntes; continua a louvar Deus e morre a vinte e um de Maio; o seu corpo € atirado
para um fosso e coberto com terra, durante a noite, para impedir que 0s seus seguidores

se apoderem do corpo e lhe déem sepultura condigna.

Na segunda parte, um jaate descansa perto da sepultdeaS. Mancos; o
Santo surgéhe num sonho, cordhe a sua vida, declase mértir, faldhe do seu
sofrimento e da ocultacdo da sua morte pelos judeus; elhmedeclhor sepultura. O
corpo é descoberto e construida umqueaa capela. Julido, um homem nobre, pede
ajuda ao santo; e a Julia é devolvido o seu terreno, o qual seria onde se encontrava o
corpo do martir. Ambos constroem entdo um conjunto de edificios descritos na terceira

parte, para glorificarem santo.

Para Femandez Caton, a primeira fase Hassiocorresponde a passagem da
oralidade a escrita, pois constis@ uma historia conservada viva oralmente na
comunidade cristd. S. Mancos surge coinge o n f eesnéim gomo martir, o que
demonstra um sinal de antigui@ada recolha de informacdes sobre a vida do santo. Na

segunda fase, é incorporado o sonho de um caminhante e os milagres de S. Mancos.
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Fernandez Caton acaba por concluir que o martirio de S. Mancos € isolado e que
ndo se enquadra nas perseguicbes rom&hasnhecimento do dogma da Santissima
Trindade pelo hagidgrafo, as sucessivas construcdes de basilicas e o culto de reliquias,
associado a milagres do Santo, apontam para a redac¢édo da lenda em finais do século

VI, inicios do século VII, cronologia com aa Justino Maciéf concorda.

Um dos el ementos da | endanos para a gehser ° nci
Al ul i ao, uma das mais antigas gens patr?z2ci
dignidades do Estado nos primeiros tempos da Republica Rtnanguetambém
tiveram relativa importancia na Peninsula Ibérica, como podemos ver no concelho da
referida vila de S. Man- os, Talvermmsirevelean ada 0l
importancia da cidade de Evora, reconhecida na lenda, com a criacdo dentidadde
no século XVI, tal como se atribuiu uma identidade a cidade de Lisboa, insgeirgdo
lenda de Ulisses e a sua presenc¢a na mesma. Surge, desta foriatatroaChristina
figura de S. Mancos, criandsimbolicamenteyma identidade cristd em Ewap como

uma Cidade Santa

Falta analisar a questdo dos milagres e do culto das reliquias de S. Mancos. O
milagre, operado por intervencao divina, concede a um individuo actos prodigiosos. O
milagre ocorre na literatura hagiografica taafdiga e vai gardndo cada vez mais
espaco na$assionese nasVitae. Alguns acontecem em vida dos santos e outros
ocorrem apos a sua morte, relacionados com as suas reliquias. Estas reliquias sdo muitas
vezes conseguidas em outros sitios e levados para outro locale@uessoi um altar,
para as guardar, que se convertera num local de culto martirial (VELAZQUEZ, 2005:
94).

O elemento milagroso tem como objectivo susditdr ® na esgmer an- ao,
fut opi a °“%ecealiade, gue dctua na sociedade e cumpre funchigsapaou

institucionais. A existéncia de milagres é instrumentalizada por instancias politicas ou

** MACIELM. Justino (1993)Arte Romana, Tardia e Paleocristd em Portpyalume 1Dissertacéo de

Doutoramento em Historia da f&r da Antiguidade apresentadalnivesidade Nova déisboa. Lisboa.

*®|n http://www.novaroma.org/nr/Category:Gens_lulia_(Nova_Roroansultado em 29/04/ 2011.

°® A esperanca na unido com Derisa concretizacdo de desejos é concedida pelos martires através dos

milagres. Deste modo, é esta fé na esperanca de concretizar os desejos, de que é possivel, que move o
elemento milagroso. Surge como um ideal que se relaciona concretamente e directamente com um
LISNE2Yy | 3SY S dzY RSasSe22 2dz LISRAR2X RIN dzYl adzi2LAl O:
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eclesiasticas. O milagre tem a sua raiz na historia dos povos, em fendmenos

sobrenaturais, que de forma quase natural, sempre se encontraram presentes.

Os milagres encontram a sua origem nas culturas antigas, como fenbmenos
sobrenaturais, que provocam admiracdo e que sdo dignos de recordar e de memorizar,
seja por tradicdo oral ou relatos escritos (VELAZQUEZ, 2005: 94). No mundo cristéo,
0s milagres surgem erslatos de martirios e de aparicdes e pretendem ser um conforto
em horas de tormento e agonia. Por exemplo, no encarceramento ou num julgamento, é

frequente a vitima ser protegida por algum animal ou fenémeno natural.

A partir de Eusébio de Cesareia, naHlistoria Eclesidsticaa mentalidade em
relagdo aos milagres muda. E, estes feitos sobrenaturais sédo atribuidos a providéncia
divina, dando origem a um providencialismo de orig®etero testementanp que nao
necessita do milagre para se mostrar ctahe que nao se desvincula da fé. Com uma
dimenséo claramente politica, onde o milagre representa a imagem da fortuna que
assiste ao Imperador, agora cristdo, e a Igreja, os milagres tsenaros, associase
a Cristo e aos apoéstolos e, muito raramartatras pessoas. Tornamassimé s i nal 0
da identidade da Igrejafep r o p r ida@ rdeandad\ELAZQUEZ, 2005: 95).

As reliquias constituirarae como o elemento que leva a multiplicacédo de feitos
milagrosos na Antiguidade Tardia. Foi a dezanove de Jumlaoa de 386 d.C., no fim
do século IV, que se descobriram as reliquias dos martires Gervasio e Protasio.
Constituindo um dos sucessos de maior impacto em sua época, a descoberta foi recebida
com grande alvoroco pelos habitantes de Mildo e festejada pobroAim
(VELAZQUEZ, 2005: 96).

Anos depois, a vinte de Dezembro de 415 d.C., sdo descobertas as reliquias do
proto-martir Estevao, em Jerusalém. A partir daqui, o aparecimento de reliquiaseorna
um fendmeno cada vez mais frequente e o seu culto cres€rieme como no

Ocidente.

Osloca santa lugares de martirio ode enterramento dos corpos dos primeiros
martires, converterse em lugares de concentragdo e de peregrinacdo onde ocorrem
milagres e feitos, que sdo transmitidos pela tradicdo oral e ptosrelePassionesA
multiplicacdo de achados gera, por sua vez, um culto mais amplo, em que ja nao se

veneram apenas 0S Corpos, mas também objectos, partes do corpo, vestes ou qualquer
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objecto tocado pelos martires (aseae brandeae As reliquias sdoeputadas como
detentoras de poderes milagrosos e essa busca de poder d& lugar a um grande tréfico de
reliquias, sobretudo na época medieval, a ponto de serem roubadas (0 denominado

if urt um @ amoubogsagrado).

Os achados de religuias também berefaom a Igreja a qual pertenceria o
territério do achado. As reliquias surgem como legitimacdo de bispos, garantia de
prestigio conferido pelo seu achado, revitalizacdo da Igreja que € beneficiada e
premiada pelgrovidéncia e que, em épocas de dificul@agroporcionam um apoio
simbadlico, e cuja importancia é bem visive$ salenidades com que foi trazida parte da
reliquia de S. Mancos no século XVI para Evora. Favorecem assim as Igrejas das zonas
onde surgem, dando novo impulso a fé dos cristdos deggm®es (VELAZQUEZ,

2005: 9697).

Em Gregorio Magno, os milagres sdo considerados suporte da Igreja, enquanto
Aipovo de& milagra & gratagonizado por homens viws, sancti, capazes de
se oporem as forcas malignas e de que, entre outros, é exemepdmnita Antonio que

luta contra demonids

A partir dos séculos VIl e IX, comecam a individualizarobras que abordam
os milagres ocorridos no quadro da trasladacdo de reliquias. Surgem recompilacdes
medievais de sucessos milagrosos, independeatesidas dos protagonistas, que se
relacionam estreitamente com o culto das reliquias e com a proliferacdo de milagres
relacionados com elas (VELAZQUEZ, 2005-98).

Segundo Velazquez (2005: 2356) existiriam trés tipos de milagres:

1. Milagres por intervecdo divina directa dos santos e de Deus através deles.
Milagres post mortemem beneficios dos fiéis, e milagres em vida, em
beneficios de comunidades e proteccéo de povos;

2. Milagres que se centram no martir, na sua resisténcia, na conversao da dor
em senacdes agradaveis, ou na insensibilidade a dor (possibilidade de falar

sem lingua, intervencdo de forcas da natureza, entre outros);

> POE, Garydy (1995) Spirituality of Fourth and Fifth Century Eastern Female Ascetism as Reflected in
the Life of Saint SyncleticA Dissertation Presented to the Faculty of The Southern Baptist Theological
Seminary, In Partial Fulfillment of The Regments for the Degree Doctor of Philosopfsl.]: [s.n.].
pp.97-119.
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3. Milagres defi R or d e n a - «@entradosrna tommpreensao do castigo

dos malvados (morte dos juizes ou dos responsaveisaastigo divino).
A cidade de Evora encontrase ainda associados outros martires.

Os irméos Vicente, Cristeta e Sabina, martirizados em Avila durante a
perseguicdo de Diocleciano, apds a sua morte, sdo observados por um judeu que os vé a
serem devoradosop feras e aves de rapina. Porém, 0S cOrpos encontseam
guardados por uma serpente que se enrolou ao judeu simbolizando, deste modo, a graca
da conversdo. Feito isto, o judeu decidiu bap#eare construir um templo onde

sepultaria os corpos.

De acordocom a lenda, S. Vicente, didcono Ekbora, foi obrigado a prestar
culto aos deuses romanos; perante a sua recusa foi preso. As suas irmas, Cristeta e
Sabina, foram visitédo e pedirarrlhe que fugisse com elas ao qual S. Vicente acedeu;

os trés fugiram pa Avila, onde foram presos e sofreram o martirio.

Fabrega Grau refere quePassiodos Santosrmaos se encontra dividida em
duas partes. A primeira conta o martirio e a segunda parte a narrativa do judeu. Este
autor atribui a cronologia dassioaos fnais do século VII, apoiado no facto de a
construcado de Igrejas e a conversao dos judeus serem, tipicos da épesa.duetesta
visdo de bondade do judeu convertido, contrasta nitidamente com a malvadez dos

judeus que martirizam e abandonam corpo ddhcos.

A origem sugerida dos irm&os martires é Evora, porém, em Espanha encontrava
se a cidade quase homoénimaE b u dos @arpetanos de Talavera de la Reina. No
século X Sampiro, cronista, chamihe i E| b ogradiad associada ao territério
i EI b o rparadesighar a cidade de Evora portuguesa, em relacdo a S. Mancgos. N&o
se sabe se a intencdo do autor foi a de referir a Evora portuguesa ou a espanhola, mas a

distancia até Avila seria mais curta se fosse a cidade de Talavera.

D. M. Metcalf (HUFFSTOT, 208 45) observa que existiriam muitas
localidades com o nom@ E | b oo @erdodo romano, indicando a existéncia de duas
Talaveras. A primeira Talavera de la Reina, anfigasarobrigae a segunda Talavera

la Vieja, antiggAugustogobrigaambas nas margeds Tejo e nos limites da Lusitania.
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2.2 Os Judeus, o Judaismo e o martirio de S. Mancos

Vejamos, por sua vez, a referéncia e presenca dos jfideuPassiode S.
Mancos e a sua relacdo conHespaniae com o Cristianismo em sh presenca dos
judeusno matirio de S. Mancos pode ser talvez explicada pelo movimentguaaico,
que florescia em Castela, e 0 seu desaparecimento completo, em Resende, pela

instauracao da Inquisicdo, que, preocupada com a limpeza de sangue, oculta os judeus.

Deste modo, ndo peremos provar a sua participacdo no martirio do Santo. No
entanto, outra hipétese sugere que o martirio do Santo teria ocorrido numa época de
grande poder econdmismcial do povo judeu. Huffstot (2008: 42) refere que a época
do matrtirio, referida nRasso de Sao Mancos, corresponderia a um periodo no qual o
judaismo tinha grande liberdade de accdo e os judeus praticavam o proselitismo e
constituiam um grupo economicamente forte. Nesta época, existia uma forte
comunidade judaica na zona de Evora, que teixado de possuir privilégios com os
Visigodos. Este ambiente hostil aos judeus é tipico do séculde/é enquadravel na
HispaniaVisigoda (CATON, 1983: 169). Com efeito, a partir do Concilio de Toledo de
Recesvint®’, que terminou com uma legislacasegpretendia erradicar todos os judeus

daHispaniaVisigoda, incrementae fortemente o0 movimento afudaico.

Huffstot (2008: 94) admite que as comunidades judaicas ja se encontravam na
Peninsula Ibérica quando os romanos ali chegaram, e que, ja Emiam, uma accao

proselitista muito activa.

Desde a conversao de Recaredo em 589 d.C. até & ocupacdo muculmana em 711
d.C, fizeramse quinze assembleias oorilios de Toledo com o intuito de resolver a
questao judaica. Foi com a conversdo de Recara@ligéiéo cristd e a renuncia ao
arianismo que se iniciou 0 movimento legislativo -gundiaico (BAPTISTA, 198€81.
48-49).

%0 judeutinha como elementos definidores, os seguintes: crenca e fé monoteista aniconica, com a
proibicdo da pronunciagdo do nome de Deus; a dieta alimentar era constituida porabstencao
alimentar a certos alimentos (tais como carne suina e sangue); a sua marca fisica € a circuncisdo que,
constituia, de certa forma, uma importante distingdo no seio da sociedade romana, onde a influéncia
grega concedia importancia ao desportoae culto do corpoin RODRIGUES, Nuno Simdes (20607)
IVDAEIN VRBE, Os Judeus em Roma, de Pompeo aos.Hégesle Doutoramento em Histéria Antiga

do Departamento deHistéria. Faculdade de Letras da Universidade de LigBoanbra: Fundacao
Calouste Glbenkian, Fundacdo pawmCiéncia e Tecnologia. 153.

* Referese & segunda parte dgassiade S. Mancos.

% Entre 653672.
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A comunidade judaica, detentora de grande poder politico e de altos cargos,
tornouse alvo de preocupacdo da unidade visigotica. @sgddos produziram
legislacdo moderada, limitande apenas a defender os cristdos, sem proibir a liberdade
de culto aos judeus. S6 com Sisililims judeus se encontram na situacdo de escolher
entre o baptismo ou a saida do reino, a que acrescia a agQabtistos seus bens, facto
que levou a situacdo em que os judeus conversos continuaram a praticar a sua antiga
religido. E entdo que unineke aos Mouros do Norte de Africa, os judeus operam uma
conspiracao contra a unidade visigotica, consumada com @miassulmana em 711
d.C.

Todos estes acontecimentos constroem uma Visdo faldoe mo n dda c a 0
comunidade judaica. O Passionéario culpa sistematicamente os judeus de tudo o que
atormenta a Igreja crista. Passiode S. Mancgos, que evoca a mesma época, nmestaa
tensdo, que decorre de acontecimentos reais ou da memoéria do autor, como refere
Fernandez Caton. No entanto, pode tratarapenas de uma critica social, em que,
partindo de uma situacao real se omitem e se inserem elementos. A presenga Unica de
judews no processo de martirio € exemplo de uma tentativa de demonstrar a situacao da
monarquia visigotica catoélica. O martirio poderia ser real, mas neste caso, nao
poderemos negligenciar também o discurso do autor e o seu objectivo de marcar o anti

judaismo écorrente dos Concilios de Toledo.

No Concilio de Elviré resultam quatro canones ajutilaicos®® numa tentativa
de separar as duas religides que coabitavam. Na transicédo do século Ill para o século IV,
o Cristianismo e o Judaismo conviviam pacificamerdePeninsula Ibérica e esta
relacdo pacifica levou a uma crescente necessidade de leis e accBes dos bispos para

ajustar o contacto entre as duas comunidades. (HUFFSTOT, 2008: 95).

ANaquel a ®poca, houve um homem s8bi o che
suas virtudes foram reconhecidas. E muitos judeus e gente de outras nacbes se

tornaram disc2pulos seus. E Pilat®s o conde

®' Governou entre 61:521.

%2 Entre 300 e 305.

%% Canones: 16;49;50;78.

® JOSEFO, Flavimntiguidades Judaicd93,94) MARGUERAT, Blal, d 9 YS NBA I R2 /iNAAGALI YA &
CORBIN, Alain (organizador) (200%fistéria do CristianismaSao Paulo Sdo PaulcEditora WMF

Martins Fontes LDA. pj3-8.

36



Se se atender as origens do Cristianismo, a nova religido que surge apos a morte
de Jesus Cristopeontramos como personagens principais os proprios judeus, presentes
igualmente na morte de Jesus Cristo como seus carrascos, facto que criou esse odio

latente na Cristandade.

E necessario entender o que significa o Cristianismo, para melhor entender a
motivacdo dos cristdos e dos martires, a forma mais perfeita da imitacdo de Jesus,

Cristo.

Jesus olYeshunasceu judeu, numa comunidade judaica e foi baptizado por Jodo
Baptista. Jesus pratica 0 amor e a justica e aos trinta anos, com o seu circulo de adeptos
€ um pregador popular na Galileia. Simplifica a obediéncia a Lei, focalkeand@amor
ao proximo. Os seus actos de cura revelam que Jesus seria um habil curandeiro que,
com os seus doze galileus, percorria as aldeias e ensinava homens e mulheres, que
também o acompanhavam (CORBIN, 2009: 8).

A dendncia de Jesus, feita pelos Judeus, pode ter origem no desrespeito pela
Lei, nomeadamente no acto violento que Jesus comete no Templo de Jerusalém, em que
derruba as bancas dos vendedores e também na suaafirdeaque poderiam destruir
o Templo, pois em trés dias Jesus o reconsttuifizta afirmacao irou os Judeus, pois

o Templo de Jerusalém simbolizava o centro religioso da comunidade judaica.

Segundo Marguerat (CORBIN, 2009:19), a intencdo de Jesusonéra a de
criar uma religido distinta, como acabou por acontecer, mas sim reformar a fé de Israel,
simbolizada pelo circulo intimo dos doze discipulos, que representam as doze tribos, a
nova Israel. A mensagem de Jesus da reforma judaica faz sentidormeca@d da
reconstrugdo do Templo, como uma reconstrucéo/reforma da fé judaica, do Judaismo de
Israel. Porém, a sua urgéncia em reformar era tdo grande, que se disp6s a esquecer
algumas regras, como as obrigacdes familiares, a observacdo do repouso, sabatic
qgual sobrepbs a necessidade de salvar uma vida pela cura, e a observancia pelo rito

sacrificial, interrompido no Templo de Jerusalém.

Além dos factores enunciados anteriormente, compreendemos também a

solidariedade que Jesus manifesta no acolhimantmdas as categorias sociais,

i NHzA NB A Sedificdei { | v i d2t N&
u
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inclusive aquelas que a sociedade judaica marginalizava. Isso ajuda a compreender a
recusa dos Judeus em aceitar o grupo religioso de Jesus e seus seguidores, que
ameacava corromper e abalar as bases da Lei da Tora e do,Tegnfrlo da sociedade

judaica.

O titulo de Messias, ndo constituiu uma apropriacédo feita por Jesus, mas uma
atribuicao pelos seus seguidores. Com efeito, foi apenas na sua morte que alguns judeus

acreditaram no seu movimento messianico e em que Jesudlessias anunciado.

Os primeiros seguidores de Jesus eram Judeus, por isso tudo a leva a crer que foi
essa faccao judaica, que continuou a espalhar a palavra de Jesus até povos nédo judeus,
que criou um movimento religioso de origens proféticas e de teladéressianicas
(CORBIN, 2009: 19). Esta nova comunidade é composta por Hebreus e Gregos e 0 seu
centro € o monte d8idono qual Jesus fez a sua ultima ceia. Perseguicdes judaicas
levam muitas vezes a dispersdo da comunidade, mas, no ano 34 d.C., emidnio
cristdos de origem judaica de lingua grega formam uma comunidade em que os crentes
recebem o nome dec r i GHCORBEN, 2009:19).

Sdo as perseguicfes judaicas enunciadas acima, que levam a difusdo da
mensagem do iminente Reino de Deus entre emicimades judaicas. Entre os gregos,
Estevdo é condenado a morte no ano de 33 d.C. por blasfémia contra o Templo. No
mesmo ano Paulo de Tarso toseamembro do movimento messianico. Hebreus, como
Pedro e Tiago, irmdo de Jodo, sdo perseguidos efd 43C.Tiago é executado por

Herodes Agripa |, enquanto Pedro chega a Roma com a Boa Nova de Jesus.

No ano de 68 d.C., com a comunidade desorganizada, a comunidade crista
instalase em Pella, na Transjordania, durante o cerco da cidade pelas legides romanas, e

so voltara ao Templo em 70 d.C.

Segundo Simon C. Mimouni (CORBIN, 2009:-20), a difusdo da mensagem
crista terseia feito em dois meios diferentes: em meio judeu e em meio pagdo. No ano
60 d.C. ja podemos contar a presenca de cristdos no Oriente roraan&®ema, em
comunidades dispersas, e que permanecem no ambito do judaismo, como poderemos

ver mais adiante.

® Do gregokhristés que corresponde ao hebraicmashiah¢ & dzy 3 X Brigéié acabou por surgir:
G aSa JnCORBIN,I71: 15).
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Os primeiros cristdos eram, assim, judeus. Na sua maioria eram naturais da
Palestina, e respeitavam a Lei Judaica, incluindo a circuncisdo. Peemsneem
Jerusalém até ao Edito de Adriano, que proibe circuncidados de se aproximarem de
Jerusalém. O Templo de Jerusalém continuou sagrado para o primitivo circulo de
cristdos que levavam a sério a leiAma a ;DAma& 0o teeassimzi nhoo

obedeciana lei tal como os seus vizinhos jud¥us

No contexto do Império Romano, que compreendia uma grande extensdo de
territério, diversos povos e religides, Roma tendeu a ser tolerante com as religibes

tradicionais dos povos de todo o Império. Assim acontegeuos Judeus.

Devidoao apoio monetario nas Guerras Alexandrinas contra Pongzeloaideus
eram um povo privilegiado pelo Império Romano. César permitiu que vivessem de
acordo com as suas proprias leis e costumes e a justica era administrada nos seus
proprios tribunais. Estavam isentos de servico militar. Estes privilégios foram
posteriomente confirmados por August@€omo para Roma o0s cristdos ndo eram

distintos dos Judeus, estes tinham iguais privilégios (LAWSON, 1971: 35).

Deste modo, oculta pela masz@ao povo judeu, a Igreja Cristd pode amadurecer
e crescer no seio do Império Romano, sem que estes se tenham apercebido da forca

crescente de tal erupcéo religiosa.

Durante os anos 484 d.C. com o centro espiritual do povo judeu em Jerusalém,
0s membroglo povo judeu eram livres de exercer jurisdicdo civil e criminal sobre os
membros da sua comunidade, mas trabalhavam de acordo com Roma, como lideres

politicos do povo judeu.

No tempo de Julio e de César Augusto, tomaram lugar nas mais altas posicoes e
distingbes do Império Romano e tinham cargos importantes nas administracdes privadas
do Império. Com a crescente importancia do povo judeu em Roma, a Igreja crista
expandese para fora da Cidade Santa, beneficiando dos mesmos privilégios do povo
judeu. Estaexpansdo da Igreja cristda, coincide, como ja foi referido, com o

apedrejamento de Estevéao, apds o qual Filipe comeca a pregar na Samariatusth

" LAWSON, Douglas (197Tjhe History of Jewish Christianity in the Early Roman Empi3£36.C.)
[s.L.]: [s.n.]p. 18.

*® Nome grego para uma antiga cidade da Palestina, na Judeia. Verhtym/www.bible-
history.com/geography/ancienisrael/nt_israelflat.jpg 15/09/2010 19:00.
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e na Cesareia e Pedro, lider missionario judeu, fortalece as Igreéjgsdit’ e Joppd’

antes de ser convado por Cornélio, um centurido da corte de Cesareia, que ansiava por
ouvir a mensagem do Evangelho. Entretanto o apdstolo Paulo comeca a pregar nas
sinagogas de Damasdproving thatJ e s us was (LAWSON,CIBM:i58)t o
Missionarios cristdos viajamapa a Fenicia, Chipre e Antioquia e sdo fundadas Igrejas
cristds na Pérsia, Egipto e, Alexandria. Fora da Palestina, Pedro estabelece comunidades
judaicocristds em Antioquia.

A chegada da comunidade cristd a Roma é apontada para o ano de 40 d.C.
(LAWSON, 1971: 54). Autores modernos atribuem a segunda metade do século para a
chegada dos primeiros cristdos a Roma, afirmando que até 40 d.C., a Igreja crista, ainda
ndo se tinha difundido além da Palestina, e que nessa mesma década, comegaram as
viagens de Paalde Tarso (RODRIGUES, 2007: 569).

Al Cl 8udi o] expul sou de Ro ma 0s judeus
provocavam fr e qR@RIGEUES, 200T:mb664):t segarwo Ordsio, o
Chrestusda transcricdo de Suetonio, datada do ano 41 d.C., pode ser uréaciafer
Cristo, o que revela o pouco conhecimento dos romanos, do que seria o fenébmeno
cristdo, na segunda metade do século Il d. C. (RODRIGUES, 2007: 565). O nome
Chrestus seria uma corrupcdo do non@hristus (RODRIGUES, 2007: 567), que
poderd sugerir gresenca de missionarios cristios em Roma (RODRIGUES, 2007:

568), que haviam causado problemas entre os Judeus, tal como refere Sueténio.

Os judeus foramem Romags primeiros a ser expostos ao Evangditimmando
uma comunidade crit Até ao ano de 64.dC., os cristdos continuaram a ser
confundidos com os judeus, 0 que pode provar que a Igreja de Roma continuou
maioritariamente judaica, no tocante aos seus merfbrms seus primeiros anos de
existéncia. E, até ao ano de 70 d. C., a Igreja de Jerusaléimua a ser a Igrejdae e
0 centro espiritual da Cristandade, de onde sairam os primeiros apostolos (LAWSON,
1971: 56).

O fogo do ano de 64 d. C., constitg como um dos elementos historicos que
confirma a presenca desta comunidade em Roma. Taeitpante da sua obra que

% | ydda seria a Lod do Velho Testamento, e a actual cidade de Ludd.
0 A actual cidade de Jaffa, locatz@ 48 km a sul de Cesia

™ Lucas 6:15; Actos 1:13.

"2 Cartas de Paulo revelam a existéncia de cristios em Roma.
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dedica a principado de Nero em 64 d. @,dos primeiros autores a reconhecer os

cristdos como grupo autonomo (RODRIGUES, 2007: 571). Um grande incéndio
deflagra em Roma, na noite de dezoito/dezanove de Julho (RODRIGUES, 2007: 658)

em 64 d. C., em redor do Circo Maximo, espalhaselpelas aes mais povoadas da

cidade. Em seislias, dois tercos da antiga cidade ficaram destruidos. Originalmente,

pelo menos de acordo com algumas fontes historicas e, sobretudo, biograficas, a culpa

de tal tragédia foi atribuida a Nero, ja suspeito de assassinar a mae e mulher; porém,

essa mesma tradicdo historiogréfliografica aduz a culpa cristd no ateamento do
incéndio.Esta acusacdo confirmaria, pelo menos, a existéncia de uraaiprésidade
arti-cristiemRomai Ner o fastened the guilt and the m
hated for their abominati o@lLAWSON,d4971:64). c hr i st

Apés o fogo de 64 d.Cdois mil e quinhentos cristdos de Roma sofrem os
sentimentoshostis da populacdo e perseguicdes. Segundo Lawson (1970),6ds
razdes de tal animosidade podem ter sido desencadeadas pelos préprios judeus, que
desejavam afastar os sentimentos -s@mniticos dos Romanos em relacdo ao povo
judeu, encontrandsee aia primeira ruptura e divergéncia entre os judeus e 0s cristaos.
A sua forte influéncia na corte romana, particularmente junto da esposa de Nero,
Popeia, simpatizante do Judaismo, pode ter ajudado. Porém, em 64 d.C., ndo haveria
razdes de animosidade dosidus em relacdo aos cristdos, para que influenciassem

Nero a culpdos do fogo.

Segundo Small wood (RODRI GUES, 2007: 655
64 d.C., seria dirigida exclusivamente sobre os Cristdos. Porém, a maioria dos textos
antigos atribui a dpa a Nero (RODRIGUES, 2007: 659). Tacito relaciona a
perseguicdo de Nero com o grande incéndio de Roma em 64 d.C., que atinge cerca de
dez/catorze circunscricdes da cidade. Os cristdos seriam 0s culpados, constituindo
Afbodes expiat - r i osde, atribairem | aa autpap ao oimperadaes c o
(RODRIGUES, 2007: 65657).

Outra das razdes apontadas seria a animosidade de Roma em relagéo a qualquer
religido oriental, de nataza proselitice que podera ter sido a razao de perseguicdo aos
cristdos em 64 d.C.: oo comunidade envolvida num certo secretismo, 0S cristaos

foram odiados e perseguidos pelo seu zelo religioso, que era incrementado por falsos
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rumores que resultavado sigilo em torno da verdadeira natureza da religido e do culto
gue Ihe estava associaddAWSON, 1971: 70).

Podemos aqui estabelecer um paralelo, que ilustra a clivagem que se operou
entre os cristdos e os judeus em 64 d.C. Os judeus foram excluidos da persegui¢éo por
serem originarios de uma antiga religido, uma religido que repousaveergaside
antepassadofonsiderados como uma eth@s judeus tinhandlireito acollegium e
também possuiam o privilégio de pertencerem a wuafigio licita’®> com grande
influéncia na corte romana (LAWSON, 1971: 70). Por outro lado, os cristédos
representaam uma comunidade olhada como se de uma seita perigosa se tratasse. Seita
essa que parecia crescer no seio de Roma estimulando antagonismos dentro do Estado.
GeorgesRoux (LAWSON, 1971:70) estima que quatrocentos a quinhentos dos dois mil

e quinhentos crios romanos sofreram o martirio.

Em 64 d. C., assurre entdo, com mais visibilidade, uma nova comunidade
religiosa separada dos judeus. A morte de Pedro vai abalar os pilares da Igreja crista e o
sentimento anicristdo cresce a ponto de considerar mwtidade cristd como uma

perigosa seita no seio do Império Romano.

Apoés a perseguicdo de 64 d. C., reconhecidos finalmente como comunidade
separada do Judaismo, o0s cristdos sdo vistos como cultores d&8 simap er st i - «0
ma |l i ¢ Noseia da. fé judaica, ceidleravase que os adeptos da palavra de Jesus
eram perigosos dissidentes, dignos de serem feitos prisioneiros, julgados e executados.

O Cristianismo representava uma perigosa secessao para o0s judeus que, ameacava a
unido judaica, a qual garantia a suareeivéncia cultural, num mundo onde a esséncia
era nagudaica (RODRIGUES, 2007: 679).

Segundo Rodrigues (2007: 654), a distincdo e reconhecimento definitivo do
Cristianismo como religido autonoma do judaismo.sezm Roma, provavelmente em
finais do séalo | d.C., depois de um processo iniciado em Antioquia (apds 62 d.C.).
Neste processo de autonomia, existiram dois momentos: um interno, em gue os judeus e
cristdos entendem que nédo se encontram do mesmo lado; e um externo, em que as
autoridades e persdidades externas ao judaismo reconhecem os cristdios como algo

diferente dos judeus que até ai conheciam.

"® Religiddegal.
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Entre os anos 680 d.C., ocorre uma revolta judaica que vem constituir um
colapso da Cristandade Judaica na Palestina pelo trdgico envolvimenteejdadigyr
Jerusalém na revolta, resultando na destruicdo do Templo e da cidade. Este
acontecimento tem diversas consequéncias, tais como o0 desviar de atencbes da

Cristandade para fora de Jerusalém, para longe da-Mésgala nova crenca.

Em Agosto de 70 d.Co Templo de Jerusalém cai nas maos dos romanos e é
completamente destruido pelas chamas. A cidade foi saqueada e grande parte da
populacdo foi chacinada. Segundo Josefo teriam morrido seiscentos mil judeus e
noventa e sete mil feitos prisioneiros (ROBRIES, 2007: 765).

Apés 70 d.C., a Cristandade de origem judaica continua a sua ardua luta pela
existéncia. Com uma forte ligacdo a sua heranca judaica, os cristdos permanecem no
respeito pela santidade do Templo e é essa ligacdo que os leva a enveé/reem

revolta judaica.

No tocante a morte de Jesus, a sentenca de morte foi sempre atribuida a Péncio
Pilatos, pois foram oficiais romanos que levaram a cabo a execucdo, fomentando a ideia
de que o movimento cristdo era visto como uma ameaca politica ¢t gmrvista
romano. Siméao, discipulo de Jesus, € mencionado com o epitéebotle 0 que pode
indicar que um dos apoiantes de Jesus seria um membro da parte nacionalista extrema
da vida contemporéanea judaica (LAWSON, 1971:998 Com a guerra e queda de
Jerusalém, os cristdos da Palestina acabaram por se fragmentar em seitas, deixando
assim de ser respeitado pelo ramo gentio da cristandade e de ter um papel importante na

vida da fé crista.

Nos anos 8®0 d.C., apds envolvimento na revolta judaica, enudé de
aspiracbes em comum com 0S seus vizinhos judeus, 0s cristdos comecam a ser
rejeitados pelos Judeus. Raz6es como o frequente contacto dos cristdos com as cristaos
gentios, que pouco respeitavam a Lei Judaica, pode ter estado na base de tal rejei¢ao.
Durante o século d.C, judeus e cristdos permaneceram em paz, porque ambos 0s
grupos aderiam rigidamente aos requerimentos da Lei. Porém, a associagdo entre
gentios e cristdos criou uma barreira entre o Judaismo e a Cristandade Judaica. Outra
das razdepode ter sido a recusa dos cristdos em apoiarem as pretensfes messianicas de
diferentes lideres judeus, incluin@ar-cochba o comandante da revolta judaica entre

132-136 d.C., que acreditava ser o Messias que iria restaurar Israel.
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Assim, até 70 d.C.,socristdos eram respeitados pelas comunidades cristas que
se formavam entre os gentios, porque a Igreja de Jerusalém continuava a sef a Igreja
Mé&e da Cristandade; com a destruicdo de Jerusalém e o desaparecimento da
comunidade cristd da Cidade Santa, asaale tal respeito foi removida e a Igreja crista
deixou de ter uma grande influéncia na Cristandade Gentia (LAWSON, 1971: 100).
Adicionado a estes factores de desrespeito, alguns cristdos de origem judaica, ao
dispersarense, acabaram por regressar acalgrdo ou formaram seitas ortodoxas, que
se mantiveram no século | e I d.C. (LAWSON, 1971: 101).

Apoés a morte do segundo bispo da Igreja de Jerusalém, em 107 d.C.-sentam
treze bispos em vinte e oito anos, sem a existéncia de um lider forte capazia dar
imagem estavel e de conceder importancia a Igreja cristd. No ano de 133 d.C., época de
Adriano, ocorre uma segunda revolta judaica contra o Governo romano, que ameacava 0
povo judeu com perseguicdes, chefiada pelo mencionaddéaéCochba que cheg a
torturar cristdos devido a animosidade em relacdo ao seu messianismo. Ainda néo
totalmente diferenciados dos judeus, cristdios da Palestina sdo perseguidos pelos
romanos juntamente com os judeus. Em 135 d.C., finda a segunda revolta contra os
romanos s judeus sdo banidos, ndo podendo aproxgmate Jerusalém. Apesar de
nao participarem na revolta, os cristdos, sdo de novo incluidos no mesmo grupo
(LAWSON, 1971: 102103).

AWhile they where both Jews and Christi
(LAWSON, 1971104).

Na segunda metade do século Il d.C. (CORBIN, 2009: 21), o cristianismo ja
funciona como uma religido autbnoma, sem que tenha perdido, no entanto, as suas
raizes judaicas. Esta separacdo comeca por sefudsca (judeusristdos e judes
nao cristdos) para passar a ser-pataica (judeus e cristdos) (CORBIN, 2009: 22).
Com o findar do cristianismo judaico, sao os cristdos de origem paga que levardo a cabo
a continuacdao dd Gr a n d e ad lghgoedpsaérulos Il e WLC. Estes adianaréo,
no entanto, elementos de outras correntes e tendéncias (tal como montanismo e

paganismo), algumas de origem grémtina.
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2.3 Hispaniavisigoda

A profiss@o trinitaria de fé, constitui outro dos indicadores da mensagem que se
pretendia passar comRassiode S. Mangos e da época em que teria sido escrita. A
rendncia ao culto dos Deuses pagdos, que pressupde, e a declaracdo que nado era
mendax mas cristdo auténtico, e a formula trinitaria de fé, que claramente evoca a
época antariana, constituem xessdo do momento em que se consuamidade da

Igreja Visigoda e se condenou o arianismo.

O movimento do arianismo surge com Arrio e responde a uma necessidade dos
pensadores cristdos explicarem as relacdes entre Deus, Pai, e seu filho Jesus Cristo, ou
seja, 0 problema da multiplicidade na concepcdo monoteista de divindade. Tem inicio
no século IV e rompe com conceitos do cristianismo primitivo (HUFFSTOT, 2008:
125). Na concepgédo do arianismo, o conceito de um s6 Deus, Unico ser e Unica verdade,
sem pmcipio e fim, transformae em trés entidades, em que Deus cria Jesus Cristo e,
por sua vez, Jesus Cristo cria 0 Espirito Santo. O Concilio de Sirmio, eiC353tia
a declaracao teoldgica que pde fim a Santissima Trindade; e Potamio, bispo de Lisboa,
parece convertese ao arianismo (HUFFSTOT, 2008: 1P78).

A formula utilizada naPassiode S. Mancos retoma assim o0s simbolos dos
concilios XVI e XVII de Toledo, evocados no momento de redacca®adsiq

provavelmente situada nos ultimos anos do séclllo V

Na segunda parte surgama instituicao judicial hispamdsigoda,que evidencia
uma demarcacao territorjaindese exerce a justica por meio ula condeficomitatu®
0 uiud®o, que se encontra a sete dias de caminho do local do derfo Mancos. A
distancia aponta para a cidade de Mérida, pois essa era a distareigvora e Mérida.
Esta relacdo EvorBlérida pode indicar a importancia destas decidades na época.
Outro element@vocativo da época assentaso@essiva construcdo e denominacéo dos
edificios cultuaiconstruidos para o timulo de S. Mangos:

1 Um primeiro templo de reduzidas proporcdesasilicas cementariais
paleocristds e hispafromanas construidas @ um sepulcro de um
martir, osfimartyria0 (|l ugar de venerrg-«o0 e culto

1 Trasladacéo das reliquipa um lugar mais digno e construcéo de trés

novos edificios de culto:
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1. Basilica dos fiéis;
2. Baptistério;

3. Basilica catecumena.

Estes trés edificios recordam a tradigiquitectdnica da época patestad ou
hispaneromana e os primeiros tempos do periodo hisp@sigodg visto quese
pretendediferenciar os recintos destinados a trés finalidades concretas da comunidade
cristd: acatequizagdo dos fiéis; o baptistério como edificio de culto especifico; a
basilica cuual como local de reunido dos fiéis da comunidade crstdescricdo das
basilicas pelo autor € muito rica, pois permits reconstituitodo um cenario, apesar
de omitir o local onde se encontram os edificios, ndeszrevendo. Os elementos da
descri@o mostrarmos que o cristianismo da épogazava de grande vitalidade e
desenvolvimento econémico, para além da ja refdibéadade. A referida descricdo é
feita com tal rigor que parece que o autor descraugo/é.

Ndo existem provas de que Aassilcas tivessem existido em Evora; que
consubstanciem a referéncia a sua construc@posiessi®o em que Man- o0s
e em que fosepultado

A presenca dos judeus, na narrativa de S. Mancos, pode ser justificada pelo
contexto da Hispéania visigoda no mento em que foi escritaRassio,na medida em
que na primeira parte, encontramos 0s judeus com grande poder socioeconémico e
religioso e grande poder de accao e liberdade, com propriedades, servos e escravos. Na
segunda parte, ja encontramos a excluksibberdade judaica, caracteristica do mundo
Visigotico. A primeira parte indica entdo os finais do século VI e meados do século VI,
quando judeus gozavam de liberdade proselitista, liberdade cujo declinio se iniciou a
partir do Concilio de Toledo de Rmsvinto (653672), no qual se incrementa o
movimento antjudaico e que viria a terminar com a legislagéo que erradicava todos 0s

judeus ddispaniaVisigoda.

2.4 Manifestacdes literarias cristds e o emergente Modelo do martir

A literatura crista funciono como meio de edificar e de cristianizar, chegando a
todas as pessoas, através de leitura litirgica. Com esta literatura, foi nascendo um
modelo de martir que pretendia dar exemplo aos fiéis sobre a verdadeira fé em Deus e
em Jesus Cristo.
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O modelo de méir surge, tal como o proéprio Cristianismo, inspirado em ideais
grecolatinos. Esses ideais encontram claramente expressos em varios géneros

literarios hagiogréficos.

A hagiografia compreende o estudo dos santos, a sua histéria, o0 seu culto e suas
lendas, pertence ao ramo das ciéncias histéricas, e aprsseateno um conjunto de
obras de cultura e literatura cristas, cujo tema fundamental € a vida dos santos, com o
objectivo de perpetuar a memoria dos mesmos, promovendo a emulagdo das suas
virtudes, sb um proposito de edificar os leitores, assim como de difundir o culto dos
santos (VELAZQUEZ, 2005: 23,26).

Um dos géneros hagiogréaficos, em que poderemos encontrar o ideal de martir, é
a legendd® que nos mostr a, em Cconj unrheoq mi t o
corresponde a uma historia criada na Antiguidade Classica e a lenda corresponde a um
acontecimento local ou ndo local. lagendaapresenta um modelo de martir, com
relacdes com o culto dos herdis e dos defuntos, num misto de culto de vida e de morte.
A santidade cristd da personagem do martir €, desta forma, igualada a uma idealizacao

da relacdo martir/Deus, tal como na Antiguidade Classica existia entre heréi/deuses.

O homem sempre aspirou a ultrapassar as barreiras humanas e fisicas, a viver
com osdeuses, a partilhar a alma com o divino, ganhando assim um lugar no céu. E esta
a base popular do cristianismo, no qual Cristo, o Messias, ascende aos céus e promete
um lugar no céu aos homens. Ja no final do século IV, Prudéncio via a ressurreicao
como una unido da alma com o corpo de forma a ascender ao céu (HUFFSTOT, 2008:
39). A unido entre a Terra e o Céu-$aria através de um espaco intermédio, como uma
capela, que permitia ao homem contactar, de certa forma, como Céu, inatingivel da
Terra. A localtagcdo destas capelas situaea normalmente extrauralhas daivitas
romana e, além de monumentos intermediarios, eram também monumentos de culto aos
santos e martires (HUFFSTOT, 2008: 39).

O martir surgia assim como o intermediario entre o Céu e a, Batra Deus e
os Homens. O acto de martirio concedia uma certa intimidade com Deus, intimidade a
qual o comum mortal ndo tinha acesso. Eid@ mi g o  d-ea fighra dcs noartir
como intercepgéo entre o divino e o humano, numa correlagdo com o culer@iesh
o culto dos defuntos (HUFFSTOT, 2008: 39).
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Peter Browh* chama a atencdo para a ideia de que Beviss dado a via lactea
aos homens e com o nascimento do Cristianismo deixou na Terra sementes das estrelas
da via lactea, sementes essas que seriaminmdos e locais de culto dos santos. Tal
como afirma Prudéncio, o timulo do martirtocem@ um espa- oloceamagr ado,
sanctorund sob dominio de Cristo e promotor da ligacdo T€&a. O martir surge

comofi d o mi, patrano protector através desse llaeaculto em determinada zona.

A morte prolongada e dolorosa do madonstituise como um pretexto de
exposicado da doutrina cristd, por meio da mensagem escrita (de que sdo exemplo as
Passionese que promove também o culto das reliquias do martiPassionesna
Lusitania encontrarse relacionadas com trés perseguicdes ocorridesspania as de
Décio, Valeriano e Diocleciano. Devido a oposi¢ao entre culto ao impezadoulto
do Deus cristdo Unico, este género hagiografico nasce numa tentatigendestrar a

antiguidade do cristianismo na Lusitania.

Em The Cult of The Sain®/ELAZQUEZ, 2005:1213), Peter Brown mostra
comoo santo tem um papel social corpatronusi e x e mpl ar 6 para as <co
para a sua insercdo no contexto cultural e saksahierarquias eclesiasticas contribuem
para a difusdo do culto aos santos e para a projec¢cdo do homem santo como chave da
interseccdo entre as forcas espirituais, politicas, sociais e culturais. Os homens santos,
segundo Brown, constituem assim fenémedesgrande impacto e transcendéncia

social em qualquer época.

7

Como nova religido, o Cristianismo é crescentemente ameacado pelo Estado
romano. Visto como uma seita perigosa, nasce uma crescente necessidade de iniciar
uma cultura cristd de forma a evangelizaexpandir as suas crengas e a mensagem do
Evangelho e, do modelo de Cristo. Nasce, assim, a literatura crista: a lingua grega que
difunde a Biblia em finais do século | d.C.; no ano 150 d.C., comeca a traeuir
Biblia para latim; e no ano 200 d.Gg&culo Ill, surge a literatura latina crista, primeiro
na Africa proconsular e anos depois em Roma (VELAZQUEZ, 2005: 34).

A par da difusdo biblica surge uma literatura de autor para responder as
exigéncias da difusdo e da sobrevivéncia da nova fé: oltegétecas, obras

apologéticas, obras dogmaticas, homilias, sermdes, etc. Os seus autores sdo homens

““BROWN, Pete(1984)- Le Culte des Saintdrad.do inglesThe Cult of Saint€hicago 1981, por Aline
Rouselle)Paris. pp. 94100.
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com uma grande formacédo intelectual e cultural no mundo classico. Sao obras de
tradicdo classica, escritas em lingua culta e correcta. Veldzquez (2085rr88)que o
cristianismo assimilou o mundo greladino e converteu parte dele, como forma de
cultura, na civilizacdo que o acolheu, criando assim uma certa simbiose entre mundo
pagdo e um duplo processo de assimilacdo e resisténcia que modelara o mundo

ocidental da Antiguidade Tardia e transformara esse mundo.

E essa base gretatina, que, em parte, dara origem her6Fmartir da
cristandade. S8o esses maértires cristdos, modelos a imitar por todos os cristdos, e que
dao origem a obras de relatos de feitte cristdos exemplares que em épocas de
perseguicao venceram o paganismo martirizeseddEstas obras servem de memoria,

honra e veneracédo daqueles modelos cristaos.

Juntando varios géneros literarios, a literatura hagiografica surge com o

objectivo de éitura publica, com finalidade exemplificadora e edificante.

Como primeira intengao, a hagiografia pretendeu relatar os feitos compreendidos
como veridicos, ocorridos em momentos de perseguicao aos cristdos, ta®arglo
relatos de aprisionamento, julgam@ paixdo e morte dos martires, como feitos

historicos.

No género hagiografico Panegirico/Encémio, o martir surge jA como heréi de
espécie superior em relacdo ao comum dos mortais, campedo de luta contra o
paganismo, dotado de inteligéncia. A famosaadtotas de los martiresompreende
géneros literarios e politicos, com forma processual, ensaiado em obras pagés
insultos ao imperador e uma atitude de descontraccdo face a morte (VELAZQUEZ,
2005: 42). Os martires cristdos torrraen assim, martires fticos, e ndo apenas
religiosos apesade serem olhados pelo mibpagdo como parte de uma seita perigosa
face ao poder estabelecido, como alternativa de caridade e sacrificio a filosofia politica
pagd. A sua patria € o Céu e ndo a autoridade polititaperador (VELAZQUEZ,

2005: 43).

Algumas das fontes para o estudo hagiogréafico sdo os livros litirgicos onde se

incluem os calend8rios e oesnatali® i oo ld-i i odso.

®Tais omo: Acta AlexandrinorumActas de los alejandrinpActas de los martires pagand3o da
época do Imperador Claudio (464 d.C.).
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martirio de cada martir, para celebracdo e leitura ItargConstituem os dias da
libertagdo do martir do mundo terreno e nascimento da verdadeira vida espiritual. Os
calendarios, que surgem no século V e sdo de cardcter local, sdo o0s seguintes:
Calendario de Cartago; Calendario Gotico; Calendario de Tourendzlo de
Oxyrhinco; Calendario de Napoles (8850). Os martirologios, por sua vez sao listas

de santos organizados por meses e dias, que por vezes contém resumos com a histéria
das personagens (VELAZQUEZ, 2005:-49), e que d&do também informacdo

topogifica das Igrejas, vilas e cidades.

Contudo, as primeiras manifestacfes da literatura sd#xrtase asPassiones
primitivas. Estes desenvolvese sob forma processual, que depois vem dar lugar a
elementos narrativos, novelados, lendéarios e fabulososiat@ @omponente basica € o
efeito proveitoso da revitalizacdo da fé e o desejo de emulacdo que provocam nas
comunidades cristés que escutam os relatos (VELAZQUEZ, 2005: 55).

H. Delehaye (VELAZQUEZ, 2005: 559) classifica o#\ctasem funcdo do seu

indicede veracidade e afastamento da mesma:

1. Actasoficiais dos processos judicidignais proximos da verdade dos
arquivos publicos do procbnsul, com autor cristdo e intencao
edificante,que transmitem ogextos do interrogatéricActas de los
martires escilitanse Passion de Cipriano

2. Relatos de testemunhos presendiaisnarrador é testemunho directo
ou apresenta aecolha de testemunhos de pessoas nos processos
ambos:Actas de los martires de Palestie&ida de Cipriang

3. Actas baseadas em documentos riéss dos primeiros tipos
gualificamse comoPassioneshaseand@e em documentos oficiais
ou declaragbes de testemunhBassion de los martires escilitanos
Vicente, Fructuoso, Augurio e Eulogio;

4. Actasromanceadablovelas historicag feitos veridicos nsturados
com elementos fantésticos criados pela imaginacédo do narfexar:
de Pauloe Tecla

5. Novelas de imaginacdocriacdo do autor: Nicéforo, Bonifé;

Lendas falsas redigida com intencdo de enganar leitor.
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Outras obras hagiogréficas sdo as denadasVitae ou Vidas, escritas apos a
paixdo e morte. Sao obras draméticas, escritas em periodos de crise, como o das lutas
entre arianos e catdlicos ou no periodo mocarabe, no século VIII. Em relagdo a este
altimo periodo, notde nomeadamente a sobrepasi deVitas com Passionesomo
reaccdo a dominacéo arabe na Hispania (VELAZQUEZ, 2005: 60).

Na Antiguidade Tardia, 0s seus protagonistas sdo ascetas, bispos e homens da
Igreja que se sacrificam, mortificam seu corpo e vivem austeramente, entregando sua

alma ao servico de Deus.

O tratamento do espatempo e das personagens, Nafe obedece a uma
determinada estrutura (VELAZQUEZ, 2005-68):

1. Origem do santd geralmente nobre ou pertencente a familia importante;

2. Nascimento, infancia e educagaama elucacéo severa que contribui para a
virtude do Santo;
Conversaad relato da vida do santo;
Relato central dos episédiositicleo da obra;
Descricao da morte precedido por doenca com intensificacdo de oracdes e
da sua crenca;

6. Enterramentd congregacao dofiéis em torno do tamulo, peregrinagao,
culto das reliquias, extensdo do culto, celebracatietonatalise difusao do

culto.

As Vitae eram elaboradas em contextos elitistas, aristocraticos e eclesiasticos,
para difusdo entre a populacao, na sociedagéihica do século VII, como modelos de
emulacdo e de admiragcdo. Funcionavam como instrumentos de alianca de certos
sectores do poder e sobretudo da Igreja (VELAZQUEZ, 2005: 1®f:;r oduct o
ideoldgico al servicio de unos segmentos de posesion de médioales| religiosos y

sociables que proyectan una serie de mensaj

hY

Nas Vidas tardocantigas, o homem santo responde a realidade social do
momento, liderando a sociedade, controlando manifestacgdes religiosas, administrando o

culto dos martires e santosaeveneracdo de reliquias, com grande protagonismo na

® CASTELLANOS, S., (20043 Hagiografia visigoda. Dominio social y proyeccion cultiuagrofio:
Fundacion San Millan da Cogolla. p. 50.
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magnificéncia das cidades. Baseiaenem personagens reais, historicamente proximas
dos biégrafos, autores de#as (VELAZQUEZ, 2005: 9192).

Por sua vez, as Lendas, como pudemos constatar em rel&cadamcos, tém
claramente origem pagéd, algumas com influéncia romana e integrando elementos
mitologicos, fabricandse, por vezes, a lenda, em torno de alguém que existiu
realmente (VELAZQUEZ, 2005: 69).

A finalidade da hagiografia foi a de difundir o toylcom vista a canonizagao
dos santos e a reivindicacéo das reliquias por parte de determinadas Igrejas. Pessoas de
devocao escrevem por encargo dos Bispos da cidade ou de outros, para exemplificacao
e educacdo dos fiéis, com caracter cultual e dogméatiema missdo de ensinar,
informar, persuadir e convencer (VELAZQUEZ, 2005:7R).

E também, na escrita, que se estabelece a distincdo entre santo e martir. O
primeiro designa pessoas de vida piedosa, dotados de inteligéncia, com capacidade de
discerniment e prudéncia, com vida austera e exemplar reconhecida pelos outros. O
martir por sua vez, designa a pessoa que recebeu martirio pelo testemunho da sua fé e
cuja veneracdo e culto sdo reconhecidos, em primeira instancia, localmente e
geralmente pela Igrejee ao qual se atribuem por vezes milagres que o elevam a
santidade (VELAZQUEZ, 2005: 76).

Nas Passiones ha uma multiplicacdo de detalhes. Os martires sao
extraordinariamente fortes e impassiveis perante sua dor, na sua luta com seus
antagonistas, os Impsdores e magistrados executores. Nos processos verbais o0 juiz
promete ao cristdo a libertacdo, a que se seguem ameacas a que o martir responde de
forma eloquente, expondo a doutrina cristd, que se revela superior aos deuses pagaos,
fazendo oracdes a Deusdemonstrando uma total auséncia de medo (VELAZQUEZ,
2005: 82). O género hagiografico novelsgae dramatizae nos finais do século {V.

Uma das grandes compilacdes hagiogréaficas, onde se in¢haissio de S.
Mancos, é dPassionario Hispanicodatado d século VII e ampliado, nas centurias
seguintes, de Valero del Bierzo (VELAZQUEZ, 2005: 105). Constitui a forma essencial
da liturgia da época visigdética e mocarabe, com adaptacdes, incorporacdes e
actualizacbes, com ordenacao das paixdes cronologicapwniéa do més, em que se

comemora festa de cada martir.
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Os seus textos obedecem a uma estrutura comum: titURastg nome do
martir/martires; data do martirio; cidade, dia e més da comemoracéo; breve prdlogo
demonstrando necessidade de perpetuandria do martir; alusdo do autor ao seu
problema de estilo pouco adequado e digno; virtudes do martir (VELAZQUEZ, 2005:
141-143); os julgamentos incluem insultos verbais durante a tortura; o interrogatério é
marcado por tentativas de persuasédo e promd3sesn, o animo e a alegria do martir

provocam a conversao dos espectadores que o passam a venerar, apés a sua morte.

Alguns dos conceitos basicos da doutrina religiosa para os hagiografos sdo os
seguintes: um soO Deus, Cristo Deus; perversidade da oepgigd; promessa de vida
eterna; mistério da Trindade, em épocas arianas (VELAZQUEZ, 200514B4 O
altimo conceito enquadise claramente nBassiode S. Mancos, na qual é exaltada a
Santissima Trindade, na confissdo de S. Mancos.

Segundo Velazquez (26: 145146), a deposicdo de reliquias seria obrigatoria
para a consagracgdo de novas Igrejas, contribuindo para a difusdo de culto dos santos na
Hispéania Visigodao que coincide com a prequagdo, registada no século XVI, de
trazer de volta as reliquias 8 Man¢cosNo entanto, o facto de a sua recuperacdo nao
se ter destinado a Igreja consagrada ao santo, mas a Sé da cidade e Concelho da
freguesia do local atribuido ao seu martirio, cria algumas duvidas. A consagracao da
Igreja de Villa Nueva parece teste facto como justificacdo: a deposicdo das reliquias
de S. Mancos como criacdo de uma Igreja em sua honra; e um aglomerado populacional

em seu redor.

As obras hagiogréficas do século VII, na Hispéania, constituem uma chave
historica e politica, revelandos conflitos e problemas por um lado, e, por outro, a
posicdo da Igreja e as tensdes entre as Igrejas locais e o poder central, entre poderes
episcopais e monasticos pelo controlo do patriménio de uns e outros (VELAZQUEZ,
2005: 153). O caso de S. Mancogipaevelar um possivel conflito que envolvesse a
Igreja Eborense, que tentava reafirmar as suas crencas e a sua antiguidade cristd, com

um pretenso martir, patrono de Evora.

Huffstot (2008: 44) refere que, com a guerra iniciada no século Xl com a
reconqista da cidade de Evora aos mouros, houve uma necessidade de afirmar a
antiguidade cristd da cidade. Nos anos trinta do século XVI, Evoraderaaerceira

arquidiocese devido a antiguidade da lenda de S. Mancos.
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2.4.1 O Modelo base do martir

O modelo @ mértir foi evoluindo desde a sua origem judaica e graT@ana.
No entanto podemos, todavia, enunciar alguns tracos fundamentais das caracteristicas
que formam a personagem do martir e que irdo ser imitadas varias vezes ao longo dos

séculos.

Na Hagiografh encontramos um conjunto de acontecimentos que narram um
martirio: aprisionamento, juizo ou julgamento, paixdo e mdPaém, podemos
vislumbrar a sua origem grecomana: aucessao de feitos e relatovilda remontam a
filoséfica aristotéliceperipatéica do século | d.C., e tanto a forma preseal, 0
julgamento, os insultos que, por vezes, se fazem ao imperador e a descontraccdo face a
morte sdo nitidamente pagaos. Nas Biografias de santos, tal como na Biografia classica,
encontramos igualmente umaismbsicdo per species surge uma evolucdo de
acontecimentos predispostos: a origem do santo no sei@nadiéiaf importante, o
nascimento(a infancia e educacdo determinam o modelo de homem), a conversao
(inicio da vida do santo), o relato central (episdiedinalmente, morte e enterramento
(VELAZQUEZ, 2005: 6667).

Por sua vez, as Lendasfjendagém claramente origem pagéd com influéncias
da religido e mitologia romana. Os martires primitivos simbolizaearuta pela
sobrevivéncia do cristianismo em amiie pagdoAssim, tal como os cristdos sofrem
perseguicdes por causa das suas crencas religiosas, também os filésofos as sofreram por
causa das suas ideias (VELAZQUEZ, 2005: 78). O martir surge com um caracter
rebelde e invencivel, figura inquietante n@ersuasivel ou incomodo, que actua em
algum momento hostil. Constituem modelos de imitagdo, embora sejam inimitaveis;
tém uma atitude corajosa perante a morte e pressa em morrer; a morte para o martir €
como uma VitOria, pois representa a sua unido costaCnio Céu. Os executores sao
silenciosos e sinistros e 0s interrogatorios apresentam questdes regulamentadas,
rejeitadas pelo martir; a tortura aparenta ser uma galeria de horrores, que ndo consegue
demover o martir, mas sim cansar 0s seus executoreten@rgo sobrenatural no
martirio corporizese em visfdes celestiais que, por vezes, protegem o martir (de que é

exemplo a intervencéo de anjos ou animais).
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Ja nasVitae sanctud’ designa pessoas honradas e iminentes da sociedade (0

termosanctissimushega a ser usado por um imperador cristéo).

Os protagonistas da&taesao eremitas, abades e bispos, personalidades cultas e
inteligentes, com forte e segura conversdo espiritual de personalidade, que operam
milagres, sofrem sacrificios corporais, castigasentem desprezo pelos bens materiais
(VELAZQUEZ, 2005: 92). O martir surge carmarquétipo do sébio forte, instruido,
enérgico contra autoridade e injusticas, e, a sua intervencao divina restabelece a ordem

no seio da Igreja.

Entre as caracteristicas danidade do martir, podemos encontrar as seguintes:
vida virtuosa, sacrificios; possibilidade de estar associado a prodigios; ac¢bes que
prevalecem; proliferacdo de milagres; vida ascética e bondade; valor de cristdo
exemplar; realizacdo de milagnesstmorten o seu enterramento da lugar a locais de
culto martirial; o seu culto evolui para um culto de sdmi da Idade Média. Os
milagres, em si, tém origem igualmente na cultura latina, e os seus fendmenos

sobrenaturais déo origem a reliquias.

No sécub llI-1V d.C, o protétipo de herdi para as comunidades séo os padres do
deserto e eremitas, simbolos do ascetismo, 0 novo martirio. No século V, por sua vez,
sdo os Bispos, abades e personagens eclesiasticas, que desempenham um papel social
publico de preecgéo das cidades (VELAZQUEZ, 2005: 65).

Tertuliano adapta exemplumantigo ao Cristianismo serving® de exemplos
biblicos com finalidade pedagdgica e de persuasdo. O Papa Ledo Magno, na primeira
metade do século V usa o exemplo de martires paraiinsttu 0 povoosde Deus
ejemplos valen mas que las palatas ( VEL CZ QUE Z, 2005: 100) .
Gregorio Magno é considerado pelos clérigos da Idade Média como um dos principais
iniciadores, sendo o criador do génesemplum ao tratar a vida de Sao Bente

Nursia emDialogicomoumiit r at ado de santi dadeo.

" A palavrasanctusé traducdo do gregdagiosque significa Deuses e homens, templos ou locais
sagrados. No plurdiagioi pode significar assembleia ou comunidade de fiéis que vem dar origem ao
latim sancti que designa primeiramenteistdos e depois martires ou 0s seus restos mortais, timulos,
locais martiriais ou basilicas (VELAZQUEZ, 2005: 85).
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O exemplumdos martires serve, assim, como meio pedagogico para explicar
licbes religiosas para a converséo de fiéis, uma vez que os crentes compreendem melhor

a mensagem por meio da personificacaoidesis que se pretendem transmitir.

Tal como o her6i da Mitologia gregomana, o martir € um intermediario entre
os deuses e 0os homens e, é sdimno. Por seu lado, o martir une o Céu e a Terra. O
herdi representa a condicdo humana e transezidenfé, coragem, forca de vontade e
determinacdo; o martir ndo se consegue demover pelos argumentos de quem o tenta
demover continua corajosamente a defender as suas crencas e enfrenta com coragem a
morte, sem sofrimento e dor. O martirio na mitologia greatana € o heroismo que
resulta em autgacrificio; o sacrificio que o martir faz para se poder reunir com Deus
no Céu, um autsacrificio do seu corpo pelo salvamento da sua alma, é o exemplo mais

acabado de heroismo cristao.

O martirio de Policarpo constito exemplo mais conhecido de um matrtirio, que
nos oferece uma descricdo detalhada do processo judicial e do interrogatorio e de alguns
dados historicos. Vejamos alguns dos elementos que poderemos encontrar no matrtirio
de Policarpo: o interrogatério a Rarpo pelo procénsul, que chega a ameaca de o
expor a animais selvageéfisA segunda intimidacéo feita a Policarpo coincide com a
ameaca de execucdo na fogueira, 0 que ndo incomoda Policarpo, que incentiva o

magistrado a fazk, mostrando confianca.

Outro dos aspectos presentes no martirio de Policarpo é sua a proclamacdo como
cristdo, que parece surgir apenas uma vez durante julgamento. Como caracteristica
principal de um martirio, a proclamacdo como cristdo &, por vezes feita, no inicio ou
entdo mais tae, constituindo o climax, na sequéncia das recusas de cumprimento de
rituais pagaos (a recusa é a confissdo implicita que se explicita hum momento mais
tarde). No caso de Policarpo, este recusa em jurar sgjertiisdo imperador por tré$
vezes, e, a@a ameaca de exposicdo a animais selvagens e a fogueira, anuncia

finalmente que é cristao.

BaL KIOS 6AfR FyAYlIfas FyR L &aKIFff SikROERTSI. BERdz (2
(1985)- Notiunculae Martyrologicadll. Observations on the Martyria of Polycarp and Piouns, Vigiliae
Christianae 39, Extracter fronPCI Full Texpublished by ProQuest Information and Learning Company,
p.110.

O ntimero 3, Segundo BOEFT (198B) tem um papel diferente em diversos camapla sociedade

antiga, tal como na religo, juramentos, morte, lei e enterramento.
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Temos também o exemplo do martirioRlenius um verdadeiro santo ortodoxo
(BOEFT, 1985: 114) que sabia o seu destino de antemé&o e que, afirmando que o fim do
muncb estaria iminente, sofrendo de visGes proféticas e anunciando a destruicdo pelo
fogo e pela agua, é preso no aniversario da morte de Policarpo (doze de Fevereiro) e
executado a doze de Marco. O seu martirio digielem duas partes: um longo discurso
do martir € seguido de tentativas, por parte de cidaddos notaveis, de dissuasdo no
tocante ao prosseguimento do seu caminho pernicioso. Socrates, homem sébio, que
morre injustamente devido a suas ideias, € referiddPmmius durante o julgamento
(BOEFT, 1985120-122).

O martirio dePionius, datado de 250 d.C., enconi@ noActa Martyriumonde
seencontramapai x » es & dasds exempto @escomo silenciar a multiddo
com um longo discurso, demonstrando uma grande confianca (talvez por ser pessoa
importante em Esmirna). @gctaMartyrium contém relatos de cristdos, que respondem
a acusacoes sem se perturbarem, mostrando grande resisténcia, modéstia e respeito
pelas autoridades envolvidas, como parte do ensinamento do modelo da Igreja. Ao
contrario deoutros martiresPionius parece ser o controlador dos eventos, sendo activo
como protagonista e responsavel pela sua paixao, pedindo que os procedimentos sigam
a sua normalidade (BOEFT, 1985: 1P24).

25 A origem e evolucdo de Martire Martirio T martyr, martyria, martyrium
Para melhor entendermos a figura do mauamos equacionar arigem da

palavramartir e martirio

A raiz comummartir € adoptada pela literatura cristd, para a criagdo de uma
nova palavra, que designa a morte como resposta agped@es religiosas (SMITH,
2008: 1).

Em Origenes podemos ver os distintos usos da raiz. Origenes nasce em 185 d.C.,
em Alexandria e morre em 254 d.C. na Cesareia. Primitivo investigador e tedlogo
cristdo, Origenes escapa a quatro perseguicdes crist@aganda sua vida, e foi um

importante professor e lider em muitas comunidades cristas primitivas.

A primeira perseguicdo a que Origenes assiste € a de Sétimo Seve?03202

d.C.), que se estende a todo o continente africano. Origenes passa a ter uamtenport
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lugar na Igreja crista da Alexandria onde parece ter ensinado Clemente da Alexandria e

instruido muitos cristaos.

A segunda perseguicao, limitada geograficamente apenas a Alexandria, tem
lugar entre 218216 d.C., com Caracala. Regressando de viageEysébio que nos
relata a fuga de Origenes para a regido de Cesareia, onde permanece e continua a

ensinar e a liderar a comunidade.

Entre 235238 d.C, é Maximino que conduz uma persegui¢cdo aos cristaos, de
onde se conta a célebre histéria de CatarinaleleaAdrid® martirizada por Maximino.
Durante a perseguicdo do Imperador Maximino, Origenes permanece escondido
enguanto todos os cristaos, favorecidos no anterior regime de Alexandre, sdo capturados
e torturados, inclusivamente o benfeitor de Origenes, rdsith Origenes viaja até

Jerusalém, onde escreve&xortacdo ao Martirio(SMITH, 2008:154).

A quarta perseguicao ocorre entre 282 d.C. com Décio. ApOs 0 assassinato
de Filipe, que favoreceu os cristdos, estes encofgeasm perigo com uma grande
pereguicdo operada por Décio. E uma perseguicdo mais organizada e mais difundida e
generalizada, o que levou a reflericomo a primeira perseguicdo da Cristandade
(SMITH, 2008:156) verdadeiramente universal. Lider e professor das comunidades
cristds por toda mundo romano, Origenes é alvo de perseguicao esessenta e
nove anos, € capturado e torturado de forma leve, de forma a que renunciasse a
Cristandade. Resiste a tortura por dois anos e € libertado apds o assassinato de Décio.
Deixou aos cristios umanagem de resisténcia, coragem e conviccdo face a
perseguicdo, dando exemplo de imitagdo a outros. Morre em 254 d.C., ap0s ser

libertado.

Nas obras de Origenes, podemos ver os diversos usadrtiena literatura e os

seus usos distintos no Cristianisamitivo. Segundo Henry Crouzel (SMITH, 2008:

% Detentora de uma tal beleza, Catarina é desejada pelo imperador Maximino que a tenta forcar a
casarse com ele, respondendo ela que Deus e Cristo sao seu esposo. Rordr@m possuia atributos

de grande intelecto e o imperador Maximino, sem conseguir vencer 0s seus argumentos, manda chamar
a Alexandria 0s seus maiores sabios para que disputassem com a virgem. Porém, a argumentagéo de
Catarina silencia os 50 oradores s&biEnfurecendse, Maximino manda os sabios para a fogueira
martirizandeos por crerem em Cristo, pois tinhase convertido perante a pregacao de Catarina. Na
tortura, as rodas do instrumento de tortura quebrese e os seus fragmentos atingem pagdos que
assistiam a tortura matandos. Catarina acaba por morrer decapitada. (Vide: FORTES, Carolina,

G/ FaFNRAYlL RS 1 fSEFYRNRIY dzY SESYLIX 2 RS Yl aiddz AyAl | ce

Anais do V Encontro Internacional de Estudos Mediefais4de Julho de 2005, Salvador: Quarteto,
2005. Disponivel online erhttp://www.pem.ifcs.ufrj.br/Catarina.pdfem: 23/06/10 23:55.
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6), a luta dos martires constituia um teste que revelaria a profundidade com a qual o
Cristianismo aceitou 0s ensinamentos e Jesus; 0s martires seriam assim 0s imitadores
perfeitos de Jesus e do seu Ultimaifiam. E, neste sentido, o martirio constituia uma

accao publica de manifestacéo da sua fé.

A guestdo da morte e do martirio surge variadas vezes nos escritos de Origenes.
Alguns investigadores atribuem o significado do matrtirio, ndo apenas a sua celacao
a morte, mas a uma relacao que implica a vida, porquanto corresponde a um modo de
vida, ascético que da primazia ao espirito e renuncia aos prazeres do corpo (SMITH,
2008: 8) e se traduz numa escolha de vida (SMITH, 2008: 9). Porém tal ndo invalida
gue, quando ocorre a morte porartirio, esta corresponda a forma mais elevada de
imitacdo de Jesus, do sacrificio de Jesus na cruz, e tal correspondéncia fez os cristaos
acreditarem que essa forma seria a melhor forma de se reunirem com Deus e de
ganharem @erdao. Segundo Bxortacdo aoMartirio de Origenes (SMITH, 2008: 10
11), a morte pelo martirio seria um acto sé acessivel a um crente maduro e verdadeiro
na sua crenca. O martirio é apelidado por Frederick Weidmann (SMITH, 2008: 11) e
Marco Rizzi (SMITH,2 0 0 8 : 15) d e b a pldodysmantyrdothe) . s &@On g u e
martirio seria um segundo baptismo, apds o baptismo da agua. O baptismo de sangue
trazia a Ultima salvacgéo, imitando Jesus, e salvando muitos outros como acc¢édo publica
ounopen ma(SMyH, @aBnd5). Para Origenes a morte pelo martirio seria
um dever crist«o e uma necessidade, tal corl
volunt 8riod (SMITH, 2008: 16) .

Passemos entdo a desfiar as complexas origens e evolucdo das padavras
martirio. Com origem grega, a palavraartir surge na literatura homeérica. Ao longo
dos séculos a palavra evoluiu para diversos sentidos, de que é exemplo, entre outros, o
significado de fAtestemunho jur2dicoo (SMIT
2008: 2324), ra literatura prérista, a raianartir possuitrés significados:

1. Uso legal comum, uso original nos tribunais;

2. Metaforica, Biblica que se relaciona com os que testemunham Deus e a sua

obrai Do qual Origenes atribui um segundo significado:

3. Os ge aderem a vida como testemunha sobre Jesus.
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Na sua maioria, 0 uso da instancia martirio relacgmaom eventos ou accoes
publicas, proveniente dos contextos dos julgamentos em tribunal. Na sua natureza
publica,o0 martirio destingse, frequentemente, persuadir os outros de que uma visédo

particular ou o curso de uma acc¢ao € a correcta/o (SMITH, 2008: 26).

O uso original da raimartir corresponde a um uso de testemunho legal, ou seja
num processo legal em que seja necessario alguém para persuadio®si®wjue os
seus argumentos sdo 0s correctos. Este uso surge ja no julgamento de Jesus, quando,
apos a sua prisdo, é levado perante o Sirffdsara o seu primeiro julgamento. Ao
procurarem provas para condenar Jesus a morte, os judeus, apesar dectdegto es
falsos testemunhos, ndo lhes atribufam a &tilpa&jamos o significado do martirio nos

julgamentos de Jesus.

Num primeiro significado,martirio referese a prova que o0s acusadores
procuram contra Jesus para persuadir 0os outros, pois o siléncisudend® fornece
martyrium ou prova. Num segundo momento, martirio relacismaom o testemunho
ocular, que apoia a persuasdo dos que presidem ao julgamento de Jesus de que Jesus é
culpado. Num terceiro momento, martirio refsecao falso testemunho, numatancia
igualmente persuasiva de convencimento dos outros de que uma parte do processo
judicial de Jesus é verdadeira (SMITH, 2008:329.

Também na literatura grecomana, o termo surge com o significado do seu uso
legal. Demostenes refecefrequentmente com o significado de testemunhas, presentes
nos assuntos legais (SMITH, 2008: 31). A palanrartirio surge como um efeito
publico e intencional com o intuito de influenciar as decisdes dos outros. Significa
agueles que reclamam ser testemunhosaoesil mas que, apesar de duvidosos,

continuam persuadindo com 0s seus argumentos.

8 Assembleia de 23 juizes presente em cada cidade de Israel. Ereem8Upibunal da antiga Israel.

% 60s Sumos sacerdotes procuravam um testemunho contra Jesus, para cimédemarte, mas ndo o
achavam. Muitos apresentavam falsos testemunhos contra Jesus, mas 0s testemunhos néo
concordavarn® € al NOBG a wa Y @paekidtes & todo o Sinédrio procuravam falsos
testemunha contra Jesus para condeltd a morte. Mas ndo os encontraram, embora muitas
0§SaitSyYdzyKlIa Frfala KMSeudi2b:3BBEaSY | LINSBASY (il R2 ®¢
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Na literatura judaica primitivamartir significa testemunho. Fifd afirma
surgirem vérias formas dmartirio num processo judicial, como prova fornecida por
testemunhas ocules de forma a influenciar discussbes e acgdes dos juris num
julgamento (SMITH, 2008: 33). Estenders® a um significado de uso legal, o0 martirio
serve como prova ou confirmacgéo, fornecendo apoio a argumentos de cada um dos
lados num processo e a argunesnbdo legais, tais como debates filoséficos (SMITH,
2008: 34).

No segundo significado, de testemunha, dos que testemunharam directamente
determinados eventos, Origenes atribun@tirio o significado de conhecimento em
primeira mao de determinados et ou factos. Os discipulos sdo vistos como
possuidores de persuasao relativamente aos eventos protagonizados por Jesus, pois
testemunharamos directamenté O uso deste do significado (de testemunho) é
também usado para designar D8usomo fonte autorada similar as testemunhas de

martiriosemOrigenes.

Na literatura grecoomana, € na literatura homérica que podemos encontrar esta
designacdo com o significado de testemunhallidda, Aquiles chama testemunhas,
para assistirem as injurias que sofr&at& atribui maiomartyria e autoridade aos
Deuses que aos humanos (SMITH, 2008: 43).

Um dltimo significado, o de falso testemunho, é trazido por Origenes para
relacionar a interaccdo entre as pessoas. Na literatura-rgreena, este sentido
também estfpresente: os protagonistas de martirio (falso testemunho) seriam os que
falariam bem e, assim, usavam suas habilidades para persuadir 0s outros a aceitar
posi¢cdes consideradas falsas (SMITH, 200845

Conseguimos vislumbrar, nestes significados, armade suprema de Deus. A
accao directa divina de Deus € a suprema autoridade que ndo pode ser negada, o
verdadeiro testemunho (SMITH, 2008:-88). Como accéo indirecta, Deus pode agir

por intermédio de humanos, através de profetas, actuandeneotyria profética. O

# Filo da Alexandria ou Filo O Judeu nasce em Alexandriaili@ o pensamento mitico hebraico com o
pensamento filoséfico grego no século | d.C. Consultado Htp://www.iep.utm.edu/philo/ em:
15/09/2010 19:49.

8 &Vos sois testemunhas (martyr) digséucas 24:48.

®GC2NJ D2RE 6K2Y L aSNBS 6AGK Y& ALANRG +FyR |
OYFNIGENARFKYIFNI&E@ND (GKFG ¢6AGK2dzi O Paub ISMEH, ROOSNAL)Y S
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profeta, através de Providéncia divina, fala por Deus e persuade os outros a mudar as
suas vidas (SMITH, 2008: 53).

Em Origenes, a raiz grega mhértir tem, por um lado, um uso public@onsiste
em uma forma de persuadir 0os outros, comovg de argumento, testemunho ou falso
testemunho, e baseado na experiéncia humana directa. Por outro lado, tem um uso
biblico e profético, que corresponde auartiriosde Deus, transmitidos através de
profetas; neste sentido, tem uma natureza igualmgniblica e tem a funcdo de

persuadir 0s outros.

OQutro dos significados matyri@uedecoonrre da
divisdo entranartirio aberto emartirio em segredo, que correspondem a dois tipos de
martirio, no sentido actual da palavra. O primali» respeito a uma manifestacao
publica, ou seja, a execucao que leva a morte do cristdo devoto, a confissdo da boca que
traz a salvagdo (SMITH, 2008: 68). Constitui a forma mais perfeitanaeirio,
acreditar e confessar publicamente, pois estas acgfiesnciam outros que, como
testemunhos, poderédo imitar tal confissdan@tirio publico tem, em si, uma intencao
de ser testemunhado pelos outros, pela comunidade de humanos, segundo Origenes
(SMITH, 2008: 72). Tem também um significado mimético em &slag Jesus, que
traduz uma forma de uni«o com o Messias e
(SMITH, 2008: 73). Omatrtir € aguele que testemunha a verdade, dando a sua vida ou
vivendo uma vida adequafiaE esse o duplo significado da raiz da palavemayr que
vem dar origem ao actual martir, que morre devido a sua fé e, ao seu testémbre. |
am persuaded that every action of the perfect man is a testimony (martyria) to Christ
Jesus, and that abstinence from every sin is a denial of self, leadngftar Christ.

And such an one is crucified with Christ, and taking up his own cross follows Him who
for our sakes HWSM&EH 20081743 own crosso

O segundo tipo dmartirio € o que ocorre em segredsto €, 0 que corresponde
aos sentimentos eg®edos que apenas Deus sabe, como se se tratassenokrtiria
espiritual ou ascético e como pratica diaria e modo de vida ascético e virtuoso, que
substitui a morte proporcionada pehartirio aberto ou publico. Corresponde ao reino
privado, no qual Deutesta a pureza de inten¢des dos martires (SMITH, 2008: 65). Em

oposi-«o0o ° confiss«o da boca, t emos, assi m

%0 gue mais tarde vem a desigrse de Santo distinguinde do Martir.

62



na qual as crencas individuais apenas causam impacto no individuo, nao influenciando

0S outros como suced® martirio aberto.

Segundo Origenes, a concep¢do do mundo derivava de uma queda (SMITH,
2008: 81), de um primeiro plano, onde h& a unido perfeita de todas as coisas, onde Deus
et udo e partr desse rimeiro plano perfeito-giuma queda, quia
origem a um segundo plano, onde coexistem as varias almas que cairam dessa unido
perfeita com Deus. Um terceiro e ultimo plano decorre da profundidade da queda,
mensuravel pelo tipo de criatura em que a alma se torna: anjo (0s que sofrem uma queda
mena), demoénio (os que sofrem uma queda maior), ou ser humano (cuja queda 0s

deixa em um plano intermédio entre anjos e demaonios).

A criacdo do mundo resulta, assim, da queda, que cria um lugar onde as almas
caidas possam aprender e progredir para se rgumes novo com Deus. Para se
reunirem novamente com Deus, os cristdos deverdo seguir os exemplos de uma vida
adequada, ultrapassando as tentagées do mundo e agindo de forma a agradar a Deus e a
evitar a perseguicdo e a morte, pois 0 mundo seria controkldoDpabo e seus
demonios (SMITH, 2008: 82). S&do os exemplos publicos, o martirio, a melhor forma de

se reunir a Deus. Mas, a vida ascética também o é.

O mundo, a Terra, é a fonte de inspiracdo, é o espaco intermédio e agente da
viagem de regresso da almpara o reino de Deus. Porém, o mundo também € visto
como pecaminoso, repleto de tentacdes, local onde o corpo prende a alma aos prazeres
terrenos ndo a deixando regressar ao plano divino. A morte seria entdo a viagem de
regresso da alma. A purificacdo dma corrompida pelo corpo e pelo mundo era feita
atraves dos exemplos dos cristdos, que assentavam na imitacéo de Jesus (SMITH, 2008:
83-85).

O martirio tornase, assim, ndo s6 uma forma de regressar a Deus, mas também
uma forma perfeita de imitacdo de ukesVejamos alguns exemplos da vida de Jesus,
legados aos cristdos (SMITH, 2008:-9®):

1 Sapiéncia na relacao entre Deus e a alma humana;

1 Ajuda de Jesus aos imaturos e perfeitos;
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1 Ensinamentos aos seus seguidores relativos a como fugir das tentagbes
do muna e a como ultrapassar suas imperfeicOes através de uma vida
adequada;

1 Como evitar a superioridade e honra no mundo, chamando a alma para a
virtude, evitando o mundo terreno;

1 Demonstracdo dos meios de perfeicdo, Ultima vitoria da vida crista.

Um dos grande simbolos publicos do poder da morte patirio € a cruz,
imagem da crucifixdo de Jesus e ideal de morte cristd, que simboliza também a vitoria
sobre o Diabo porque a sua morte pablica e o seu sacrificio salvaram todas as almas. E,
assim, um simbolo dsacrificio e de esperanca, simbolo publico, que todos podem
testemunhar e imitar (SMITH, 2008: 1002).

A morte por martirio permite também educar os outros cristdos, dando exemplos
de conversdo. Com a morte iniciss& uma viagem de regresso a Deus. Was
beneficios oferecia essa vida apds a morte? Vejamos alguns beneficios enunciados por
Smith (2008: 108.11):

1 A morte, como um presente a Deus, permitia o regresso da alma na sua
perfeicédo e glorificacdo a Deus;

1 A morte protege a alma de qualquer mal quatinja; o caminho da
perfeicdo € reversivel: os que recebem as pressdes no mundo pioram
situacdo de regresso, perdem suas almas para o mundo terreno e sO a
morte os liberta dessas falhas, erros e corrupcao terrena;

1 Morte pelo martirio oferece uma lim@ede pecados e salvacdo aos que
se sacrificam. Purifica as suas almas dos males do mundo;

1 Fornece ilimitado perddo aos pecados dos outros, como sacrificio de

sangue pelos outros, como o fez também Jesus.

Estein bapt i s mo ,qleofeeee iimitado® beficios a alma, também é,
como dissemos, designado gob a pt i s mo(SMITéd, 2008:dLb2) em oposicao
ao fAbaptismo da 8guao. Constitui O mai s
perddo de todos os pecados, constituindo uma forma perfeita degpéifi reservada
apenas aos escolhidos por Deus (SMITH, 2008: 119).
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Estai mor t e do mdtir gessupde uma confissdo pela comunidade, pela
sua salvacao, feita através das accdes visiveis a todos em acto publico. O significado
primitivo cristdo de mantirelacionase com mortes motivadas religiosamente (SMITH,
2008: 121), tendo Jesus como testemunha verdadeira e modelo cristdo ddeqjssio

accdes educam e ensinam 0s outros.

A forma i c o n f e gue ®urge ,na narrativa de S. Mancos, foi usada
primitivamente pelos cristdos para designar aqueles que suportam perseguicdo e
sobrevivem (SMITH, 2008: 158). Estésc o n f e ,sne iaiciced® Eristianismo, tém
um papel deveras importante, pois 0 seu sofrimento-ele\daum certatatusque lhes
da influéncia sol® os membros cristdos comuns e, a0 mesmo tempo, ameaca o poder

do clero.

A questdo do uso do termo dec o n f ex@tecante@ S. Mancos, encordea
relacionado com um outro significado presente na homdfogiais esta encontise
directamente relaci@ia com declaracdes publicas como martir, com a confissao
verbal, ou seja, com a Profissdo de Fé de S. Mancos, uma confissdo publica da sua
crenca e fé e declaracdo publica do que lhe vai no coracédo. Ersmafai conectada a
homologia, ndo no sentidoedsobrevivéncia a perseguicdo, mas com o sentido de
confissdo publicaii F o r on the one hand, it is right
hesitate to die for the truth if one has been caught in the struggle about confessing
J e s CaNdV28:193 (SMITH, 208: 129).

Smith (2008: 99, 101, 130) estabelece uma comparacado entreinontann o
espectaculo de atletas ou gladiadores, onde ha em comum uma grande multiddo que tem

a funcéo de testemunhar as respostas dos cristdos as perseguicoes.

A luta entre o corp e a alma dos martires, que ocorre durante uma perseguicao,
também se reveste de certos beneficios, segundo Smith (2008434 2melhora a
gualidade dos cristdos enquanto permanecem vivos no mundo; constitui um sinal de

vitoria; recebem ajuda e purific@o; melhora o caracter dos que sofrem, ensinbredo

¥a¢eKS FLEAGKTAzA SAGYSASMITHRB08: 120 NEG 62Ny 2F (GKS RS RE

% Expressdo grega que etimologicamente concorda comcshbn2 325 F |j dz§€ S [ dzS & FI £ R
Na filosofia significa a qualidade de viver conforme a razdo e naturera (
http://www.iscsp.utl.pt/~cepp/lexico_grecoromano/homologia.htnConsultado em 24/08/2010 a

1h21.
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paciéncia e resisténcia; eleva sobre os poderes da Terra, para se sentarem no altar do

Céu.

O fracasso durante a perseguicéo pode ser causado pelas tentagdes da carne que
testam sempre os cristagglo Diabo, por negarem Deus ou por se afastarem do seu
martirio celestial, e tem, como consequéncia, a sua queda no Inferno de onde ndo mais
poderdo escapar (SMITH, 2008: 1245).

2.5.1 Montanismo e o culto do martirio
O montanismaosurge como ramo religso um pouco polémico e extremista.
Nasce na segunda metade do séculbdl, como nova forma de fé, trazendo com a sua

fé, as supersticdes magitas

Este movimento alcangou 0 seu auge na época e teenaigivel ao paganismo.
E um movimento caracteddo por alguns aspectos medilinicos e transes proféticos
realizados por visionarios e profetas montanistas. Distirgglido cristianismo pelas
supersticdes, supersticbes essas que seriam para 0s pagaos sinal de delirio
(WYPUSTEK, 1997: 277).

As manifestages de poder segundo WYPUSTEK (1997: 281) seriam:

extraordinario heroismo; serenidade face a meritesensibilidade a torturas.

Os profetas montanistas também realizavam milagres, dai a sua relacdo com os
milagres dos martires cristdos. No montanismo,wol t o do fimart2ri o vol
fendmeno muito venerado. Também as reliquias dos martires eram extremamente

veneradas e as ora¢des em siléncio despoletavam desconfianca dos pagéaos.

Era o extremismo do culto do martirio no montanismo, alvo de cdieslata

religido com magia, que acabavam por exacerbar os adeptos do paganismo.

2.6 O Cristianismo na Lusitania e o culto dos martires rmculos IV e V
No contexto da Peninsula Ibérica Romana, a romanizacdo e a cristianiza¢ao

caminharam lado a lado, dekando uma Hispania organizada. E com Augusto que é

8 WYPUSTEK, Andrzej (199@\agic, Montanism, Perpetua, and the Severan PersecétionVigiliae
Christianae Vol. 51, N°3, Brill, p. 277 (Consultado eimtp://www.jstor.org/stable/1584216 a
14/05/200921:42).
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criada a provincia da Lusitania, com delimitacaaiditates®. Esta provincia é dividida
em trés conventus Emeritensis (sede em Mérida);Pacensis (sede em Beja);
Scallabitanugsede em Santarém).

A presenca do Cristianismo na Lusitania parece remontar a meados do século |l,
como provam o0s escritos de Ireneu e Tertuliano. Em meados do século lll, ja existiam
Bispados e 0 ano de 409 d.C. estabelece um limite cronoldgico final, com o reinado de
Hondrio, filho de Teoddsio, para o inicio das invasdes dos povos germanos na Hispéania
e para o inicio de uma nova ordem politica e religiosa com a conquista dos suevos da
zona setentrional da Lusitania e dos Visigodos, na segunda metade do século V
(HUFFSTOT, 2008).

O Cristianismo, segundo Huffstot, surge como uma religido urbana, constituindo
as cidades os primeiros receptaculos da pregacdo dos primeiros missionarios cristaos
influenciando as comunidades judaicas, que, pela grande actividade artesanal e

comercial, aiesidiam.

As actas mais antigas da Igreja hispanica datam do final do século lll, inicio do
século IV, com o primeiro concilio em lliberris, Granada. O tefttasurge, no século
XVII, associado ao#\cta Sanctorunde Bolland, que ja foi referido anterioemte, e
Peristephanorfpoema de Prudéncio) mostra a tradicado da transicdo entre os séeulos IV
V, ao evidenciar o culto dos mértires como uma unido de todos os cristdos na
Antiguidade Tardia (HUFFSTOT, 2008: -26). Porém, o século IV € marcado por
dissidémias cristds na Hispania e na Lusitania, mais precisamente onde Potamio abraca

0 arianismo e Prisciliano lidera o ascetismo que veremos posteriormente.

Constituindo uma religido urbana, o Cristianismo desenssdva par com a
romanizacdo, coma@ r e | i rgemtak de limgua grega transmitida na Lusitania na
| 2 ngua (HURFSTIOm,2@08: 27). Esta unido € mais evidente a partir do Edito de
Mildo em 313 d.C. e apds o Edito de Tessalénica em 380 d.C., em que Teoddsio declara
o Cristianismo a religido oficialo Império. A segunda metade do século Il é o ponto

decisivo com a traducao das escrituras para o latim permitindo a sua adaptacdo a cada

% Pequenos grupos populacionais que se exprimem numa realidade historicanistdativa,

econdmica, geografica e religiosa.
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regido onde chegadquirindo varias expressées cultutai€om auséncia de cultura
propria. Esta aculturagdo do Cidstismo permite assim uma reformulagdo da doutrina
cristd. E é no final do século Il, que surgem as primeiras referéncias a comunidades

cristds na Peninsula Ibérica, embora sem referéncia a Lusitania.

Em 250 d.C. inicisse a perseguicdo de Décio aos costicom um Edito de
supressdo ao Cristianismo, declarando que todos os habitantes do Império eram
obrigados a sacrificar perante os magistrados da sua comunidade, pela seguranca do
Império num determinado dia, sacrificio apdés o qual receberiam um cddifica
libellus T para provar e recordar que haviam completado e obedecido a ordem
(WYPUSTEK, 1997: 275). O Bispo demerita AugustaMarcial, e o Bispo de Leé&o
Astorga, Basilides, tornase assim apOstatas, ao abdicarem das suas comunidades;
estas pedem dispo de Cartago, S. Cipriano (apds Basilides e Marcial terem recorrido
a Roma e mentido para que este lhes entregasse o0 Bispado) para que as ajudem a
enfrentar Basilides e Marcial contra a devolucdo dos seus Bispados; a resposta (a Carta
Sinodal 67), pro®&, por meio das assinaturas de 36 bispos prova a presenca do
Cristianismo ja organizado em comunidade, com didconos, presbiteros e Bispos na
Hispania e Lusitania (HUFFSTOT, 2008:-26), sedes episcopais e comunidades
cristds em Mérida, LedAstorga e Zargoca (HUFFSTOT, 2008: 90).

O caso de Basilides e de Marcial revets, no tocante ao cristianismo dos
primeiros séculos, a autonomia de cada Igreja na sua jurisdicdo e a actuacdo de
comunidades de fiéis conscientes das provagcfes que passaram dursseglacaerde
Décio, ndo admitindo lideres apostatas.

Como fontes temos as Actas do Concilio de lliberris, as mais antigas, que se
situam entre 29814 d.C., nas quais se elenca a presenca de trinta e sete comunidades
cristds na Hispania; e trés delas sds Bpiscopais da Lusitani&merita Augusta
(Mérida); Ossonoba(Faro); Elbora (Evora). Notase ja a existéncia de organizacéo
propria e de hierarquia dentro da Igreja (Bispé%adres Diaconos), a preocupacédo da
Igreja com a disciplina do clero face aogltas pagéos, o reforco dos membros
eclesiasticos nas comunidades e a imposicdo de maior disciplina (HUFFSTOT, 2008:

33). NasActas também podemos encontrar a presenga de trés problemas que se

' MARTINS, Armando, (1992 a | NA+ RI [ dZ Do + SAOMDRSistade Hidt@®ia G I | dzF T 2
Antiga 18. Lisboa: Centro de Historia da Universidade de Lisboa. p. 323.
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colocavam a Igreja Hispanica: ameaca a fé crista pelo ampugdie; vida matrimonial

e familiar marcada pelo divércio e adultério; fornicacdo. No final do século Il,
Tertuliano via como os trés grandes pecados, a idolatria ou apostasia, 0 homicidio e o
adultério. Era a abundancia de Judeus na Hispania, que origimaveesposta e defesa

do Cristianismo. Os Bispos da Lusitania presentes sdo Vice@ssiamobaQuintiano

deElborae Liberio deEmerita Augusta

A ligacdo Norte de Africd Peninsula Ibérica, que se acentua durante o periodo
cartaginés, manteneke nosséculos | e Il a.C. entre Cartago e a Mauritania, leva a crer
qgue o Cristianismo ibérico teria tido origem africana. Esta teoria é corroborada por M.
Diaz y Diaz na década de 60 do século XX, por J. M. Blazquez eéVl@otomayor y
Muro nos anos setenflUFFSTOT, 2008: 81).

O estudo de fontes arqueoldgicas e epigraficasresaa crer que na transicao
do séculoll, a relacdo Peninsula IbérieaNorte de Africa é estabelecida através dos
proconsules em que o Procénsul de Africa € natural da Béticangieoda Hispania e o
Proconsul da Bética é natural de Africa (HUFFSTOT, 2008: 81). A aproximacao
geografica contribui para a influéncia reciproca ao longo de todo o Império Romano,
com um comeércio intenso entre Hispania e Africa. E no final do séculod\sgumota
uma maior aproximag¢ao de ambos, mas as suas influéncias apenas se comegam a notar
na Lusitania a partir do séculeW (HUFFSTOT, 2008: 82).

Segundo as fontes epigraficas, rsgaum grande movimento de tropas entre o
Norte de Africa e a Peninsullbérica com a presenca de africanos e orientais em
abundancia na Lusitania (HUFFSTOT, 2008: 85). Outra prova arqueoldgica, que
demonstra este estreito contacto é constituida melpae monumentos funerarios
talhados em pedra em forma de pipa, que &senuma placa rectangular de pedra, e
que tém origem no Norte de Africa e cuja maioria das que se encontram na Lusitania,
segundo Vasco Mantas, se assemelham as africanas (HUFFSTOT, 2008: 85). Exemplo
disso é aupa de Alcacovas, datada de finais do s@d¢ud.C., que tem a representacao

de um par de peixes, o que indicia o Cristianismo.

Entre o século | e o final do século 1V, inicios do século Mispaniamantém
contactos com a Gélia, Africa, Itdlia (Roma) e o Oriente obtendo assim uma troca de
influéncia entre o Ocidente e o Oriente, incluindo casamentos entre hispanicos e nao
hispanicos (HUFFSTOT, 2008: 83).
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Devido aos acontecimentos na Palestina, e ndo so, os Judeus, vindos do Oriente
instalamse no litoral hispanico fixandee junto das comunidasierientais misturando
Se por vezes com 0 mesmo grupo, incorporados por vezes na comunidade Fenicia, povo
semita, com comércio no Mediterraneo. A expansao judaisa gar volta do século |
a.C. E, quando em finais do século Ill a.C., os Romanos chedeniasula Ibérica, as
comunidades judaicas ja ai se encontravam fortemente ligadas ao comércio e com
estreitos contactos com o Oriente, o0 que possibilitou a entrada do Cristianismo
(HUFFSTOT, 2008: 94). A sua grande accéo proselitista activa leva aCprectio de
Elvira crie quatro canones aftidaicos (16, 49, 50, 78) numa tentativa de separar duas
religides, que coabitavam, mas em que se notava a influéncia reciproca. Na transi¢céo do
século IIHV, o Cristianismo e o Judaismo conviviam pacificamep@&ém a sua

influéncia nefasta no Cristianismo leva a necessidade de afastar as duas comunidades.

Além das véarias comunidades orientais e de cultos salvificos na Peninsula
Ibérica terem permitido a entrada do Cristianismo, também o exército, como &iculo
romanizacao, com suas trocas comerciais permitem também a entrada de religides
orientais mistéricas como o Cristianismo. Assim como também o0s portos e as estradas
permitem a distribuicédo terrestre dos comerciantes e a chegada as cidades do interior,
conmo podemos atestar nas anforas encontradasvidee romanas do interior
(HUFFSTOT, 2008: 98).

Portadores de varias religibes mistéricas, os membros do exército romano
tinham papel determinante na protecgéo do sector mineiro, em comunidades mineiras ao
longo dos rios ou perto de centros urbanos, zonas que ofereciam possibilidades de
emprego (HUFFSTOT, 2008: 101). E através do exército que se inicia a romanizacéo
durante a Republica, estrutura em que se incorporam indigenas coneéesndo
cidadania romanajue era transmissivel de pai para filho; o servico militar servia, deste
modo, de promocao social. O exército romano era, assim, um grupo formado por
soldados de diversas proveniéncias séaiturais no quadro do império, que por vezes
nao se identificava com a politica romana e talvez recorressem aos cultos orientais,
como o cristianismo, como elo de unido entre soldado e império (HUFFSTOT, 2008:
104).

No século IV, a legislacdo romana em relacdo a religido enemmtrauito

activa. No ano de 311 d.C.Falito de Galério da tolerancia ao culto dos cristéos, porém
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a derrota de Maximino Daia por Licinio em 313 leva a uma nova etapa entre o0s cristdos
e Império Romano: o Edito de Mildo, emitido por Licinio e Constantino em 312 e
apresentado em 313, conced®ltdiberdade de culto aos cristédos e outras religides do
Império, restituindo aos Cristdos todas as propriedades confiscadas anteriormente.
Reflexo desta restituicdo pode constituir a segunda parte da narratRassia de
S.Mangos, na qual é devolvidapsopriedade a Julia, momento atribuivel assim ao
século IV.

7

No inicio do século IV o Cristianismo € ortodoxo e segue a fé baseada na
Santissima Trindade, considerando heréticas todas as doutrinas dissidentes e que
colocam em causa o dogma da Cristandadis, como a do gnosticismo e a do
montanismo, entre outros. Com o dile Tessaldnica, no ano de 380Cristianismo
passa a ser a religido do Estado; é assim com o Imperador Teoddsio que, o Império
Cristao se torna oficialmente cristdo (HUFFSTOT, 2003)1

Porém, até chegar a este ponto, a luta cristd continua sségzse acordo com
as mudancas no governo romano. Entre-314 a politica de Licinio diverge em
relacdo aos cristaasentre 326324, emprega medidagie impedem os cristdos de se
reuniem No ano de 324 d.C., Constantino ataca as tropas de Licinio, levando o
estandarte com monograma de Cristo e Licinio com emblemas de deuses pagdos de
Licinio; ao vencer, Constantino torsa Unico imperador do Império Romano e

restabelece liberdade detoude religides.

Constantino favorece o] Aicl eroo com
comunidades cristas e legisla de forma a que os cristdos fagcam parte activa do Império,
possibilita a heranca de doacdes feitas aos cristdos, concede dias de fesecesiabel
a Yanica fun-«o do Acleroo ® a de servir a
anuais de alimentos e-tt#es poder de julgar casos civis (HUFFSTOT, 2008:11%).

Constantino é simbolo, no século IV, da vitéria do Cristianismo sobre oiinga&ao,

com a unido da Igreja Cristd com o Império Romano.

Porém, com Juliano, em 361 d.C., os pagaos sado favorecidos e 0s cristdos
prejudicados. Juliano era adepto do neoplatonismo, praticante de antigos rituais,
apostata e Imperador até 363 d.C. Raistio culto pagdo, devolvendbe terras aos

seus adeptos e retirando poder ao ficleroo.
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exclui todos os cristdos do ensino e torna ilegais os funerais durante o dia (HUFFSTOT,
2008: 120).

Apo6s Joviano, general istio que reina durante oito meses, sudeee
Valentiniano | (364375), Imperador do Ocidente, que segue o credo Niceiano. O seu
reinado corresponde a um periodo de acalmia e de tolerancia, proibindo a magia e
legislando contra os Maniqueus. A sua suaessteita pelos seus dois filhos, Graciano
e Valentiniano 1l. O primeiro reforga a politica contra os heréticos Manigueus, sofrendo
0 paganismo um golpe, quando retira a estatua de Vitéria do Senado (382 d.C.). Em 380
d.C. sucede Teoddsio |, general hispanA sua eleicdo é possibilitada, talvez devido a
existéncia de uma poderosa elite senatorial hispanica. Durante o século Ill, existem
cerca de seis senadores lusitanos oriundos de Evora, que pertencem a corte de Graciano
(HUFFSTOT, 2008: 121).

Entre 38-388 d.C., Graciano é deposto por Magno Maximo ou Maximiniano.
Oriundo da Peninsula Ibérica, domina a-Brétanha, a Géalia elispania Finalmente
em 380 d.C., é promulgado o Edito de Tessalonica, em que se estabelece um grupo fora
do ius romanuma magem da sociedade. Teoddsio torna o Cristianismo ortodoxo a
religido do Estado. Torrse oficialmente cristdo em 394 d.C. e quando a destruicdo de
estatuas e templos causa a perda de legalidade pagd (HUFFSTOT, 2008: 123).

No século IV, as tendéncias polége religiosas ndispaniatendem para uma
mudanca na sociedade com o desenvolvimento do culto dos martires e consequente
construcdo de pequenas basilicagrautyria, que operanuma mudanc¢a na topografia
urbana, acompanhado de movimentos ascéticos, rperees aos lugares santos,

acabando com os restos do paganismo.

No século V, acontecem outras mudancas, comecando pela proclamacéo de
Constantino como Imperador na Britania, pelas tropas e o apoio das Galias, no ano de
407 d.C.: entre 40911 invadem o#\lanos, os Suevos e os Vandalos, ocorrendo uma
anarquia entre os povos germanos. No ano de 415 d.C., ocorre uma guerra em relacéo a
qual os romanos pedem auxilio aos Visigodos, pautaado século V por lutas entre
suevos e Visigodos (HUFFSTOT, 2008: 1226).

Na segunda metade do século IV, o Bispo de Avila, Prisciliano, nobre

intelectual com formagé&o cultural e oriundo da Lusitania vem causar uma crise que
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abalou a Igreja Hispanica até & segunda metade do século VI. A sua doutrina estabelece
o0 jejum donmical ao longo de todo o ano, retira precedente as festas cristas (Epifania a
seis de Janeiro e Quaresma), manifesta desprezo pelos bens materiais e profundo
conhecimento das Escrituras ensinado em oratorieglde particulares (HUFFSTOT,

2008: 130).

Higino, Bispo de Cordova (37879), relata que este grupo de leigos ensinava
uma doutrina do tipo gndstico e maniqueista, vivendo em ascetismo rigorbfere®
ad Damasunde Prisiciliano afirma serem um grupo de leigos, que receberam baptismo,
amando Deusicima de todas as coisas e sentiselseus discipulos, como b | ect i
D e g @s eleitos para Deus. M. Sotomayor y Muro afirma que os priscilianistas seriam
um grupo que pretendia formar candidatos para ocuparem os lugares episcopais (gente
culta, da ari@cracia e com boa situacdo econdmica) através de uma reforma espiritual,

como uma reforma da Igreja para dar lugares a plenos ascetas (HUFFSTOT, 2008: 131)

Prisciliano pretendia uma conversao dirigirsoa uma minoria e operando uma
ruptura com a culturaomum oral e escrita, advogando uma ascese que se destinava a
pobreza, ao recolhimento, a abstinéncia de carne e de vinho, acompanhados do ensino
nas Sagradas Escrituras e dos texto apdcrifos, atraindo grupo de nobres e populares,
bispos e mulheres, asseomo seitas gnésticas (HUFFSTOT, 2008: 132).

No Concilio de Saragoca (379/380) estdo presentes doze Bispos, entre 0s quais
dois gauleses, provando que o movimento de Prisciliano se teria estendido além dos
Pirinéus. Uma das acusac¢fes neste Concilio vima@senca feminina nas reunifes do
movimento, corporizada por mulheres aristocratas, vista como uma ameaca ao
monopolio clerical da Igreja, pois, no século IV, as mulheres viajavam sozinhas até ao
Oriente, eram devotas cristds e exerciam influéncia naecsfty dos maridos
(HUFFSTOT, 2008: 134).

Os canones Il/IV proibem a reunido néBae, andar descalco (ligagdo ao
paganismo) e jejuar ao Domingo (tentativa de imitacdo dos Apostolos). Nas reunides
nasvillae eram formados alunos nos ensinamentos de umstb@scia fundiaria. O
termo i e ¢ ¢ | suge n@sd canones, que segundo Jacques Fontaine (HUFFSTOT,
2008: 135), pressupde uma assembleia liturgica da comunidade cristad organizada a volta
da hierarquia da Igreja, presidida pelo Bispo. O canone VIl criaas clancepgdes de

episcopado: hierarquia estabelecida; hierarquia itinerante. Em relacdo as mulheres, o
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Canone VIII estabelecia que as mulheres que seguiam vida ascética recebiam véu aos

guarentaanos, afastando assim a presenca das mulheres (HUFFSTOT12008

Porém o conflito entre Hidacio e Prisciliano continua. O primeiro ds&ge
entdo, com Itacio d®©ssonobaa Graciano, que promulga o Edito de Graciano que
expulsa todos os hereges da Igreja da cidade e de todo o territdrio. Em resposta ao
Edito, Risciliano vai a Roma, apreserga perante o Papa Damaso e afirma que
Hid4cio é falso, acusando de callnia (poderia ter pena de excomunhdo). Enquanto
recusam recebl®, Magno Maximo usurpa trono e Itacio e Hidacio acusam novamente
Prisciliano. No Concib de Antioquia em 328 d.C., no canone V, estabedecque se
entregue ao poder civil qualquer eclesiastico que nao reconheca a autoridade do seu
Bispo e que provoque desordem na Igreja (HUFFSTOT, 2008: 142), considseando
Prisciliano, na Gélia, como r&ico. Magno Maximo acaba por condda& morte e
Prisciliano é executado, com quatro dos seus discipulos, em Tréves, em finais de 386 ou

inicios de 387.

Um dos movimentos que entra na Hispania, vindo do Egipto, caraeterjzelo
modo de vida ascéticaomo modelo espiritual, e de forma monastica. Com o grande
movimento e contacto entre hispanicos e zonas ocidentais do Império, o ascetismo
chega a Hispénia, e que com Prisciliano (HUFFSTOT, 2008: 144). Este parece ter
sido ensinado por Agape e Elgidque, por sua vez, foram ensinados por Marco de

Ménfis e que, por sua vez, teve como mestre Osido no Egipto.

Fazendo ja parte da Igreja primitiva, o ascetismo floresceu a partir do final do
século IV na Hispania, com fervor messianico. A consciénciaidméss d4 origem a
Apenit°ncia volunt8riao. Segundo S8nchez Sa
de qualquer ascetismo eram necessarios sacrificios na comida, abstinéncia na carne, no
vestir, auséncia de cama confortavel, castigos corporais edatiida mundana, entre
outros. Qualquer pessoa o0 poderia fazer sem regra, o que poderia levar a abusos,
denunciados no Concilio de Saragoca. Afirms@ague Bispos se teriam afastado da
Igreja tornandese monges por vaidade, crendo que se veriam com daderie
superioridades para o fazerem. Durante o século Il d.C., tesgaeapiritualizar a
figura do Bispo,dandb he fAdi gni dade e s putoritasifier@nteraa ni f e st
sacerdocio, sem influéncia sobre o poder politico (HUFFSTOT, 2008: 14&mnRor

Cristianismo hispanico do século IV é diferente do resto do Império Romano, onde o0s
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membros do ficleroo eram recrutados entre
garantias de promog¢ao. O ascetismo para a aristocracia era a forma mais elevada do
Cristianismo, permitindo conservar os valores antigos da vida e controlar o episcopado

pela pobreza da Igreja Hispanica.

Nos finais do século lll, inicios do século 1V, os ascetas da Hispania insalam
nasvillae transformadas em mosteiros, que Jacques Fentaid e nomi na de Al at
asc®ticoso ( HUFF STOT-se cehtod &eligiosds4nd )sentida a@er n a n d «
comunidade religiosa. Existiriam dois tipos de Igreja vilge: a que se encontraria
dentro davilla urbana ou rastica, parte integrantevila, como exemplo o Monte da
Cegonha; a que estava construida nos limitegilda como edificio isolado, da qual

temos como exemplo Torre de Palma.

O modo de vida ascético simbolizava, de certa forma, o sacrificio corporal que
0s martires haviam feito. Os miées haviam dado os desejos do seu corpo pelo bem do
Reino dos Céus guiande a morte pelo martirio. O ascetismo veio, assim, oferecer um
novo tipo de martirio, quando o primitivo havia desapare@@k (995: 127chama a
tencao para o passo da VidaRBcOmigem que se diz queo submeter os seus corpos
a um extremo ascetismo, 0s ascéticos acreditavam estar a dar continuidade ao martirio
Aithey offered their souls and bodies to G
reverence, not only because yhiwoked day and night to the holy cross, but also
because they saw the martyrs take up their strugdlbsy saw them and imitated

t hem. 0O

As praticas ascéticas do corpo eram essengéas qualquer esforco monastico
no tocante a salvacdo. Os monges Rachomius cumpriam assim uma vida
extremamente disciplinada em comunidade, como uma jornada espiritual para a
salvacao (POE, 1995: 129). A oracéo parecia ser o meio mais importante de desviar a
atencéo do corpo dos prazeres terrenos, ursedmo mundo do pBito, do Reino dos

Céus, isto €, unindse a Deus.
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3 Evidéncias Arqueoldgicas

3.1 A (s) Herdade (s) de S. Mancos

Partindo das lendas e tradicbes do Santo martir, falta analisar a realidade
arqueoldgica, através das evidéncias arqueoldgicas que nesnsymgcisamente, no
local que a lenda afirma ter sido martirizado e sepultado S. Mardesde a Igreja,
Paroquial que guarda um centro de enterramento originario da época romana, a um
riquissimo povoamento romano ou a usstulturade bronze importadaedfora da

Hispania, para o magnifico santuario retratadBassiodo martir.

Situadaa vinte quilémetros de Evora, junto da margdireita da Ribeira da
Azambuja, afluente do Rio Degebe, a freguesia de S. Mancgos, de acordo com algumas

referéncias escrisaformouse a partir de varias herdades.

Pertencente outrora ao Cabido da Sé de Evora, a herdade denominada de S.
Mancos aparece em referéncias datadas de 1452, época de desenvolvimento da herdade
em nucleo da vila e posterior freguesia. Nesse ano adeepirtence ao Conde de
Arraiolos, D. Fernando de Braganca. No mesmo ano, o Cabigm, por doacao de
testamento do casal Jodo Falcdo e D. Branca de Sousa, uma importante parte dos
terrenos de S. Mancgos. Em 1453 o Conde de Arraiolos faz uma doacaoidm deab
um foro de iméveis localizados na Portas de Md@msutros em Redor de S. Mancos.

O contrato é confirmado por D. Afonso V.

T i o Espanca afirma que o0os senhores d
Me squi t aose aoeChsaréa da §esquitas Morgado da Mesquita, local com
abundantes evidéncias arqueoldgicas de época rdin&nano ano de 1923, a vinte e

nove de Dezembro que S. Mancos foi elevada a categoria de vila.

Algumas das referéncias sdo anteriores ao século XV referindo ainda a herdade
ou aglomerado de mont¥sNo Arquivo Capitular pode lsefient r ega da her da
Soman- os arefer&d@abdatata de vinte e seis de Abril de 1278. J4 no Cddice

31 II'T fls. 3, do ano de 1321, pode-erehd @ Cabido hum herdamento em Somancgos

% ocal ligado a eventos hagiogréfs do santo martir S. Mancos. Actualmente existe numa das torres,
da Porta de Moura, uma Capela dedicada ao martir, datada do século XVI.

% ALARCAO, Jorge de, (198Bpman PortugaMolumell. Warminster: Aris & Philipgp. 162.

“A dispersdo de montealentejanos em redor da vila, pode estar orientada segundo a disperséo e
organizacdo de anterioresllaeromanas.
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queowe presori®@ ou numa f on ttestamentade Ment Suares &alalero i
e sua mulher Sancha Goncalves, ambos sepultados na Sé, junto da porta goética do
Claustro, que em 1301 fizeram doacdo do herdamento que possuiam em S. Mancos, ao

Cabido, devendo &smanter duas capelas de missas por suas afthas

No ano de 1424 divro das Demarcacfes Antigase f er e oseguatgui nt e:
per elle ao dito caminho que vai para a cidade voltando per elle eta ribeira sobredita
de san macos ante a porta principal daeggo ( A. A. V. V. , 1998: 276) .
como existente, a Igreja; e demaseaa toponimia da Ribeira.

No C-dice de vinte e seis de dsquas de 146
folhas fazem em par com a herdade do Cabido de Sam Mancos cordevalea
chegam aa ribeira que vai para a dita ermida de sam mancos A q u-$e a Ribeiree r e
de S. Mancos e uma ermida. Relacionando a ermida com a Igrejpodstda se

encontrar no termo da vila, sem que ai existisse qualquer aglomerado de habitacdes.

As Memodrias Paroquiais de 1758 s&@o outra importante fonte de analise da
realidade de S. Mancgs 8 t ar di ament e, n o DussReomidasdoraX VI | |
da aldea: huma de S. Bento Abbade, sita na herdade Chainlddaquita e a outra do
Martir S. Sebatsdo, sita na herdade da Corré&. Nesta época a Igreja ja se encontra

inserida num aglomerado rustico de uma vila.

Em todas as referéncias escritas desde o século Xlll;seotauso de uma
designacao diferente relativa ao termo proximo de Evora. Nagipasy pertencentes
ao Arquivo Capitular, possuem varias escrituras relacionadas com doac¢Gesadeita
Cabidoo c o r ISemanca® SamiMancas , top-ni mos estes que
fonética levam a consideracdo de que designam o mesmo local. Porém,tpesa ou
santos tamb®m se e m@Bane g@omi.o Qse sd gmuarme rnvtoo sd ep
gue ambos tinham significado semelhante. Estes relaciorseramm bens rasticos, e
eram usados como prefixos em toponimos, que visavam conferir realce a nhomes de
caminhos, acidentes geograficos e cursos de agua. Graficamente diferentes, mas

toponimicamente iguais (BAPTISTA, 1981.: 29).

B ALA. V. V., (1998Dicionario Enciclopédico das Freguesiasume 4. [s.l.]: MinhaTerra. p. 276.

®ah [/ 2y0S8Sft K2 RS ; HZNIdZAY A& &KREDnidklrly &ebyrafich. &/6lume 22,
Memoria 45, ff. 8888, S40 Mancosn A Cidade de Evaraoletim de Cultura da Camara Municipal. Il
Série N.° 1. 1994995. p. 95.
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Outro topdnimo antigo, que sera desenvolvido posteriormente, é o Vale do Rico
Homem, actual Monte do Rico Homem. Este surge referido oolas&lll, mais
precisamente no ano de 1295, quando Garcia Rodrigues e Mor Fernandes fundam uma
capela na S® de £vor a, heldamentd que gossuwisan elmn mant e
fival do Ricomemm ( BAP T 1 S81:2%30)1 980

No ano de 1278, um século apés eoreuista do territério aos mouros, o0 nome
de S. Mancogé figura como macrotop6énimg designando uma determinada area nas
proximidades de Evora. Este é universal, caracteristico e (nico, pois ndo se limita
apenas a uma pequena capela ou propriedade, mm@asvasto terreno composto por
propriedades, correntes de agua, acidentes geograficos que tém o0s seus proprios nomes

vincados ao denominativo de S. Mancgos.

Segundo Baptista, o hagiotopénimo teve origem num local de culto, santuario de
veneracdo ao santaifhulo ou reliquias). A intensidade do seu culto teria originado a
propagac¢do do seu nhome numa vasta area geografica. As raizes ensergrafundas
no século Xlll, porém tal ndo invalida que tenha tido origem num passado longinquo
onde existiria centroalculto em honra do martir, com manifestacdes de devocao dos
fieis em torno do tamulo, surgido apds reconquista cristd ou durante ocupacdo
muculmana. Segundo Baptista é necessario procurar vestigios de uma igreja, capela ou
ermida erigida apés a recongaisiMas se recuarmos um pouco mais nos séculos, o que
iremos encontrar que tenha dado origenManco® E a um local de sucessivos

enterramentos que se veio transformar num timulo de um Santo Martir?

3.2 Igreja Paroquial de S. Mangos

No termo da povoacaoedS. Mancos, a limite Oeste da mesma, encaetra
junto a Ribeira de S. Mancos, afluente da Ribeira da Azambuja, a Igreja Paroquial de S.
Mancos, local associado aos acontecimentos descritBassgodo martir que lhe deu

nome.

% SANTOS, Anténio Jodo de Brito, SAIAS, Anténio Joaquim, SABiINgsco Manuel, (1983)S.
Mancosg Por esses campos forrojecto de monografia social. Evora: Universidade de Evora. p. 18.
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Tulio Espanc¥ é quem melhonos descreve os elementos arquitecténicos e
outros deste importante edificio religioso da povoacdo. Segundo ESpaesta é
composta defi p - r-¢olio,cde trés arcos de volta abatida e &bacos de granito
apar elnaeedrica €6 a ¢ anorecbberta portelhados de quatro aguas, de
| i nhas rQtihipand ®rsnina com a inscricdo em rococ6Jd¢.S%° Este
pérticoéil adeado por duas torres quadradas de
guarnecidas nos acrotérif8, por pinaculo$? e s f e r -Ob dois siodas torres
tém as datas de 1819 e 1956, fundicdo realizada por Serafim da Silva Jerénimo.
Sotoposto ao janeldo rectangular da frontaria encestrama epigrafe gravada em
marmore brancdj d o t i p o,cpmiitmi°tsi wchéav et » e SAalgpidet i c o s,
€ toda construida em aparelho granitico com uma altura maxima de 5 metros e
dimensdes externas de 8,50 metros de comprimento e 11 metros de Emguetacao
aos elementos de diferentes épocas constituidos na Igreja, Espanca distingue os

seguintes:

U Nave e Capelmori fins do século XVI;
U Alpendre e Cord fisetecentismid; i n2ci o ou s®cul o XVI I
U Presbitérioi corpo exterior com cantaria aparelhada em silhares de

grande tamanho (méaximo de 1,60 metros de compriméntmnana ou

Vi s i gtalveZ apraeitaila de uma fabrica monumental desaparecida

ou do Casar « o(E®PANOAEIS5F:U56 a. . . O

Quanto ao interior da Igreja, esta € constituida por uma Unica nave de planta
rectangular com tecto de madeira de época moderna, possuindo quatro altéu@s: Sen
Jesus dos Passos (Evangelho), lateral, inscrito em arco redondo, guarnecido com
entalhado de estilo classico; Santo Antdnio (Epistola), lateral, inscrito em arco redondo,
guarnecido com entalhado do estilo classico; Nossa Senhora da Ajuda, colateral

crismado; Nossa Senhora das Neves, colateral crismado.

% ESPANCA, Ttlio, (1957Patriménio Artistico do Concelho de Evgrarrolamento das freguesias

rurais Lisboa: [s.n.]. pp86-157.

% Note-se que as informacdes abaixo descritas sdo de uma obra de 1957. A Igreja Paroquial j& sofreu
reparagOes actuais.

Wewo{!{ IhalLb'!a {![+! ¢hwé O6WS&dza { I f JgFR2NJ R2a | 2YSy
W2 3INBI2Y aStSYSyidz2z YIAaa St SOERz2é

%20 ponto mais alto de um determida lugar, um edificio ou uma torre, como forma decorativa de

remate.
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Os retadbulos em talha esculpida, policromada e dourada, cerca de 1760, sdo
posteri ores guarneeidos$ c¢oin baldagoiretes; lambiequins e empenas
de enrolamento e pujante ornamentacdo de ktapw s , flor»es e qui mer
(ESPANCA, 1957:156) . As rsentesletvulgames. dNo s ant
nicho envidracado da capela existiu uma imagem de terracota dourada do

Renascimento, conservada segundo Espanca, na Igreja do Semindridevavora.

AA capela baptismal, com grade de bal a
abobada pintada a témpera, com motivos naturalistas, do século XVII, e uma pia de
m8r mor e | i apresbitériorcontém am amwco tri unf al recober
por apinelados de azulejaria policroma do género de tapete, déctajdio lisbonense
dos meados do séc. XVII, de planta rectangular e de cobertura moderna decorada pelos
atributos .dDaltapteniit abhasodocol ori das®eedim ti po d
rococ - , do tempo de D. Jos®, com tr@no ado:
rodapé encontrae revestido de azulejos iguais aos do arco principal da capela. Quatro
Afgrandes | ©Ompadasothpl| étaamoop mBethgihe, cul tua
(ESPANCA,1957: 156157).

A imagem de S. Mancgos enconge lateralmente ao altar, em madeira estofada
mas com Oempastamentoo de tintas posterior
mede 1,10 metros de altura. Actualmente encesgranodificada, depois de tedsi

alvo de restauro.

Do século XV podemos encontrar a pia de agua benta com figuracdo zoomorfica
e outra pe-gomeadamdateterdan n® @B h«o da sacristia,

capitel gético, ambas em blocos de marmore.

As dimensdes da estrutura seguritkpanca: Nave com 18,50 metros e 6,50
metros de largura, Capetaor com 3,45 metros de comprimento e 5, 30 metros de

largura.

1% Elemento arquitectonico para resguardo de altar, retabulo, escultura ou portal.
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3.2.1 Intervencéo Arqueoldgica na Igreja Paroquial de S. Mangds1988°

Na intervencao de 1987, no ambito do processo de raghiite remodelacéo da
Igreja Paroquial de S. Mancos, a descobddaconstrugcbes em grandes silhares de
granito no exterior da capetaor, pelo Dr. Caetano de Mello Beirdo, o entdo Director
do Servico Regional de Arqueologia do Sul, incentivou uma printginapanha de
escavacoes no exterior da Igreja, junto a Campela Localizouse uma porta de arco

adintelado e varios enterramentos.

Em 1988, ap6s duas primeiras sondagens realizadas no ano ¥ncedes
se a abertura de outras duas sondagens: aifitoealizouse no corpo central da
Igreja, permitindo, assim, avaliar o grau de conservagdo da parede Oeste do edificio
romano e profundidade atingida pelos enterramentos cristdos; na segunda pecedeu

picagem das paredes da capular, colocando aabscoberto a constru¢cao romana.
Conseguiram detectae, a nivel da estratigrafia, seis unidades estratigraficas:

1. Pavimentos actuais e estrato revolvido subjacente. Soalho de madeira sobre
terra com argamassas;

2. Taburnos de sepultura. Blocos aparelhados ditg ou marmore,
colocados sobre um murete de alvenaria em pedra e tijolo, com argamassa
gue atinge cerca de 50 centimetros de profundidade;

3. Valas de enterramento circunscritas por taburnos que se encontram
preenchidas por terras acastanhadas pouco ctaspao que inclui
enterramentos e em seu redor 0ssos fragmentados e espdlio sem contexto,
demonstrando vestigios de enterramentos anteriores;

4. Estrato espesso de terras acastanhadas, argilosas e compactas, com espolio
ceramico e outro, com abundantes eateentos, carneiros, e restos de
alicerces de estruturas. Perfurado pelos taburnos posteriores e valas de
enterramento;

5. Estrato de terras castanhas com bolsas e enterramentos em contacto directo

com rocha base;

1% CORREIA, Virgilio Hipélito, PEREIRA, Maria Teresa Matos Fernandes RRebpoi@aveis), (1989)
-G SNBSSy en2 | NJjdzS2ts53A0F y2 AYGdSNA2NI Rl L3INBel
Regional de Arqueologia do Sul.

105 Sondagem 1: Exterior junto a Porta de arco adintelado do Mausoléu; Sondagem 2: Exterior, contigua
aonartex(antigo Cardal).
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6. Granito alterado da base.

Em relacdo a evold do edificio, nas suas diversas fases de construcdo e

remodelagédo, compreendesa as seguintes (cronologicamente ascendentes):

a) Construcao do mausoléu romanséculo 1 d.C.;

b) Destruicdo da parede Oeste do edificio romano e possivel constru¢cdo de uma
navede que nao restam vestigioséculo VII;

c) Igreja quinhentista, com porta lateral de cunhal chanfrado e
compartimentacao inteira da nave. Cagel@ com decoracdo de frescos e
abobada de flecha mais baixa que a aétsékulo XVI;

d) Remodelagéo, com a congtdo dos taburnos de sepultura, deslocagédo da
porta lateral e introducédo de nichos no altar. A flecha da abdbada da capela
mor ® alteada, com refor-o0o das paredes
ma - a r-@ronaiad metade do século XVII;

e) Arranjos daabside, com altares de granito e avan¢o do degrau para a nave

(cobrindo parte dos enterramentedgcada de sessenta do século XX.

Como podemos ver, a evolucdo do edificio, onde se encontra a actual Igreja
Paroquial de S. Mancos, teve diversas ocupag@ssle o séc. | d.€°até ao momento

actual.

Porém, o verdadeiro uso deste espaco, que parece se situar, desde a época
romana até ao século XIX, foi o de espaco funerario. No primeiro nivel estratigrafico
ascendente, que corresponde a época romana, $ociago algum espdlio que
possivelmente resultou da destruicdo do edificio romtesselag Terra Sgillatta,
vidros, contas em pasta vitrea, fragmento em marmore branco que podera ser de um
sarcofago, fragmentos de marmore de revestimento, ceramicassenueramica de

construgao.

Trés dos enterramentos detectados nesta primeira unidade estratigrafica
encontravanse em posicdo de dectbito dorsal, com a cabeca orientada a néscente
Este facto, pode indicaros a possibilidade de se tratarem de enterrarmasiamicos,

de acordo com os exemplos que se tém detectado em Portugal. Porém, com menor

% pode mesmo remontar a uma época anterior, apesar de ja ndo existirem vestigios arqueologicos que

o0 comprovem, devido as diversas destruicdes e remodelag8es ao longo dos séculos.
7 Enterramentos N.°s: 40; 42; 46.
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probabilidade, este rito podera indiédta Idade Média entre os séculos VXI, época

em gue o rito esteve ao servigco dos cristaos.

No tocante aos Varios nivede enterramento, foram apontadas no Relatério da
Intervencéo varias reorganizagdes do espaco funerario anterior, de forma a dar lugar a
novos enterramentos. Um desses rearranjos foi datado do século XIll, época da pos
reconquista cristd do territorio eleoise aos Mouros. Os Ultimos enterramentos, no

espaco da Igreja, sdo anteriores ao ano de 1834.

O espaco, agora confinado a Igreja Paroquial de S. Mancos, parece ter sido
desde a época romana, um importante espaco de enterramento. Um imponente
Mausoléu romao poderd ter existido como Ultima morada de uma importante
personagem romana, talvez senhor de uma gnatidePorém, além do seu nome ser
desconhecido, sem que exista qualquer prova arqueoldgica que o comprove, a memoria
das Agent eso g vaeecewsd. IO aspécioi fanerariod esse porém,
permaneceu no tempo, e, apdés o que parece ter sido uma destruicdo do edificio do
Mausoléu romano original, os habitantes daquele territério operam entdo uma
reconstrucdo. Nao se sabe em que época, talvez enteddmaminacéo arabe. O que se
sabe é que 0s enterramentos continuaram, os reajustes no espaco funerario também, o
que encoraja a ideia de que exteriormente o espac¢o funerario também podera ter sido

rearranjado.

Actualmente, podemos observar a construcacigaajue se encontra no exterior
da Capelanor da Igreja, os silhares de granito que assemelham ser romanos, mas nada
confirma que sempre ali estiveram naquela disposi¢cdo. O que nos oferece ainda mais
davidas é a porta de arco adintelado, criando um cmrrech que os silhares se
organizam e dispéem como se de verdadeiras pkrasn puzzlese tratassem. N&o
ignoramos porém, o facto, de que a porta se tenha conservaddesémida, apos a

destruicdo do primitivo Mausoléu romano.

O advento dcristianismo,porém, veio garantir que, aquele espaco funerario do
qual se perderia memoria de quem o tinha construido seria a morada de um santo martir,
S. Mancgos, evangelizador do territorio eborense e fundador da cristandade naquele

territério.
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Foi encontrada uma sericdo gotica, sem identificacdo do seu contexto
arqueoldgico, localizacdo ou dimensao, apenas a sua transcricdo surgiu no Processo de
Intervengcdo na Igreja Paroquial de S. Mancgos. Apesar da tentativa de diversos
investigadores de a transcrever e tradazinscricdo, estaindanao foi possivel de

identificar.

3.2.2 O Mausoléu em época romana

O mausoléu é exemplo da complexidade do mundo funerario romano. Um
monumento funerdrio tinha alguns aspectos subjacentes: o religipsetasque se
sentiria pels defuntos; os rituais; e a construcdo do que seria a Ultima morada das
almas, por um lado, de forma a garantir o seu eterno descanso, por outro, perpetuando a

memoria de quem ali se encontrava seputfddo

Outros aspectos se salientavam com a construc@mndmausoléu: ostentar o
poderio econdmico; awiepresentar o respectivo grupo social. O mausoléu seria,
assim, um retrato da sociedade, da cultura, da rigueza ou da prépria cidade onde se
encontrava. As portas de umila/civitas, seria uma forma de miar que familia ali

residia, o seu poderio econémico, como sua-efeesentacao.

Construido como monumento funerario em honra de uma personagem, a sua
construcdo pode indicar a dedicacdo a um lider ou figura importante. A sua estrutura
poderia alberganm conjunto de criptas ou tumbas para varios defuntos, ou, por outro
lado, poderia constituir um conjunto de edificios separados, ou parte de um complexo

maior, tal como um tempt®.

No Império Romano, foram muitos os mausoléus construidos por pessdas de al
estirpe. A sua estrutura era normalmente constituida por um pétio sobre o qual se
abriam salas. Por vezes, dentro dos seus muros, adiciomaatveolos criando um

columbariodestinado a receber as urnas funerarias.

Segundo RACHET (1983: 593), os maléss romanos dividerse em dois

grupos:

%/ 1 9¢1 bhs W2asS [/ | NEberalitss Iudid Ebgrd ONISEE RS RIRASAK YNNI FAL € =
(2005), Imagens e Mensagens, Escultura Romana do Museu de .Ekwstituto Portugués de
Museus/Museu de Evora. p. 42.

19 RACHET, GuiL,983)- Dictionaire de L ArchéologiBaris Robert Laffontp. 591.
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1. MausoléusTemplos: sdo precedidos por uma colunata e podem ter fachada
em forma de anta. O interior do templo é a camara funeréaria. O conjunto é
habitualmente banqueado por um pedestal ao qual se acede por unelanco d
degraus. O interior do templo €, na sua maioria, de planta quadrada, ou
circular com colunas;

2. Mausoléus simples: tém planta quadrada ou circular e a arquitectura de
fachada oferece uma grande variedade de disposicbes. Os que possuem
planta quadrada, paezes, tém dois pisos. Na sua constituicdo cosem
colunas, pilastras, frontdes, tectos piramidais, conicos, entre outros. Os mais

conhecidos séo os de planta circular.

Apbés compreendermos, o que significa e quais as caracteristicas de um
mausoléué neessario equacionar os dados da existéncia de um mausoléu em meio

rural, pertencente a urvdla.

Segundo CAETANO (2005: 44), além dos notaveisciddas eborensepnde
podemos encontrar os senadores e magistrados, encontramos outros notaveis, mas no
meiorural. Eles encontraree ao mesmo nivel dos notaveiscddtasno seu bom gosto
e refinamento cultural. Vivem emillae dispersas pelo territério romanizado. Os
mausoléus sdo, por isso mesmo, um simbolo de-raptesentacdo e forma de

ostentacado social poderio econémico.

O Mausoléu davilla, que se encontrava onde actualmente se localiza a Igreja
Paroquial de S. Mancos, ficaria talvez as portas davilaa que ainda nao foi
localizada. Possivelmente, o actual caminho que se encontra em frenta,aymjtro
lado da Ribeira de S. Mancos, constituisse a entrada ou saidawiidadita

Como exemplos, temos as seguintes familias e suas respedtigas os
Cornelii, da Herdade da Chainha, em EvoraJoki, da Herdade da Venda, em Evora;
e os luli da Quinta de Santa Margarida, em Monteimdiovo. Possivelmente,
poderemos estar perante uma outra familia notavel na zona de S. Mancgos. Porém, a
auséncia de qualquer indicagéo epigrafica, ndo nos ajuda a compreender que familia ali

residia.

O nome queifura naPassioé Mantii, como designativo latino do Santo, o que

nos leva a pensar que poderia ter origem no nome demais uma familia ilustre e
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abastadd®, que ali tinha uma grandgla e propriedade rural, na zona de S. Mancos, e
0 seu nome teria permarnda. O proprietario, patriarca seriavtansig e talvez fosse o
que teria mandado erguer o mausoléu original para la serem depositados 0s seus restos

mortais e de sua familia.

Porém, com a auséncia de qualquer elemento epigrafico que o comprove,
também pderemos colocar a hipotese desse toponimo, que se tornou macrotoponimo,
ser originario de um passado mais recente, de proprietarios que ali teriam habitado.
Hipdteses vélidas, mas com auséncia de provas. Outra das hipoteses, ja invalidada, seria
a existénm de umaMansid'!, que teria legado 0 seu nome a toponimia do local.

Porém, a sua existéncia € invalida, devido ao territério se situar entre Evora e Beja.

Como Ultima hipétese, o Diciondrio de Biografia e Mitologia Grega e ¢nana**?
regista o nomeMantius (do grego Mantios»). Tendo em conta que, em relacédo
aovicusde Nossa Senhora de Aires, se pbs a hip@esedo a origem de fAresd na
mitologia grega, de ter sido povoado por libertos romanos, talvez este nome, de possivel
origem grega, possa indicar a presenca de algum personagem grego importante na zona

de S. Mancos ou mesmo alguma ocupac¢ao grega @ra égmana

Temos como exemplo um fragmento de lintel encontrado na Igreja de Sdo Joao
Evangelista, em Evora, da era referido um jovem decénvsditibus iudicandisde
familia senatorial (CAETANO, 2005: 42), e que ter4 pertencido a um mausoléu. O
edificio seria provavelmente em forma de terhifjJdem decorado e situaeia numa
das necropoles da cidade. Fora doitibrio eborense, na Batalha, em Reguengo do
Fetal, no Lugar da Torre, ndlla dosLaberii, onde ainda se podem observar restos de
construcdes e alicercesaberia Maxumat er § mandado construir
mausol ®uo ( CAETANO, 2005: 43) para a fam2l.i

09Tal como oS ulii, osCorneliiou oslulii.

Do latimmansug AAIYAFAOL aFAOENES® 9ORAFNOAZA aArldZd R2za t
albergue aos oficiais ou os que iam em missdo oficial. Eram construidos e mantidos pelo Governo
central. Tinham acesso limitado a quem possuisse um passe valido. Eram construidos a cerca de 45 km

uns dos outros. Vérias cidades nasceram e cresceram em torno d&ansg palavra que veio dar a

origem a Manséo.

12 QUITH, William, (1867) ¢ A Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology. Volume |I.

Boston:  Little, Brown, And GCompany. p. 921. onsultado em 2/05/2011 em:
http://www.ancientlibrary.com/smithbio/2029.html|

13 ALARCAO, Jorge d” (1974 ortugal RomanoLisboap. 187.
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Encontramos outros exemplos de mausoléus romanos em Portugal, tais como: o
mausoléu de Milreu (Estoéi, Algarve); ou os mausoléus de Olh&o (Quinta do Marim,
Algarve). O primeiro encontree anexado a umeilla, junto a uma Basilica que
também possui bapt&io. A sua datacdo provavel € do século IV d.C., inicios do

século V d.C. O baptistério €, porém, posterior, provavelmente do século VI.

Segundo JORGE® na Lusitania, no século IV, existiriam duas Igrejas com
baptistério: uma senMartyriumyMartirio, e outa com Martyrium. No século V,
existiriam cinco Igrejas com baptistério, aumentando assim, o seu namero. Porém, no
século VI, o nimero reduzise para quatro Igrejas com baptistério, trés sem baptistério
e duas pequenas Igrejas. No século seguinte, papganas uma Igreja teria baptistério,
duas ndo teriam baptistério, e outras duas seriam pequenas Igrejas. Este facto, revela
nos a auséncia ou raridade de Martyrium, contendo as reliquias de um maértir, e da

existéncia condicionada de um baptistério

Em relacdo aos mausoléus de Olhdo, também tém a particularidade de se
encontrarem anexos a umdla. Estes podem encontrar paralelo comila de S.
Cucufate, que sofreu diversas construcdes cristianizadas aos edificios romanos. Tal
como o de Milreu, os maoléus de Olhdo, enconisa com a entrada orientada a Norte.

Um, é constituido por uma estrutura de grandes dimensdes e o0 outro € de reduzidas

dimensoes.

O mausoléu encontrado em S. Mancos, em nada se aproxima dos mausoléus
referido acima. A sua datacaar@ito anterior, ndo se inserindo na cristianiza¢do do

espaco rural dagllae, no século IWV.

Com dimensfes de onze metros por treze metros, 0 mausoléu de S. Manc¢os nédo
tem paralelo em Portugal, ndo s6 pelas dimensdes, mas também pelo seu estado de
congrvacao, se este corresponder ao seu original estado. O seu aparelho de construcéo
€ emopus quadratunde granito local, conservando seis metros a sete metros em trés
dos seus lados (o exterior que envolve a capelg. A sua estrutura base foi alterada,

nao se sabendo a razdo para tal, talvez devido a cristianizagcdo posterior, a qual se

14 JORGE, Ana Maria, (1998) [ OSLIA a02 LI G RS [dzaAA G y aBe sisBegR | yi £ O! v
«Trabalhos de Arqueologia N.° 21». pp-%8

1% \/eremos, posteriormente, as condicionantes de um baptistério, na relagdo da lerfslaMi@ncos e

descricao lendaria dos edificios do santuario de culto e, o local da vila de S. Mancgos, onde a tradigédo

afirma ter existido tal santuério.
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adicionou uma abobada moderna, revestimentos, paramentos internos, e pinturas a
fresca™®.

E ap6s o Edito de Mido no ano 313 d.C. que, ocorre uma certa
monumentalizac&d’ do Cristianismo da sociedade urbana, enquanto no meio rural as
villae comecam a integrar elementos que evidenciam a sua cristianizacdo. Saeraliza
um espaco dentro dalla e edificase uma basilica. A manifestacdo cristd da morte é
feita através de insgies funerarias e da construcdo de mausoléus. Estes sédo
construidos junto a reliquias de martires, locais e importados, para os dondaeas
(HUFFSTOT, 2008: 20).

No final do século lll, inicio do século 1V, inieee uma actividade construtiva
no camp, onde se operam modificacOes @tae e construcdes de raiz. Este fendmeno
construtivo em meio rural revela o nivel social e cultural dos ocupanteslldasO
dono davilla é, segundo HUFFSTOT (2008: 53), um membro da classe senatorial,
economicamesmt poderoso, que apreciava ocupar 0 seu tempo entre as suas terras, no

campo, e a cidade.

O século V pareecaos ser uma época, no qual a visibilidade ddlae
cristianizadas parece ser cada vez mais crescente. E 0 momento em que o Cristianismo
se centra eevaloriza no meio rural e rastico, visto como local de sabedoria. O mundo
espiritual sobrepése ao mundo materialista e ocorre uma decadéncia estética, operada
pela converséo cristd. Os locais considerados sagrados, em meio rural, transfermam
em maros cristdos, que servem de apelo aos fiéis e de meio de cristianizacdo dos

locais.

Fora de Portugal, em Toledo (Espanha), encontramos um edificio basilical na
villa de Carranque, de moldes semelhantes ao mausoléu de Milreu, no aparelho de

construcado e cuit A sua funcéo é questionada: mausoléu, capela, ou local de culto.

Datado do século 1 d.C., o Mausoléu de S. Mancgos, ndo se enquadra no sagrado
rastico do século IW. Seria, talvez, um mausoléu, construido em territério anterior a

oficializagéo do Criséinismo, onde as divindades grdatnas marcavam um territorio

'® CORREIA, Virgilio Hipdlito, (198 L ANB 2| t I NRljdzAltf RS {® al yoe2as
Servip Regional de Arqueologia do Sbglegacao de Cultura do Alentejo (Actual).

" O Cristianismo tornae uma religido onde a sacralizacdo de um espaco, demonstrada por
Monumentos funerarios, de culto e reunido de fiéis, representa uma marca, tanto em nmoair

como em meio rural.
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romanizado. Estaria, talvez, em anexo, ou no termo dewuvillaa A sua construcao
podera ter tido funcdes de honrar um familiar, personagem importaniadamana,
ainda nao localizadaadactual S. Mancos.

3.2.3 Igreja Paroquial de S. Mancos e Ribeira de S. Mancogeferéncias
escritas

E no ano de 1424, que encontramos a primeira referéncia a Igreja Paroquial de
S. Mancos, no qual esta surge como limite de propriedade rustica quelo @alié de
Evora ali possuia, na qual figura a herdade doada por Mem Soares e Sancha Gongalves,
nos inicios do século XIV. No extremo da herdade, no caminho em frente a Igreja é

mencionado um caminho que vai até Evora (BAPTISTA, 1®18(8).

O Livro de Aniversarios da Sé de Evora, regista, no ano de 1470, sufragios de
pessoas da alta Nobreza, que pertencem a um local junto a Ribeira que passa nha
proxi midade da fAermidao de S. Man-o0os. A ref
que ainda ndo existispeoximo um aglomerado de habitacdes rustico ou indiciar uma

outra construcao, da qual ndo existem provas. (BAPTISTA-8288233).

Ambas as fontes referem que a Igreja se situa junto a Ribeira (de S. Mancos),
demonstrando, desta forma, que a onomastiea Ri bei ra com o top-: 1

Man-o0s0 seria |j8 anterior.

No ano de 1576, surge no elenco das Igrejas da Diocese de Evora, na época do
Cardeal D. Henri que, a fAcapelaod de S. Ma n -
Mancos ja seria freguesia, pois eritaise nomeada junto a capelas, ja sedes de
paréquia, pertencentes ao prelado. Porém, é no ano de 1591, que surge o primeiro
testemunho directo da existéncia da Igreja, no Livro de Assentos de Baptismos
(BAPTISTA, 198081: 32).

Podemos concluir, que, at@o século XIV ndo ha qualquer referéncia a
existéncia de uma edificacdo cultual. Segundo BAPTIGIY8081: 33), o periodo de

edificacdo de uma Igreja situseia entre os anos: 1301 e 1424 A Igreja anterior, de

118 Através do estudo dos limites da herdade de S. Mancos em 1301 e os topénimos dos limites da

herdade em 1424.
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estilo gotico, teria sido reconstruida mesmo local e no mesmo sentido EStste,
possivelmente, pelo Cabido de EVOT4BAPTISTA, 198081: 35).

Esta inexisténcia de uma edificacdo, que ndo figura num documento de 1301,
onde apenas surge um outeiro de onde se avista 0 caminho até Evorag(engenga
a frente da Igreja), pressupde que a toponimia ja seria antiga e anterior a invasao
muculmana. A omissdo, nesse mesmo documento, de uma povoacao, também leva a

crer que nao existiria ainda um aglomerado populacional.

O século XIV parece ser eotdo momento da edificacdo da Igreja e da
povoacdo de S. Mancos, fundada pelo Cabido da Sé de Evora, no ano de 1301, aquando
da doacdo dos seus proprietarios da herdade ao Cabido. Porém, BAPTIST811980
35-36) deixanos uma quest&o: a Diocese de Evarscru pobre na segunda metade do
século XIlI e mantevse até ao século XIll empobrecida, ndo se sabendo como arranjou
meios para construir uma Igreja, ja tardia, que no século XVI ja figurava como

Paroquia.

Porém, se notarmos e revelarmos a importanciaCdazeiro gotico, que
actualmente se encontra sobranceiro a Igreja Paroquial de S. Mancos, podem
vislumbrarse alguns indicios da constru¢do do primitivo templo cristdo. O cruzeiro,
feito em pedra de AS. Brissosoor.Masogyeent a nun
importa aqui frisar, € a Cruz de Avis, que remata o0 cruzeiro acompanhada da seguinte

legendaESTA CRUZ MANDOV FAZER O MESTRE DE A¥IS

3.2.4 A Igreja Paroquial de S. Mancos e o Local de Sepultura de S. Mangos
Iremosde seguida, analisar aaracteristicas do santuario descritdPa@siode
S. Mancos e em outr&ografias e, tentar relacionar os dados recolhidos com o local
onde se actualmente se ergue a Igreja Paroquial de S. Mancos, local atribuido a
sepultura e centro de culto ao Santariif.

A Biografia antiga, jareferidaanteriormenterefereque o homem que viu o
espectro do martir em sonhos manda edificar um primeiro templo, de reduzidas
di mens»es e, No seu imateil o ABAPTISFA) DO um t ¥am

19 A herdade onde se situa a Igreja Paroquial, pertenceria entéo ao Cabido de Evora.

20ESPANCA, Tlio, (195Patriménd Artistico do Concelho de Evopp. 156157.
90



81: 11), onde eposita os restos mortais do martir (cadaver e insignias do martirio), que

podiam ser observados pelo tampo de cristal do sepulcro.

A fama do martirio tornoge de tal forma conhecida nas redondezas que o local
se transformou em santuério e centro de pigr@gpes. Os votos e milagres aumentaram
e surge entdo Julido, nobre de alta estirpe, acusado pela corte, que conseguiu defender
sua inocéncia por meio da concessdo de um pedido ao santo, obtendo um cargo de
confianca no palécio real. Como forma de recoithento, o fidalgo manda erigir uma
nova lagplaejfaastosa. O novo templo foli erigido c

da herdade, a dama Juliana.

A nova bas?2]l i camajestosos ariosnde cdunas, asl garedes
revestidas de marmore, o pavinemecamado de mosaicos de variadas cores, o0 tecto
forrado de madeiras raras (...) o altar (...) decorado de prata e ouro (...) 0S vasos
sagrados (...) de pedras preciodas [Eircandada de muros, interrompidos por
torres altaneiras, espreitando por eatvigcosa ramagem de arvores frondosas,
continuamente regadas por corrente de agua abundante, a basilica aparenta, a
di st ©nci a, a i mage m(BARTISTAN®H808lild)ade opul ent a.

Nas Biografias em Portugués medieval, encontramos referéncidsvno e
Legenda que referem igualmente a edificacdo de uma primeira Igreja de pequenas
dimensdes, e 0 jazigo continua sendo em cristal € pedra respl andec:
cr i 3 toralé & depositado o corpo incorrupto do martir. O local 4®eneentro de
devocaodos fiéis, e entretanto, surge um outro homem em aflicdo, chamado Julido
(Ari co &aquemeonajto atende. E entdo que, com a ajuda da proprietaria da
herdade, Julia, devota cristd, constroem uma nova Igreja mais ampla, de paredes de
m8 r mo pilares,altofi fiev asos sagrados (@@BAPTISAL1880s pr eci
81:12).

A obraFlos Sanctorunrefere que o corpo do Santo teria sido sepultado por um
homem bonooonume niument o de pedr a, sobre o qua
eram os milagres quesaloentes até la peregrinavam para serem curados pelo martir
(BAPTISTA, 198081: 13).

Em relacdo a Biografia Resendiana,Breviario Eborensgo sepulcro do Santo

teria sido primeiro um sepulcro de marmore oferecido por um pai de familia. Apés os
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seus mhgres se propagar em, opréaico n d & ‘ddvateh i « 0 e
matron® ) edi fi cam em h dontissana throe e e&elente basilicau ma A
dotada de colunas de marmore, e arvores em seu redor regadas por aguas de condutas
subterraneas @PTISTA, 198081: 14).

NasAntiguidades de Evoraom a fama dos milagres do Santo, Julifo e a dama
J Y| imatron@ fieligiosa ) , dona da herdade, constroem
inexistente actualmente (séc. XVI), e edificam uma torre, que ainda exi&de m
destruida. No centro dessa torre, colocaram o corpo do Santo (BAPTISTA81:980
15).

Na obra de José Cardoso, Agiolégio Lusitand®’, sdo referidas algumas
caracteristicas do santuariode cultoa S. Maritcd&sst e ri qu2 ssi mo tesourt
guardado ndo aparecia) se achou no tempo do Rei Wafibauma herdade dos
finissimos Condes D. Julido e D. Julia, os quais (crescendo fama de seus milagres) lhe
levantaram ali uma sumptuosa basilica, de fabrica e arquitectura celebérrima, onde em
sepulcro de finissio alabastro se conservou largo tempo, até no de Abderrarffan II
Rei de CARDDSO,2002: 337).

O primeiro tamulo é referido como sendo de pddido s epul t ou honr a:
em tumul o de p e d,radiciomadesashe am dementoacbrldgc
citado mais do que uma vez e que se traduz na referéncia a que o seu tumulo teria sido
erguido por D. Julido e D. Julia, no tempo do rei visigodo, Wamba, situando, deste
modo, o0 seu sepulcro ja basilical, no século VII. A sua descricdo, como veremos,
introduz uma grande quantidade de elementos extraordinéribsh e | evant ar am
magnificentissima basilica, de notavel fabrica e arquitectura, em que havia a
guantidade de pilares de jaspe e junto dela uma fonte de belissima agua para os
peregrinos fartarena sede e uma famosa torre (que ainda hoje dura) onde as santas
reliquias se guardaram, em sepulcro de finissimo marmore, sobre rico e custoso Altar
de prata, at® vir com grande poder sobre e:
(CARDOSO, 2002: 341)A trasladacdo das reliquias é cronologicamente datada, no
Agiolégio Lusitangdo século IX.

2L CARDOSO, José, (200Agiolégio LusitandEdicdo facsimilada, de c. de 1652). Tomo Il. Porto:
Faculdade de Letras do Porto. p. 337.

22 Rei Visigodo e da Hispéania entre 680, falecido no ano de 687.

22 Reha Cérdoba, desde 0 ano 822 até & sua morte em 852.
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Notese a relevancia da proliferacdo, em lendas de santos, da destruicdo de
templos dedicados aos santos martires, por Mouros. Um cruzado inglés, que participou
na Conquista de Lisboa em 1147, refere que a Igreja de veneracdo aos martires

Verissimus, Maxima e Julia, havia sido destruida pelos Mouros (MACIEL, 1993: 83).

Evora esteve sob dominio arabe desde o século VIII ao século XlI, ou seja, cerca
de 400 and$”. Apdsa reconquista, a populacéo medieval constréi crescentemente uma
mentalidade profundamente religiosa. A Igreja Catdlica empreende uma acc¢éo segundo
a Apaz de Deuso onde se opera o desbhravame]

facto que podemos atasem S. Mancos, com a ac¢éo do Cabido da Sé de Evora.

Apdés a Reconquista, Evora torsa uma das cidades mais importantes do pais.
No século XllI, XIV e parte do XV, disputa com Santarém, o segundo lugar de cidade
mais importante do pais. Na segunda aetdo século XV, ocupa o segundo lugar, com
a residéncia habitual da corte na cidade. Também o numero de Igrejas contribui para a
importancia das cidades: no século X1V, Evora tem seis, Lisboa tem vinte e quatro,
Santarém tem dezoito e Coimbra tem trezpdésAa peste de 1509, a cidade cai no
abandono, logo ap6s a morte de D. Jodo Il (BORGES, 19887)25

Quanto aPassiode Sdo Mancgos, esta retrata a construcdo de uma basilica para
os fiéis e um baptistérib i b e a t i f o prurma obra redkadé poalunas gue
formariam um octégono, tal como um mausetémplo. O corpo do martir € colocado
no altar, os atrios encontrase repletos de colunas, com paredes de marmores.
Encontramase mosaicos de cores vivas, com adornos de ouro e prata, e objectos
precicsos, como pedras e joias. O altar encontssvguarnecido de célices. Toda a
construcdo era envolvida por muros, com torres dispostas em esquinas, aparentando
uma espléndida cidade. Os edificios e as calcadas enconsayaimda, rodeados de

jardins confontes profundas.

A Passiorevela um primeiro templo de reduzidas proporcdes, semelhante as
basilicas cementariais paleocristas e hispantanas, construidas sobre um sepulcro de
um martir (local de veneracdo e culto de um martir). Posteriormente,-segue

trasladacéo das reliquias para uma nova construcado de trés edificios de culto, o que

124 BORGES, Ana Maria de Mira, (198%vora: da Reconquista ao século XVI. Alguns aspectos de

desenvolvimento urbano e arquitecturéTese de Mestrado da Universidade de Evora). Evora:
Departamento de Hisrria e Arquitectura.
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sugere uma época, onde a legislacdo romana de inviolabilidade dos tumulos ja ndo se
encontra em vigor, indiciando uma datacao-g@sulo V. Os trés edificios descstna
Passiosdo: 1. Basilica dos fiéis; 2. Baptistério; 3. Basilica catecimena.

Segundo Fernandez Caton (1983: 178), a descricdo do primeiro templo, pode
corresponder a primeira metade do século VII, época onde se encontram os melhores

exemplares de bagilis visigoticas descritas nas fontes escritas.

Uma questdo inquietante, que surgeAgioldgio Lusitanoja citado, prendse

com a torre que faria parte da basilica construida em honra e, como tumulo de S.
Mancos. Reunindo obras do século XVIIAgioldgio Lusitanoindica que nesse século

ainda existiria uma torre, onde teriam sepultado as reliquias do Santo. Um século antes,
André de Resende teria ja referido a existéncia das ruinas de uma velha torre da Basilica
gue se descrevia ndassiodo martir. As orres daPassio seriam as ja descritas
anteriormente, que rodeavam os edificios da Basilica. A sua localizacdo e dimens&o ndo
sdo referidas por Resende. Apesar de os documentos da época omitirem qualquer
existéncia de uma torre, podemos relacilen&om aconstrucdo que se encontra

actualmente no exterior da capetar da Igreja Paroquial de S. Mancos.

Baptista (198381: 39) afirma que a torre descrita por Resende ndo seria a
mesma existente actualmente na Capweda, pois ndo apresenta sinais de ruina, tal
como Resende descreve. Além disso, a sua descricdo da ideia de que se trata de uma
torre isolada. Ora, no século XVI, ja existiria uma Igreja, que se tornaria pattqual
mesmo século e provavelmente o attair, jA se encontraria dentro da torre exisp
no entanto, no tocante a sua conservagdo nessa época, nada se pode provar. A
reconstrucéo de aparelho de construcdo medieval, ou posterior, que encima os silhares
romanos da torre do mausoléu é notéria e podera justificar a ruina e as pedras
amontoads, observadas por Resendssim como a destruicdo observada na parede

Este e posterior reconstrucgéo.

Outra hipétese de André de Resende, seria a de que torre dancapesieria
uma construcdo de aproveitamento de pedras de uma parede de uma outrgédoonstru

em ruina. Esta hipotese € claramente valida. Os silhares aparentam ser romanos, porém

125 Segundo BORGES (1988: 129), uma Igreja Paroquial surge, quando uma zona ja se encontra

minimamente urbanizada, justificando para tal, a sua presenca. No século XIll, existiu um certo
conservadorismo eclesiastico, em relacédo a criatginovas paréquias.
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a construcdo, em alguns momentos, revela ser um pouco desorganizada e descontinua,
levando a crer que se tratou de uma reconstrugcdo posterior daquilo que seria um

matsoléu romano, como jé foi referido.

Vejamos as referéncias a torres nas fontes documentaigidtaafias latinas,
referemsetorres em redor da Basilica. NBegrafias medievais ndo existem torres e
0s despojos do Santo sdo colocados debaixo do altmiré Ade Resende refere a
existéncia de uma torre em ruinas, que havia servido de mausoléu e abrigo para as
reliquias de S. Mancos. Por outro lado, os construtores da Igreja Paroquial de S.
Mancos, apoiarse em anteriores biografias, na sua maioria a deéAdd Resende,
levantando uma torre (com os materiais romanos de uma constru¢cao anterior) e nela
inserem o altar e capefaor da Igreja, onde, segundo a tradicdo, se guardavam as

reliquias do Santo martir.

A descri¢do do santuario pelo hagidgrafoPdessiofaz-nos imaginar um templo
bizantino ou uma rica basilica romana. Vejamos as caracteristicas das diferentes
construcdes cultuais, segundo BAPTISTA (1830 6263), e sua relacdo com as

construcdes de S. Mancos:

Basilica Crista Atencao ao interior, ondesdiéis celebram o culto liturgico. .
parte exterior ndo tem grandes preocupacdes artisticas.

Templo Pagéao Atencéo ao exterior. O interior € guardado para o santuario,
se encontra a estatua da divindade.

Igreja Basilical Com planta em cruz latinatés naves (ou mais), nave cent
coberta pela abside e, na entrada, um atrio com peristil
interior possui colunas de marmore, mosaicos, vidros, pare
pavimentos coloridos, dando a sensacéo de esplendor.

Templo Bizantino | Surge no século XVI com $§tiniano. O exterior ndo mere:
especial atencdo, enquanto o interior é feito de material r
precioso, com um complexo jogo de cores.

Ambos os estilos se encontram presentes na Peninsula Ibérica. A descricdo do
santuario pelaPassiomostra que o seustlo seria talvez, Ocidental ou Bizantino;

porém, 0s seus ornatos sugerem uma beleza oriental. O tipo basilical descrito para S.

Mancos aproximae, por sua vez, do estilo latino.
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No inicio do século 1V, apos o caracter sagrado da Basilica romana deedisso
numa Basilica cristd, esta surge renovada. O seu plano é uniforme, sendo mais ou
menos sumptuoso de acordo com a sua congregacdo. O plano longitudinal é dividido
numa nave principal com duas laterais, nas quais uma das extremidades termina em
abside.O tecto é plano ou abobadado, iluminada por janelas, com as naves separadas
por colunas. Encontrse virada a Este. O Baptistério, numa primeira fase, € incorporado
na Basilica e, numa segunda fase, j& se encontra construido separadamente. A Sul do
Tejo, mra melhor difundir o Cristianismo, as basilicas comecam a ser construidas em
villae, como local de reunido de fiéis e como centros monasticos (HUFFSTOT, 2008:
59).

Para o movimento priscilianista, no final do século IV e até meados do século
VI, asvillae sé@o, além de espaco de vivéncia, também locais de construcao de timulos,
de sacralizacdo de um espaco. Existem, porém, dois tipos de basilichlagaso
primeiro encontrae dentro dailla urbana/rastica; o segundo tipo inclui as basilicas
construidasios limites davilla, mas como elemento isolado (HUFFSTOT, 2008: 59). A
Basilica seria construida para servir o proprietario, s6 apds o sécab/comunidades
gue a volta dela residem, contribuem para a tornar Igreja Paroquial. No final do século
VI, aBasilica perde a sua funcéo funeraria (HUFFSTOT, 2008: 60).

Como exemplos de basilicas, em contextovdie, observese a basilica
funeraria, em pedra de xisto e de planta cruciformes, do Montinho das Laranjeiras, em
Alcoutim, Faro. Possui sepulturas seu interior e exterior, com atrio e baptistério. E
datavel do séc. WI. Na villa de Torre de Palma, em Monforte, encorsgauma
Basilica isolada dailla, datada do século 1V, com orientacdo H3&ste. Possui uma
pia baptismal do século VI (HUFFSTOA008: 6263).

Em Espanha, Toledo, nwdilla de Maternus, Carrenque, foi encontrada a
quatrocentos metros ddla uma basilica isolada, com uma estrutura quadrilobada, que
foi identificado como um possivel mausoléu. Este constitui o nacleo principal de um
conjunto de edificios que antecederam a basilica, mandada construir por Materno, com
0 propdsito de ai ser enterrado (HUFFSTOT, 2008%4Emerita Augustacapital da
Lusitania, também possui a famosa Basilica de Santa Eulalia, incorporaddomuos

com uma necropole de seis mausoléus (HUFFSTOT, 2008: 68).
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Em Milreu, Estoi, Faro, um edificio cristdo é construido directamente sobre um
templo pagéo duillae. A Igreja é construida na cela do templo pagéo, onde se encontra
um mausoléu. Novamente em Espanfaedo, em Talavera de la Reina, encosrana
villa romana de Saucedo, uma basilica do século VI, de planta rectangulahsidm
quadrada e, orientacao E€deste, tal como recomendava a Patristica Cristd. A entrada
a Oeste da para uatrium aberto.Na parte exterior do edificio enconga uma piscina
baptismal do mesmo século (HUFFSTOT, 200873}

O local indicado para a localizacdo do santuario descritBasaig na actual
vila de S. Mancos, oferece porém, algumas duvidas e incongruénciasanEn@
Biografia Latina refere uma basilica, um baptistério e dependéncias para o0s
catecimenos, a Biografia Medieval, por outro lado, refere um catecimeno que podera
designar uma Igreja (BAPTISTA, 1981: 63); e a Biografia antiga e medieval indica

uma kasilica, um baptistério e um catecumeno.

Os acontecimentos descritos PassiqQ decorrem no campo: a vida, o abandono
do corpo do martir, a dormida do viajante ao relento (sem pousada, num lugar ermo). E
este primeiro indicio do local como sendo no camype, nos faz eliminar dois edificios

descritos: o Catecimenado e o Baptistério.

O Catecumenado, segundo Fernandez Catén (1983: 176), indica a existéncia de
uma evangelizagdo com um paganismo remanescente, incluindo judeus conversos,
segundo a legislacdo igeda. No século VII, a Igreja Hispanica, com Santo Isidoro de
Sevilha, realizam esta pratica corrente. Os catecimenos vivem em sociedade e familia,
reunindese em locais para a preparagcao do baptismo, em Igrejas Baptismais, ou seja, no

meio urbano.

Em rebcdo ao Baptistério, nem todas as Igrejas poderiam possuir uma pia
baptismal, s6 a Igreja do Bispo, segundo Santo Illdefonso. As Igrejas Paroquiais, muito
afastadas da Sé Episcopal, receberiam a pia baptismal. SO se realizariam baptismos por
alturas do Peptostes e da Pascoa. Em Mérida, sé existiia uma Baptistério e esse
estaria na Catedral. Era concedido o direito de baptistério a uma Igreja que possuisse
reliquias de um santo que recebessem grande devOg&gando estas informacdes
com o caso de S. Maos, verificase que o seu templo era um templo rural, perto da Sé

Episcopal, e ndo Paroquial.
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Os edificios descritos pelo hagiografo permitiram exaltar a fama do martir. A
descricdo exagerada assemealbaa muitas outras lendas de martires da Peninsula
Ibérica, tal como a de Santa Euldlia em Mérida. A basilica de Santa Euldlia pode
relacionarse com o relato do hagiografo de S. Mancos. Ambas as basilicas se
encontram fora da cidade, ambas tém beneficiacbes e em ambas, se constroem torres
que dao o aspecte fortaleza. A personagem feminina, apesar de possuir um outro
nome, surge em ambas as lendas. Os beneficios de ambasseed@inra grandiosa de
personagens ricas (BAPTISTA, 198Q: 67). Podemos ver, claramente, a influéncia da
lenda de Mérida na redgio daPassiode S. Mancos.

Outro indicio cronolégico que se encontraR&ssioé o contexto visigoético. A
apresentacdo de S. Mancos como martir dos judeusnsituaa época visigotica. E
Maciel (1993: 22224) quem nos apresenta a arquitectura paledcmsesente nos
edificios descritos nRassiodo martir. A importancia da descricdo dos trés edificios, ja

referidos anteriormente, do santuario de S. Mancos, revela alguns indicios relevantes:

1 A descricdo de um centro de peregrinacdo de época-sisgdica a
Ocidente da Lusitania;

1 A nocédo de formacdo de um conjunto arquitectonico (duas basilicas e um
baptistério);

1 O espaco sagrado rodeado por muros e torres como lugar humanizado e
de refagio do viajante e do peregrino;

1 A iniciativa privada na construcdda ecclesiaem villae, fundi ou
possessionesomo narrativa de uma lgreja propria;

1 A sensibilidade estética do autor, cujas passagens lembram a descri¢cao
dos séculos IW da Basilica de Santa Eulalia em Mérida e da Basilica
de S&o Martinho de Dume;

1 A de<ricdo da paisagem envolvente (bosques, fontes, vias), como uma
relacdo da Basilica com as vias da Lusitania que passavam pelo territorio
Elborense

1 A terminologia usada:

a) Basilicam(substituindcecclesiag
b) Beatus fongfonte santa) parbaptisterium
c) Fabrica (conjunto de construgéo);
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d) Ligna camargtecto abobadado de madeira);
e) Octagununiplanta octagonal);
f) Atria, culming columnae torres muri (interesse arquitectonico
na percepc¢ao do espaco construido);
g) Musiuum(substituiopus musiuuroutessellatum
1 A informacdo sobre o revestimento: pavimento com mosaicos, paredes
comopus sectile tecto com decoragédo dourada e prateada,
1 Os dados de datacdo do mobiliario liturgico oferecidasa/uasa

pocula paterae

Através destes elementos, conseguimos novametabetecer um paralelo,
entre Mérida e Evora. A arte paleocristd que precede a invasdo muculmana encontrava
se em auténtico desenvolvimento nas duas cidades, numa dialécticaf entmrea
arquitectura da | iturgi a(MACIELNMA93:R24)t Ar gi a d:
basilica de Mérida ja mereceu escavacfes aprofundadas e consequentes investigacoes
porém, S. Mancos ainda sO beneficiou de uma intervencéo arqueolégica ha vinte e dois
anos, na qual a informacdo dai retirada apenas nos concedeu algum vislumbre do

mausoléu que la se encontra.

Manuel Redf® qualifica o contexto do movimento de expansao do Cristianismo
no periodo tardbomano como um processo de evolucao interna da sociedade hispano
romana. A organizacdo territorial em dioceses, com a sua estrutuéaqbies e
conciliar, textos regimentais e apologéticos, com recursos arquitectonicos e formas de
expressao artistica, revelesa caracteristicas de uma cultura latiomana. Em
contexto suewvisigotico, encontramoos perante uma populacdo maioritariateen
romanegoda, que prolongou a matriz crista primitiva. O culto dos santos, tal como o de
S. Mancos, segundo Real, seria pratica religiosa corrente, com a construcao de raiz de
Igrejas cristds ou mesmo reconstru¢cdes operadas por mocérabes. Apesar do papel
secundario do movimento mocarabe portugués no Alentejo, nomeadamente em Evora,

Real (2000: 66) defende que S. Mancos seria um importante centro religioso.

2°REAL, Manuel Lufs, (200@)t 2 NIi dz3 | £ Y / dzf G dzNJ  + AndAReBLdR AEsH XXIlbzf  dzNJ a
pp. 2225.
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3.3 A Capela de Sdo Mancos e as Portas de Moura

Datadado século XVII, a Capela de Sdo Mancgos,aiaino centro de uma das
torres do primitivo recinto amuralhado romaiabe, que constitui a Porta de Moura,
foi ideia original de Baltazar Vieira, o conhecidichatorres segundo o testemunho
do Padre Manuel Fiallt. Foi com a autorizacdo e consentiteedo Senado, que
Baltazar Vieira, devoto ao Santo Matrtir, edificou na torre Ocidental uma pequena capela
da fAcrisma-«00 de AS. Man-o0os da Colunao.

Segundo Espanca (1966:-93), a pequena capela encordra  a nivel muitd
superior ao do chdo publicd. cbmposto de uma nave com planta rectangufalel t a r
embebi do na parede dAcodenturaléad ed ome iaode c aNnohr « oec
encontrasefir ecoberta de , nedresantanddéisu rmuersaciosso t r o mb e
cari 8tides e de rcon adurdas Nof dew eixa,i comM tabela barroca,
encontrarse 0s emblemas santificados e episcopais de S. Mancos. As suas dimensdes

sdo: 5, 10 metros de comprimento da nave; 3,40 metros de largura.

As paredes encontrage de cima a baixo, revestidas lld ons pspl i ¢cr o mc
forramento comum de silharia ceramica da época, figurada pelo padrdo da macaroca
de miOditardedent al hament o dour ado, assente em
espessura da torre, comp8e de retabulo com colunas corintias, caneladas, de terco
ornanentado por temas florais e front&emicirculat guarnecido de cabecinhas de
anj &sistemnoaltanquatro pain®i s pintados a -1 eo ¢
conhecedo de técnica espanhola do clare scur o e coet ©neos da
Representam a hagjrafia de S. Mancosii Pr i s« o didA-Soainttaonbe;nt o n
colyn&dbagel ament oA .o Manv-adssteovabal hando na
obras p¥%blicas pe(EIPANCA 1866:93).et or Val 2di o0

Uma esculturaemi madei r a e st utloaSarao, del,0&noetros ded a 0
altura, seiscentista, compde o nicho do altar, que também se encontra revestido a talha
dourada. Esta contém os mesmos elementos da escultura da Igreja Paroquial de S.

Mancos, excepto um elemento adicionahiza e as vestes de Bispo.

12T ESPANCA, Tulio, (1968hventario Artistico de PortugaVolume VII. Lisboa: Academia Nacional de

Belas Artes. p.2
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Pardelamente a porta de entrada da capela, enesettama janela de vista
publica,emit ri buna pr ot egi dem p oolunague a tbreda dizeserf er r o
onde S. Mancos foi martirizado. E em marmore de Alvito e enceatencimada por
uma cruz de calecai o, com a representa-«o do ACal v§r
com tons vermel hos. O cruzeir sitiosomtigioa® | 8 c o1
rodeado de grades, onde a tradicao localizara o carcere do $antq. ESPANCA, 196E¢€
93).

Conservas eerciia i x i hanave,@iod ocument 0, adafatdocde 1°F
dandoa-«o0o da rel2quia de S. Man-o0os (uma c:
Mosteiro de Sahag¥%n ao Arcebi spAlémdles £vor a,
flornatos barrocos |, 0O per gamsinneod ac chmte®m oov - i des das
Man-o0os, S. Fagundo e oebarense (ESRANGAPI966:PB)t i r da

Em 1963, a capela sofreu beneficiagcbes interiores e exteriores. No processo de
restauracdo ao nicho da coluna do martir (ao ser retmixéi encontrado um capitel
de granito, d educentistaj drovenignte heOumi tenplp qué nao foi

possivel determinar.

A coluna, porém, podera ser de época romana, incrustada posteriormente num
capitel romanico do século XllIContam infornacBes orais que o fendbmeno muito
procurado de famansamentoodo das c'fileson- as na
a que a coluna, originalmente em S. Mancos, fosse levada para Evora, onde mais

pessoas a ela poderiam aceder.

A Porta de Moura, ja assimesignada no reinado de D. Dinis, foi aforada uma
habitacdo, sobre a ponte desta Alcarcova, no ano de 1267, a Martim Fernandes
(ESPANCA, 1966: 10). O torredo onde actualmente se situa a capela de S. Mancos, em
1555, fazia parte da morada do provedor da Migalia, Cristovdo Nunes e Censor da
Universidade de Coimbra. Os torrebes, segundo Espanca (1966: 10), datam

provavelmente dos séculos-K

¢ NI RAcen2 fAIERE 2 abYlyal YSy 2 é-selignd admilagieldo RS YI vy &
Santo mértir, que amansou o Touro bravo, destinado a Hat®esde entéo, a coluna, na qual o Martir

teria sido flagelado, teria efeitos demansamentadas criancas rebeldes. Big que esta estaria em S.

Mancos e que dai seria originaria, mas a proximidade de Evora levou a que esta fosse levada para a sede

de Conselho para permitir 0 acesso a mais pessoas. Porém, ndo ha qualquer prova de que esteve em S.
Mancos, nem de quando foi levada para Evora.
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Segundo BORGES (1988: 37), a Porta de Moura, a par com a Porta da Selaria,
seriam os estruturadores e aceleraddeesrbanizacéo da cidade ou, como diria Jacques
Le Goff, seriam os fApontos quenteso. Este |
capela, erguida ao que seria o primeiro Bispo de Evora se situaria numa das torres da

Porta de Moura.

3.40 Povoamentorural romano em S. Mangos

Segundo RIBEIRG®, o termo de povoamento rural pode entersgecomo o
conjunto de locais de habitagdo no campo, em que o0s seus habitantes se ocupam da
exploracéo da tert¥, onde a indistria é rudimentar, com pouca-uiéobra ou réo-
de-obra de caracter familiar, com a area comercial pouco desenvolvida. Sdo povoacdes
gue se abastecem de produtos locais, obtidos pelo trabalho dos seus vizinhos: Incluem

se nelas as vilas, aldeias e todas as pequenas povoagoes.

A realidade romana no l&ntejo ndo se expressava apenas vilge. A
ruralidade assumia uma variedade multifacéfidAs suas diversas estruturas inserem

se num conjunto de factores de diversa natureza:

9 Distribuicdo Territorial:
U Factores fisicos e humanos:
1. Capacidade agricoland solos;
2. Geomorfologia (acesso a agua e visibilidade);
3. Amenidade do clima;
4. Posicionamento relativo a outras estruturas de
povoamento rural;
5. Distancia relativa e vias de comunicacdo (fluviais ou
viarias).
U Factor humano (niUmero e caracteristicas de seltamias):
1. Estrutura multifamiliar (entre proprietarios e pessoal

dependente);

12 RIBEIRO, Orlando, (1991Dpusculos Geograficos, O Mundo Ruké&lume IV. Lisboa: Fundacéo
Calouste Gulbenkian. p. 300.

130Agricultura ou Pastoreio.

31 BUGALHAO, Jacinta, (1998x h t 232 YSy (i 2 ejdovdrifuiciy da atqiedogié
LINE @ S yhikRedidtacPBrtuguesa de Arqueologia». Volume 1. N.° 2. p. 124.
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2.
3.
4.

Estrutura familiar alargada;
Estrutura unifamiliar;

Estrutura de ocupacéao temporéria e/ou eventual.

U Factores materiais (vestigios actuais):

1.
2.
3.

Area de disperséo de materiais na sfigie;

Presenca ou auséncia de estruturas visiveis;

Tipo de materiais de construgdo (comuns ou de
qgualidade);

Tipo de espodlio (producdes locais, regionais ou

importagdes).

Estes factores caracterizam as estruturas na sua integracdo na economia de

Império ou no seu povoamento como subsistentes,-sauftoientes, com sinais de

habitos e tipos de cultura dos habitantes (latina, romanizada ou autoctone).

U Factores deposicionais e pisposicionais (estado de

conservacgao dos vestigios):

1.
2.

Tipo de erosao natural;

Reaproveitamento de materiais de construcdo em periodos
posteriores;

Perenidade das constru¢des (maior ou menor);

|l nterven-»es fiantr . -picaso no

humanizacéo da paisagem, entre outros).

Estes factores alteram o sitio e a integg@b posterior, na classificacdo
tipolégica do sitio arqueoldgico (BUGALHAO, 1998: 1286). Segundo Jacinta

Bugalhdo (1998), sdo estes os factores encontrados numa estrutura rural, em contexto

romano, que devem ser tidos em conta, na sua identificagéer@etacao.

Em relagédo a classificacdo tipoldgica das estruturas de época romana, iremos

referir como seguinte guia, o estudo feito por Alarcdo e compilado por Jacinta

Bugalh&o:
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1. Villa: estrutura ou sede de uma grande propriedad®mm extensées de
terreros de boa capacidade agricola, bons recursos hidricos e sistemas de
captacdo e armazenamento de agua.

Encontravase rodeada de unidades de povoamento inferiores, com
condicbes de acesso a uma via principal e a um nudcleo urbano
importante.

A éarea de dispsdo dos materiais a superficie seria notéria, com
estruturas visiveis, sinais de monumentalidade e materiais de construcéo
de qualidad&®

Possuiria boa integragdo na economia do mercado imperial, adquirindo
produtos de luxo de importagdes.

Nela habitam @roprietario, familia e seus dependentes, tais como servos
e escravos, responsaveis pelos trabalhos agricolas e domésticos.

2. Quintd®* estrutura mais modesta que \wlla, sem sinais de
monumentalidade. Nela habita uma familia que explora uma ext&hséao
de médas dimensdes, com potencialidades agricolas razoaveis, assim
como acessibilidades a vias ou centros urbanos. Locafizapndéximas
devillae.

Os materiais de luxo encontresa ausentes; porém, ocorre a presenca de
materiais de importacdo (ceramicas) easinde consumo de produtos
latinos (como os preparados piscicolas), mostrando algum poder de
compra e troca.

A sua boa conservacao pode f&onfundir com umailla, enquanto

uma quinta mal conservada ira sugerir uma conservacao relativamente

modesta.

132
133

Fundus Latifundio, territério rural de umailla.

Elementos arquitectonicos e decorativos em pedra, lapides funeraosfass tesselatumfrescos,

tijolos de quadrante, entre outros.

Brah GALIZ O2YLX SiG2 S LISNFSAG2 RS ljdAaydl S dzY LINBRAZ
canteiros de horta e talhdes de cereais e forragens para alimentacdo do pessoal e dos gados que

residem e trabalham nexploragao (...) tem uma casa de habitagdo, que muitas vezes € uma construgao

21Ldzf Sy dF > NRRSIFRI L3 NieRIBER® YO®HEIM5).0 a2y iS t SNEANI I OA
¥ pe propriedade plena ou arrendada.
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3. Casal®® estrutura unifamiliar, com caracteristicas de construcdo bastante
simplificada. A sua area de exploracdo é pequena, com solos de pouca
capacidade agricola e localizagdo marginal as vias de comunicagéo
interurbanas. Os materiais encontrados reswsgem ceramica comum,
dolia etegulae
A agricultura praticada é de subsisténcia, sem excedentes. Os habitantes
sao de categorias sociais relativamente baixas, com raros contactos com a
elite colonizadora romana.

4. Abrigo ou Cabana: estrutura simples com fuwdds e telhado,
construidas para determinados trabalhos agricolas ou de pastoreio
sazonal. Poderia constituir um armazém provisério de colheitas ou
alfaias. A dispersédo de materiais € reduzida. A sua identificacdo é dificil,

devido a precariedade da estiratou conservacao da mesma.

Para HUFFSTOT (2008: 53), o dono dédlae seria um membro da classe
senatorial, alguém economicamente poderoso, que apreciava ocupar o seu tempo entre
as suas terras, em meio rural, e a cidade. A localizacaolldasseria ra periferia das
grandes cidades, junto das grandes vias. A sua arquitectura seria variada. Adagbam
clima e a geografia onde se situam, reflectindo os gostos da elite urbana. A sua estrutura
era composta por zonas nobres, zonas de recreio, zonds,derdeas driclinia. Junto
ao alojamento ddomusdavilla, encontrarrse 0s anexos para osloni, destinadas a

producao dailla.

Algumas dawillae encontravanse fortificadas; outras, mais ricas, possuiam um
mausoléu. No séc. IV, referido anteriorrerasvillae receberam um novo edificio para
culto cristdo, adasilicag e espagos absidi4té As absides, originarias das areas de
prazer dawillae do inicio do séc. IV e doseci absidiados, encontrase relacionadas
com zonas decoradas com mosaipasturas com comportamentos rituais e de etiqueta,
originarios das mais altas esferas imperiais (HUFFSTOT, 2008: 53), tém papel
importante nas relacdes formais e ideoldgicas, torraagmrte integrante das basilicas
cristds (HUFFSTOT, 2008: 56).

Bgdral AazflREFE 2dz LIS dzSy N & Babitdd pa Nabzligica RudiliaCom | 4= 3 SN
L2 dzO2a 2dz FGS &aSY RSLISYyRSyi(diSas O2ydaN3Idz2z | LISIjdzsSyl
1991: 304).

37 A abside constitui uma estrutura de origem ndo cristd, sendo comum em construgées domésticas e

nos edificiosle culto do séc. IV.

105



As villae'® vao ser, ap6s o Cristianismo se tornar religido oficial do Império
Romano, locais de cristianizagdo. A obra de S. Martinho de Cen€orrectione
Rusticurum pretendia corrigir, reformar, ensinar moral e religiosamente e evangelizar
os habitantes do neerural. No século VI, a Igreja vira a sua atencéo para o campo. No
Ocidente hispanico, onde figuram as paroquias rurais, surgem Igrejas privadbaesm
erituaisn super sti ci @VMAGIEL, 1998: 29 mp 0 0

A designagao d&ermo Rusticu@Martinho deDume) demonstra a atencao dada
pela Igreja a cristianizacdo do campo, em detrimento do meio urbano, que se encontrava
em decadéncia. O campo € visto como lugar de reflgio dos habitantes das cidades, o
lugar da liberdade dos servos e colonos escravizamospesados impostos, é o lugar
de retiro priscilianista nagllae, e osmonasteriaseriam os reguladores da paz interior.
E nasvillae suburbanas que os Visigodos, no século V e VI, permanecem por mais
tempo. E do meio rural que provém os mais precicssterhunhos da época romana,

tais como sarcéfagos, retratos de imperadores, mosaicos, entre outros.

As basilicas ou centros cultuais, Igrejas rurais nmonasteriarurais, eram
normalmente erigidos por iniciativa privada no meio rural, onde se encontravam as
villae. Como exemplo, temos a basilica paleocristd de Torre de Palma, que possui um
baptistério posterior, talvez devido as crescentes responsabilidades da Igreja rural.

Recordese a descricdo n#&assio de S. Mancos, onde séo referidas as
construcdes de nu baptistério e um catecimeno, anexados a primeira e modesta
basilica. Estes templos rurais seriam ja visiveis no século V, visto a fuga para o campo
ter tido inicio no século anterior. Exemplos como S. Cucufate ou Milreu, demonstram

que estas Basilicasistds seriam construidas em anexla.

Na Antiguidade Tardia, agllae assumem crescentemente a posicdo de serem
um local sagrado associado ao movimento de cristianizac&o rural e refagio para a fé
cristd. As necropoles também passam a assumir ungdéeoetam a basilica dalla. E

S. Mancos parece revelar os tragos observados no tocanttiagnizacdo dasillae.

138 Segundo Julidn de Francisco Martiit. in HUFFSTOT, 2008: 103), na Lusitania, a maior parte da
doacéo de terras entre os séculodll] e grande parte dos soldados, sédo de origem lusitana. Ao
tornaremse veteranos no exército ramo, Augusto dodhes terras, que os permitem na maioria das
vezes, regressar a sua terra de origem. Nas gllas, dedicamse a agricultura e a criacéo de cavalos.
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Porém, o mausoléu, que ali se encontra, € muito anterior a época da cristianizagao rural.
A Igreja poderé indiciar uma cristianizagédo potta dos séculos VI/VII, da qual ndo
restam vestigios da estrutura de um templo rural, segundo o que foi encontrado na

Intervencéo Arqueoldgica de 1988.

A partir da classificacdo tipoldgica de sitios romanos, até agora inventariados
pela Base de Dados dond@vélicd*® do IGESPAR, na freguesia de S. Mancos,
Concel ho de £vor a, Ss«o identificados deza-cs
superf2cieo, l evando ° n«o identifica-«o0 ¢
vezes, devido a méa conservacéao aderidos sitios arqueoldgicos, muitas vezes, devido
a dificuldade de identificacdo em prospeccao, devido as condi¢des do terreno, tais como
vegeta-«o0o densa. Tal como acontece com a id

quinze sitios identificados.

3.4.1 Os recursos naturais e sua exploragcdo em S. Manc¢os

A escolha de S. Mancos, como local de exploracgéo rural, reside, claramente, nos
seus recursos naturais, entre outros factores. Segundo Af8redmmanizacéo rural,
parecia circunscrevese aos latifadios do Alentejo. A vinha e o trigo, a par com o
azeite, constituiam a triade fundamental do modelo alimentar -gm@mo. A
exploracdo agraria seria o elemento fundamental da existéncia deillamaereais,
vinha, oliveira, arvores de fruto, plantasrtimmlas e gado. Porém, a constituicdo do

latifGndio romano, ainda é incerto.

Comecemos pela vinha. Esta situaea habitualmente, nas encostas préximas
de um abrigo natural, ou de um rio naveghVelA vinha relacionse com outra
producédo, a de ceramicaa medida em que a producdo de anforas é necessaria para o
transporte de vinho. Difundida originalmente pelos Gregos, a cultura da vinha ganhou
adeptos com os Romanos, com a glorificacdo de Baco, deus romano do vinho, mas

também dos excessos.

%9 0 inventario de sitios arqueoldgicos de época romana, retirado da Base de DadoSBARGEZ0

obedece a qualquer ordem hierarquica, nem se especifica em alguma zona da freguesia de S. Mancos.
149 ALARCAO, Jorge de, (200Z) Dominio Romano em Portugdem Martins: Publicacdes Europa
Ameérica, Coleccao Forum da Historia. p. 107.

11 RIBEIROOrlando, (1968)- Mediterraneo, Ambiente e Tradi¢cAd isboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian. p. 70.
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Na Hispéania o vinho seria um produto de luxo, pois 0 povo bebia cerveja de
cevada. Entre 0s romanos, o] vinho ® o i o

imperadores cultivavam a vinha e participavam nas vindimas.

A propagacdo da vinha com a romanizacdo foi também @arumada pela
cristianizacdo, com a construcao de Igrejas ao lado da plantacdo de vinhas. O declinio
da autoridade imperial fez erguer subsequentemente, a figura do Bispo, que também se
torna viticultor. Como necessidade ritual, o vinho encontsavpresete na comunhao
dos fiéis. No territério de S. Mangos, actualmente, ainda podemos observar culturas

vinicolas, que podem atestar a expansao romana e crista no territério.

Exploragédo rendivel, ailla tratavase de uma verdadeira tecnologia agréaria
modernaPodemos vislumbrar essa tecnologia através dos tratados de agronomia, como
o De agri culturade Catéo ou, o melhor exemplBe re rusticade Columela, autor do
século | de Cadt&% Segundo este dltimo autor, as vinhas deviam ser expostas a

nascente ou a $u

Na Carta de Uso e Capacidade dos Stlopodemos observar que em S.
Mancos, séo os solos de Classe C, solos de boa aptidao agricola, que estdo presentes na
sua maioria, assim como solos de Classe A e B, solos preferenciais na ocupacédo de
época romana. dmbém a planicie domina o territério de S. Manc¢os, com menos de
trezentos metros de altitude e nado ultrapassando os quinhentos e noventa e nove

metros**. Estes elementos correspondem a tipica paisagem onde se instalaila® as

Os solos que predominam €&nManc¢os sao os Luvissolos, que correspondem a
solos evoluidos de cor castanha avermelhada, pouco ou nada acidos, a mercé do
material litolégico sobre o qual evoluiram (rochas basicas). Cordagam declives

suaves, com solos férteis e de utilizacaerisiva™.

YIALAVL VL, (1997)Portugal Romano, A Exploracdo dos Recursos Natliaima: Museu Nacional de

Argueologia. p. 139.

% Carta de Capacidade de Uso ddoStisboa, Instituto do Ambiente, 1980, 1: 1 000 000 consultado
em http://www.iambiente.pt/atlas/est/index.jsp?zona=continente&grupo=&tema=c_cuso em:
14/09/2010 18:00.

% Carta Hipsométrica, Lisboa, Instituto do Ambiente, 1982, 1: 1 000 000, consultado em
http://www.iambiente.pt/atlas/est/index.jsp?zona=continente&grupo=&temc_hipsem: 14/09/2010
18:00.

15 Carta dos Solos, Lisboa, Instituto do Ambiente, 1971, 1: 1 000 000 consultado em
http://www.iambiente.pt/atlas/est/index.jsp2ona=continente&grupo=&tema=c_tiposolo em:
14/09/2010 18: 00.
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A exploracdo agraria ndo se estendia a todavilE®. Algumas situadas
proximas de vias fluviais ou maritimas, dedicav@maos preparados de peiea
producdo de anforas. Outmdadicavarmse a exploracdo de marmores ou metais.

Em relacdo ao apvisionamento de agua, foi detectada na actual Barragem do
Monte Novo, préximo de S. Mancos, uma Barragem, da qual ndo se tem a certeza se
seria originalmente de época romana. Esta-siugo Ribeiro do Cas#8 a cerca de 50
metrosa montante da sua cduncia com o Rio Degebe, na sua margem esquerda. No
ano de 1981, Maria Paula Pote, no seu trabalho do Curso de Ciéncias Historicas da
Universidade Livre, na cadeira de Arqueologia e Epigrafia Grega e Romana, procedeu

ao estudo da Barragem antiga, agotansersa.

Esta Barragem funcionaria em relacao estreita com os Moinhos do Rio Degebe,
accionandens nos periodos de estiagém A sua origem poderia ser romana, mas
havia sofrido diversas reconstrucdes e alteracdes posteriores. E constituida por um muro
a matante, revestido de blocos de xisto de grandes dimensdes, dispostos
horizontalmente e unidos por argamassa. A metade do paramento superior, a jusante, €
constituida por tijolos e fragmentos de tijolos e blocos de xisto intercalados, talvez
produzidos porrestauros. A teoria da origem da Barragem € eliminada pelo
desconhecimento de moinhos romanos na Peninsula Ibérica, accionados por Barragens.

Os moinhos s&o posteriores ao século’ XY/

Outra descoberta importante foi a da Empresa de ArqueddagiseoHoje no
ambito de intervengdes arqueoldgicas nos sitios romanos da Horta do Coelho, Monte
dos Cunqueiros e Quinta Nova 1, em S. Mangos, que permitiu vislumbrar como

funcionavam os aproveitamentos hidraulicos romanos naquele territorio.

As intervengdes foramrpmovidas pela EDIA, no ambito da minimizagéo de
impactes sobre o patrimoénio cultural, resultantes da constru¢cdo do Bloco de rega do
Monte Novo, nomeadamente o canal de aducéo de ligagdo Loureiro/Monte Novo, em
relacdo a Horta do Coelho, e a conduta 1 dlocd 3, em relagdo ao Monte dos

Cunqueiros e da Quinta Nova 1.

146
147

Local identificado pelo IGESPAR, como Mancha de ocupacéo de época romana.

Periodos de Seca.

“SQUINTELA, A., C., CARDOSO, J., L., MASCARENHAS, J., MAgi®&8jamentos Hidraulicos
Rorranos a Sul do Tejhisboa: MPAT, SEARN. pp.-113.
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Foram identificados, na Horta do Coelho, dois canais de transporte de agua. O
primeird**® encontravese construido no interior de uma vala de seccéo em V aberta no
substrato rochoso, com paredig®rais com cerca de 0.15 metros de altura, construidas
em opus incertune a base e todo o revestimento da estrutura era elaboradpusm
sighinum O segundo candf? por sua vez, encontras® a uma maior profundidade,
com paredes laterais mais altasmceerca de 1 metro de altura, com cobertura
abobadada em alvenaria.

No Monte dos Cunqueiros, foi encontrada uma conduta de transporte de agua
abobadad3’, construida no interior de uma vala de seccdo em U, aberta no substrato

rochoso, com paredes laterais @pus incertune a base ermpus sigininum

Na Quinta Nova *? no ambito do acompanhamento arqueoldgico, foi
descoberta uma estrutura muito idéntica a anterior, com cronologia atribuida a época

romand>:.

O provavel ponto @ captacdo de agua seria a Ehdesitio romano do Monte
Novo da Ribeira 3, segundo o estudo no ambito das interven¢cbes arqueoldgicas, de
dispersdo de sitios wllae romanas. Estes canasriam a funcdo de abastecer uma

complexa teia de sitios romanos ao redor de toda a vila de S. Mancos.

Ao observarmos a Carta de Hidrografia Continental, podemos encontrar S.
Mancos integrando a Bacia Hidrografica do Guadiana. Os principais cursos de Agua sdo
o Rio Degebe, a Ribeira da Azambuja, a Ribeira de S. Mancos e a Ribeira do
Albardad™".

E notdria aimportancia destes canais de abastecimento para o povoamento
romano na freguesia de S. Mancgos. Estes revelam a necessidade de abastecimento de

villae romanas, assim como de casais rusticos, numa rede de abastecimento rural que

1 Coordenadas38°27'0.06"N 7°44'55.29"W

%0 coordenadas3s®27'4.42"N 7°44'38.79"W

1 Coordenadas38°28'37.65"N 7°42'35.89"W

%2 Coordenadas38°28'41.66"N 7°41'48.75"W

18 PERPETUO, Jodo Miguel AndBARBOSA, Rui Filipe Mendes, BERNARDES, Jodo Pedro, (2010)
G!' LINP@SAGEYSyiGd2a |1 ARNY dzf AO234 NRYLF y2 &° GoloquidF 865 3 dzS & A |
Arqueologia do Alqueva, O Plano de Rega (ZWiX), Livio de Resumop®eja, 246 de Fevereiro de
2010. Beja: EDIAp. 40-41.

%% Carta da Hidrografia Continental, Lisboa, Instituto do Ambiente, 1989, 1: 1 000 000 consultado em
http://www.iambiente.pt/atlas/est/index.jsp?zona=continente&grupo=&tema=c_bhidro em:
14/09/2010.
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ligava entre si os locais d&bitacdo ruralizados romanos. Pela existéncia desta rede de
canais, é possivel compreender que o povoamento romano na freguesia de S. Mancos,

nao se cingia a uma pequena povoacao do territério, mas talvez a possdreimano.

3.4.2 As vias meios e acesso aivitas
Para existir tal povoacao rural romana, na zona de S. Mancos, peitotaks
era necessario haver acessos, caminhos, esses caminhos sdo as vias romanas,

construidas ao por todo o Império.

S. Mancos é descrita por SKAc 0 mo  vastapovfacd® da ®poca r oma
No troco da estrada nacional que liga Evora a Reguengos, provavelmente existiria uma
via romana, que ligava Evora a Mérida, capital da Lusitania. No ambito de
acompanhamento de obras, nomeadamente do Bloco de Rega do MontééNess,
encontrado vestigios romanos ao longo da actual via, o que vem atestar a teoria da

existéncia de uma possivel via romana.

No sentido SudoesteNordeste, parece ter existido uma outra via que, vinda de
Salacia(Alcacerdo-Sal) se ligava &merita Aigusta(Mérida). Esta via passava por
Viana do Alentejo, onde encontramowiousde Nossa Senhora de Aires, depois por
Torre de Coelheiros, também com importantes vestigios romanos, seguindo por S.
Mancos, em direccdo ao Monte da Capelinha, Monte dasdde§iastelo de Valongo e
Terena. SAA (1964: 60) afirma que, tal como o Castelo Real de Valongo e Montoito, S.

Mancos teria nascido a margem do caminh8alacia

A ACanada das Me s 19),aemm vid rSilAah segula%i@ 4a 6 4
vicusde Nossa S#hora de Aires em Viana do Alentejo e, sem passar directamente por
Evora, seguia em direccdo a Torre de Coelheiros, onde de seguida, surgia S. Mancos,
centro de concentracdo de sitios romanos, que teriam talvez, sido motivados, pela
existéncia de uma vi&sta passaria por diversos sitios romanos ja identificados, o que

vém atestar essa possibilidade.

Na Ribeira da Azambuja, foi identificada uma calcada rom3re@nstituida por

blocos de pedra de grandes dimensdes, na area do leito da Ribeira, e podgedras

*5AA, Mario de, (1964 As Grandes Vias da Lusitanf@mo V. Lisboa. p. 59.
*®Coordenadas38°26'38.50"N 7°45'4.30"W
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menores dimensdes na ligacdo as margén&ste factovem atestar a possivel
existéncia de uma Barragem em época romana, que acondicionaria a agua que agora

forma a Ribeira da Azambuija.

3.5 Um Achado Isolado importado

T O Efebo de Bronze e a existéneide uma grandevilla

O denominado Efebo de Bronze de Sdo Mancgos, foi encontrado em Outubro de
1976, no decorrer dos trabal hos agrzcol as
Monte das Oliveiras e Carvafi@ Este parece representar um jovem nu, com as
seguintes dimensdes: 700 milimetros de altura; 475 milimetros de largura; 152
milimetros de espessura; 10, 500 gramas de"Peso

A sua conservacdo é bastante boa, apesar de apresentar estragos que sofreu
durante a sua descoberta pela escavadora mecaisceQra perfuracbes na cabeca,
Amutila-»es no ombro, bra-o esquerdo, zona
(PINTO, 2002: 142).E uma peca oca, com patine esverdeada, fundida em partes

separadas (vestigios de soldadura visiveis nos membros).

SegundoPINTO (2002: 142143), tratase de um Ajovem Vviri./l
adol escent e, compl et amente nu, i deenp®, em
perna direitao, gue se encea@paraximd) tom@ei r ame
ol har f i x oOsrcabelos erfcanmammeé oG gr aci osamente dispo
desordenadaso que, a partir do fenaouo medi a

strophumque se entrela-a no alto da sua cabe-

Apara o meio da& femomtae adem jdei pont & arredo
a uma dAafl or de | -tus, uma p°r a, ou espigac
cabe-a nem sobre os <cabel os. O rosto ® c
ARp8l pebras em r el e wotréabertad debabiosacari®idos) pescqao e n a ,

curto e espessoo (PINTO, 200 2: 143) .

13T CNS 20829, Processo 2001/1 (7B8)

¥ Coordenadas38°28'59.92"N #5'57.19"W

¥ PINTO, Antdnio José Nunes, (200Byonzes Figurativos Romanos de Portugaktos Universitarios
de Ciéncias Sociais e Humanas. Fundac¢éo Calouste Gulbenkian. Dinalivro. p. 142.

112



O Abra-o direito estendido para a frent
Avirada para ci ma, com 0o 2ndex e o0 polegar

sugerequeseguiam um Af achB’ouababowkeod.tirso

Segundo PINTO (2002: 143), a estatuet a
har m- ni caso, O COrpo possui Af ormas frouxa:c
execu-«0 da cabe-aod0 que elxelreazred . fnsfiave daldle.

cabecas dos efebuerseursd e fit r adi - «xo praxitelianabo.

Apesar de ndo existir qualquer evocacao faunistica, o autor tende a pensar que se

poder8 tratar de um fauno, pel as Afor mas f
pronunciad e anca enfeminadao. Estas <caracter?
fefebo adol escent e, ou fauno, e prot-tipo
r®pl i cas da Antiguidade. £ um excelente ex:

2002: 143).Tulio Espanc¥’, por outro lado, coloca a hipétese de se tratar de uma

representacéo de Apolo.

A sua posicdo sugere que teria existido uma base para suporte da estatueta.
Outra caracteristica ndo referida pelos autores € o facto de apresentar uma perfuraca
centro a cabeca. Esta pode sugerir a existéncia de uma coroa de louros que encimava a

cabeca do efebo.

Sendo uma peca importada, revela o bom gosto e requinte dos ambientes
privados devillae. Colocouse a hipétese de a estatueta se relacionar corausoléu
encontrado na capefaor da Igreja Paroquial de S. Mancgos. Esta questdo levanta
muitas outras em relacdo a riqueza do seu proprietario, do proprietaiiia ta qual a
estatueta se encontrava. No Monte dos Carvalhos onde foi descobertaeagdtatu
encontrada por habitantes de S. Mancos uma grande quantidade de materiais ceramicos
de época romana. Para se erguer um Mausoléu, no séc. | d. C., era necessario ser um
proprietario rico de umailla. Datavel do séculoll d.C., o Efebo de Bronzeroduto
importado, seria também originario de uwilda com um proprietari@ndinheirado. A
questdo colocada éersa 0 Efebo e o Mausoléu pertencentes ao mesmo proprietario
endinheirado e a mesmalla? Talvez esta correspondesse a melhor solugéo, para

10 Bastao envolvido numa hera.

*' ESPANCA, Tlio, (1976) 9 auéta de Bronze 5 S dza ! ihJR Gidade e Evorivora. p. 32.
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entender a realidade de uma grandia, que existiria no territério, onde hoje € a actual

S. Mangos.

Dessa questdao nasce uma outra relacionada com os limi@&damana que
existiria no territério de S. Mang¢os. Se 0 mausoléu é o espaco de mdtep erHpaco
de vivéncia em seu redor deveria estar possivelmente dividido por uma barreira natural,
tal como a Ribeira de S. Mancos. Porém, a barreira parece ali ser quase impossivel,
devido a zona onde se implanta 0 mausoléu ser a zona um leito deNdweimente
surge a teoria de uma possivel Bgem. A actual Igreja encontra a sua fachada
orientadapara a Ribeira de S. Mancos, talvez por causa da existéncia do caminho em
frente a Igreja, mais antigo e remoto, de acordo com as fontes que o referiam. Na
verdade, o aglomerado urbano encestanas suas costas, sugerindo que a fachada da
Igreja estaria virada para a entrada para a dita vila. Podera ter existido qualquer tipo de
sistema de armazenamento de agua a montante da zona onde se situa 0 mawusoléu, e
época romana, tal como uma Barragem, de forma a suportar a 4gua que se ia depositar
junto ao mausoléu. A Ribeira de S. Mancos e a Ribeira da Azambuja, ndo parecem ter
existido em época romana. A primeira pela existéncia de uma Mausoléu a uma cota
inferior da actual, a segunda pela existéncia de uma via romana que a atravessa. Porém,

ainda ndo ha quaisquer provas arqueoldgicas que sustentem qualquer uma das teorias.

3.6 Sitios romanos exemplos da realidade de S. Mancos
Podemos referialgunsexemplos desitios romanos, que nos podem ajudar a

desvendar a ocupacdo romana, no territério de S. Mancos.

Um primeiro sitio, ndo escavado, sis® no Monte da Capelinffd Foi
identificado comovilla, no decurso do Estudo de Impacte Ambiental do bloco de rega
do Monte Novo, no ano de 2004. Estdla localizase numa encosta virada a um
afluente do Rio Degebe. Encontta uma grande variedade e quantidade de materiais
romanos, observados a superficie, tais caegulae dolia, tijolo de quadranteerra
sigillata hispanica, sudgalica e africana (abarcando uma extensa cronologia), uma asa

de anforalatere (tijoleiras), tijolos em cunhapus signinumtijolos com argamassa e,

2 22 NRSYIRFAY oycHhpOPpPTCcéb TecnHOMMDAcCE?2 @
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restos de um muro em ruina que, por se encontrar no meio da vegetacdo, nao foi

possivel aga devida identificacdo, mas claramente de época romana.

Através de imagem por satélite, em anexo, podemos observar, queikadie
encontra no meio de caminhos que se intercedem e que se visualiza um caminho que
para la se dirige, talvez fruto da nmmentacdo de gado ou do reaproveitamento de

material romano para aproveitamentos posteriores.

No local em frente &illa, do outro lado do caminho de terra, segundo
informac0@es orais, por volta dos anos noventa, tera sido encontrada durante os trabalhos
agicolas, uma sepultura, constituida por tijoleira e um tampo. No seu interior foram
encontrados restos osteoldgicos, moedas e outros objectos indeterminados. Essa
sepultura ndo se encontra inventariada pelo actual IGESPAR, o que leva a crer que 0s
fachesdorse mantiveram em sil°ncio e retivel
Esta sepultura levanta a questdo da possibilidade de ali ter existido uma n&répole
talvez davilla, e da probabilidade de existirem mais sepulturas no mesmo local.

Outro sitio omano importante é o Monte da MesqtiitaNa propriedade foram
identificados duasillae (Casardo da Mesquita/Mesquita do Morgado; Mesquitam),
casal rustico (Mesquita Il), um poco (Casardo da Mesquita 1), e um local com vestigios

de superficie (Casar@fa Mesquita 4/Mesquita 1V).

E o Monte da Mesquita, o local onde André de Resende teria referido o achado

de uma placa votiva com a seguinte inscri¢ao:

D(iis) M(anibus) S(acrum) / C(aiof ANTONIO A C(aii) A F(ilio) A
FLA/VINO A VI VIRO(seviro) A IVN(iori) / HAST(ato)A LEG (ionis)A Il (secundae)
A AVG(ustae)A TORQ(uem) / AVR(eumA ET A NA(nonas)A DVPL(as)A OB A
VIRT(utem) / DONATOA IVN(ia) A VERECVN/DA A FLAM(inica) A PERP(etua)
MVN(icipi) A EBOR(ensis) / MATERA F(aciendum)A C(uravit) A PERP(etua)
MVN(icipii) A EBOR(ensis) / MATERA F(aciendum) C(uravit) A

AConsagrado aos Die Alonie HaWhe,nfithe de Gaio, Ga

Séxviro junior, lanceiro da 22 Legido Augusta, premiado pela sua valentia com um colar

%) 22NRSYIFRFAY oycHhpOHOMNéED TecnuOnodnné?2 o
184 Coordenadas3g©28'23.42"N 7°42'54.15"W
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de ouro e soldo dobrado. A mée, JuMarecunda, flaminia perpétua do municipio

eborense, md3ndou fazerod

Porém, esta ara parece ter sido falsificada por André de Resende para glorificar a
antiguidade classica da sua cidade natal. Segundo José de Encarna¢c@&0@2007
216), André de Resendervirase de textos auténticos, epigraficos e literarios, para
autenticar as suas proprias inscricées. Esta inscricdo é referida por Resende, ndo nas

Antiguidades da Lusitanjanas no texto que procede aos louvores a cidade de Evora.

A denominacdo délaminica, segundo SAA (1964: 55), corresponderia a uma
mulher doflamen dignidade sacerdotal que equivalia a Bispo nas religides romanas, a
referéncia a uma outflaminica na inscricdo de Resende, retine autenticidade, pois

s6 existiria uma no municipie essa seria Laberia Galla (A.A.V.V., 2005: 43).

SAA (1964: 53) refere o sitio do Casardo da Mesquita, junto da via de Evora
para Monsaraz, indicando murosromafiord e 3 a 4 metros de al tur
muita dispersao de tégulas, de pedras destacao, em montdes e entulho de edificios
d e st r uUSAAlrefere @nda a reutilizagcdo dos materiais romanos da Mesquita, em
di versos |l ocai s. A denominada #fAcidade mor f
Cogominhos de Evora, vinculo de Torre de Coelseidai a sua denominacdo de

Mesquita do Morgado.

A denominacdo dé@ me s g paddd iaditamos a existéncia de um templo ou
santuario muculmano, talvez de origem romana our@r@na, que teria sido
convertido em templo mugulmano, com a invasdo dos poabss Actualmente, junto
ao Moinho do Ventf® podemos observar & superficie um enorme amontoado de

materiais romanos, tais cortegulae tijolos e um peso de lagar.

A villa romana da Mesquita do Morgado foi alvo de intervencéo arqueolégica no
ano de 2006pela empres®crimira, com aAguas do Alentejdendo sido identificadas
vinte e duas sepulturasdois mausoléugEm 2007, no ambito do projecto da EDIA, do
Bloco de Rega do Monte Novo, ocorreu uma nova intervencéo, adjacente a anterior, que

levou a idetificar dezassete sepulturas. No total foram intervencionadas trinta e nove

1* ENCARNACAO, José d’, (2B08)- d! YI Ay a ONA cerv@a, WiadalpyrlAndié e ;
w S a S A& iade de EvorBoletim de Cultura da Camara Municipal derav |l Série, N.° . 214.
%/ 22 NRSYIFRFaY oycHyOHT®cHéED TecnHOondopé2 @
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sepulturas, das quais dez sdo de inumacdo e vinte e nove de clfémacéo

intervencionadas pela emprd3gyas Octopetala

Das dez sepulturas de inumacgéo, oito sdo em covachos excagacbcha com
cobertura deegulae trés das quais ja se encontravam vazias, devido a varios factores
tafonébmicos adversos a preservacdo de restos osteoldgicos. A Inumacdo 1/2007
constitui uma sepultura escavada na rocha, rectangular, com estruttegutag e
i ¢ h a mi nibdicesemancabeceira, do lado esquerdo do cranio do individuo. A
Sepultura 6, no Mausoléu |, constitui uma estrutura letemesem fileira, justapostos,
que foram um prisma piramidal. Qateres encontrarmse unidos por argamassa,
cobrindo a laje de marmore que servia de tampa de sepultura. A sepultura é uma caixa

rectangular em marmore.

Das sepulturas de cremacdo, oito sdo do bpsta dez sdo deposicoes
secundarias ou cinzeiros. Onze sepulturas encontragamuito afectadas pelas
maquinas dos trabalhos agricolas, e ndo foi possivel a sua identificagdo. Em dez
sepulturas, os cadaveres foram cremados usinfnume as suas cinzas recolhidas e
depositadas em cinzeiros (pequenas depressbes escavadas ha rocha), cobertas,
normalmente, @r tegulae As oito identificadas comdusta tratamse de fossas
escavadas no solo, preenchidas de madeira sobre a qual se colocavam os cadaveres, que

ai seriam cremados. Ap0Os a cremacdo, 0s vestigios eram cobertos por sedimentos.

A diversidade de opcdearferarias e a coexisténcia da inumacéo e da cremacao
pode datar de entre os séculosMlld.C., época em que a difusdo do Cristianismo faz

gradualmente substituir a cremacao pela inumacao.

Um local ja referido anteriormente, localiga junto a rocH&® quea tradicdo de
S. Mancos diz ter marcas de rodados de um carrocdo de bois, assim como as patas dos
ditos animais. Localizado perto do Monte da Uagina partir da rocha para Egtento a
linha de agua que ali se encontra, encesgraima grande dispersde materiais de

época romana, na sua maioria tif6fomas também algundbolia, tegulag e ceramica

" FERREIRA, Maria Teresa (StgxydBs deAy (i NB LJ2 f 2 3 AVilla) rBmarta elan Mesquita dad
a2NHIFIR2X {nhn2 alyow2ax ; @2NrY O2yaiRSNI cp ShAryas OSNDI
Arqueologia LDAApresentada no 4° Coléquio de Arqueologia do Alqueva O Plano de Reg2(20)2

24-26 de Fevereiro de 2010. EDIA. Beja.

% Coordenadas38°29'41.49"N  7°45'45.58"W

1%* Nomeadamente um tijolo inteiro com as seguintes dimensdes: 42 centimetros de comprimento por

28 centimetros de largura.
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comum, assim como uma moO dormente em granito. Esta mancha de ocupacdo pode
indicar um sitio romano ja destruido, tal como uwilla ou um casal rastico, ou
encontraise relacionado com os sitios identificados pelo IGESPAR. A coincidéncia da
tradicdo do Santo martir se encontra hovamente ligado a vestigios romanos, ndo é aqui
de negligenciar. Notae novamente, a necessidade de cristianizacdo de espacos, neste
caso rurais, que outrora pertenceriam a locais de culto pagado, como podemos observar,

nasvillae romanas$’

7

Outro sitio relevante € o Vale do Rico Homem, actual Monte do- Rico
Homent’’. Referido em fontes do século Xll, numa doacéo do Cabiddalodo
Ricomema sudestele S. Mancos, pode encontes ligado a lenda do Santo que deu
nome a vila. E referido nRiografia latira que o viajante que viu 0 martir em sonhos e
que acabou por encontrar o seu corpo erd umi-hcoom e, dediotando a descoberta do

corpo, aum local especifico.

No Monte do RiceHomem, foram encontradas duas aras nas esquinas da
herdade, que possuiam vestigios de arrastamento e tinham locais de encaixe de
estatuaria, correspondendo a bases de estatuas. O proprietério tinha em sua posse uma
coluna de marmore e uma rela de roda de oleiro, que referiu serem provenientes de um

local préximo da herdade.

A Prospeccao Arqueolégica de 2005, no ambito do trabalho de investigacédo de
Seminario de Arqueologia, do Curso de Historia, variante Arqueoldaigniversidade
de Coimbra, de Fernando Santos, revela um estudo alargado, de uma zona
especifica do povoamento rural em torno de S. Mancos. A sua inventariacao,
identificacdo e localizacdo cartografica, permiens estabelecer hierarquias de

dispersa devillae, casais e pequenos sitios contiguos.

O Plano Director Municipal de Evdra também forneceu importantes dados,
contando vinte sitios arqueologicos de época romana, na freguesia de S. Mangos,

Concelho de Evora. A Carta Arqueolégica do ConcelhoEdera’” ainda nao

179 asvillae possuiriam pequenos altares consagrados Besses ManeDeuses dos antepassadpsl

a divindades grectatinas.
! Coordenadas38°26'45.28"N 7°43'18.41"W
Y2ppME (Plano Director Municipal de Evor&cedido em: 29/02010 em: http://www2.cm-

evora.pt/pdme/.
' Carta Arqueologica do Concelhe Bvora. Emhttp://cartarqueologicaevora.blogspot.com/
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terminada, também tem dados importantes informacdes ao nivel dos sitios

arqueoldgicos da freguesia de S. Mancgos.

As villae estabelecerse ao longo de afluentes secundéarios ou zonas ribeirinhas,
possibilitando um bom armazenamento de Agem canalizacdes ja referidas

anteriormente, bem como em pocos.

A questdo que se coloca relativamente a S. Mancos € se este territorio seria um
vicus’® Segundo ALARCAO (2002: 79), o conceito dei designava locais onde se
podiam encontrar colunas ou m# elementos arquitectonicos, inscricbes votivas e
outros materiais ceramicos numa vasta area. No Casardo da Mesquita foi encontrado um
fragmento de coluna em marmore, tal como em Chabicos Ill, Chabicos IV e no Monte
do Rico Homem, assim como no Monte @apelinha foram descobertos tijolos de

guadrante, pertencentes a colunas.

Passando do espaco de vivéncia ao espaco de morte, SAA (1964: 59) justificava
a grandeza de S. Mancos, na época romana, pela quantidade de sepulturas ali
encontradas, de que é exempl sitio da Mesquita. Outros locais foram identificados
como necrépoles: o Outeiro/Monte do OutEiroidentificado por Alarcdo (1988: 161)
e SAA, como | oc aunasdinerada® s c dlbbe ICtl @ mde d@ Hor t a
Alamo, também identificada como arépole romana, € descrita por SAA pela
d e s ¢ o b eluzentasepuitura romanas’®, no qual a informacao oral d& conta da
existéncia de urnas de cremacdo e sepulturas de inumacado, algumas com tampas de
marmore epigrafadas. Porém e, lamentavelmente, oe ép, SAA @due,r mava T
hoj e, por al i se vai encontr aeadmamenver ge

passados alguns anos, as colecc¢des particulares em S. Mancos, continuam.

A aglomeracgao do nucleo urbano da vila de S. Mangos parese tenstitido
tardiamente. O primeiro documento, que refere a propriedade, data do século XIll, que

inclui uma doacéo do Cabido, sugere a dispersdo de MBn&dsntejanos, muitos

17 Pequeno nicleo urbano sem fungdes administrativas préprias, poissstueterritorium de uma

unidade maior.

% ocalizase em frente & Igija Paroquial de S. Mancos, ap6s atravessarmos a ponte sobre a Ribeira de
S. Mancos.

"® Numero claramente exagerado por Mario Saa.

o Segundo Ribeiro (1991: 305, 324), seria um conjunto de casas que compreende a habitacdo do dono
e os anexos dos trabalhadoraesrais assalariados (permanentes e temporarios) e varias acomodacoes
agricolas (ex: gado). Constituesm desde o século XIII.
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situados na zona de anteriondfae. SO com o Cabido parece -w formado um
aglomeado de habita¢des, formando a povoacao, talvez do século XV. Essa povoacdo
formou-se devido & acgéo povoadora do Cabido da Sé de Evora.

Formase assim, um misto de novas povoacdes de casas juntas em torno de um
centro, juntamente com as antigas formasedigsadas (RIBEIRO, 1991: 314). E o
denominado povoamento aglomerd@o Este processo de aglomeracdo ndo seria
porém, a forma inicial de povoamento. Segundo Ribeiro (1968: 167), a concentracdo
sucedeu a uma disseminacéo inicial, associada a época de digfeevdtae rasticas
em terras baixas, onde a exploracdo agricola era permitida. A sua origem e justificacédo
residem, assim, na necessidade de alternancia entre o cultivo de cereal e a exploracéo
pastoril, 0 que obrigava a uma grande organizacao do toabalkctivo e disciplina da
terra.

18 Segundo Ribeiro (1991: 317), treda de casas organizadas em povoacdes juntas, arruadas e com

largos, como nitida separa¢cdo dampo em redor.

120



Conclusao

Ao longo deste trabalho procurge mostrar como o fenomeno de Romanizacéo
da Hispania, nomeadamente da Lusitania, foi acompanhada, apds o século IV, de um
processo de Cristianizacéo. Estessdprocessos foram analisados acompanhando o
exemplo de um Santo Martir, SGo Manc¢os que deu nome a uma vila, nascida no seio de
territério amplamente romanizado, actual freguesia do Concelho de Evoragcaritiga

romana.

Ao longo da andlise da evolucBimgréfica de S. Mancos, apercebenus que a
condigdo social do Santo Martir evolui de escravo humilde de uma familia judia para
Discipulo de Jesus Cristo e Bispo de Evora. Este Ultimo titulo atribuidospode
justificar intrinsecamente pelo caracter myelizador do Santo Martir em territorio ndo
cristianizado ou, considerado numa perspectiva determinada por factores extrinsecos,
pela necessidade de elevar a importancia de S. Mangcos com factor de reforco da
antiguidade crista do territério eborense qieyido a tradicdo do Santo, se torna, no

século XVI, a terceira arquidiocese de Portugal.

Os elementos fundamentais na analisPassiode S. Mancos sdo 0s seguintes:
o0 home Mancos/Mantii; a naturalidade Romana; a presenca dos judeus; a tortura fisica,
moativada pela crenca cristd; a morte lenta por sofrimento prolongado; a profissao de fé
na Santissima Trindade; o arrastamento do corpo para um local perto de uma via; o
fidal go ou flhe uma prilnaransepaldura digna; a presenca de Julido e
Julia, devota cristd, na qualidade de construtores de uma nova sepultura (Basilica,
catecumeno, baptistério); a chegada dos Mouros como factor de trasladacdo do corpo
para Villa Nueva, em Espanha.

O primeiro elemento podera talvez indicar o nome de propuostariteriores da
herdade, cujos limites seriam onde actualmente se situa o aglomerado populacional da
vila de S. Mancos. Este nome poderia indiciar a existéncia de uma familia romana
(Mantii), ou proprietarios de época mais recente, da Antiguidade Tdedmpcarabes,
ou outros. Porém néo ha qualquer prova epigrafica da origem do nome; apenas existe a

certeza da sua antiguidade.
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A Profissdo Trinitaria de Fé, que torna o Santo em confessor, € claramente uma
resposta ao arianismo, fornecentis dados da épa em que teria sido redigida a
Passiode S. Mancos. A evocacdo de uma épocaaiana, aponta para os Ultimos anos
do século VII. O século VIl é igualmente a época apontada por Ana Jorge para a
referenciacdo de S. Mancos na liturgia ibérica\\\f) e para a vulgarizacdo do seu
culto. Fernandez Caton e Justino Maciel estabelecem como cronologia da redaccao da

lenda do Santo os finais do século VI, inicios do século VII.

Ap6s uma primeira sepultura construida por um Rico Homem, que evoca a
toponimia do eual Monte do Rico Homem, a Segte de S. Mancos, um casal, com
nomes graficamente semelhantes (Julido e Juliajlhédsepultura mais condigna, com
direito a uma Basilica e a um catecimeno, assim como um baptistério. Sobre a Basilica,
ndo ha provas deuq tera existido. O catecimeno apenas se encontraria em meio
urbano, o que invalida a sua hipétese de existéncia, uma vez que a narracdo dos factos
na Passiose desenrolam todos no campo. O baptistério, por ultimo, mas ndo menos
importante, era raro e sé gncontrava presente nas Igrejas Paroquiais muito afastadas
da Sé Episcopal. S. Mancos ndo seria Igreja Paroquial na época, o que afasta a hipotese

da existéncia deste segundo edificio.

A descricdo de trés edificios, o espaco sagrado murado, a inigateda na
construcdo dos edificios, a paisagem envolvente (bosques, fontes), a descricdo de um
centro de peregrinacdo e a terminologia usada na descricdo dos materiais e da
decoracao, aponta, segundo Maciel, para uma cronologia da épocaisigitca, na
qual se encontra a arquitectura paleocrista, descrRassode S. Mancos.

O dominio arabe é incluido na descri¢ao, para justificar a existéncia das reliquias
do Santo em Villa Nueva, no Mosteiro de Sahagun, reliquias que vém a ser descobertas

no s&ulo XVI.

A origem romana do Santo pode justifica pela permanéncia na memoaria do
autor da época de romanizacdo do territorio. Por outro lado, ndo é despicienda a
hipotese de que a atribuicdo de uma origem coincidente com a capital do Império
Romano iustre um fendmeno desnobrecimento da figura do Martir que,

simultaneamente, contribuiria para provar a sua Antiguidade.

122



A presenca de judeus assiogera evidente paralelismo com Jesus Cristo, 0
primeiro martir, e levanos ao nascimento da religiiostéi. E notavel a presenca dos
judeus como Abodes expiat-rioso, tradi - «o
Porém, foi com os judeus, que surgiu a primeira comunidade cristd, comunidade que
chegou a Roma e se espalhou pelo Império Romano. A suagaesaPassioindica

igualmente a sua importancia na Hispania visigoda.

E de notar que retornando aos primeiros martires e ao fenémeno do martirio
torna claro o modelo de martir evolui na literatura cristd edificante, com o sentido de
reformar e ensinar istianizando. Para melhor transmitir a mensagem da nova religido,
® necess8ria a fAcria-«o00 |iter8ria de m8rti
sua vez, uma criacao fisica, ou seja, a criacdo de um espaco sagrémysusanctus
em honra dgersonagem martirizada, que se consubstancia como local de culto e de
peregrinacdo no qual se contaea gestaalo Santo Martir e onde se guardam as suas

reliquias.

Este fendmeno de cristianizacdo de um espaco fisico irrompe sorrateiramente em
locais areriores de vivéncia do bom gosto da época romana, onde divindades pagas
ocupavam o0 espaco, ocupados por uma Basilicancartyrium Séo avillae, marcos
de exploracdo e vivéncia rural de época romana, os locais de vivéncia da nova religido
oficial do Império Romano no século IV. Locais que permanecem no tempo, apos as
estruturas de vivéncia daslae desapareceram, como locais de um culto bem vivo, ou
como locaisque revelam apenas untaponimia cristd,que marca claramente a
cristianizacado de um espagoal. S. Mancgos parece ter correspondido, tal como afirma

Real®

, @ um centro de culto religioso mocarabe, na qual em contextertandmo de
expansdo do Cristianismo, uma populagédo romgantta prolonga a matriz crista
primitiva, com uma reconstrucdo denwedificio romano (Mausoléu) em edificio de

culto cristao (Igreja).

Nascendo no seio do Império Romano, ndo é de negligenciar que o Cristianismo
tenha ido buscaao proprio Impérioparte das suas raizesoa dissgpodera constituir
o culto dos martires gie, como herdis cristdos de luta contra as trevas do paganismo,

assumem o papel dos herdisgrromanosde mediadores entre o Céu e a Terra.

Y REAL, Manuel Lufs, (200@)t 2 NIi dz3 | £ Y / dzf G dzNJ  + AndAReB<LdR AESH XXIlbzf  dzNJ a
pp. 2225.
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Os Santos martires acabam por se tornar meios contributivos para a
magnificéncia das cidades. S. Mancos é descdmo o evangelizador do territorio
eborense, fundador da Catedral (vinte e um de Maio de 1224) e da cidade de Evora,
Bispo de Evora. O Santo Martir de da, de certa forma, revet® um forte contributo
para a garantia de antiguidade cristd da cidadevden E ndo é de desconsiderar gue
época de redaccdo drassio(século VHVII), tivesse coincidido com um periodo de
conflito da Igreja Eborense, que tentaria reafirmar as suas crengas cristas.

Na actual vila de S. Mancgos, existem inUmeros vestigiggodoamento romano
naquele territorio ruralvillae, casais rusticos, canais de transporte de agua, calcada,
necropoles, achados isolados, como um efebo de bronze importado, aras e colunas de

marmore, entre muitos outros.

Mas o maior exemplo é um MauselRomano do século | d.C., que envolve no
seu interior o altar da Igreja Paroquial de S. Mancos. Como local de enterramento, o
sitio, onde actualmente se encontra a Igreja Paroquial, parece ter sofrido varios
rearranjos estruturais, tanto no seu interc@mo no seu exterior. Porém, ndo ha
davidas de que o Mausoléu, a par com o Efebo de Bronze a mesma época, indicam a
existéncia de uma grandalla, propriedade de um rico proprietario, que talvez de
encontre sob o aglomerado urbano da actual vila.

O territério de S. Mancos parece possuir todos os elementos para ter sido um
vicusromano, que teria coexistido a par corohatas Porém, a quase inexisténcia de
epigrafes ou marcos miliarios, colocam essa hipétese como duvidosa. Uma ara
epigrafada, encontradam 2005 por Fernando Santos, encontreselem ainda sem o
estudo do campo epigrafico, talvez nos dé novos dados. A inexisténcia de alguns
materiais romanos, que pudessem comprovar a existéncia deicus pode ser

explicada pelas colec¢des particulargstentes em S. Mancgos.

E de notar uma questdo inquietante que se prende com o culto adviagirto
na vila de S. Mancos e o culto ao Saktértir em Evora. Na vila de S. Mancos,
encontramos na Igreja Paroquial uma imagem do Santo representado de forma
sanelhante a Jesus Cristoyja iconografiaalguns habitantes atribuem a funcdo de
pastor. Porém, o local de maior culto e maior importancia para a populacdo de S.
Mancos, resulta da lenda que os seus avos ouviram dos seus antepassados e que ainda se

contam Vil a: a |l enda da rocha com marcas de
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mi |l agre de S. Man- o0oso. Situada num | ocal
Mancos, a rocha encontse sob um pequeno altar e nicho com azulejos do século
XVII, em honraao Santo. O local é sitio de grande devocéo e de peregrinacdo. Na
cidade de Evora, por outro lado, imagem de S. Mancos na Capela de S. Mancos, situada
numa das Torres das Portas de Moura, ravesaum Sant®ispo, com mitra e vestes.

Esta atribuicdo dasufcdes de Bispo ao Santo é categoricamente negada pelos
habitantes de S. Mancos, afirmando que a vila havia nascido & mercé do milagre que
aconteceu junto da rocha, que se encontra no Monte da Lajish®s, entdo, em
confronto umaealidade rural¢uja \eneracao religiosa assenta em elementos populares,
que se traduzem na sacralizagdo de uma rocha, motivadanpanilagre,e uma
realidade urbana, a da cidade de Eyeeiculada iconograficamente pela figura de um
Santo, cuja execucao assimila tracos qsiltam da sua Biografia literaria que lhe

atribui a dignidade de Bispo evangelizador de Evora

Deixo aqui, uma dultima preocupacdo. Talvez investigacbes posteriores e
intervencdes arqueoldgicas em sitio relevantes para o estudo da época romana em S.
Mangos assim como a criacdo de um pequeno espaco que pudesse exibir as pecas
encontradas pelos seus habitantes, situado na vila de S. Mancos, fomentassem o
interesse dos particulares em dar a conhecer um pouco mais da historia e fornecesse
mais e melhores dadasqueoldgicos para a investigacdo do povoamento romano de S.

Mancos.
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Anexo 1

Localizagdo de S. Mangos, Evora

Fig. 1 Localizacdo de S&o Mangos no Concelho de E
Portugal.
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Anexo 2

=3

Fig 3 Epigrafe de marmore com tré
chavetbes goticos (encontise na fachada
da Igreja Paroquial de S. Mancos, Evora).

Fig. 4 Atrio de entrada da Igreja Paroquie Fig. 5 Exterior da Capetaor da 134
de S. Mancos (Evora). Igreja Paroquial de S. Mancos (Evor.



Fig. 6 Interior da Igreja Paroquial de S. Man«  Fig. 7 Interior da Igreja Paroquial de

(Evora). Vista partir da entrada para o Altar. Mancos (Evora). Vista do Altar para a po
de entrada.

Fig. 8 Altar ddgreja de S. Mancos (Evora). Fig. 9 Corpo exterior da Capeimr da Igreja
Paroquial de S. Mancos (Evorande sdo

visiveis os silhares romanos.

Fig. 10 Cruzeiro goético sobranceiro a Igr 135
Paroquial de S. Mancos (Evora).
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Fig 11 Imagem de S. Mangos esculpida ¢
madeira estufada do século XVII (restaurad

Fig. 12 Cruzeiro gético em pedra (

G{ ® . NR & a2 & éosterion 136
sobranceiro a Igreja Paroquial de
Mancos (Evora).



Fig. 13 Silhares romanos que encimarr
entrada do Mausoléu (em cima
esquerda), entrada do Mausoléu (el

baixo & esquerda) e interior da entrac
(em cima a direita).
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Fig. 14 Vérias perspecis do lado Este do Mausolé
romano que reveste a Capeator da Igreja
Paroquial de S. Mancos.

Fig. 15 Abertura na parede Este do Mausoléu (traseiras da Ca
mor da Igreja Paroquial de S. Mancos, Evora).

P
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Fig. 16 Silhares romanos na parede Oeste Fig. 17 Silhar romano com vestigios

Mausoléu romano da Igreja Paroquial de buracos deférceps na parede Este d
Mancos (Evora). Mausoléu na Igreja Paroquial de S. Manc¢
(Evora).

Fig. 18 Ara funeraria romana forjada por André de Rese
(Museu de Evor8/ N.°).
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Fig. 19 Outros angulos do Monumento funerario dedicado a Caio Antonio Flavino.

Fig. 20 Campo epigrafico do Monumento funerario de André
Resende.
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Fig. 21 Varios angulos da cabeceosto do Efebode Bronze do século I/ll d.€ncontrado no
Monte das Oliveiras e Carvalho, S. Mancos, Evora, em 1976 (Museu de Evora N.° 4462).
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Fig. 22 Efebo de Bronze de S. Mancos, Evora.

Fig. 23 Outro angulo do Efebo de Bronze.
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Fig. 24 Fachada da Capek 8. Mancos numa das Torressdfartas de Moura, Evora (2
esquerda) e coluna com Cruz pintada do século XVI na Capela de Sdo Mancgos (a dir¢

Fig. 25 Parte superior do Altar dedicado ao padroeiro
Capela de Sdo0 Mancos (Evora). 143



Fig. 26 Altamor da Capela de S&o Mancgos (Evora)
talha dourada, emolduradogr azulejos do século XVI.

Fig. 27 Pormenor a dourado d Fig. 28 Entrada da Capela de £
figuras angelicais que decoram Mancos e pormenor do revestimento
tecto da Capela de Sao Mancos. azulejos.
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Fig. 29 Imagem de Sao Manc¢os em madeira estol
e daurada do Altaimor da Capela de S&o Mangt
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Fig. 31 Placa de madeira presente no Altar da Capela de S. Me
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do gloriozo S. Mancgés



Fig.32 Coluna de marmore de Alvito com itape encimado por um Cruzeir
RS OFfOtNA2 O2Y I NBLNBaSyidal enz2 |
tons vermelhos (Capela de S&o Mancos, Evora).
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Fig. 34 Ruinas de habitagcbes anexas Fig. 35 Relégio de Sol inserido
Moinho de Vento. parede interior do Moinho de
Vento.

Fig. 36 Peso de lagar paralelepipédi
romano, e ceramica de construgéd
(tegulae tijolo) junto ao Moinho de Vento.
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Fig. 37Villaromana do Monte da Capelinha/Galmhos, S. Mancos (Evora), jun
a uma linha de agua (a direita).

3 / ﬁﬂ el ,éﬁ*‘:..
Fig. 38 Tijolos de quadrante a superfic
daVillaromana.

Fig. 39 Troco de muro romano r
villa do Monte da
Capelinha/Capelinhos).
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