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HEIDEGGER ~ O ENSINO DA FILOSOFIA

Irene Borges-Duarte
Universidade de Evora

Contrério 4 consideragio da Filosofia como uma ciéncia, ao lado das
ourras ciéncias, € até a sua definigio como “ciéncia origindria”, Heidegger
nio deixa, ao longo da sua vida de docente universitdrio, de leccionar va-
rias “Introducoes 4 Filosofia”. No curso de 1928, em concreto, assistimos
a uma tematiza¢gio do cardcter primordialmente nio téenico do pensar,
em sentido préprio, ¢ ao papel de “guia”, quase & maneira kantiana, do
professor, como pensador mais experiente. A experiéncia do pensar traduz
uma “atitude de fundo” (Grundhaliung), que decorre no existir féctico no
mundo e € indiferente A cientificidade e ao tecnicismo. Por isso, ndo ¢ a
informacio histérico-filoséfica, nem o cultivo das disciplinas tradicionais,
como compartimentos estanques 2 maneira das ciéncias particulares, que
pode servir de introducio no pensar, mas o ductus da compreensio afecti-
va, na sua articulagio discursiva, ante qualquer questdo do ser-no-mundo.

Da radicalidade e repercussio desta posigio heideggeriana dao fé os
indmeros discipulos que teve, tanto os que se posicionaram como con-
tinuadores, como os que evoluiram criticamente para com o mestre. Ele
préprio mostrou com o seu exemplo que o exercicio de pensar é sempre,
necessariamente, heterodoxo.

O Mestre carismdtico

Diz Otto Bollnow, a propésito da sua experiéncia como aluno das li-
¢bes de Heidegger em Friburgo no ano 1929, que “nesse curso se sentia
imediatamente estar ante a presenca viva de um filosofar auténtco e ori-
gindrio, de que até entdo sé tivera experiéncia com os cldssicos, temporal-
mente distantes” . E Hans Jonas, nas suas Memdrias, refere como teve de
rumar de Friburgo a Marburgo em 1924, em busca de Heidegger. Nio foi
o tnico em fazé-lo: o Mestre levara atrds de si uma multiddo de alunos,
muitos dos quais 0 seguiam mais como “adoradores” de um guru do que
de um professor de filosoha. Distanciando-se destes, Jonas menciona que
partilhava o seu pouco tempo livre com colegas como Walter Bricker ¢
Hannah Arendt, ambos discipulos criticos do mestre, e que, como eles,
“era avaro com o tempo”, pois “tomava o estudo totalmente a sério” e “se-
guir as ligBes e os semindrios de Heidegger requeria um trabalho imenso™.

| BOLLNOW, O.-F.: “Gespriiche in Davos”, in Erinnerung an Martin Heidegger. Plullingen, Neske, 1977, 26.
2 JONAS, H.: Erinnterungen. Freiburg, Insel Verlag, 2003, 110.
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HEIDEGGER - O ENSING DA FILOSCFIA

Estes dois depoimentos resumem o que constitui a imagem viva de
Heidegger como docente universitirio: alguém que produzia filosofia em
vivo e inequivocamente, engendrando no seu auditério uma admiracio
que chegou a ser, por um lado e em muitos casos, raiana de fervor, em-
bora, por outro lado, ele préprio como mestre sempre tenha promovido e
apoiado aqueles que, com seriedade e trabalho, procuraram desenvolver,
a partir do seu enfoque, perspectivas novas sobre diferentes questdes. Foi
essa exceléncia como professor que o tornou famoso, antes mesmo de ter
publicado Ser e Tempo, quando apenas dera a conhecer pouco mais que
as suas duas teses (de doutoramento e habilitagio). E essa experiéncia de
docente — enquanto experiéncia do pensar com outros — que estd na base
do que se pode considerar ser a sua concepedo do ensino da filosofia. O seu
cunho é o do cardeter exemplar: o exercicio do ser-no-mundo-uns-com-os-
outros em sentido préprio ou auténtico, enquanto pensar.

Esta caracreristica determina a presente abordagem do nosso tema.
O que pode servir-nos de base para extrair z sua posigio relativamente ao
ensinar e aprender filosofia, mais do que uma teoria acerca da pedagogia
— que € possivel derivar, mas ndo propriamente encontrar nos seus escri-
tos® — &, por isso, a sua pretica ou exercicio efectivo, a que podemos assistir
ainda hoje, embora s6 indirectamente, gracas 4 publicacdo dos seus cursos
na Gesamtausgabe'. Dito 3 maneira da Ontologia Fundamental, o modo
de ensinar depende do pensar que, sentindo, compreende, articulando-se em
discurso. E, a0 mesmo tempo, na linguagem mais tardia, ensinar é o deixar-
ser que age abrindo caminbo ao mostrar-se da verdade sempre em cada caso
2 maneira de cada um.

O sentir pode, decerto, muito rapidamente engendrar empatia — ver-
dadeira ou iluséria — agarrando a audiéncia e, agindo ao nivel emotivo,
induzir devogio ou rejeigio, como aconteceu (e ainda acontece!) em tan-
tos “adoradores”, como lhes chamava Jonas, e em nio menos detractores.
Algo que tdo acerrimamente foi denunciado pelo racionalismo coetineo
da Escola de Frankfurt ou de Luckacs, por exemplo®. Mas o gue se pensa,
como diria Fichte, depende do que se é: € $6 a esse nivel do feito ou acro-
acgio (Tathandiung) do pensar se dd a descoberta do novum da filosofia,

3 Veja-se o interessante intento de Andreas NIESSELER: Vomr Ethos der Gelassenheit. Zu Heideggers
Bedeutung fiir dic Pedagogik, Wiirzburg, K&N, 1995.

4 M. HEIDEGGER, Gesamiausgabe {doravante GA), ed. de F-W. von Herrmann, Frankfurt a. M., Kloster-
mann, 1975 e 55. Nas citagdes serfio indicados meramente o volume respectivo e a pgina em que se insere
a citagiio, referindo eventualmente a linha ou linhas do excerto.

5 Vgja-se a consideragiio do emocional como assalto e derrubamento da raziio segundo G. LUKACS em Die
Zerstirung der Vernunft (1954), Werke Bd. 9, Neuwied/Berlin, Luchterband,1962; ¢ o ataque ao “cakio”
heideggeriano, fanaticamente imitade por uma legido de seguidores, em ADORNO, Th., Jargon der Ei-
gentlichkelr (1964), Frankfurt, Suhrkamp, 1977,
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no desenrolar-se interpretativo (con-strutivo e de-strutivo), e portanto,
necessariamente erftico daquilo que o mero entender emotivo perde por
envolwmento, isto ¢, por falta de des-envolvimento e aprofundamento.
E nesse horizonte fenomenolégico-hermenéutico que vou abordar o ma-

gistério filoséfico de Heidegger.

A ideia de uma “introducio” i Filosofia

Ao longo do seu trajecto de docente universitdrio (desde 1919 acé
1944), so vdrios os cursos leccionados por Heidegger que levam explici-
ta no titulo a ideia de uma “introducio”, umas vezes mencionada como
Einleitung, outras como Einfiihrung. Embora deixando, por ora, de lado o
matiz diferencial de tais designacbes (leiten e fiihren, sendo praticamente
sinénimos, ndo tém idéntico contexto de usoY), importa averiguar a que é
que Heidegger chama “Introduciio 1 Filosofia”.

No curso de 1928/297, primeiro do seu retorno a Friburgo, agora para
ocupar a ciredra de Husserl, a “introdugio” procura definir a Filosofia
e a sua “verdade” em contraste radical com a Ciéncia, mas préxima, em
contrapartida, & mundividéncia [ Weltanschanung), centrando-se na andlise
dos conceitos de mundo e de Daseir como ser-no-mundo. Esta abordagem
converte-se, por isso, numa auténtica iniciagio a Ser e Tempo. No curso de
1930°, o tema central é o conceito de liberdade, em especial no contexto
kantiano, sendo justificada nos momentos iniciais a pertinéncia dessa via
como Einleitung in die Philosophie, uma vez que nio se trata a liberdade
como uma questdo especial ou parcial, mas sim do “ser livre para” que
define a abertura radical e, portanto, introduz a totalidade e ndo um pro-
blema 6nrico, restringido 4 humanidade do ente humano. Mais do que &
continuidade com a obra de 1927, percutem aqui os ecos de Davos e o
prendncio da tese de Vo Wesen der Wahrbeit, segundo a qual verdade e
liberdade sdo compreendidas unitartamente e onde o agir supremo aparece
como um “deixar ser” [Seinlassen).

Ambos os cursos comegam com um esclareamento do que deverd sig-
nificar “introduzir”, rompendo — como ¢ tdctica habitual no Autor - a
obviedade do termo. “O caminho duma introdugio deveria conduzir &
drea da Filosofia”, o que parece pressupor que se parte de estar “fora” dela

6 Embora ambos os termos signifiquemn, em geral, “conduzir”, fiiliren expressa lideranga e comando na realiza-
¢lo duma acgiio e duma forma de fazer; enquanio que feiten apenas traduz a acgiio do gitia ou regedor, como no
caso do maestro (Leiter ou Dirigent) que dirige concertando a orquestra na produgio musical de um concerto.
Heidegger, em concreto, diz Einleinmg in die Philosophie (192829 ¢ 1939) e Einleitung in die Phéinem-
enologie der Religion (1920/21), mas também Einfiihrang in die phéinomenealogische Forsching (1923/24) e
Einfiihrung in die Meraphysik (1935).

7 HEIDEGGER, M.: Einleitung in die Philosophic (Wintersemester 1928/29), ed. de Q.Saame e L Saame-
Speidel, GA 27, 1996.

8 HEIDEGGER, M.: Vom Wesen der menschlichen Freifweir. Einleitung in die Philosopliie (Sommersemester
1930), edt. de H. Tietjen, GA 30, 1994,
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e de procurar um caminho para ela, diz em 1928. E, em 1930, precisa que
“de uma ral introdugio esperarfamos que nos proporcionasse um olhar
penetrante [£inblick] no todo das suas questdes™. Ora, atingir um alvo
implica conhecer j4 de antemfo para onde apontar — o que, neste caso,
significa ter-se jd alguma ideia acerca da Filosofia, pois, se assim ndo fos-
se, poderiamos apontar mal e errar o alvo, confundindo a Filosofia com
outra coisa (por ex., com uma ciéncia, ou com alguma das disciplinas que
tradicionalmente a integram). No curso de 1930, isso até se traduz na
ideia de “uma orientagio [Orientierung] sobre o mais geral da filosofia”,
evitando cair em “questdes especiais”, dir-se-ia que para prevenir que as
drvores ndo deixem ver o bosque. Alids, “uma ideia” geral desse tipo, diz, é
a que se pode encontrar nas Histérias da Filosofia, sendo habitual procurar
nelas uma informagio pelo menos dos Hauptziige, dos tragos principais
do pensamento dos grandes filésofos. E, decerto, “seria um erro grave crer
que se pode cultivar a filosofia abdicando totalmente da tradicio histérica
[geschichtliche Uberlieferung]™, como pretendeu Husserl, sem se dar conta
que a “coisa ela mesma” da filosofia é & maneira do acontecer histdrico.
Mas hd que estar atento, pois, em paralelismo com o que Kant expunha no
“Antncio” das suas Li¢bes do semestre de inverno 1765/66", afirma Hei-
degger que “disso nio se deriva que a via corrente do panorama histérico
[historische Ubersicht] sobre a Histdria da Filosofia [Geschichte der Philoso-
phie] possa servir do que quer que seja de essencial para o que constitui a
nossa intengdo de introduzir o filosofar. Extrair dela conhecimentos, por
mais abrangentes que estes sejam, acerca do que pensaram os filésofos e de
como pensaram, pode ser dtil, mas ndo para o filosofar. Bem pelo contri-
rio, possuir conhecimentos acerca da filosofia ¢ a principal causa da ilusio
de que se conseguiu filosofar. '?

9 Veja-se GA 27, 1 GA 31, 2.
10 GA 27, 5.

11 Veja-se KANT, [: “Nachricht iiber seine Vorlesungen in dem Winterhatbenjalire von 1765/66” (Ak.A.
Bd. Ii, Berlin, De Gruyter, 1968, 303-314), na tr. pl. ¢ introdugiio de L. Ribeiro dos Santos, “Informagiio
acerca da orientagfio dos seus Cursos no semestre de inverno de 1765-66", in A Ruzdo sensivel. Extudos
kantianos, Lisboa, Colibri, 1994, 188-191,

Este texto com algumas akteragdes vem republicado nesta antologia (Nota da Coord.)

12 GA 27, 5, linhas 13-21. Note-sc o constante contraste entre o “histdrico™ no sentido historiogréifico ou da
ciéncia histérica, que retine informagdes racienalmente ordenadas segundo um procedimento explica-
tivo dos acontecimentos, e o histérico no sentido do que os franceses vertem por historial, que procura
traduzir compreendendo o “acontecer™ do que historicamente acontece. A posigio de Heidegger anie a
redugiio husserliana relativa ao mundo da vida, que ¢ imanentemente “historial”, e ante as introdugdes
ao pensar com base na mera historiografia derivam desta diferenga. Elz recolhe, contude, aquela outra
entre 0 sentido kantiano do fistorisches, enquanto conhecimento ex datis, e o sentido hegeliano do
geschichtliches, enquanto referéncia ao acontecer do espirito na histéria. Visto a esta luz, a referéncia
heideggeriana, nestas ligdes de 1928, em boa parte dedicadas a Kant, pode considerar-se que ainda &€ um
ceo daquela polémica Hegel-Kant, a que José Barata-Moura dedicou dois estudos memoriveis: “Filoso-
fia e filosofar, Hegel versus Kant”, in O omtro Kant, Lisboa, CFUL, 2007, 219-252; ¢, mais recentemente,
“Hegel e o ensino da Filosofia nos liceus”, in L. Ribeiro Ferreira (Org.), Ensinar ¢ Aprender nunt mundo
e rede, Lisboa, CRUL, 2012, 6902,
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Mas hd ainda outra maneira de procurar introduzir-se neste campo teé-
rico: assistir a aulas de Filosofia, juntando 4 informacio histdrica a sistemd-
tica, mediante a consideragio dos problemas particulares de que tratam as
diferentes disciplinas filoséficas. E, por isso, relativamente fdcil estar, pelo
menos, informado do que, actualmente, “se considera ser filosofia” - “was
heute als Philosophie gilf”. E mesmo que hoje outras coisas paregam mais
interessantes como parte da nossa cultura geral (Heidegger menciona — em
1928 — o exemplo da novidade dos carros desportivos ou de um novo fil-
me), nio deixamos de estar mais ou menos a par do que seja “filoséfico”,
Mas fica-se, em geral, com a impressao de uma insuperdvel variedade e mu-
tabilidade de abordagens®, o que decerto gera inseguranga e a tendéncia a
deixar a Filosofia para os Fachphilosophen — para os profissionais da Filoso-
fia'4. Experiéncia que se vé reforgada pela incerteza dos préprios conceitos
filosdficos que, face aos cientificos, se apresentam, como dizia no curso de
1920/21", “vacilantes, vagos, varidveis e fluidos, o que também se mostra
na mudanga das posigées filoséficas™é, com o consequente descrédito ante
as certezas daquilo que é o caminho da ciéncia desde a modernidade.

Parece, pois, que o pento de partida da meditagio heideggeriana ¢ o
da aparente ineficicia do que tradicionalmente se chama “introdugio”
[Einleitung] 4 Filosofia — o seu cardcter, afinal, supérfluo. E o momento
negativo do seu método de trabalho: comegar por mostrar o aparente e
dbvio, antes de o desconstruir e apresentar na sua verdade. Para isso, ¢ ante
esta situagio, Heidegger propde-se desenvolver o seu curso introdutério
de 1928/29 a partir duma defini¢fio da acgio assim designada: “einleiten
besagt: im Gang bringen des Philosophierens” — introduzir é pér em anda-
mento o filosofar. O que implica uma certa ideia de Filosofia e uma certa
forma de fazer enquanto “pdr em andamento”. E nisso que se desenha a
sua concepgao do ensino.

A ideia de “Filosofia”

Comecemos pela concepgao de Filosofia. Sem nos perdermos em his-
toriar o pensar heideggeriano, é importante recordar que, desde o seu pri-
meiro curso universitdrio (1919Y), Heidegger tematiza explicitamente,
desde o préprio titulo, o que por tal deva entender-se: A ideia da Filosofia

13GA27,2,GAGD, 1.
14 GA27,2.

15 HEIDEGGER, M.: Phinomenologie des refigidsen Lebens. 1. Einfeitung in die Phéinomenologie der
Religion (Wintersemester 1920/21), ed. de M. Jung e Th. Regehly, GA 60, 1995.

16 GA 60, 1.

17 HEIDEGGER, M.: Die fdee der Philosophie und dus Weltanscharnungsproblem (Kriegsnotsemester), ed.
G. Heimbiichel, GA 56/57, 1987,
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¢ 0 problema da Mundividéncia. Em 1928 volta, justamente, 3 mesma rela-
¢io, embora nio defenda bem a mesma coisa. E, como sabemos, sem que
seja possivel debrugarmo-nos aqui sobre esse ponto, em anos tardios, falard
(num semindrio, depois publicado pela primeira vez em lingua francesa) de
“O fim da Filosofia ¢ a tarefa do pensar” (1964)', depois de em 1951/52 ¢
em 1952 ter leccionado, a titulo extraordindrio, em Friburgo Que significa
pensar?, publicado em 1961. Nesta etapa final da sua produgio, sublinha o
fracasso do pensar académico, émulo do tecnicismo cientifico ancorado na
estreiteza do seu modelo moderno como “investigagio™. E a prossecucio
deste ideal técnico-cientifico que conduzird 4 disselugio de sentido da f-
losofia enquanto disciplina na época da composigio tecnoldgica (Ge-szell)
do mundo, em que a “autoridade anénima da ciéncia” e o “projecto ci-
bernérico” e “futurolégico” predominam?, e em que a fungio de articular
¢ substituida pela do controlar, roubando, assim, a Filosofia o espago de
intervengio que tradicionalmente lhe estivera aberto. Por isso, Heidegger
apela, em contrapartida, 20 que na Entrevista a Der Spiegel (1966) chamari
“o outro pensar™, alheio ao profissionalismo técnico do “investigador”
em Filosofia e préximo quer do poder da palavra poética, quer da forca da
compreensio afectiva que caracteriza a experiéncia religiosa.

O “fim” repete o “principio”, portanto: ¢ wtimo Heidegger volta a re-
cuperar a vitalidade da Weltanschauung para definir, sem delimitar, aquilo
que, para ele, ji nio é “filosofia” mas o pensar, na sua suprema dignidade.
O que significa ~ e € isto que aqui nos interessa destacar — que, embora
sob diferentes designagdes, o tema daquilo que, ao longo da sua vida, foi
a sua ocupagio e vocagio absoluta ndo perdeu, para ele, actualidade nem
relevincia. E continua a constituir uma questio que requer ser desen-
volvida. Mas devemos voltar 4 origem, quando referir-se-lhe implicava
também, para ele, pér em questdo a prépria dedicagio 4 nobre tarefa de
ensinar “Filosofia”.

A ideia de Filosofia, em 1919, surge-lhe afectada pelo que chama um
paradoxo®: por um lado, nasce da vida fictica, pré-teorética, a cuja moti-

18 HEIDEGGER, M.: “Das Ende der Philosophie und die Aufgabe des Denkens” (1964), in Zur Sache des
Denkens, ed. F.-W. Von Herrmann, GA 14, 2007.

19 Veja-se o infcio de “O 1empo da imagem do mundo”, em HEIDEGGER, M.: Hofzwege, ed. de F.-W, von
Herrmann, GA 5, 1977, 71 e ss. Tr. pt. de A, France de S4 em Caminhos de Floresta, Lisboa, Gulbenkian,
2002, 99 ss.

20 Vejo-se HEIDEGGER, M.: “Die Herkunft der Kunst und die Bestimmung des Denkens” (1967), in GA
13, 2" ed. 2002, 141 5. Tr. pt. de L. Borges-Duarte: “A proveniércia da Arte e a determinagiio do Pen-
sar”, ed. on-line do Projecto “Heidegger em Portugués™ hup://www.martin-heidegger.net/Textosthtml/
Athenaer_Vortrag-Pt-fin[1].pdf

21 Veju-se HEIDEGGER, M., “Spiegel-Gespriich” (1966/1976), GA {6, 673. Tr. pL. de I. Borges-Duarte:
“J4 s6 um Deus nos pode ainda salvar”, em Filosofia, Lisboa, 11 n° 1/2, 1989, 109135,

22 GA56/57, 11 ess.

227




ENSINAR FILOSOFIA? O GUE DIZEM QS FILOSOSFOS

vagio procura responder, estando marcada pela historicidade e pela mun-
dividéncia; por outro, aspira ao rigor estrito de uma ciéncia, que se opde
2 multidao e mutabilidade das Weltanschauugen. Entre Dilthey e Husserl,
Heidegger procura suspender o paradoxo pela via fenomenolégica do que
entdo chamard uma Urwissenschaft, ciéncia origindria ou volrada para a
origem. Nao se trata de uma posigio intermédia, uma ponte entre ambas
as posigdes que desenhavam o “estado da arte” no seu tempo, mas de uma
radicalizacdo de ambas, que implica a historicizagio da perspectiva feno-
menoldgica, por um lado, e a orientagio para o que constitui 0 mundo da
vida, por cutro. Mathias Jung resume bem esta tentativa heideggeriana de
construgio do seu ponto de arranque, dizendo: “a Filosofia aparece como
o retorno factica e historicamente motivado ao campo dos fenémenos
pré-teoréticos do mundo da vida, que sio adequadamente designados no
prefixo “ur-“, pois precedem possibilitando todas as Welranschanungen e
ciéncias particulares.” Estes fenémenos pré-teoréticos serdo tratados com
intensidade crescente nos anos seguintes, assumindo particular importin-
cia o confronto da maneira de fazer fenomenolégica da filosofia com o
ideal de rigor-exactiddo cientifico, de que Husserl ainda falara no texto
de 1911. O curso de 1923, em que a Filosofia se afirma como Ontologia,
enquanto hermenéutica da facticidade, é o momento apical desta tomada
de consciéncia do cardcter “pré-cientifico” da filosofia enquanto resposta
% motivagio origindria do mundo da vida. E porque guarda a relagio com
essa origem — em vez de a cortar, como acontece com a ciéncia enquanto
produgio teorética — gue a filosofia € algo inerente ao ser humano.
Chegamos, assim, 4 afirmagfio, para nds capital: “Menschsein heisst schon
philosophieren™, sentenga com que se inicia o curso de 1928/29, cuja expo-
sicAo vamos seguir a par e passo nos seus §§ 1 - 4, a qual serve de arranque
3 “introdugio” e de fundamento, portanto, ao modo de ensinar filosofia:
“Ser humano significa j4 filosofar. O ai-ser [Dasein] humano, enquan-
to tal, estd j4 - segundo a sua esséncla e nao meramente umas vezes sim
e outras vezes ndo - na filosofia. Mas porque o ser-humano tem diversas
possibilidades, muitos niveis e graus de estar-desperto [Wachsein], pode
rambém o homem estar na flosofia de diferentes maneiras. E, correlativa-
mente, a filosofia enquanto tal pode permanecer encoberta [verborgen] ou
assomar no mito, na religido, na poesia e nas ciéncias, sem ser reconhecida
enquanto filosofia. Mas, uma vez que a filosofia enquanto tal pode desen-

23 JUNG, M.: “Die frithen Freiburger Vorlesungen und andere Schriften 1919-1923. Aufbau einer eigenen
Philosophie im historischen Kontext”, in THOMA, D. (Hrsg.), Heidegger-Handbuch. Leben-Werk-Wir-
kung, Stuttgart/Weimar, Metzler, 2003, 15.

24 GA2T, |,
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volver-se [ausbilden] explicitamente e por si prépria, quem ndo participe
explicitamente do filosofar parece estar fora da filosofia.”®

Assistimos aqui, como & habitual em Heidegger, 2 uma inversio de
perspectiva, a uma inflexfio ou Kehre particular: j4 nfo vamos da ciéncia
origindria ao ser-humano-no-mundo-da-vida, como investigacio dos fe-
nomenos na sua origem, antes partimos da descrigio do ser-homem para nele
encontrar 4 filosofia enquanto ontologin. A diferenga € importanee, porque
embora sublinhando o cardcter pré-teorético do arranque da Urwissens-
chaft, esta ¢ ainda, inicialmente para Heidegger, uma forma de saber, que
se edifica sistemdrica e metodicamente; enquanto que, pelo contrério, en-
quanto ontologia hermenéutica, a filosofia nio ¢ sendo o proprio exercicio
plenamente desperto e licido do ser & maneira humana: ser o “ai” em que o
ser se dd e aparece, tanto quanto se encobre ¢ dissimula. As implicagdes
disto para o seu “ensino” sdo incontorndveis para compreender o magisté-
rio heideggeriano.

A tarefa de “ensinar” filosofia

“Se a filosofia reside desde sempre no nosso Dasein, enquanto tal, entio
a aparéncia [de se poder estar fora da Filosofia] s6 pode surgir da filosofia
estar em nds, digamos, adormecida. Estd em nés, embora presa e atada;
nio estd ainda livre, ndo estd ainda em movimento, como lhe ¢ possivel.
A filosofia nio acontece em nés como, afinal, poderia acontecer e deveria.
E por isso que precisa duma introdugio.®

Parece uma forma suave de avangar, a este propésito, a tese foree e
programitica de Vom Wesen der Wabrheit acerca do caminho errante e
dissimulado da verdade: na vida quotidiana, a filosofia, adormecida, nio
se faz notar, oculta-se e dissimula-se, carente de rumo. Dai o papel catali-
zador do professor:

“Introduzir significa: pér em andamento o filosofar, fazer com que a
filosofia em nés chegue a acontecer. [...] Mas como consegui-lo?”?

O termo empregue & bewerkstelligen - sg. o Duden: mit Geschick oder
Schlane zustande bringen, produzir com habilidade ou manha um resulta-
do. Mas a sequéncia descarta que se chegue 14 com truques:

"Nao podemos ser trasladados a0 estado do filosofar mediante um tru-
que qualquer ou uma técnica ou por artes mdgicas."?

Contudo, talvez nao estejamos tao longe disso, se pensamos nas acu-
sagbes sistemdticas e no tratamento amitide despectivo de que Heidegger

25 GA 27, L 3, linhas 25.33: 4, linhas 1-2.

26 GA27,4 s5. (vertodo o § 2)

27 GA 27, 4, linhas 23-26. -
28 GA 27, 4, linhas 26-29.
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¢ objecto, devido ao seu uso e abuso do jogo linguistico e A maneira de
avangar em rodeios, que, descontextualizando termos e temdticas, desloca
o sentido do seu 4mbito habirual, manejando com descaramento e arte a
anfibologia... A acusagiio habitual contra Heidegger ¢é a da arbitrariedade
do seu percurso expositivo, da falta de rigor, da excessiva proclividade %
vagueza - falta de cientificidade, porranto. Nio serd isso, porém, justa-
mente o que permite “despertar no Dasein a filosofia”? Nio serio artes
mdgicas, mas sim o hdbil manejo da surpresa, que desmonta a opinido jd
feita e aceite, mesmo dentro da prépria filosofia, que choca para romper as
obviedades em que deixamos adormecida a nossa capacidade de filosofar.
Algo que, por outro lado, nfo deixa de recordar um claro trACo SOCEtico,
que atravessa a tradigio filoséfica no que ela tem de mais irritante ¢ acé
histrionicamente irénica: a militdncia contra todas as obviedades, feitas de
certezas herdadas ¢ do que Kant denunciou como aquela “menoridade”
de que os humanos sio culpados.® O papel do mestre estd em romper
essas barreiras atdvicas, pondo em andamento o que, quando encontrar
um rumo, cada um hi-de seguir 4 sua maneira, fazendo o que serd o seu
caminho préprio:

“No Dasein hid-de pdr-se em andamento o filosofar. Mas o Dasein hu-
mano ndo existe assim: em geral. Se existe, cada Dasein existe como ele
mesmo.[...] aqui e agora, neste momento e nas perspectivas deste momen-
to em que nos entregamos 4 filosofia. A filosofia deverd libertar-se em nés,
mas nesta situagao. Qual? Aquela que agora determina a existéncia do nosso
Dasein, isto é, do escolher, querer, fazer e deixar fazer [7un und Lassen).”>

A pré-compreensio da filosofia que aqui desponta serd aprofundada e
desenvolvida ao longo das Ligses de 1928/29, explicitando o essencial da
concepgdo que, em Ser ¢ Tempo, fora apresentada como a da Ontologia
Fundamental, mas agora, na proximidade lectiva que leva o pensador a
precisar as distingGes e tangéncias entre Filosofia e Ciéncia (12 parte do
curso) e Filosofta ¢ Mundividéncia (22 parte), passando por uma extensa
reflexdo sobre o conceito de mundo, & maneira kantiana, enquanto ideia
de mundo, e enquanto o mundo aberto pelo ser-em do Dasein. E, neste
tiltimo sentido, introduz uma expressio para manifestar o cardcter dini-
mico do ser-em e a compreensio do ser que Kant usava para caracterizar
o conceiro existencial e pré-filoséfico do mundo enquanto “jogo da vida”,
aproximando ele também o filosofar da osmose com a vida, patente na
mundividéncia.®!

29 Remeto aqui para o belfssimo estudo de M. J. do CARMO FERREIRA, “O socratismo de Kant™, in J.
Barata-Moura (Dir.): Kant, Lisboa, FLUL, 1982, 13-49. Também em Heidegger, depois do momento da
ironia, se acede a uma especial maigutica, enquanto “pér em andamento o filosofar”.

30 GA 27, 5, linha 35; 6, linhas 1-8.
31 GA 27, 309 ss. (§ 36).
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E, contudo, a sua concepgao da vocagio e misszo do professor de fi-
losofia que nos interessa ainda mostrar aqui. Fd-lo-emos, para terminar,
traduzindo ¢ comentando, quase integramente, 0 $ 3 da Introducio a estas
lighes, a qual tem por titulo global “A tarefa duma introducio 2 Filosofia”.

Vocagio ¢ missdo do professor de Filosofia

Comeca Heidegger com um exemplo que, como tantas vezes aconre-
ce numa aula, € a descrigio da situagdo concreta e imediata. A passagem
anteriormente citada falava de uma decisdo, que implica escolher e querer
escolher e se traduz num fazer e deixar fazer — aberrura em que se joga,
recebendo e dando-se, o seu voltar como professor (agora catedrético) a
Universidade de Friburgo. E dessa situagio que parte: do vinculo que o
une a ele e 20s outros que com ele partilham o curso e & prépria instituigio
em que este tem lugar, aceitando as exigéncias civicas e a sua regulamen-
tra¢io académica:

“O que ¢ que determina agora toda a nossa existéncia? [...] Se nio es-
tamos cd apenas para andar por af, em parte para aprender o mais diverso
tipo de coisas tteis e, em parte, para nos divertirmos duma nova maneira,
entdo ¢ porque algo em nds se decidiu. Cada decisio da existéncia ¢ uma
irrupgdo no porvir do Dasein.

Que se decidiu? A nossa profissio [Beruf]. Entendemos a nossa profis-
$30 ndo como a nossa posi¢io vital no exterior, nem como a entrada numa
classe determinada e elevada da sociedade. Por profissio entendemos a
tarefa interior que se oferece jd previamente ao Dasein total e ao essencial
da sua existéncia. [...] Com esta demanda [Anspruch], tal como a entende-
mos, plantdmos no nosso Dasein a obrigagdo [Verpflichtung] de aceitar, no
ser-com-os-outros que historicamente lhe corresponde, algo assim como
uma lideranga [Fihrerschaft].”*

O termo alemdo empregue é Beruf, profissio que ¢ vocagio, o “estar
chamado” guardado no morfema ruf (voz, apelo). Nio se trata entio do
meramente Uil e socialmente obrigado, para saber ou ensinar “coisas” e
para subir na vida, mas do responder a esse chamamento interior, jd pre-
sente enquanto forma, em cada caso prépria, de abertura e ser-no-mundo-
uns-com-os-outros. A resposta a essa demanda € o sentir-se obrigado a as-
sumir o papel de guia, conduzindo, comandando um acontecer conjunto.
De qué? Em que sentido?

“Nio entendemos isto como o aceitar face ao exterior dum posto por
assim dizer de chefia no 4mbito da vida publica, nem de desempenhar aqui
ou acold o papel do presidente ou director. Lideranga ¢é estar obrigado a
uma existéncia que, de algum modo, entenda as possibilidades em geral

32GA 27,6, linhas 10 e [9-28; 7, linhag 2.5,
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e extremas do Dasein humano mais originariamente e que, nesse enten-
dimento, deva ser um modelo. Para isso, nio ¢ preciso pertencer a gente
importante. Nem, muito menos, implica qualquer tipo de superioridade
moral — antes pelo contrério, a responsabilidade inerente a uma tal lide-
ranca, que é incontroldvel e que nunca é piblica, dd azo continua aguda-
mente ao fracasso moral do individuo.?

A “conducio” de que aqui ¢ questo nio ¢, pois, a que & dada pelo pos-
to de mando ou de relevo, com o correspondente reconhecimento publico,
mas a da forma de entender a existéncia: algo assim como a mudxima auten-
ticidade da abertura i verdade do ser, 3 margem de qualquer pretensio
moralizante. Ambos os aspectos sGo importantes para compreender o tipo
de lideranga que a existéncia a maneira do professor deve exercer, segundo
Heidegger: a de protagonizar, no sentido mais préprio ou auténtico, uma
forma de entender ¢ de pensar, que possa servir de modelo aos que partilham
o seu ser-com. Isso implica uma entrega € uma acgdo: entrega ao trabalho
bem feito, ao rigor da prdtica docente, que ¢ o pensar com os outros e
perante os outros, de que os cursos hoje acessiveis na Gesamtausgabe dio
bem a medida; accio porque o exercicio de ser em propriedade, enquan-
to decidido, é préxis no sentido ontolégico do Dasein, ein in Freiheit er-
griffenes Handeln -“uma acgio assumida em liberdade™* A isso €, portanto,
inerente uma responsabilidade. Ha que ver qual, uma vez que Heidegger
exclui que seja “moral” e até reconhece explicita, embora indefinidamente,
a vulnerabilidade do individuo nessa posigio, vitima talvez do seu préprio
projecto e da energia em que se manifesta. Essa “lideranga” do pensar nio
estd, decerto, isenta de perigo, quer para o préprio, quer 0s que sao mais
proclives a ser “adoradores” do que a tornar-se auténticos seguidores duma
forma de fazer filosofia. Mas, fenomenolégica e ndo sociologicamente,
a entrega vocacional & ac¢io do pensar constitul o abrir dum mundo, 2
maneira humana do que ndo é physis: techné, portanto. E a obra é o desa-
brochar nos outros do pensar na sua origem mais recéndita e auténrica: o
despertar em cada caso i maneira de cada um. Nisso se traduz, entdo, esta
“lideranca”: em provocar e guiar uma modalidade original de fazer mundo
e estar no mundo filosofando.

“Mas por que hd de, justamente, a pertenga efectiva & Universidade ser
particularmente uma exigéncia de uma tal lideranca? E que a Universida-
de, mediante o cultivo da investigagdo cientificae a pactilha duma forma-
cio cientffica, proporciona ao Dasein a possibilidade de uma nova posigio
[Stellung] na totalidade do mundo, em que todos os vinculos do Dasein

33 GA 27,7, linhas 5-19.
34 GA 27, 5, linhas 24-23.
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para com o ente experimentam uma mutacao [Wandlung] e em que rtodas
as coisas podem — sem ter que — tornar-se mais préximas, uma vez que o
Dasein alcanga uma transparéncia e luz préprias.”®

Comegam, sem divida, a tomar forma e a aparecer aqui os temas e
motivos que, poucos anos mais tarde, em 1933, tornam compreensivel a
ilusdo acerca duma possibilidade de intervengo na politica universitdria,
para levar a cabo essa ideia integral de Universidade - isto é, duma unidade
estruturada dos diversos saberes - capaz de lutar contra a sua fragmentagio
nas mais variadas especializagtes técnicas, que hoje definem taxativamen-
te 0 nosso ser-no-mundo. O fracasso dessa aspiragio — entdo e na nossa
actualidade, em que essa tendéncia para a especializacgio alcangou o seu
mdximo expoente ~ nao atinge, porém, o niicleo da concepgio heidegge-
riana: que o cultive do saber institucionalmente estabelecido proporcione
a0 Dasein uma “posigio” ou posicionamento no mundo. A recente morte
de Max Scheler (em Maio de 1928), que tanto impressionou Heidegger,
¢ a publicagio, ainda em vida daquele, de O posto do homem no Cosmos®
pdde bem ser mais inspiradora, neste contexto, que a caracterizagio que
Husserl fizera em 1907 da “atitude” [Einstellung] reflexiva face 4 natural®,
embora o paralelismo com este seja notdvel. Na verdade, a postura alcanga-
da filosoficamente, enquanto exercicio de plena autenticidade, identificada
com o pensar, traduz-se numa “mutagio”. De qué? Da forma de relagio ou
vineulo a tudo aquilo que nos vem ao encontro sendo uns com os outros
no mundo a beira dos entes, entre os quais fazemos pela vida. Em 1966, na
Entrevista a Der Spiegel, chamard justamente a atengdo para a necessidade
de superar as “relagbes meramente técnicas™, que dominam o nosso estar
socialmente no mundo, em que a fungio social do professor se integraria.
Esta mutagio na forma de relagio s coisas e a0s outros, que desembocard
tardiamente na expressio do “outro pensar”, é aqui a designagio desse po-
sicionamento animoso e préprio que, como para Kant, implica uma “revo-
lugio na maneira de pensar” e se exprime como uma espécie de “explosio”

35GA 27,7, lichas 20-29.

36 Veja.se SCHELER, M.: “Die Stellung des Menschen im Kosmos” (1928), ed. de Maria Scheler in: Ge-
sammelte Werke, Bd. IX, 9-71, No final do Préloge, diz Max Scheler, que “o homem reconbeceu ter haje
MEnos que nunca um saber rigoroso do que €7, mas “ji niio o assusta nenhuma resposta possivel a esta
quest3o, parecendo albergar uma nova coragem [ou inimo, M| de veracidade, encarando esta questo
essencial a partir dum novo modo de conscigncia de si e intuigio de si, sem a habitual dependéneia
(consciente, semi-consciente ou quase nada consciente) duma tradigiio teoldgica, filoséfica ou cientifica,
40 MEsmo lempo que se apoia nos vigorosos tesouros dos saberes particulares, que as diversas ciéncias
do homem proporcionaram.”

37 Veja-se, especialmente, a contraposigio entre a “atitude” natural e a filoséfica ou reflexiva nas ligdes de
1907 de HUSSERL, E.: Die Idee der Phiinomenologie (1907). Na ed. de W. Biemel: Husserliona Bd 11,
‘The Hague, Nijhoff, 1973,

38 HEIDEGGER, M., “Spiegel-Gespriich™ {1966/1976), GA [0, 670; 1. cit., 121.
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ou “conversdo” pela qual, 4 uma, se dd a emancipagio ou o “pensar por si
mesmo™® E por isso e nesse sentido que esse comportamento do mestre,
na sua exemplaridade, se converte em “guia” por uma senda nova a per-
correr em conjunto: lideranga na forma de pér-se a caminho e de caminhar,

“Que nds saibamos mais e muita coisa até melhor que os outros, que
possuamos titulos e diplomas — isso ndo tem importincia nenhuma. Mas
que o Duasein no seu todo esteja transido dum privilégio interior, de que,
em si, nenhum de nds é merecedor, e que, portanto, a ciéncia desenvolva
em ndés a possibilidade duma lideranga no todo da comunidade humana,
que justamente por ndo se reparar nela € ainda mais eficaz — ¢is o que defi-
ne o momento presente do nosso Dasein.

Ciéncia e lideranga, ambas nesta unidade, sdo os poderes sob os que se
encontra agora o nosso Dasein, € nio no sentido de algo passageiro, mas
como um estddio singular que determina essencialmente a individualidade
do nosso Dasein. Se queremos libertar a filosofia aqui e agora no nosso Da-
sein e se a tarefa do introduzir [Einleiten] consistir em pdr em andamento
o filosofar, entdo havemos de extrair desta situagiio uma certa compreensio
do que filosofia quer dizer. De tal pré-compreensio, de que precisamos a
partida, temos de extrair uma clarificacio da esséncia da filosofia, em rela-
¢do com a ciéncia e com a lideranga.®

E privilégio, pois, do professor introduzir o fazer filoséfico de tal modo
que se compreenda que a filosofia, nio sendo uma ciéncia 2 maneira das
ciéncias particulares, deve poder realizar a sua esséncia na comunidade,
como aquilo para que estd vocacionada: o cardcter exemplar, no saber, da
modalidade de vinculo com as coisas e com outrem.

“A lideranga define a vocagao do vosso Dasein pelo simples facto de
existirem na universidade. Mas aqui lideranga significa: dispor de possibi-
lidades mais altas e mais ricas de existéncia humana, que servem de exem-
plo aos outros, nio de forma impositiva mas discretamente e, por isso
mesmo, com eficicia. Este encoberto cardcter de modelo [verborgene Vor-
bildlichkeit] da auténtica lideranga carece, contudo, de clareza e seguranca
préprias, ou seja, o Dasein ele mesmo requer uma constante meditagio
sobre as suas posi¢des fundamentais relativamente 4 totalidade dos entes,
uma meditagio que, no entanto, vem determinada de forma imediata pela

39 Para uma andlise detalhada desta posigiio kantiana, veja-se o texto incontorndvel de O. MARKET, “Kant
¢ a natureza do flosofar” (1981), in A Revolugdo kantiana e o Idealismo Alemdo, Lisboa, C.FUL., 2011,
95 ss., onde, em comentdrio a uma citagiio da Antrepelogia, se pode ler: ... esta mudanga radical [...]
tem que se produzir mediante uma explosic (Explosion). Apenas uma convulsio de atitudes, habitos e
opintdes pode dar inicic 4 emancipagiio, isto ¢, a que cada um faga uso da sua razfio por si mesmo, a
que scja protagonista da sua vida. Esta exigéncia, levada As suas consequéncias mais radicais e fundada
na esséncia da liberdade.™ Nfio é, decerto, casual, que os cursos de Heidegger dos anos imediatos (1929
¢ 1930) sejam dedicados ao [dealismo Alemio e ao conceito, nomeadamente kantiano, de liberdade.

40 GA 27, 7, linhas 30-35 ¢ &, linhas 1-16.
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correspondente situagio histérica do Dasein, s6 tendo efeito nesta. A isso
que se encontra na lideran¢a — embora nao apenas nela — chamamos, por
isso, Welt-anschaunng - mundividéncia.”!

Chegar 4 universidade ¢ 4 formagido que ela deve propotcionar signi-
fica, entdo, assumir a responsabilidade derivada das possibilidades abertas
ndo pelos postos de mando, mas pela vocacio e pelo saber, que a medi-
tagdo constante sobre o vinculo homem-ser - isto €, aquilo que constitui
o Dasein como ser-o-ai-do-ser ~ deve renovar. E esse exercicio de auten-
ticidade militanre, que Heidegger descreve quase como herdico, que dd
ao filésofo a sua mdxima dignidade e 4 sua vocagio o cardcter de exem-
plaridade. E, no entanto, a teimosa rejeigio do banal nio pode fugir ao
contexto da mundividéncia, as limitagBes e obviedades da sua “situacio
hermenéutica”. Daf a vulnerabilidade, para que, desde o inicio, chamou a
atengio ¢ que ¢ inerente 4 tarefa de radicalidade que considera caracrerizar
o professor de filosofia.

Conclusio

Como jd menciondmos mais acima, o chamado “dltimo Heidegger”
falou, num texto breve e contundente, de “O final da filosofia e a tarefa do
pensar.” A missio tradicional da filosofia perdeu, segundo ele, o seu lugar
no mundo tecnicamente controlado de hoje e da organizacio institucional
que o suporta, aos seus diferentes niveis. Contudo, justamente por isso, a
gloriosa heroicidade de que Heidegger faz gala no texto das suas ligdes de
1928/29, que inauguram a sua cdtedra em Friburgo, apaga-se na atitude
recatada do sereno distanciamento da situagio experienciada na mundivi-
déncia. O exercicio exemplar do professor - que deixou de o ser, obrigado
compulsivamente em 1945 a abandonar a instituigdo de ensino - passa a
manifestar-se em textos doutro estilo e noutra linguagem. Mas o essencial
do aqui apresentado, depois de apartado o contexto vivencial, permanece:
o pensar, na sua desnuda radicalidade, con-strutiva e de-strutiva, abando-
na o estandarre da filosofia, para erguer o seu préprio projecto. Na confe-
réncia de Atenas esse projecto, mencionado como “o passo atrds”, soa nas
palavras de Pindaro, que aqui traduzimos a partir da versio heideggeriana:

"E, porém, a palavra que, indo mais além no tempo que os feiros, deter-
mina a vida, se, com o favor das gragas, a lingua a extrai das profundidades
do coragio meditativo."®

Trata-se, entdo, de recuperar o vinculo origindrio, que repousa en-
coberte nas profundezas da compreensio afectiva articulada em palavra,

41 GA 27, 8, linhas 17-29.
42 GA 14, 67 ss.
43 Ed. e tr. cit.: GA 13, 149,
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e preparar, desse modo, o abrir-se doutras possibilidades para o ser-no-
mundo. Muito mais subtil que a filosofia, 0 “outro pensar”, que assim se
desenha, persevera na radicalidade, mas jd sem aspiragoes de lideranga.

Esta evolucio era, contudo, perscrutdvel. Mesmo no final das Licoes
de 1928, cujo momento inicial temos estado a seguir, o filosofar auténtico
enquanto Grundhaltung (atitude fundamental) surgia j& como um “dei-
xar-acontecer” [Geschebenlassen] da transcendéncia, isto é, da abertura de
sentido, que constitui a mais prépria “libertagio do ai-ser”, libertagio no
Dasein daquilo que lhe é préprio. E nisso, dizia, “repousa a original sereni-
dade [Gelassenbeit] (o deixar-ser, Seinlassen), a familiaridade do homem e,
nele, do Dasein, com as suas possibilidades.” O papel do magistério, na
sua exemplaridade, consistia, justamente, em pdr a caminho e libertar as
possibilidades abertas pelo pensar.

44 GA 27, § 46, 401.
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