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Nota Introdutodria

O presente nimero tematico da revista "Perspectivas" reiine uma selec¢do de
textos apresentados ao coléquio "Mesticagens e identidades intercontinentais nas
sociedades lusé6fonas", que teve lugar a 9 e 10 de Julho de 2012, na Universidade
de Evora, e contou com um conjunto alargado de especialistas portugueses e
brasileiros. Na era da globaliza¢do, em que a mesticagem deixa de ser o mero
dominio da vivéncia inter-racial para se tornar totalizante e tomar o lugar onde o
conhecimento é possivel e onde nasce o futuro (SERRES 1992), os organizadores
procuraram corresponder a necessidade que se faz sentir de revisitar o passado
em que o “encontro de culturas” - da lus6fona como das “outras” — produziu
espacos disciplinados — e quantas vezes silenciados — pelas relagées de poder e
pelo predominio das instancias normativas de uma cultura escrita.

Mesticagem, identidade e lusofonia sdo conceitos cada vez mais debatidos. Sobre
eles convergem diferentes discursos académicos produzidos em dareas culturais
igualmente diversas. Nas sociedades lus6fonas, os processos que envolvem mes-
ticagens e identidades intercontinentais remontam ao periodo de conquista e
colonizacio europeias, prelidio de uma contemporaneidade que se pauta, parti-
cularmente, pela “ocidentaliza¢ido” a uma escala global e sem precedentes, nogédo
recentemente repensada por Serge Gruzinski e pretexto para uma reflexdao sobre
os temas em questdo. Interdisciplinar por natureza, o conceito de ‘mestigagens’
admite multiplos registos — politicos, econémicos e culturais — estabelecidos du-
rante o dominio europeu nos diferentes continentes (Scnumm 1998).

Paralelamente, afasta as dicotomias geograficas e exclui, naturalmente, a ideia de
que a centralidade da metrépole é a medida da construgdo periférica imperial. A
histéria colonial deixa assim de ser unicamente a prefiguracio de uma histéria
especifica das colénias, para se tornar num espaco onde diversas matrizes se cru-
zam 2 margem da Histéria europeia, um “laboratério” para os encontros entre a
modernidade e a pés-modernidade. Assim, o termo ‘mesticagem’ assume multiplas
configuragdes no tempo e no espaco, permitindo repensar as sociedades coloniais
enquanto ‘situacdes cadticas’ (Gruzinski 1994: 152), lugares onde a interacgdo de
elementos indigenas (asiaticos, africanos, nativo-americanos) e europeus faz surgir
novas e multifacetadas configuracées de acordo com os diferentes contextos.
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Tomando por base as herancas lus6fonas, o presente volume pretende empreender
abordagens aos discursos produzidos nas épocas colonial e pés-colonial através
da interdisciplinaridade assumida pela historiografia, discutindo a construgdo das
sociedades “mistas” e suas identidades intercontinentais, nomeadamente no que
diz respeito aos legados socioculturais, contribuindo assim para um melhor co-
nhecimento dos processos identitarios de superagdo de discursos independentistas
e de sentimentos de transferéncia, perda e desenraizamento culturais.

Em certa medida, os estudos aqui reunidos mostram como o entrecruzamento
cultural esté tdo presente hoje como no passado e que os mitos modernos da cul-
tura europeia, que remontam as construcgdes classicistas do renascimento italiano
e se prolongam no folclorismo romantico e germandfilo, longe de proporem uma
qualquer pureza racial e cultural, acabaram por sublinhar a diversidade das suas
matrizes, que na Peninsula Ibérica conheceram um influxo de formas africanas e
arabizantes, que se vieram somar a outras e mal conhecidas raizes mediterranicas.
Como nos ensina o ensaio magistral de Eduardo Franca Paiva, a didspora ibérica
despoletaria uma explosdo de novas formas, produzindo uma enorme diversidade
sociocultural, ao pér em presenca aquelas matrizes e as africanas, asiaticas e
amerindias, o que constitui um traco especifico da primeira globalizacio, nisso se
distinguindo da actual, cuja tendéncia para o esbatimento das diferencas culturais
e para a uniformizacdo dos modos de vida — nao obstante a diversidade cultural
que as migragbes contemporaneas acentuam - ¢ iniludivel. Franca Paiva mostra
ainda como a anélise do léxico das escravaturas e das mesticagens nio é exclu-
sivo de um nicho de linguistas, nomeadamente dos crioulos de base portuguesa
e castelhana, antes abre um novo campo de estudos ao historiador da cultura e
da sociedade.

No terreno, as expressdes da mesticagem passaram pelo ordenamento social em
espacos confinados ou microespagos rurais e urbanos. Assim, Marcia Amantino
traz-nos uma nova e privilegiada abordagem através do estudo da interaccio de
populacdes sob controlo dos jesuitas, indios dos aldeamentos e escravos africanos
das fazendas da Companhia no Rio de Janeiro rural nas vésperas da expulsio
pombalina, com um enfoque particular na regulacio das unides sexuais entre
membros dos dois grupos e da conflitualidade decorrente do embate das respec-
tivas culturas e da mesticagem biologica. Na mesma linha, Adriana Dantas Reis
aborda a realidade da Bahia através do estudo de duas freguesias urbanas no
ocaso do Antigo Regime, realcando as situagoes e estratégias de mobilidade social
inerentes 4 miscigenacdo numa paisagem social e cromaticamente diferenciada,
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cuja expressdo tanto passava pela afirmacdo da condi¢do de “pardo” como pelo
silenciamento da cor, mapeando os posicionamentos numa hierarquia social mes-
tica dominada pela procura de distanciacdo relativamente a escravidao original
passivel de ser obliterada.

Porque os espagos de mesticagem sdo essencialmente dominados por fortes dina-
micas sociais e culturais, Suely Creusa Cordeiro de Almeida e Raquel Cristiane
Muniz Floréncio oferecem-nos uma releitura do imaginario brasileiro oitocentista.
Partindo da andlise das praticas funerarias afro-americanas tal como representadas
numa aguarela de Jean Baptiste Debret, as autoras empreendem uma viagem as
raizes pernambucanas e transatlanticas (angolanas) do ritual e do seu simbolismo,
para chegarem a conclusdo de que a resisténcia cultural ao colonizador europeu
permite falar numa “colonizacdo as avessas” mediante a “ressignificacdo” no
quotidiano de praticas catélicas correntes. Do universo cultural ndo reconhecido
politicamente, no sentido mais amplo do termo, devido a recusa ou desconhe-
cimento por parte das institui¢des dominantes, incluindo a prépria Igreja, pas-
samos ao universo da transgressdo e a esfera da justica inquisitorial e da vida
privada. Marco Anténio Nunes da Silva aborda alguns casos mais emblemaéticos
da pratica forense e inquisitorial através da andlise dos chamados “cadernos do
promotor”, repositorio de informacdo nem sempre replicada nos processos inqui-
sitoriais, muitos dos quais foram, por sua vez, arquivados de forma inconclusiva
ou simplesmente desapareceram. O autor exuma, entre outros, o caso de um frei
Miguel da Assuncéo, o qual, envolvido num enredo amoroso com duas escravas,
acaba por recorrer aos servicos de um “negro feiticeiro”, revelando uma teia de
relacdes sociais e um conjunto de crencas populares extensivos aos membros do
clero, fenémeno de que Nunes da Silva nos d4 um quadro mais amplo colhido
na historiografia das dltimas décadas.

Embora o Brasil ocupe lugar de destaque - correspondente a sua importancia de
per si e no contexto do primeiro império portugués — as mesticagens culturais e
biolégicas na Asia surgem no presente volume pela mao dos organizadores como
um contraponto essencial para a compreensdo da miscigenac¢io nas suas multiplas
vertentes e, num aAmbito mais alargado, no confronto de propostas relativamente
ao espaco atlantico, cuja historiografia da mesticagem e da escravidao, que lhe
esta associada, se traduz numa incomparavel pujanca, fruto de décadas de estudo
e de debate intensos. Como nota prévia, deve ter-se em consideragdo que niao
apenas faltam as sinteses recentes sobre as mesticagens na Asia decorrentes da
intrusdo europeia, como aquelas existentes sdo parcelares e insatisfatérias, além
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de desactualizadas. Nas condi¢des actuais da investigagdo nao seria facil produzir
tal sintese. Se ela tarda em aparecer, a principal razdo deve ser procurada na pro-
pria natureza do seu objecto, pois, os espacos lus6fonos na Asia estio embutidos
em regides culturalmente muito dispares, cujo estudo faz frequentemente apelo
ao orientalista mais especializado. Até certo ponto, tem sido dificil proceder ao
estudo das comunidades de mesticos euroasidticos — ou luso-afro-asiaticos, para
melhor dar conta da sua constituicdo heterdclita — sem conhecer razoavelmente
os contextos histérico, étnico e cultural em que cada uma surgiu e se desenvol-
veu. O problema, de resto, ndo é tinico nem exclusivo da didspora portuguesa. A
prépria didspora africana na Asia, que se efectuou largamente por via do trafico
de escravos, no qual os portugueses desempenharam um papel relevante, tem
experimentado o mesmo tipo de dificuldades, fundamentalmente na medida em
que os africanos imigrados na Asia nio desenvolveram uma consciéncia diaspérica
comparavel a dos afro-americanos.

Neste sentido, néo falta quem conteste a existéncia, enquanto tal, de uma didspo-
ra africana na Asia e no Médio Oriente (CampBELL 2008), nem tem sido possivel
apor um rosto Unico a escraviddo e as mesticagens a ela associadas através do
continente. Assim, mesmo no interior da rede portuguesa na Asia, predominam
as abordagens regionais e sectoriais, como realidade transversal e ubiqua que
apresenta cambiantes especificos e escassa integracdo numa histéria de conjunto.
Embora a histéria social das comunidades portuguesas na Asia tenha progredido
nos ultimos anos gragas sobretudo aos estudos incidindo na nobreza, ja que alguns
fidalgos e figuras de filhos segundos oriundos de estratos socialmente inferiores
concentram uma maior quantidade de dados biogréficos imediatamente respigaveis
nas crénicas e na massa documental de cariz administrativo, uma historiografia
que se reivindique da compreensive history permanecerd inevitavelmente adiada
enquanto nio incidir nas dinAmicas da mesticagem, para o conhecimento das
quais, e no que ao mundo do oceano Indico e do Extremo Oriente diz respeito,
este volume pretende dar um muito modesto contributo.

Neste quadro, simultaneamente escasso em debate historiografico e rico na abun-
dancia de materiais, Manuel Lobato aborda o impulso inicial de uma politica
oficialmente favoravel as mesticagens biol6gicas e culturais, uma politica de
sangue e de manipulacdo da identidade, recuperada pontualmente em situacoes
em que essa mesma identidade foi considerada em perigo. Simultaneamente,
chama a atencdo para os mitos investidos nas identidades portuguesa e mestica
cuja (in)validade se resolvera na antinomia tardia entre portugueses “brancos” e
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“pretos”, nova falacia lexical consagrada ja no primeiro terco de Seiscentos para
designar realidades sociais naturalmente ambiguas. Maria de Deus Manso e Licio
de Sousa propdem uma visdo do “outro” que é também e sobretudo uma visdo de
si mesmo, porquanto analisa a questio da avaliacdo que os jesuitas emitiram sobre
os nativos admitidos na Companhia de Jesus no Japdo, o que constitui um caso
tnico e sem paralelo no quadro do Padroado portugués do Oriente nos alvores
da época moderna. Para além de um juizo negativo que naturalmente predomina
como leitmotiv no exame das qualidades e dos defeitos dos japoneses, o qual cobre
estere6tipos como a fraqueza fisica e de caracter ou a ja (in)esperada preguica
dos nativos “japdes”, surpreendente é mesmo o desassombro com que um dos
temas tabu da cultura europeia — a homossexualidade — é encarado pelos jesuitas,
assunto que, tal como outros tépicos tratados neste estudo por M. D. Manso e L.
de Sousa, estes autores fizeram acompanhar de tteis e imprescindiveis precisoes
no contexto da cultura japonesa e do cédigo de conduta marcial e religiosa que
rege as relagdes mestre/discipulo.

Finalmente, este dossier teméatico encerra-se com um texto da autoria de Belarmino
de Jesus Souza sobre a histéria recente das relacoes luso-brasileiras no ocaso do
Estado Novo salazarista e durante o periodo marcelista, até ao tltimo estertor do
sonho imperial portugués, texto que condiz, mais do que qualquer dos precedentes,
com o espirito que anima a revista Perspectivas, enquanto periédico vocacionado
para as relagbes internacionais e as realidades contemporaneas. Souza conduz-
nos pelos meandros do flirt e dos desencontros entre responsaveis pela politica
externa portuguesa e brasileira tendo como pano de fundo a evolugéo da arena
mundial, nomeadamente nos grandes féruns internacionais, e como motivagio as
debilidades decorrentes do isolamento portugués e o olhar atento de certos meios
empresariais brasileiros para as coldnias africanas, em especial Angola.

Os organizadores

Manuel Ledo Marques Lobato
Instituto de Investigacdo Cientifica Tropical, Lisboa

Maria de Deus Beites Manso
Universidade de Evora e NICPRI
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RESUMO:

As areas de Histéria do Es-
cravismo e de Histéria das
Mesticagens vém sendo apro-
ximadas por historiadores do
periodo colonial americano e
do século XIX pés-indepen-
déncias americanas também
e, cada vez, mais fica 6bvia
a importancia da lingiiistica
para esse campo de estudos.
Mais especificamente, tem

se tornado essencial a busca
de significados emprestados
a palavras, expressoes e con-
ceitos relativos ao mundo da
escraviddo (e de outras for-
mas de trabalho compulsério,
como a encomienda e a mita)
e das mesticagens surgido da
fusdo entre essas dimensoes
no universo ibero-afro-ame-
ricano. O longo dominio da
Peninsula Ibérica pelos mou-
ros e por muculmanos de
outras origens e a presenca
ibérica em varias partes da
costa africana ja provocavam
o surgimento de vocabulédrio
e significados especificos an-
tes das conquistas america-
nas. Essa experiéncia, entre-
tanto, foi exponencialmente
alargada no Novo Mundo, so-
bretudo pela maciga presenca
dos nativos, os indios, nesse
processo e pela introdugao
nas areas coloniais de con-
tingente muito numeroso de
escravos africanos de varias
procedéncias e culturas. No
crisol americano, desde os
primeiros tempos do encon-
tro desses povos e dos euro-
peus, as misturas biol6gicas
e culturais foram intensas e
néo tardou surgir a primeira
geragdo de mesticos, que

foi gestada junto com novo
léxico, que expressava, justa-
mente, aquela nova realidade
multifacetada, plural e mes-
clada. Um novo vocabulério
para um mundo novo e para
gente e culturas igualmente
novas. Isso parece 6bvio, mas
a dimenséo alcancada por
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Estudos sobre mesticagens: esclarecimentos importantes

H4 uma constante confusdo que se faz entre o tema aqui enfocado e as premis-
sas do eugenismo, do racialismo, do evolucionismo e do darwinismo social dos
séculos XIX e XX. Desde ja, sublinhe-se, ndo sdo essas as mesticagens nem a
histéria que abordo aqui, nem as que venho estudando ha anos, ndo obstante as
evidentes conexdes histéricas, culturais e teérico-metodolégicas diretas e indiretas
entre as duas perspectivas.

Neste sentido, é importante ressaltar que a abordagem realizada neste texto esta
metodologicamente mais préxima das reflexdes e propostas que reagiram con-
tra as perspectivas eugénicas que degeneravam as “racas” e, por conseguinte, as
sociedades e as pessoas. Esta proximidade, portanto, existe em relacdo aos en-
tendimentos “positivisados” das mesticagens, elaborados durante o fim do século
XIX e na primeira metade do século XX na América Latina, extenso continente
de jovens nacdes onde surgiram pensadores que buscaram dota-las de identidades
politico-histérico-cultural préprias, valoriza-las e concebé-las como novas “civi-
lizacdes” com pretensdes modelares. Nesse contexto, a partir didlogos mantidos
entre pensadores “culturalistas” de varias partes do mundo, é que surgiram ana-
lises pioneiras (re)valorizadoras das mesclas biolégicas e culturais americanas,
das miscigenacdes, do mestico.

Essa contribuicdo latino-americana para um mundo conturbado politica e economi-
camente, ainda pouco conhecida em suas conexdes e nos impactos internacionais
que promoveram, passava pelas leituras “culturalistas” — com certa influéncia de
Franz Boas, Columbia University (Boas 2010; Castro 2010) — de intelectuais como
Fernando Ortiz (Castro 2010), em Cuba, e Gilberto Freyre (FREYRE 1990 e 1996),
no Brasil, entre varios outros, até mesmo como José Vasconcelos (VASCONCELOS
1977), no México, e sua “raca césmica” ou seu mestico ideal. Muitos estudiosos
de origens as mais distintas deram prosseguimento, ao longo do século XX, a
essas leituras matrizes e originais e os ecos dos didlogos processados no periodo
voltaram a ressonar fortemente no final do Novecentos, fazendo-se ouvir ainda
mais claramente nos primeiros anos deste novo século.

“Mesticagens”, portanto, ndo é tema historiografico de moda, inventado nas tltimas
décadas, na esteira da Histéria Cultural, destituido de interesse pela politica e desinte-
ressado pelas relacdes de poder — como costuma ser tratado por criticas superficiais,
sem aprofundamento histérico e historiografico. Contrariamente a isso, (re)conceituar
« . ” « . ” . . . . A .
mesticagens” e “mesticos”, considerando as historicidades das ocorréncias e dos
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processos histéricos, assim como as historicidades dos préprios conceitos, €, a0 meu
ver, procedimento metodolégico imprescindivel para o melhor entendimento das
dimensdes histéricas nas quais se deram e continuam se produzindo.

Mas, gostaria de verticalizar ainda mais essas observacoes introdutérias e passar a
enfocar histérias de “misturas” e de “mesticos” que sdo bem mais antigas e muito
mais complexas que os conceitos empregados a partir do século XIX para enten-
dé-las (muitas vezes de maneira genérica e reducionista). O termo “mesticagem”
surgiu no Oitocentos, talvez na segunda metade da centtiria, mas, como conceito
e uma vez contextualizado devidamente, nos serve bastante bem para nomear e
compreender o conjunto de mesclas biolégicas' e culturais, assim como o léxico
que se conformou para identificar todos os produtos — humanos, incluidos - dai
surgidos. Nesse sentido, o conceito alarga-se e torna-se mais rico e operante que
o reducionismo das polarizacbes (geralmente falsas) que ainda atualmente seu
emprego simplorio costuma suscitar: genética X cultura, puro X misturado ou
mistura X classe social (ainda que equivocadamente transformada em etnia ou
identidade grupal).

No passado, entre a chegada dos ibéricos nas terras que seriam conhecidas como
América (o marco inicial dessas reflexdes) até, pelo menos, o inicio do século
XIX, as mesclas foram identificadas, nomeadas, valoradas e desqualificadas, lar-
gamente empregadas e evocadas por todos os grupos sociais, e, principalmente,
representadas e explicadas, para sorte dos historiadores interessados pelo tema.
Quase que “naturalmente”, todos se distinguiam, se identificavam, se classificavam
e ao “outro” partindo da “qualidade” (indio, branco, preto, negro, crioulo, pardo,
mulato, cabra, mameluco, mestico, zambo, etc...) e da “condicao” (livre, liberto ou
escravo) de cada um e de cada grupo, sem a perspectiva evolutivo-degeneradora
da “raca”, das culturas e das sociedades que se desenvolveria plenamente nas
décadas que se seguiriam.

Tudo isso ficou registrado em testemunhos histéricos de variada natureza, que
podem ser transformados em fontes historicas por nds. Mas é necessario, sobre
isso, sublinhar que as defini¢oes, os usos e os valores agregados as categorias de
mesticagem variaram de acordo com a visdo e a inten¢do do observador e/ou dos
que deixaram seus préprios testemunhos sobre si e sobre os mais préximos. Houve
variagoes de época para época, de regido para regido e, também, dentro de uma
mesma época e de uma mesma regido (inclusive, ji4 na Peninsula Ibérica, antes
das conquistas no Novo Mundo). Portanto, nido existiram, geralmente, defini¢oes
de emprego universal. Entretanto, isso nido significa que inexistissem tracos de

13

essa nova realidade ameri-
cana e o impacto planetario
que ela gerou rapidamente
(econdmico, demografico,
politico, biolégico, cultural e,
claro, lingiiistico) ainda nao
sdo devidamente conhecidos,
nem o léxico surgido dai.
Trata-lo no singular, mal-
grado o risco de perdermos
parte da diversidade que o
constituiu, é um esforco de
nao fragmentar essa histéria
aos moldes do que hoje faze-
mos com relagdo a histéria
da América, separada por
nacionalismos que ndo exis-
tiram durante a maior parte
do periodo aqui focado. E
também uma forma de su-
blinhar certa unidade lexical
compartilhada ja na Penin-
sula Ibérica por portugueses
e castelhanos, tanto no que
tange a grafia das palavras
quanto no que se refere ao
emprego delas, as idéias e
aos valores a elas associados.
Entretanto, desde ja deve fi-
car claro que mesmo no seio
dessa unidade dificilmente
encontraram-se defini¢oes
de aceitacdo geral e de uso
completamente padronizado,
o que foi uma constante
também no universo ame-
ricano. Nesta comunicacao
ndo tenho maior pretensio
do que a de elencar alguns
termos usados antes e depois
das conquistas ibéricas no
Novo Mundo para a partir
deles problematizar a te-
matica geral e demonstrar

a importancia que ela tem
hoje para os estudos relati-
vos a escravidao, as demais
formas de trabalho for¢ado
e as mesticagens bioldgicas
e culturais, dimensées forte-
mente conectadas na histéria
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comportamento, caracteristicas fenotipicas, origens “étnicas”, cores de pele ou
préticas religiosas que fossem “atributos” de alguma “qualidade”.

Conceito amplo e inclusivo

Mas, tentemos ir mais além das mesclas bioldgicas e culturais em si e pensemos
em um conceito que nos permita deixar de privilegiar os resultados mesticos,
passando a compreender mais amplamente os processos de mesticagens e 0s
seus desdobramentos ocorridos intensamente, durante centenas de anos, a partir,
como ja ressaltei, das conquistas ibéricas do Novo Mundo. Proponho, para tanto,
pensarmos em “dinadmicas de mesticagens” e ndo apenas nos produtos mesticos.
Essas dinAmicas ndo produziram apenas a mistura de dois ou mais aspectos, grupos
sociais ou dimensées culturais (incluindo ai os jA nomeadamente mesticos), mas,
também, formas de sociabilidade e de negociacio, coexisténcias, superposicdes,
discursos e representacdes de “purezas” (que, por essas dimensdes histéricas se
transformam no proéprio real histdrico) e expressoes de impermeabilidade biologica
e cultural, o que gerou, também, muitos conflitos.

As dindmicas de mesticagens geraram, ainda, identificacdes, hierarquizacoes e
distingdes, o que ajudou a tornar os usos do léxico ou do quadro taxondmico
(taxonomia avant la lettre, obviamente) depreciativos muitas vezes, mas, noutras
tantas vezes, tornou-os simplesmente diferenciadores. Assim, pais e, principalmen-
te, maes de todas as “qualidades” e “condi¢coes” empregaram diferentes categorias
para, em seus testamentos, por exemplo, identificarem cada um dos filhos havidos
com diferentes parceiros. Houve muitos casos em que a testamenteira, sobretudo
as forras (africanas, crioulas e mesticas) e as nao-brancas nascidas livres arrola-
ram seus descendentes e herdeiros, distinguindo-os pela idade, pelo sexo e pelas
“qualidades” de cada um, tais como “mulatinho”, “pardinho” e “cabrinha”3.

A adogdo deste conceito significa integrar plenamente a esses processos histéricos
os agentes das mesticagens que, usando as defini¢des ja empregadas no préprio
periodo enfocado aqui, ndo eram mesticos, isto é, indios, negros, crioulos e
brancos (que, note-se, ndo eram nomeadas “qualidades” puras, nem eram assim
considerados, nao obstante as defini¢coes vigentes sobre limpeza de sangue). Como
“dinamicas de mesticagens” ndo se entenda, portanto, a mescla resultante, mas
o conjunto de forcas e de operacdes das quais resultaram os produtos mesticos,
incluidos os humanos, e, também, os lexicais, que nomearam, definiram, valoraram
e atribuiram significados a essas dimensoes e a esses produtos.
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Dinamicas de mesticagem e escravidao

Com o dominio das terras continentais a oeste do “mar oceano”, as quatro partes
do mundo foram definitivamente integradas, ocorrendo o que se pode chamar
de globalizacédo plena*. Um dos mecanismos que possibilitaram esse novo quadro
planetério foi o comércio praticado, que se mundializara e que ia muito além
das trocas mercantis fout court, pois fomentava a circulacdo, entre os continen-
tes, de gente, culturas, flora e fauna, objetos, crencas, conhecimentos técnicos e
praticas culturais. Parte importante desse comércio planetario, a escravidao foi
igualmente globalizando-se e devido as conquistas ibéricas, consolidou-se logo
no Novo Mundo. Se ai ela foi inicialmente indigena e, em certa medida, mestiga,
logo em seguida ela se “africanizou”, ainda no século XVI, principalmente nas
areas espanholas. E no final da centiria, mas, sobretudo a partir do século XVII,
a “africanizacdo” dessa forma de trabalho compulsério intensificou-se ainda mais,
agora na América portuguesa.

Escravidao e demais formas de trabalho compulsério nao foram condi¢io sine qua
non para que as dindmicas de mesticagens se processassem. Entretanto, no Novo
Mundo elas se associaram desde os primeiros tempos, submetendo inicialmente,
como ja disse, os naturais (indios) e em seguida os mestizos/mesticos/mamelucos
(filhos de indias com europeus), africanos, crioulos, zambos, mulatos, pardos,
cabras e outras “qualidades” de mesticos (no geral). Nos dominios ibéricos na
América o mundo do trabalho e as dinAmicas de mesticagens se deram sustenta-
¢do muito precocemente. Do ambiente dai surgido emergiram produtos mesticos
(incluidos os tipos humanos), assim como um léxico especifico, formado por
palavras e expressoes inéditas e, também, antigas, algumas delas resignificadas
nesse mundo novo. Entre as primeiras conquistas e o século XVIII a maior parte
desse 1éxico se constitui e se consolidou, passando a ser empregado (ainda que
com muitas variaveis) em toda a regido, sendo reproduzido, ja americanizado,
na Peninsula Ibérica, tanto na fala cotidiana da gente, quanto nos registros de
letrados e de autoridades.

Ja no fim do século XVI e no inicio do XVII, o mestizo Inca Garcilaso de la Vega
demonstrava toda a sua particular perspicacia intelectual e escreveu em seu cé-
lebre Comentarios Reales de los Incas, publicado em Lisboa, em 1609, que eram
“Nombres nuevos para nombrar diversas generaciones” (GARCILASO DE LA VEGA 1995:
627). E essas “generaciones” eram as “qualidades” as quais cada individuo ou
grupo social eram enquadrados ou se enquadravam. O Inca Garcilaso se referia,
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claro, ao léxico ou a uma parte dele, cuja existéncia e importancia de seu emprego
generalizado ele ja percebera claramente.

O léxico das mesticagens associadas ao mundo do trabalho era, entdo, um instru-
mento de organizac¢io social e uma forma de expressao cultural operada por toda a
populagio, nas dimensdes mais cotidianas da vida, ainda que os usos que se fizesse
dele sustentassem diferentes formas de poder exercido por grupos e individuos sobre
outros. Nio se tratava, portanto, de uma “taxonomia” imposta exclusivamente de
cima para baixo, isto é, ndo foi algo inventado e forcadamente introduzido nessas
sociedades pelos representantes dos reis catdlicos ibéricos visando subjugar, clas-
sificar e hierarquizar os stditos americanos; pelo menos nio com tal intenciona-
lidade tao racional e ndo apenas como um instrumento de domina¢do empregado
pelos conquistadores. O 1éxico, em grande medida, formou-se no cotidiano, a partir
dos usos compartilhados por toda a populacido, empregando termos e significados
existentes nessas regides, anteriormente a chegada dos ibéricos, assim como vo-
cabulos surgidos a partir dos contatos entre culturas das quatro partes do mundo
ai ocorridos e palavras ja empregadas antes em linguas latinas. E assim foi que se
legitimou e que circulou intensamente em todo o mundo ibero-americano, operado
coletivamente tanto no que se refere a sua construgdo histérica complexa quanto
ao seu emprego variado, o que significou definir-se e definir o “outro” (que, muitas
vezes, era parente préximo, ndo obstante se enquadrar em outra “qualidade”, como
ja exemplifiquei antes). Isso, na verdade é aspecto fundamental para melhor se com-
preender essa histéria: a necessidade de se identificar em relagdo ao “outro”, de se
assemelhar ou de se distinguir dele. Essas construcoes identitarias se justificavam
plenamente em sociedades organizadas e consolidadas em torno de hierarquias e
distin¢des, como foram (e continuam sendo) as do mundo ibero-americano.

Termos e expressoes

Estipulemos, para iniciar, dois campos de analise nos quais se amalgamou o léxico
das mesticagens em associacdo as formas de trabalho no mundo ibero-americano:
as grandes categorias de distin¢do e os grupos sociais. Todos os termos e expressdes
relacionados a esses dois universos e aqui trabalhados foram resgatados de do-
cumentacdo administrativa, cronicas, relatérios, cartas, testamentos, inventarios
post-mortem, processos judiciais, literatura, entre outras fontes antigas, produzidas,
basicamente, entre o final do século XV e o final do XVIII. Tratou-se, portanto,
de recuperar junto a esses registros os significados (re)construidos e operados no
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passado e ndo de projetar sobre o passados defini¢cdes atuais que, na maioria das
vezes, esse passado ndo conheceu.

H4 definicdes, entretanto, que sdo mais antigas e foram retiradas de dicionérios
e de estudos realizados mais recentemente. O rol lexical é muito extenso, mas o
que se apresenta a seguir sdo vocdbulos e expressdes mais importantes e usuais
no periodo enfocado.

Uma listagem preliminar, incluindo termos modernos e atuais de circula¢do no
mundo ibero-americano, conta com mais de 330 vocabulos e expressdes que in-
tegrardo futuramente o Diciondrio Histérico das Mesticagens nos Mundos Ibéricos,
que se encontra em fase de discusséo e de elaboracido dos primeiros verbetes. Mas,
neste texto, selecionei mesmo os itens mais antigos e mais representativos.

Entre as grandes categorias de distingdo social, inseriam-se as de “qualidade”,
“casta”, “raca”, “nacdo”, “cor” e “condicdo”. Entre todas elas, a de “qualidade” talvez
tenha sido a mais importante. Logo depois das primeiras conquistas realizadas
em nome dos reis catolicos, ainda em relacdo as ilhas do que veio a ser chamado
mar de las Antillas, os “naturais” foram denominados “indios”. Embora o termo
ja existisse antes, seu uso generalizou-se em pouco tempo na América, logo se
transformando em “qualidade” mais usada para identificar e nomear os nativos
do Novo Mundo que para os de outras partes, como India e Filipinas. A palavra

foi uma das que abriram o novo léxico americano.

«“y

Em 1492, Cristévao Colombo ja teria empregado “indio” para nomear os nativos
das terras conquistadas® e Pedro Martir de Angleria, em torno de 1493, usou o
termo “indigena” (assim grafado em latim) (ANGLERiA 1989: XXX-XXXIII e 11).
No caso da América portuguesa, o emprego deste termo demorou mais tempo
para ocorrer, ressalte-se. Na carta que o célebre escrivio Pero Vaz de Caminha
escreveu em 1500 ao rei portugués, relatando o “achamento” das terras que viriam
a ser o Brasil, ele ndo usou o vocdbulo em momento algum, empregando em seu
lugar “homens” e “pardos”, como nos seguintes trechos famosos:

acudiram pela praia homens, quando dous, quando trés, de maneira que, quando
o batel chegou a boca do rio, eram ali 18 ou 20 homens, pardos, todos nus, sem
nenhuma cousa que lhes cobrisse suas vergonhas. (...) A fei¢do deles é serem pardos,
maneira de avermelhados, de bons rostos e bons narizes, bem feitos. Andam nus,
sem nenhuma cobertura, nem estimam nenhuma cousa cobrir nem mostrar suas
vergonhas” (CaminnHA 1974: 34-35 e 37).
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O emprego de “indio” nos dominios portugueses do Novo Mundo nido deve ter
tardado a ocorrer, mas pesquisa nesse sentido precisa ainda ser realizada. Ainda
na primeira metade do século XVI, em 1546, mais precisamente, Duarte Coelho,
donatéario da Nova Lusitania (Pernambuco), deixou registrado o uso do termo,
grafando-lhe “imdeos” (MELLO € ALBUQUERQUE 1997: 45).

Entretanto, na documentacdo aparecia, para além de “indio” e “indigena”,
grande variedade de vocdbulos empregados para identifica-los, distingui-los e
classifici-los. Os mais recorrentes (ao longo do largo periodo) foram “gentio”,
“gentilico”, “barbaro”, “gentio barbaro”, “natural”, “brasis”, “negro da terra” ou
“negro” (também empregado para mamelucos), “selvagem”, “montafiés”, “serrano”,

“botocudo” e “carijé”. Entre naturalia, mirabilia e o ideério catélico essa taxonomia
ia sendo composta e se consolidava.

Da mescla biolégica entre indias e conquistadores ibéricos nasceu a primeira
~ « . ” «“ . ” [ ” . [ ”
geracdo de “mestizos” ou “mesti¢os” ou “mamelucos” ou, ainda, “bastardos”, que
podem ser considerados os primeiros filhos da América ou os primeiros america-
nos. O estatuto era novo em tudo e esses individuos, nem indios, nem europeus,
tornaram-se, inicialmente, uma solugdo local e eficaz para povoar, cultivar e

proteger as conquistas ibéricas ou as terras onde nasceram.

O quadro dos tipos que compunham a populacdo do Novo Mundo foi amplian-
do-se com o tempo. Com as indias, mais tarde, mesclaram-se negros, crioulos e
mesticos no geral (incluidos, neste sentido, além dos mestizos/mesticos/mamelucos/
bastardos, outros filhos das misturas, tais como pardos, mulatos, cabras, curibo-
cas, caboclos, zambos, entre muitos outros, que, com o passar do tempo também
foram abarcados pelo vocdbulo geral “mesti¢o”). Além disso, claro, muitas outras
“qualidades” de mesticos foram geradas sem a participacdo de indias e de seus
descendentes, como se vera a frente.

N3zo obstante seu uso precoce e sua naturalizagdo americana, o termo “mestico”
ja existia em linguas derivadas do latim desde, pelo menos, o século XII, embora
de emprego pouco comum na Europa®. Mas, ainda que depois do “indio”, se
integrou ao léxico aqui em foco, ampliando-o. “Mestizo” comega a aparecer na
documentagdo sobre a América espanhola em torno de 1530 ou, talvez, alguns anos
antes’. J4 para a América portuguesa, a primeira mencao conhecida é datada de
1552, aparecendo em carta escrita por um jesuita (ForBes 1988: 128-129). Poucos
anos depois, no Sumdrio das Armadas, texto apocrifo atribuido, por historiad-

ores paraibanos, ao padre jesuita Simao Travassos, que participou da expedigdo
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de conquista da Paraiba, em 1585, segundo a nota da professora Carla Mary S.
Oliveira, o termo também foi empregado?.

No ambito dos dicionarios, o vocabulos aparece antes em um portugués que em
um espanhol. Hieronymo Cardoso, no seu dicionario Portugués-Latim, preparado
antes de 1569, indica “(Port.) Mestizo = (Lat.) Ibria, ae” (...) (Port.) mestico, =
Hybris, idis. Hibrida, ae” (ForBes 1988: 100).

Identificado, nomeado e classificado, o “mesti¢o” americano, desde os primeiros
tempos posteriores a conquista, apareceu julgado de maneira pendular na docu-
mentacdo. Ora era tema que inspirava muitos cuidados e provocava desconfianca
nos discursos de autoridades, religiosos e observadores de outra natureza, ora
era valorado. O célebre jurista espanhol Juan Sol6rzano Pereyra, por exemplo,
considerou-os “como la mejor mezcla que hay en Indias” em seu Politica Indiana
(1646/1647) (SoLorzaNno PEREYRA 1996: 222).

Sinénimo de “mestico”, os “mamelucos” ou “mamalucos” também foram alvo
de avaliagbes depreciativas e elogiosas, dependendo da época e da conveniéncia.
O termo foi empregado na América portuguesa ja no inicio da segunda metade
do Quinhentos. Em 1553, “mamaluca” aparece em carta de um jesuita’. Talvez,
na conquista portuguesa (nido ha registros conhecidos do emprego em areas de
dominio espanhol), o termo tivesse sido usual antes mesmo que “mestico” para
designar os primeiros “americanos”. E muito interessante pensar que se tratava
de vocéabulo antigo, que em lingua 4rabe significava “escravo” e que designava em
algumas areas islamicas da Asia Menor e do Egito os escravos ndo-mugulmanos
que, ainda criangas, eram levados para serem preparados como guardas dos sultées,
passando a receber formacao esmerada. Quando adultos deviam se converter ao
islamismo e eram alforriados'. Alguma correspondéncia para as areas espanholas
pode ter havido com relag¢do ao uso do termo “jenizaro”, que, originalmente, em
regides islamicas, significava mesclado e que néo foi introduzido no Brasil''.

“Curiboca”, aparentemente, foi outro sinénimo de filhos de indias e brancos e
de americanos mesticos (African-American mixed-bloods), definicao retirada por
Jack Forbes de Historia Naturalis Brasiliae, importante obra de Georgi Marcgravi
[Marcgrave] e Guilielmi Pisonis, publicada em Amsterdam, em 1648, ndo obstante
desconfiar dela. Forbes escreveu, entdo, que “curiboca” era comumente aplicado
aos descendentes de brancos e americanos, enquanto “caboclo” equivalia a “indio”
(ForBEs 1988: 166, 172). Este termo, “caboclo”, tinha origem tupi, provavelmente,
e designava o mesti¢o nascido do cruzamento de branco (ou mestico, mameluco,
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“filho de branco”) e india. O vocédbulo foi empregado largamente na América
portuguesa, mas, no século XVIII, parece ter suscitado inconveniéncias. Assim,
no Alvara Régio de 4 de abril de 1755, assinado pelo rei portugués Dom José I,
“O Reformador”, foi interdito seu emprego: “outrosim proibo que os ditos meus
vassallos casados com Indias, ou seus descendentes, sejad tratados com o nome
de Caboucolos, ou outro similhante, que possa ser injurioso”.

As proibicdes de certos usos taxonémicos nao pararam por ai, embora, na prética,
nem sempre fossem cumpridas ou, por outro lado, seu uso ja tivesse declinado.
No mesmo ano de 1755, Dom José I assinou o Diretério que se deve observar nas
Povoagoes dos Indios do Pard, e Maranhdo, enquanto Sua Majestade ndo mandar
o contrdrio, no qual ficava proibido nomear os indios de “negros”. Nessa época,
ja ndo era tdo comum o emprego da expressdo “negros da terra” com relacdo aos
{3 L3 » . sz ({3 3 7 .

indios”, para diferencia-los dos “negros de Guiné” (africanos), como ocorrera

7 . z z «“ . z » «“« . »” . ~
até, pelo menos, o inicio do século XVII. “Guinéu” ou “guineo” foram variacoes
encontradas frequentemente nos documentos e cronicas da época. Além disso,
completavam o conjunto de “qualidades” ou “cores” relacionados aos africanos e
” « » «

usados em toda a Ibero-América os termos “prieto” ou “preto”, “gentio”, “gentilico”,
“barbaro”, “gentio barbaro”, “mouro”, “cafre”, “bocal/bozal” e “ladino”.

A partir da segunda metade do Seiscentos, com a chegada frequente de contingentes
muito maiores de escravos africanos e com o aumento da populacdo mesclada
com eles e com seus descendentes, outros termos se tornaram comuns e foram
se generalizando nos séculos seguintes, assumindo importancia cada vez maior
no processo de conformacido das sociedades. Foi a partir dessa época que, pela
primeira vez, desde a chegada dos conquistadores ibéricos ao continente, os
dominios portugueses passaram a contar com a presenca de mais escravos africanos
que os da Espanha, além do grupo de escravos nascidos no Novo Mundo, que
crescia rapidamente. Assim, generalizou-se e intensificou-se o uso de vocabulos
tais como crioulo, mulato, zambo, pardo, moreno, cabra, entre muitos outros,
guardando particularidades para cada regido e época, mas, quase sempre, apa-
recendo de maneira semelhante nos registros relacionados a todas as regides
da Ibero-América, conformando léxico compartilhado. Esse conjunto lexical, é
importante frisar, ainda que composto por vérios termos antigos, anteriores as
conquistas do Novo Mundo, volta a Europa ja “americanizado” a partir do século
XVI, tornando essa histéria de circulagbes, apropriacdes e resignificados muito
mais complexa e instigante.
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A palavra “crioulo”, por exemplo, suscitou curiosidade e defini¢des desencontradas
desde muito cedo. O mestizo Garcilaso de la Vega escreveu nos primeiros anos
do século XVII:

Es nombre que lo inventaron los negros — y asi lo muestra la obra. Quiere decir,
entre ellos, negro nacido en Indias’. Inventaronlo para diferenciar los que van de
aca, nacidos en Guinea, de los que nacen alld. Porque se tienen por mas honrados
y de mas calidad por haber nacido en la patria, que no sus hijos porque nacieron
en la ajena. Y los padres se ofenden si les llaman criollos. Los espafioles, por la
semejanza, han introducido este nombre en su lenguaje para nombrar los nacidos
alla, de manera que al espafiol y al guineo nacidos alla les llaman criollos y criollas”
(GARcILASO DE LA VEGA 1995: 627).

Os “cabras” eram, provavelmente, filhos de indias e negros (e vice-versa) e o vo-
cabulo foi usado quase que exclusivamente no Brasil. Em algumas regioes houve
correspondéncia com o termo “caburé” ou “caboré”, que, aparentemente, tem ori-
gem na lingua tupi (Symanskr 2011: 44). Ja os “zambos”/“sambos” e “zambaigos”,
também filhos de indias e negros (e vice-versa) ou de indias e zambos (e vice-versa)

foram empregados nos dominios espanhéis do Novo Mundo.

Ja “pardo” e “mulato” eram duas antigas palavras que, como outras anteriormente
indicadas, integraram o universo ibero-americano, se “naturalizando” ai, recebendo
novos significados e sendo associadas a novos grupos sociais. De fato, 300 anos
depois das primeiras conquistas ibéricas, o grosso da populacdo nascida nas
Américas compunha-se de pardos, mulatos, zambos e mestizos/mesticos, entre
escravos, libertos e nascidos livres.

“Pardo” parece ter sido empregado mais largamente e mais precocemente também.
Anténio Luis Ferronha afirma que o termo queria dizer pele de animal e que
teria sido usado ja no século XII, em Portugal'?. A partir do século XVI, “pardo”
tornou-se categoria comum, por vezes indicativa de “qualidade” (denotava alguma
mistura com negros, crioulos, mulatos ou zambos, que poderia ter ocorrido com
brancos ou indios, principalmente) e em outras vezes expressando a cor de pele.
Nesse sentido, também foi bastante usual, principalmente nos séculos iniciais
de ocupacdo do Novo Mundo, o termo “baco”, correspondente a cor “parda”.
Dicionaristas e cronistas dos séculos XVI e XVII assim se referiram aos indios

do Brasil ou até mesmo a mesticos na América espanhola.

Para o célebre franciscano frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo, que viveu em
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Pernambuco, durante o século XVIII, os pardos pareciam ser o tipo misto perfeito.
E o que ele expressa no sermio Discurso Histérico, Geogrdfico, Genealdgico,
Politico, e Encomidstico recitado em a nova celebridade que consagrardo os Pardos
de Pernambuco ao Santo de sua cor: o Beato Gongallo Garcia, feito em 1745, durante
a festa em louvor do beato Gongalo Garcia, também ele um “pardo”, nascido na
India de pai portugués e mie indiana. Posteriormente, em texto publicado em
1758, Jaboatdo afirmaria com vigor:

Nunca os pardos esperaram menos um santo da sua cor do que na presente oca-
sido, e nunca tanto como agora os apuraram, e apertaram mais as atribulacdes dos
caluniadores de seu nome, € por isso, nunca tanto como nesta ocasiao se faria neles
mais apetecido um santo de sua cor. Pois agora, diz o Senhor, agora é tempo, ja
chegou o dia. Agora sim, que cresceram, e chegaram a seu termo as caltnias do
vosso Nome (...) agora é o tempo de se publicarem as vossas glérias (...)."!3

O vocébulo “mulato” também ja era empregado na Peninsula Ibérica quando se
conquistaram os territérios a oeste do “mar oceano”. Jack D. Forbes chamou a
atencdo para suas provaveis origens distintas. Uma delas, a mais disseminada, o
associa com o mulo ou a mula. Mas ha também possibilidade de “mulato” derivar
do arabe muwallad, latinizado até assumir a forma conhecida em espanhol e em
portugués. Neste caso, seu emprego pode retroagir ao século X, impulsionado pela
presenca mugulmana na Peninsula Ibérica (ForBes 1985: 140-148).

Finalmente, outra das categorias de mesticagem/’qualidade” ou “cor” usuais,
escolhidas para integrarem este texto, entre muitas outras existentes, como ja
expliquei antes, foi “moreno”. Derivado de “mouro”, termo que designava os
negros islamizados da Mauritania e que foi se generalizando em toda a Europa
como sinénimo de muculmanos ou até mesmo se confundindo com “turco”, foi
de emprego precoce na América espanhola. J4 na América portuguesa, aparen-
temente, demorou mais a se tornar comum. Seu uso no Brasil se generalizou,
possivelmente, a partir do século XIX, adentrando o século XX inclusive como
forma carinhosa de tratamento, principalmente de homens com relagdo a mulheres
e quase sempre no diminutivo: (a) “moreninha”. Essa parte da histéria, entretanto,
foge do recorte temporal aqui adotado e fica para outra ocasio.
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Conclusoes

O cotidiano das populagbes americanas ndo se pautava, pelo menos nao
exclusivamente, em definicdes e valores de eruditos, de representantes dos reis e
de religiosos. Enfim, o dia-a-dia era muito mais que o resultado da imposicao da
ordem e da empresa real; ia muito além disso e envolvia fortemente a participacdo
das camadas menos favorecidas das populacdes no seu fazer-se. As mesticagens
ibero-americanas e o universo mestico, biolégica e culturalmente, foram expressoes
dessa histéria construida coletivamente, ainda que os grupos sociais nao tivessem
os mesmos poderes e as mesmas oportunidades de exercé-los. Também foi
expressdao dessa histéria o fascinante léxico que nomeou, qualificou, distinguiu
e hierarquizou o mundo novo construido nas conquistas ibero-americanas. Ele
resultou da atuagdo de agentes histéricos, como os mesticos em geral, tanto
nas areas espanholas quanto nas portuguesas, gente que nao se deixou limitar
por teorias, defini¢bes e qualificacdes atribuidas e/ou destituidas pelos que, por
sua escrita, legaram a posteridade uma (apenas umal!) versdo daquela realidade
histérica e um retrato daqueles homens e mulheres coprodutores de sua trajetéria.
Volver o olhar para a formacao histérica do léxico das mesticagens associadas ao
mundo do trabalho é, pretendo, focar a histéria dos que ndo puderam escrevé-la
e publicéd-la, mas, nem por isso, deixaram de registra-la.

Entretanto, deve ficar claro que no seio da unidade lexical proposta aqui (unidade,
ainda que com toda a sua diversidade e com suas particularidades), dificilmente
encontraram-se definicdes de aceitacdo geral e de uso completamente padronizado.
Isso foi uma constante no universo ibero-americano. Apenas isso ja é suficiente
para nos indicar o quanto é necessario rever antigas verdades e préticas historio-
graficas. Exemplificando: o que até agora costumamos considerar “branco” pode
néo ter sido e isso abrange cinco séculos de nossa histéria comum e conectada,
assim como as interpretacdes que se construiram sobre essas sociedades e que
continuam sendo produzidas, cada vez mais intensamente.

Finalmente, neste texto, devo frisar, ndo tive maior pretensio do que a de elen-
car alguns termos usados antes e depois das conquistas ibéricas no Novo Mundo
para, a partir deles, problematizar a tematica e demonstrar a importancia que
ela tem hoje para os estudos relativos a escravidao, as demais formas de trabalho
for¢ado e as mestigagens biolégicas e culturais, dimensoes fortemente conectadas
no mundo Ibero-Americano entre os séculos XVI e XVIII.
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Emprego este termo, bem como uso a expressao “mesti¢agens biol6gicas”, mesmo ciente de que o
vocdbulo biologia surgiu posteriormente ao principal periodo enfocado neste texto — séculos XVI
a XVIII. Geralmente, indica-se que dois dos primeiros a emprega-lo foram o naturalista aleméo
Gottfried Reinhold Treviranus, em seu livro Biologie oder Philosophie der lebenden Natur, publicado
originalmente em 1802, e o naturalista francés Jean-Baptiste LamarRck, no seu Hydrogéologie, de
1802, ndo obstante o termo ja existir na segunda metade do século XVIII. Entretanto, entendo
tratar-se de procedimento metodolégico legitimo e ndo anacrénico empregar conceitos e categorias
tedricas sobre um tempo que nio os conheceu, contanto que respeitadas as historicidades dos
acontecimentos e, de preferéncia, explicados o conceito e a maneira que ele serd usado. Isso se
aplica também ao emprego de “mesticagem” para o mesmo periodo, uma vez que este conceito é
posterior, como ja expliquei, tendo aparecido, provavelmente, na segunda metade do século XIX,
embora nio se tenha conseguido até agora precisar sua aparicio.

Propus originalmente esse conceito em Paiva 2012, especialmente 12-14, 32-41, 210.

Exemplos dessa variedade de “qualidades” entre os rebentos de uma mesma mae ou de um mesmo
pai foram reproduzidos em Paiva 2001 e 2009.

Ideias sobre essa integragdo e esse comércio globais ndo sdo novas e podem ser encontradas, sob
variados matizes, em trabalhos ja classicos, Boxer 2002; BraupEL 1995 e 1983; Gobinto 1981-1984;
MaURrO 1989; WALLERSTEIN 1999 e 1974. Ver ainda ALEncasTRO 2000 e Gruzinski 2004.

Segundo a transcri¢do de seu Diario, feita por Fray Bartolomé de Las Casas (1875: 204).

Arvar 1987: 162; BERNAND e Gruzinski 1993: 7-8. Serge Gruzinski lembra que Carmen Bernand,
em texto ndo publicado, advertia que, originalmente, a no¢do de mestico ndo se referia a mistura
biol6gica, mas a uma escolha politica: “na Espanha medieval, os mistos ou ‘mesticos’ sdo os cristdos
que preferiram se aliar aos muculmanos contra o rei Rodrigo”. Ver Gruzinski 1999: 37; D’Arezzo
1859. Agradeco a Federico Faloppa a indicac¢do dessa obra.

Carta de Jer6nimo Lépez a Carlos V (Da noticias curiosas del repartimiento de Méjico) Afio 1541,
in Monroto 1927: 102.

Travassos 1983: Capitulo Ultimo. A nota da professora Carla Mary S. Oliveira sobre o carater
apocrifo do documento encontra-se no fim do texto.

Carta de Pedro Correia a Simdo Rodrigues, 10 de margo de 1553. Citado por MonTEIRO 1994: 34.
Ver, por exemplo, Denoix 2006; Exnajt 2007.
Ver, por exemplo, GRACIAN DE LA MADRE DE Dios 2006.

Anténio Luis Ferronha foi responsavel pelas leitura, introdugdo, modernizacdo e notas da edicdo
de 1995 do Tratado breve dos rios de Guiné do Cabo-Verde... A referéncia sobre o termo “pardo”
encontra-se na nota 27 (ALmapa 1995: 138). O autor, entretanto, ndo cita a fonte de onde retirou
a informacio.

JaBoatio 1758. Citado por Dias e ALmEDA 2007: 7.
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RESUMO:

Em 1757, portanto
dois anos antes da
expulsdo definitiva da
Companhia de Jesus
dos reinos portugueses,
a ordem administrava
na capitania do Rio

de Janeiro, oito
propriedades rurais

e cinco aldeamentos
indigenas. Isto
significava que havia
uma popula¢do em
suas fazendas em torno
de 2616 escravos e

nos aldeamentos 1810
indios.

Apesar de haver
politicas de
administracdo
claramente
diferenciadas para
indigenas e escravos
foi inevitavel que esta
populag@o que vivia sob
os cuidados espirituais e
temporais dos inacianos
se movimentasse
constantemente entre as
fazendas e aldeamentos
ndo s6 nos momentos
de festividades, mas
também durante

a realizacdo de
atividades ligadas as
diferentes necessidades
de trabalho. Tais
movimentacoes
proporcionaram
variados encontros
sexuais, legitimados

ou ndo pela igreja.
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Os religiosos da Companhia de Jesus chegaram a capitania do Rio de Janeiro
na segunda metade do século XVI para auxiliar as forcas portuguesas contra as
investidas dos franceses que contavam com o apoio dos indios Tamoios. Neste
momento ficava muito clara a politica de proximidade entre os religiosos da
Companhia de Jesus e os interesses metropolitanos, representados pela figura de
Mem de S4, Estacio de Sa e de outras autoridades lusas. Estes interesses estavam
em consonancia também com os dos colonos que ja habitavam areas préximas,
como por exemplo, os da capitania de Sdo Vicente.

A luta contra os franceses, além de colocar em perigo a dominacido lusa no
territério sul da América portuguesa, tinha também um caréter sagrado para
os religiosos da Companhia de Jesus. A permanéncia de franceses chegados a
regido na reviravolta da ocupagio na Baia de Guanabara era um perigo imediato
ao avango do catolicismo junto aos indios ja convertidos ou por converterem-se
(MeNDoNca 1991, 61). Anchieta, um dos jesuitas que atuou ao lado das tropas que
defendiam os interesses reais, identificava que os franceses que viviam nestas
terras levavam uma vida,

Ja nao somente hoje apartada da Igreja catélica, mas também feita selvagem; vivem
conforme aos Indios, comendo, bebendo, bailando e cantando com eles, pintando-
se com suas tintas pretas e vermelhas, adornando-se com as penas dos péssaros,
andando nu 4s vezes, s6 com uns calg¢des, e finalmente matando contrérios, segun-
do o rito dos mesmos indios, e tomando nomes como eles, de maneira que nao
lhes falta mais que comer carne humana que no mais sua vida é corruptissima.
(ANcHIETA 1988, 108).

A atuacdo dos inacianos como combatentes, enfermeiros ou exercendo os afazeres
litargicos frente as legides indigenas que ja estavam aldeadas nas capitanias vizi-
nhas foram percebidas pelos préprios comandantes portugueses como essenciais
ao projeto de colonizagio da parte sul da América portuguesa. Inimeras também
foram as informacdes dos jesuitas aos seus superiores ou mesmo ao rei relatando
0 quanto as capitanias do Espirito Santo e de Sdo Vicente estavam fracas e im-
possibilitadas de evitar qualquer tentativa de ataque inimigo. A ocupagido da Baia
de Guanabara era, segundo o padre Nébrega, essencial para impedir que outras
coroas européias tentassem se estabelecer na regido (NoBrEGA 1988, 227).

Todavia, os relatos jesuiticos deste momento e mesmo depois, demonstraram
também o papel da religido nestes fatos. Ha informacdes em cartas trocadas

28



Marcia Armantino (27-42)

com superiores, (ANCHIETA 1984, 168-169) em cronicas (VascoNcELLos 1977, 48) e
no Auto de Sdo Lourengo (ANCHIETA 1999) de que durante as batalhas os aliados
portugueses, ainda que em menor nimero € em vias de serem derrotados pelos
Tamoios e franceses, pediram a intercessdo dos santos e foram atendidos. Em
varios momentos, a Virgem Maria e Sdo Sebastido acudiram as tropas, protegen-
do os homens e ateando fogo nas embarcagdes inimigas. Os jesuitas, apesar de
reconhecerem os méritos de Mem de Sa e das tropas, creditaram a vitéria aos
designios divinos (Luz 2001, 63-78; Carboso 2010).

Em func¢do deste apoio estratégico, politico e militar e com a justificativa de que
haveria muitas almas a serem cristianizadas na regido, os jesuitas receberam uma
sesmaria onde ergueram uma pequena igreja, que anos mais tarde se transformou
na igreja dos Jesuitas dedicada a Santo Indcio, e edificaram o colégio do Rio de
Janeiro. Nesta mesma sesmaria estabeleceram também a partir do fim deste século
o engenho Velho, o Novo e a fazenda de Sao Cristovdo. Entretanto, ao longo do
século seguinte, suas propriedades fundiarias foram aumentando na capitania
através da obtencdo de outras sesmarias, por doagdes de particulares, por trocas
e também por compras.

Em 1757, portanto dois anos antes da expulsido definitiva da Companhia de Jesus
dos reinos portugueses, a ordem administrava na capitania do Rio de Janeiro oito
propriedades rurais e cinco aldeamentos indigenas. Além deste patriménio rural
eles mantinham também inimeros imo6veis urbanos que eram alugados, bem como
arrendavam parcelas de suas terras gerando mais uma fonte de rendas.

Para manter toda esta estrutura fundidria eram necessarios muitos bracos aptos
aos variados servigos e a Companhia de Jesus em meados do século XVIII era a
instituicio com o maior ntmero de escravos. De acordo com Dauril Alden (1996,
525), a Provincia do Brasil e a do Maranhdo e Grdao Para possuiam juntas em
1760 (dados obtidos a partir dos autos de inventarios e sequestros das proprie-
dades jesuiticas mandados realizar no ato da expulsdo em 1759), 1/3 de todos os
escravos que a Companhia tinha na América do Sul.

Analisando apenas as fazendas e engenhos em alguns momentos do século XVIII
percebe-se que havia uma populag¢io em torno de 2616 escravos e nos aldeamentos
1810 indigenas. Esta populacido negra e indigena se mantinha estavel, pelo menos,
desde a década de 30 dos Setecentos, conforme apontam os dados abaixo:
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De qualquer forma,
estes enlaces, embora
proibidos pela legislacao
em variados momentos,
foram uma das
principais formas de
diminuir as diferencas
culturais entre os dois
grupos e permitiram

o desenvolvimento de
uma cultura mestica,
ainda que alicercada na
escravidao.

Por outro lado, estes
encontros ndo foram
suficientes para impedir,
em alguns momentos,
conflitos entre os dois
grupos, demonstrando
assim, os limites nao
s6 do controle exercido
pelos jesuitas e pela
sociedade, mas também
o préprio limite da
mesticagem biolégica e
cultural.
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TABELA 1. Populacido que vivia sob o controle dos inacianos
na capitania do Rio de Janeiro, século XVIII

Grupos 1738 1743 1757
Escravos nas fazendas e colégio 2586 2337 2616
indios aldeados 1713 1889 1810

Fonte: Catalogos breves e trienais — 1701-1736 ARSI, Br. 6/1 e 6/I1.

Os dados apresentados nesta tabela podem ser desdobrados em outra a fim de
demonstrar a distribui¢do destes dois grupos populacionais pelos aldeamentos e
pelas fazendas administradas pelos inacianos na capitania do Rio de Janeiro ao
longo do século XVIII.

TABELA 2. Distribui¢io dos indios aldeados e dos escravos pertencentes aos jesuitas na capitania
do Rio de Janeiro, século XVIII

Indios aldeados 1738 1743 1757 Escravos 1738 1743 1757
Sao Lourengo 152 125 110 Campo Goitacazes 500 820
Taguai 232 230 130 Santa Cruz 750 740
Sao Barnabé 400 334 330 Engenho Novo 200 148
Sao Pedro 929 1200 1040 Papucaia 225 223
Aldeia Fluminensis 200 Macaé 33 60

Engenho Velho 216 200

Campos Novos 163 190

Sao Cristovao 250 235
Total 1713 1889 1810 Total 2586! 2337 2616

Nos relatoérios trienais enviados aos superiores da ordem, identifica-se que ape-
nas na capitania do Rio de Janeiro havia um predominio do nimero de escravos
nas propriedades inacianas. J4 nas capitanias de Sdo Paulo, Espirito Santo e
também nas localizadas no Nordeste, como Bahia e Pernambuco, a situacio era
claramente outra. Os indios dos aldeamentos superavam muito o niimero de escra-
vos. Sabendo-se que os indios administrados pelos jesuitas em seus aldeamentos
trabalhavam também para os padres nio s6 nas préprias terras dos aldeamentos,
mas também nas fazendas e prestando diversos tipos de servicos nas ruas das
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cidades, a presenca majoritaria desta mao-de-obra em seus relatérios significava
que realmente os inacianos controlavam uma quantidade impactante dos bracos
aptos para o trabalho no espaco colonial. Parece que os colonos nao reclamavam
a toa quando se queixavam as autoridades de que os padres impediam que os
indios realizassem trabalhos para eles e que ainda determinavam quanto cada
indigena iria receber de salario’.

Além disto, pode-se averiguar pelo mapa abaixo, como que as fazendas e alde-
amentos eram muito préximos uns dos outros e em alguns casos, estes tltimos
ficavam dentro de terras inacianas.

A partir dos nimeros apresentados acerca dos escravos e dos indigenas aldeados
sob a administracdo dos jesuitas e da proximidade geografica entre as fazendas
e os aldeamentos inacianos buscar-se-a4 analisar as relacdes de mesticagens bio-
légicas e quando possivel, cultural, entre indios e negros ao longo do periodo
colonial na capitania do Rio de Janeiro.

As mesticagens

Pode-se dizer que ha pouco tempo a historiografia brasileira voltou a se ocupar
com as questdes ligadas as mesticagens, mas de uma forma bastante geral, as pes-
quisas envolvem, quase sempre, as relacoes estabelecidas entre brancos e indigenas,
suas consequéncias, seus resultados e os impactos que estas relagbées propiciaram
em suas sociedades locais (OLIVEIRA, 2011; Anzal & MaRrTINS, 2008; DOMINGUES,
2000; Espinpora, 2005). Entretanto, ainda sdo poucas as pesquisas que buscam
perceber as mesmas tematicas quando as relacdes travadas envolviam negros e
indios. Apesar delas parecerem nio ser tdo numerosas quanto as anteriores, elas
ocorreram durante todo o periodo colonial, tanto na América portuguesa quanto
na espanhola (RestaLL, 2005; Scuwartz, 2003, GanpoN, 1997).

Apesar de haver politicas de administracdo claramente diferenciadas para in-
digenas e escravos foi inevitavel que esta populacdo que vivia sob os cuidados
espirituais e temporais dos inacianos se movimentasse constantemente entre as
fazendas e aldeamentos niao s6 nos momentos de festividades, mas também du-
rante a realizacdo de atividades ligadas as diferentes necessidades de trabalho.
Tais movimentagdes proporcionaram variados encontros sexuais, legitimados pela
igreja ou nao. Estes enlaces, embora proibidos pela legislacdo e relembrados em
variados momentos, foram uma das principais formas de diminuir as diferencas
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culturais entre os dois grupos e permitiram o desenvolvimento de uma cultura
mestica, (Gruzinskr 2001, 23-62), ainda que alicercada na escraviddo e nos para-
metros cristiaos estabelecidos pelos inacianos.

Desdobrando e aprofundando este conceito, Eduardo Franca Paiva, propds pensar
os resultados dos encontros entre indios, europeus e negros no Novo Mundo como
“dinamicas de mesticagem”. Tal conceito envolve inicialmente os cruzamentos
biolégicos, voluntéarios ou niao, o uso de um léxico mais amplo do que o utilizado
no Velho Mundo, a ascensio social para alguns e a mobilidade de gentes, culturas,
objetos e léxicos. De acordo com suas palavras, Paiva entende,

as dinamicas de mesticagem como um conceito que acentua a importancia da
mobilidade e do transito de pessoas, culturas, objetos, fauna, flora, maneiras de
viver e formas de pensar, o que produziu mesclas biol6gicas e culturais, assim
como superposi¢coes, intersecdes, discursos e representacdes de pureza e de im-
permeabilidade também. Dinamicas de mesticagem sublinham a complexidade e
o movimento das misturas e de seus produtos em oposi¢do a somatéria de ragas,
cujo resultado é a fusdo das partes em uma outra e Unica raga, equacdo quase
matematica (Parva, inédito).

Por outro lado, ainda que extremamente importantes para o entendimento da
mesticagem da sociedade colonial, todos os encontros nao foram suficientes para
impedir, em alguns momentos, conflitos entre negros e indigenas, demonstrando
os limites ndo s6 do controle exercido pelos jesuitas e pela sociedade, mas também
o proprio limite da cultura mestica. Exemplos destes conflitos foram as atividades
dos indios dos aldeamentos na recaptura de escravos fugitivos em diferentes regi-
Oes da capitania e a participacdo de negros escravos como soldados nas intiimeras
expedicdes de captura de indios para escraviza-los e/ou dizimé-los.

Os primeiros relatos acerca do convivio entre indios e negros em terras inacianas
foram dados pelo Padre Pero Rodrigues, em 1602. Em sua carta informava que
o colégio do Rio de Janeiro ja possuia “pretos de Guiné” e que estes viviam com
os indios nas terras jesuiticas de Iguacu e ali trabalhavam em rocas e serviam

« »)
nas “obras e em outras cousas”~.

Como a Congregagdo provincial inaciana de 1568 havia autorizado a posse de
escravos pela ordem desde que ndo houvesse outra solugdo e a de 1576, liberava
a escraviddo indigena pelos padres, torna-se dificil saber se estes indios eram
aldeados, administrados ou ainda, se eram indios capturados em guerras justas
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e, portanto, escravos. Estas diferenciacdes nas categorias dos nativos desencadea-
vam cotidianos marcados por utilizagbes variadas dos mesmos, além de conflitos,
acordos e rompimentos entre os indios e os jesuitas e entre estes e a populagdo
colonial (Lerte 2000, 349).

Um exemplo destes conflitos foi o ocorrido em maio de 1691 quando cinco indios que
haviam participado da guerra entre o Rio Grande e Pernambuco foram aprisionados e
remetidos para o Rio de Janeiro. O reitor do colégio desta capitania, o padre superior
Mateus de Moura, escreveu entdo uma carta ao rei informando que os indios estavam
no aldeamento de Sao Lourengo, préximo a cidade do Rio de Janeiro. A escolha deste
aldeamento se deu devido a crenca do padre de que “semelhantes indios amotinadores
entdo estariam mais seguros quanto mais perto dos portugueses”s.

Seja como for, o fato é que ao longo de praticamente todo o século XVII, a capitania
do Rio de Janeiro nio recebeu grandes quantidades de negros africanos e a maior
parte de sua mao de obra ainda era indigena e esta situacao vai perdurar, até pelo
menos o final do século, quando os comerciantes do Rio de Janeiro passaram a
ter uma participacio maior nos negécios com a Africa (Samparo 2003, 145).

Kern, assinala que a regido meridional da América portuguesa, habitada pelos
indios Guaranis era tida pelos conquistadores e escravistas como um celeiro para
obtenc¢do de mao de obra cativa. Segundo este autor “milhares de indigenas foram
dessa maneira levados para os mercados de escravos, sendo de 14 vendidos aos
proprietérios rurais, donos dos engenhos de agicar de Sdao Paulo, Sao Vicente,
Espirito Santo e do Rio de Janeiro” (KeErn 1999, 112-127).

O numero de engenhos na capitania do Rio de Janeiro no final do século XVI e
todo o século XVII ndo pode ser comparado a realidade do Nordeste agucareiro.
Em 1610, de acordo com o Jesuita padre Jacome Monteiro, eram 14 o nimero
de propriedades produtoras e beneficiadoras de agticar. Em 1627 o ntiimero deles
havia crescido para 40 e no ano de 1710 ja eram 136 (ABreu 2010, 78-82). Apesar
dos nimeros timidos havia um crescimento continuo no namero destas proprie-
dades na capitania e os senhores precisavam de gente para trabalhar as terras.
Os escravos africanos ainda eram realidades caras para os senhores da terra e,
além disto, a preferéncia era pela venda deles para o porto de Buenos Aires de
onde obtinham ouro e prata que circulava na capitania, comprando produtos e
refinanciando o negécio do trafico negreiro (ALEncasTRO 2000, 109-110).

Se atrelarmos este fato da escravizacdo de indios e sua venda para o abastecimento
dos engenhos do Rio de Janeiro com o nimero crescente destas propriedades ao
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longo do século XVII percebe-se que poderia ser comum que indios coabitassem
nas mesmas estruturas agrarias ou mesmo nas cidades com os negros comparti-
lhando seu cotidiano e seus amores e nestes casos é facil perceber a proximidade
das relacdes ai travadas com a escravidao.

Assumindo o papel de administradores particulares dos indios — considerados
como incapazes de administrar a si mesmos -, os colonos produziram um arti-
ficio no qual se apropriaram do direito de exercer pleno controle sobre a pessoa
e propriedade dos mesmos sem que isso fosse caracterizado juridicamente como
escravidao (MonNTEIRO 1994, 137).

Inameros documentos produzidos entre o século XVI e o XVIII atestam um fato
recorrente na sociedade colonial: o trabalho escravo da mao-de-obra indigena ou de
seus descendentes e as variadas maneiras encontradas para burlar a fiscalizacdo e
ampliar o nimero de trabalhadores em cada uma das propriedades envolvidas. As
formas mais tradicionais que os colonos usaram para isto foram o descimento, os
resgates, a guerra justa e a administracdo de indios. Ainda que estas fossem, em sua
esséncia, legais eram na maioria das vezes desencadeadas por argumentos falsos ou
pelo menos, exagerados. A legislagdo, tentando evitar os excessos, determinava que
para ocorrer as guerras justas ou os descimentos deveriam estar presentes no ato da
captura os padres da Companhia de Jesus, teoricamente os mais aptos para o contato
com os indigenas. Mesmo assim, muitos indios foram escravizados ilegalmente.

A administrag¢do dos indios por particulares era um fator ainda mais dificil de
ser controlado pelas autoridades porque os colonos tinham acesso ao trabalho do
indio, mas sem caracterizar judicialmente que eles eram escravos, pois a legisla-
¢do em varios momentos proibia a escraviddo dos mesmos e obrigava senhores a
libertarem suas pecas, gerando conflitos e prejuizos aos mesmos. Ao denominarem
o controle sobre o trabalho indigena de administragéo, ficariam fora do alcance
da lei. Pelo menos, até que a prépria legislacdo passou a dispor sobre ela.

A administra¢do dos indios era, segundo John Monteiro, “um regime ambiguo”
(MonNTEIRO 1994, 147). Os indios administrados viviam sob uma legislacdo que
ordenava fossem tidos e havidos como livres e que a catequese era o fim dltimo
de sua manutencdo junto ao administrador. Entretanto, eram avaliados e, na
maioria das vezes, vendidos ou passados para outrem durante as partilhas de
bens. Coabitavam nas mesmas estruturas com os negros e compartilhavam seu
cotidiano e seus amores. Nestes casos € facil perceber a proximidade das relacoes
ai travadas com a escravidao.
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Ainda que estas fossem as formas prioritarias que os colonos lancavam mao para
aumentarem suas escravarias, os casamentos entre seus escravos (as) negros
(as) ou mesmo indigenas com indias ou indios dos aldeamentos também foram
significativamente utilizados desde o final do século XVI, pelo menos. Tentando
solucionar este e outros problemas referentes ao cativeiro injusto de indios na
Bahia, Mem de S& reuniu em julho de 1566 uma Junta com o objetivo de tra-
car resolucgdes. Ficou determinada a criagio do cargo de procurador dos Indios
para fazer valer a justica; que os padres s6 poderiam entregar indios aldeados a
particulares com o aval do governador ou do ouvidor geral; que os padres nio
admitissem nas aldeias indios escravos e os devolvesse aos seus senhores; que os
indios forros que quisessem ir para alguma casa de colono seriam autorizados,
desde que fossem tratados como forros. Sobre os casamentos entre indios e negros
o documento salienta que:

E porque muitas vezes os indios que vao servir aos brancos ou por quaisquer outros
respeitos se vdo as suas casas, os casam nelas com suas escravas, sendo muito deles,
casados nas igrejas dos padres, do que se seguem grandes inconvenientes, se ordenou
ao Senhor Bispo tome conhecimento dos tais casamentos, assim para repreensdo dos
Curas que os tais casamentos fizerem contra a proibi¢do que sobre isto tem feito, como
para castigo dos senhores que os tais casamentos fizerem fazer (WetzeL 1972, 207).

Neste documento e em outros seguintes nédo fica claro se os escravos referidos
como codnjuges dos indigenas provenientes dos aldeamentos eram negros ou ndo. O
Regimento de 1686 organizou, ou pelo menos tentou organizar, algumas questoes
referentes aos indios e aos seus aldeamentos. A questdo dos casamentos destes
com os negros voltou a ser tema da legisla¢do, demonstrando a continuidade do
problema. De acordo com o documento, os colonos, “induzem ou persuadem aos
da Aldeia para casarem com escravos ou escravas suas, seguindo-se dessa persu-
asdo a injustica de os tirarem das ditas aldeias e trazerem-nos para a sua casa,
que vale o0 mesmo que o injusto cativeiro, que as minhas Leis proibem”.

Afirmava o Regimento, que se o casamento tivesse ocorrido a forga, o casal pode-
ria sair da fazenda e viver nos aldeamentos de maneira livre. Se o enlace tivesse
sido consensual, os indios ou indias ndo poderiam ser obrigados a viver com o
parceiro escravo. Ficariam nas aldeias e se encontrariam em dias estabelecidos

pelos bispos locais?.

Em agosto de 1696 era o governador da capitania do Rio de Janeiro, Sebastido
de Castro e Caldas que emitia um bando sobre esta tematica: “Muitos moradores
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deste reconcavo casam os ditos indios com suas escravas, e da mesma sorte as
indias com seus escravos, s6 a fim de que por este modo os ficam cativando e
valendo-se do seu servico™.

A causa desta situagdo, segundo a autoridade, era ndo sé a esperteza dos colonos,
mas também a ingenuidade dos indios que facilmente eram enganados. Destes
casamentos arranjados decorria um problema também para os aldeamentos, pois
como muitos desses indios ja eram casados suas mulheres ficavam abandonadas e
em pouco tempo estes estariam despovoados. Tentando assustar um pouco mais os
senhores que praticavam estes atos determinou que “qualquer pessoa, de qualquer
qualidade que (...) casasse escravos seus com os ditos Indios ou Indias os ficara
perdendo”. Além de uma multa de 20 cruzados pagos metade para o capitdo do
mato ou para quem tivesse feito a dentncia e a outra metade para as obras da
cidade, perderiam a propriedade sobre os escravos que haviam sido casados como
os indigenas. O casal poderia ir viver junto em algum aldeamento.

Dois anos depois, o mesmo governador em carta ao rei, explicava suas duvidas e
problemas com a ordem recebida para repor os indios dos aldeamentos que esta-
vam dispersos por diferentes fazendas e casas. De acordo com ele, varios indigenas
das aldeias de Sdo Paulo haviam sido retirados de 14 e posteriormente, deixados
em povoacdes distantes. Agora, que ele precisava recolocd-los nos aldeamentos
surgiam alguns problemas: o primeiro é que nio havia aldeamentos perto de onde
eles estavam; o segundo é que os moradores daqueles lugares os haviam casado
com seus escravos ou escravas ou ainda com indios de suas administragdes.
Isto provocava um problema de dificil solu¢do. Além de ndo haver aldeamentos
para se colocarem os indios, os mesmos ja estavam hda muito tempo separados
de seus conjuges e para complicar a situagdo, o Desembargador, Jodo da Rocha
Pita e outros, aceitaram um acordo com os moradores das localidades que ele,
governador, ndo podia acatar. Os moradores queriam entregar indios escravos
em troca dos forros. Para ele, isto equivalia a concordar que indios poderiam ser
escravizados. Ele ndo aceitou o acordo, mas admitiu que enquanto ndo chegasse
uma resposta do rei, os moradores poderiam ficar com os indigenas que deveriam
estar nos aldeamentos®.

Um importante documento de uma autoridade denunciando claramente os casa-
mentos entre indios e negros partiu do Bispo do Rio de Janeiro, Frei Antonio do
Desterro, na segunda metade do século XVIII, quando os jesuitas ja haviam sido
expulsos. Em carta que escreveu ao rei o bispo afirmava que
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E certissimo que as pessoas que administram os indios naquele governo e outros
deste Brasil tem excogitado os meios possiveis de lhe tirarem a liberdade para po-
derem desta sorte ter mais escravos que os sirvam sem custo ou trabalho, e para
de todo o conseguirem, procuram que os indios com as pretas suas escravas e 0s
pretos seus escravos com as indias andam distraidos afetando por este motivo uma
falsa religido, fazem toda a diligéncia para que se casem.

O Bispo, cumprindo suas funcdes, tentava ou pelo menos dizia que tentava, impedir
estas praticas dos colonos. Ia de tempos em tempos as fazendas para averiguar
se casamentos entre escravos e indios estavam acontecendo. Quase sempre en-
contrava estes casamentos mistos. Ao questionar os indios estes relatavam que
haviam sido enganados, que estavam “embaracados” e vivendo com a “gravissima
culpa do concubinato”. Os indios afirmavam ainda que a culpa era dos “amos”,
maneira como se dirigiam aos seus senhores, porque os induziam com carinhos
e depois os reduzia a escravidio rigorosa e violenta’.

Serafim Leite, historiador jesuita, permite pensar que provavelmente entre os
colonos apontados pelo Bispo do Rio de Janeiro, estivessem os Jesuitas. Ao de-
monstrar alguns aspectos da vida dos escravos da fazenda de Santa Cruz afirmou
que “Os jesuitas deixavam perfeita liberdade aos seus escravos de escolherem as
noivas e noivos, sem se preocuparem com a cor, o azeviche africano ou o bronze
indigena” (Lerte 2000, 171). Deixando de lado o fato do autor suavizar a escravi-
dao praticada pelos irmaos, fica evidente a existéncia de relacoes afetivas entre
indios e negros na fazenda. E pertinente imaginar que nio era apenas na fazenda
de Santa Cruz que ocorriam estas relagdes matrimoniais.

Denise Vieira Demétrio (2008, 154), analisando familias escravas no Recéncavo
da Guanabara nos séculos XVII e XVIII, percebeu que alguns arrendatérios de
porcoes de terras administradas pelo colégio jesuitico do Rio de Janeiro também
se beneficiavam dos casamentos interétnicos entre indios e negros. A autora
apresenta alguns exemplos que comprovam que, no minimo, os jesuitas faziam
“vistas grossas” a esta pratica ilegal.

Amador de Aguiar, que vivia em terras do Engenho Velho, batizou junto com sua
mulher, algumas criangas frutos de casamentos interétnicos. Estes indios e outros
aparecem na documentac¢do como sendo “da casa dele”, forma disfarcada de ob-
tengdo, sem pagamento, do trabalho destes. Vejamos, Thereza era uma inocente da
“casa de Amador Aguiar” e seus pais eram Ambrozio, indio e Margarida Angola.
Mariana era outra crianga batizada cujos pais eram Manoel carijé e Ignacia da Guiné.
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A autora conclui que os indios presentes nestas listagens “ndo eram nem escravos,
nem servigais, pertenciam a parentela [de Amador Aguiar]” (DEMETRIO 2008, 154).

Conforme pode ser observado nestes dois exemplos, a configuracio do casamento
interétnico perpetua a escravidio das criancas nascidas, uma vez que as maes
sdo escravas. Outros exemplos desta configuracdo marital podem ser encontrados
na Freguesia de Jacutinga, na capitania do Rio de Janeiro. Bernardo Pinto era
um indio forro que no dia 23 de setembro de 1704 contraiu nipcias com Maria
Barcelos, escrava de Jorge Collago. No dia 26 de dezembro de 1715 era a vez de
Francisco Pereira, indio, casar-se com a escrava crioula Ignacia de propriedade de
Gaspar Pereira de Carvalho. Entretanto, havia também a possibilidade contraria,
ou seja, a mulher ser india. Este foi o caso de Domingos da Cruz, escravo de Jodo
Vellozo de Carvalho casado com a india Beatriz Francisca Limeira, moradores
também nas terras da Freguesia da Jacutinga®.

TABELA 3. Classificacdo dos cativos das Fazendas jesuiticas do Rio de Janeiro

Classificagdo | Sant'Anna Campos Sdo Engenho Engenho Papucaia Sio Totais

de Macaé Novos Cristovao Novo Velho 1759 Francisco %

1716 1711 1759 1715 1759 1759

# % # % # % # % # % # % # % # %
Cabra 01523 71 4 13 45 | 161 2 0.7 3 11 - - 104 59
Pardo 3 14 3 09 | 22| 69 1 04 9 34 6 20 - - 44 25
Mulato 10 | 46 4 13 1 03 15 | 54 - - - - - - 30 17
Mestico - - - - - - - - - - 1 03 - - 1 0.1
Fula - - - - - - - - - - 1 03 - - 1 0.1
Crioulo 88 | 405 | 106 | 33.1 - - 113 | 405 - - 3 | 1220 9 [ 167 | 352 | 201
Africano - - | 03 - - - - - - - - 5 93 6 03
Preto - - - - - - 4 14 - - - - - - 4 0.2
Negro - - - - - - 3 | 129 - - - - - - 36 20
Pretolcrioulo - - - - - - 1 04 - - - - - - 1 0.1
Sem identif. 80 | 410 | 184 | 573 | 290 | 915 | 64 | 229 | 256 | 959 | 248 | 841 | 40 | 740 | 1171 | 670
Total 217 | 100 | 321 | 100 | 317 | 100 | 279 | 100 | 267 | 100 | 295 | 100 | 54 | 100 | 1750 | 100

Fontes: Arquivo Nacional Torre do Tombo, Catalogo Desembargo do Paco, Reparticdo da Corte, Extremadura e
Tlhas. 1759-1760, mago — 2038, cx. 1978. Auto de inventario da Fazenda da Papucaia, do Engenho Velho; de Sao
Cristovdo; da Fazenda de Santa Cruz. No Arquivo do Ministério da Fazenda. Cédice 81.20.16. Auto de inventario
da fazenda de Sao Cristovao de 1759; Cédice 81.20.16. Auto de seqiiestro na Fazenda de Sao Cristévio e terras dela
pertencentes em 1759.
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As relacdes interétnicas entre negros e indios promoviam a geracdo de uma prole
mestica que tinha um papel na producio econémica muito importante, mas dificil
de ser identificada e mais ainda, de ser analisada na documentacdo do século
XVIII. A mestigagem entre os cativos das fazendas jesuiticas e os aldeamentos
administrados por eles precisa ainda ser analisada com base nestas e em outras
fontes. Os contemporianeos apontam para a existéncia destes casamentos como
forma de obtencdo de mao-de-obra cativa, mas como esta era uma préatica proi-
bida, pouco aparece nas fontes ou quando o faz, estd de maneira muito ambigua.
A documentacéo resultante dos inventarios das fazendas na capitania do Rio de
Janeiro indica que ndao houve preocupacio por parte de quem fez o documento
em diferenciar a procedéncia dos cativos e as suas cores. Na mesma coluna onde
aparecia a indicacdo de que um escravo era crioulo, informavam que outros eram
cabras, mulatos ou pardos. A titulo de exemplificacdo, pode-se observar a fazenda
da Papucaia, cujo inventario foi feito em 1759. Na lista dos escravos pertencentes
a esta propriedade foram arrolados 314 individuos entre homens e mulheres, com
idades variando entre “de peito” a 80 anos. 255 escravos nao foram classificados
de nenhuma forma; 46 receberam a identificacdo de crioulos e 13 foram perce-
bidos pelo inventariante como sendo um resultado de algum tipo de mesticagem.
Eram trés cabras, oito pardos, um fula e um mestico. Os africanos nio aparecem
na listagem dos escravos de Papucaia, assim como na imensa maioria das outras
fazendas jesuiticas da capitania do Rio de Janeiro.

Por algum motivo, os jesuitas que administravam as fazendas localizadas na ca-
pitania fluminense preferiram manter entre seus escravos uma imensa maioria
de nascidos na col6nia, ou seja, eram cabras, pardos, mulatos, mesticos, fulas
ou crioulos. Dito de outra forma, os escravos dos inacianos eram em sua quase
totalidade “crias coloniais”. Na tabela acima eles totalizam 532 individuos, ou
seja, 30.4% dos escravos inacianos contra apenas 47 que foram identificados como
africanos, negros ou pretos (2.68%).

A mesma situacéo ja havia sido percebida por Dauril Alden (1996, 523). Para ele,
desde a década de 1670, os inacianos optaram por escravos nascidos no Brasil,
crioulos ou mesticos. A explicagio dada por este autor foi a de que a expectativa
de vida dos nascidos na América portuguesa seria maior do que a dos africanos.
Além de esta afirmacido ndo poder ser totalmente comprovada, ainda assim fica
uma questao: se eles preferiam os nascidos no préprio continente o que faziam com
os africanos que saiam do colégio de Angola e eram embarcados para a América
portuguesa, mais precisamente para o Rio de Janeiro, Bahia e Recife?

40



Marcia Armantino (27-42)

A situacdo conflitante dos casamentos entre indios e negros permaneceu e em
1771, anos apés a expulsio dos jesuitas, o indio José Dias Quaresma, capitao-mor
da aldeia de Ipuca, casou-se com uma “preta”. O rei, apés ter sido informado
do caso por Antonio Pinheiro Amado, ouvidor da comarca do Rio de Janeiro,
ordenou que o indigena fosse retirado de seu cargo porque havia-se mostrado
indigno de exercé-lo quando, ao contrario, deveria ser o primeiro a “servir de
exemplo” aos demais. Nas palavras reais, o indio demonstrou com seu ato que
era de “espiritos tdo baixos” e que ndo havia sido digno de receber as mercés
dadas pelo rei. Segundo o documento, o casamento teria manchado seu sangue
(SiLva 1854, 462).

No final do século XIX, mais precisamente em 1896, Melo Moraes Filho, ao
tratar sobre a fazenda de Santa Cruz, informava que os padres jesuitas costu-
mavam fazer casamentos de indios com negras. Segundo ele, “nas fazendas de
Santa Cruz e Sio Cristovao, esses fatos eram comuns, resultando-lhes disso o
indio sujeito e a prole escrava” (Moraks FiLno 1896, 45). Infelizmente, o autor
ndo documentou sua afirmacdo, mas acompanhando as queixas dos moradores
que viviam proximos aos aldeamentos e as fazendas jesuiticas, ao longo dos
séculos XVII e XVIII, percebe-se que, de formas diferentes, varios apontaram
para este problema. Parece que Melo Moraes estava se referindo a informagéo
dada em 1790, por Pedro Henrique da Cunha ao relatar o que havia sido a ori-
gem da escravatura da fazenda de Santa Cruz. Segundo ele, os jesuitas haviam
comprado “40 negras da Costa da Mina (...) as quais casaram com 40 indios
de boa idade e complei¢do com a condig¢do de que os maridos trabalhariam 3
dias na semana no servico da fazenda... nos outros dias fariam rogas para o seu
sustento” (Cunma 1790).

Finalizando, pode-se argumentar que o fato dos jesuitas terem posicionado suas
fazendas em areas muito préximas aos aldeamentos contribuiu para que os in-
tercAmbios afetivos e culturais entre indios e escravos ocorressem gerando assim
uma prole mestica. Isto ndo significa postular que esta tenha sido uma prética
apenas dos inacianos. Inimeros documentos desde o século XVI demonstram
que tratava-se de um hdabito exercido pelos senhores e conhecido por toda a
sociedade colonial.

Os jesuitas conseguiram desta maneira manter elevado o nimero de bragos aptos
ao trabalho em suas terras dependendo pouco ou quase nada do mercado atlantico
fornecedor de escravos africanos.
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RESUMO:

Este texto analisa

os significados das
cores/qualidades e os
arranjos matrimoniais
de escravos, libertos

e livres de cor na
Freguesia Nossa
Senhora da Penha de
Itapagipe, estabelecendo
algumas comparagdes
com a Freguesia
Nossa Senhora do O
de Paripe, ambas na
cidade de Salvador,
Bahia, 1760-1830. Os
registros paroquiais

de matrimonios dessas
freguesias chamam
atencdo para o paradoxo
senhores solteiros/
escravos casados e
para os casamentos de
homens escravos com
mulheres forras, além
de proporcionarem
uma analise mais
aprofundada sobre

os pardos livres,
geralmente filhos
legitimos, confirmando
a importancia do
casamento para pessoas
em mobilidade social.
Problematizam-se,
ainda, os casamentos
sem identificacao

de cor, levantando a
hipétese de que muitos
dos que silenciaram
sobre a cor poderiam
ser pessoas “mesticas”’
que ascenderam
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No mesmo ano da Revolta dos Buzios, ou Conjuracido Baiana, 1798, a parda Ana
Joaquina do Coracdo de Jesus? fez um requerimento solicitando a autorizacdo
para fundar um convento para donzelas de sua cor e condi¢io em Salvador. D.
Frei Antonio Corréa negou o pedido, acrescentando em carta enderecada a D.
Rodrigo de Souza Coutinho: “ocorre s6 a novidade dos pardos nesta Bahia. Ainda
que os sexos sejam diversos, sempre se deve recear neles e nelas a sua conduta”
(SiLva 2000: 146, grifos meus).

Jodo José Reis teve razdao quando informou ao Professor Nicolau Parés que, mais
do que um processo de crioulizagio, talvez tenha ocorrido um processo de “par-
dizacdo” na Bahia (Pargs 2005: 98), assim como também chamou atencdo para
as identidades pardas ao afirmar que “os pardos eram vistos como inimigos dos
pretos e cultores de uma identidade parda prépria” (Reis 1997: 19). Nas ultimas
décadas do século XVIII e primeiras do XIX, os pardos representavam perigo as
hierarquias sociais, o que preocupava as elites®. Tornaram-se forca politica na
Conjuragdo de 1798, um movimento desencadeado, principalmente, como res-
posta ao decreto de 1796 que garantia a possibilidade de comandantes brancos
assumirem as tropas de milicias pardas ou de pretos, como ocorreu com o 4.°
Regimento Auxiliar de Artilharia dos Homens Pardos, no qual um tenente branco
da tropa de linha foi promovido a sargento-mor*.

Segundo Ubiratan Castro

“os homens de cor de 1798, além de pensarem no préprio soldo, apresentaram ao
povo da cidade de Salvador as primeiras propostas concretas de resolucdo de uma
crise urbana crénica que, ao mesmo tempo configurava uma avangada politica de
descolonizagdo e de democratizagio da Bahia” (Aravso 2001: 25).

A participacdo dos homens de cor na politica da Bahia continuou nas primeiras
décadas do século XIX, sobretudo nos movimentos entre 1821 e 1837 (Aravso 2001:
7-27; Kraay 2003; Reis 2012). O programa politico popular apresentado era: “a
Republica, a democracia representativa, a autonomia regional, a igualdade racial
inclusive no acesso ao emprego publico, a reforma econémica pela abertura da

fronteira agricola e a distribuicdo de sesmarias” (Aratso 2001: 25).

No entanto, é importante esclarecer que, no século XVIII e inicio do XIX, a cor
nido era sinénimo de raca, muito menos as misturas eram chamadas generica-
mente de mesticagens, miscigenacdes ou mesclas biolégicas. Cor estava associada
diretamente a qualidade e pureza de sangue, o que nio significa que o termo
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“mesticagem” nao possa ser utilizado. Paiva, por exemplo, adota além do termo
“mesticagem”, “mesclas biolégicas” e “mesticagens biolégicas”, e considera pro-
cedimento metodolégico legitimo, e nio anacrénico, mesmo em se tratando de
um periodo no qual tais conceitos ainda ndo existiam (Pava 2012: 20). Larissa
Viana também utiliza a ideia de mesticagem, e a justifica dizendo que os termos
miscigenacio e mesticagem sdo processos complementares, “ambos se aplicam
ao processo social e que conduziu a formacio de uma sociedade plural e profun-
damente diferenciada na América portuguesa” (Viana 2007: 40). Por outro lado,
Guedes prefere manter-se fiel aos termos da época, falando apenas de cor e qua-
lidade, sem entrar no debate sobre mesticagens (Guepes 2008: 96-97).

Inegavelmente, as cores intermedidrias — como pardo, mestico, mulato, cabra,
etc. — aparecem como misturas®, ainda que revelem qualidades mergulhadas em
condicdes sociais especificas e complexas. A documentacdo pesquisada — regis-
tros de casamento e de batismo — quando néo silencia sobre as cores, traz como
referéncias mais recorrentes: pardos, crioulos, mulatos, cabras e mesticos, sendo
pouquissimos aqueles nomeados brancos ou pretos. Esses termos, permeados por
posigdes sociais relativas a escravidao e a liberdade, aparecendo ou desaparecendo,
demonstram sentidos variados, nem sempre faceis de serem apreendidos. Para
livres de cor, especificamente, o termo mais utilizado é “pardo”, e para forros,
além de pretos de nagoes africanas, “crioulos”.

Segundo Hebe Mattos

“(...) Pardo’ foi inicialmente utilizado para designar a cor mais clara de alguns
escravos, especialmente sinalizando para a ascendéncia europeia de alguns deles,
mas ampliou sua significacdo quando se teve que dar conta de uma crescente po-
pulacio para a qual ndo era mais cabivel a classificacio de ‘preto’ ou de ‘crioulos’,
na medida em que estes tendiam a congelar socialmente a condicédo de escravo ou
ex-escravo. A emergéncia de uma populagio livre de ascendéncia africana - ndo
necessariamente mestica, mas necessariamente dissociada, jd por algumas geragdes,
da experiéncia mais direta do cativeiro — consolidou a categoria ‘pardo livre’ como
condi¢do linguistica para expressar a nova realidade, sem que recaisse sobre ela
o estigma da escraviddo, mas também sem que se perdesse a memoria dela e das
restri¢des civis que implicava (...)” (Martos 2000: 6-18, grifos meus).

Concordo com as ponderacdes de Guedes quando afirma que, mesmo aparecendo
na documentacio as designagdes pardos forros e pardos libertos, o termo “par-
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do”, quando aplicado a livres, indicava ndo s6 um distanciamento geracional da
escraviddo mas, “uma posicao social distinta, em relacdo a outros descendentes
de escravos ou forros (pretos e negros) e a brancos” (GUeDpgs 2008: 98). Acrescento
que, a depender dos mecanismos de ascensdo de individuos de cor, esta poderia
inclusive, desaparecer completamente dos registros.

A classifica¢ido de cor na Bahia, segundo Jocélio Teles dos Santos, era “mais mul-
tipolar do que imaginavamos” e, “se o século XVII anuncia a nossa etnogénese, o
XVIII, em muito, apontara e consolidard um dos nossos dilemas: a ambiguidade
classificatéria” (Santos 2005: 116 e 119). A partir dos registros de expostos da Santa
Casa de Misericordia da Bahia, entre os séculos XVIII e XIX, o autor visualiza a
construcdo de um sistema de classificacdo de cor, no qual o crioulo, o mulato e
o pardo nem sempre eram referéncias seguras, ou seja, uma crianca considerada
parda, quando chegava a Santa Casa, poderia ser reclassificada como branca,
assim como um pardo se tornava um “pardo alvo” ou branco, e um crioulo nao
necessariamente era o escravo nascido no Brasil. Entre os enjeitados expostos na
Santa Casa, no periodo analisado, em primeiro lugar estavam as criangas brancas
e, logo em seguida, as pardas, as mulatas, as cabras, as mesticas, as crioulas, e
até as negras ou as “pardas disfarcadas”, indicando uma tentativa de classificagdo
das criancas aparentemente miscigenadas.

Essa confusa tentativa de classificagdo das cores de criancas enjeitadas faz pen-
sar sobre a relacdo direta que Guedes e eu fazemos da cor parda com a posicao
social. Uma tentativa de entendimento pode ser a seguinte: como se tratam de
criancas enjeitadas, no geral, era dificil a definicdo de suas posi¢des sociais espe-
cificas, ji4 que ndo tinham nome, sobrenome, nem condicdo definida. Por outro
lado, exatamente pelo fato de serem criangas, na época vistas como verdadeiros
“anjos”, isso poderia influenciar na tendéncia de reclassifica¢io apresentada pelo
autor, no geral indicando uma aparéncia mais clara do que a inicial. Ou seja,
as pigmentacdes, visualizadas de forma arbitraria, nio necessariamente estavam
livres de significados sociais, neste caso associado diretamente a representacoes
sobre criancas.

O Antigo Regime nos Trépicos teve hierarquias sociais que se podem definir,
segundo alguns autores, como “costumeiras” (Fracoso 2010a; Hespanaa 2010;
Guebpges 2008). Isso significa que, durante os séculos XVI a XVIII, o modelo
portugués hierarquico, baseado em uma sociedade corporativa, passou por rea-
daptacoes na América portuguesa. Fragoso comprova, através de vasta pesquisa,
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a formacio e consolidacdo de uma nobreza costumeira, ou nobreza da terra, os
descendentes dos quinhentistas, os primeiros conquistadores que vieram para
o Brasil e se estabeleceram através de servigos prestados a Coroa em troca de
mercés, cargos, honras e terras (FrRacoso 2010b: 244-294). No século XVIII, exis-
tia a nobreza ligada a alta fidalguia portuguesa e que, portanto, tinha posicoes
privilegiadas em qualquer lugar do Império, e a nobreza com poderes locais,
restritos principalmente as capitanias ou as freguesias. Esses formaram verda-
deiros potentados locais que, no caso do Rio de Janeiro, entraram em disputas
com negociantes, e até mesmo com os nobres principais. O mais interessante
é que essa nobreza local e seus potentados era formada também por egressos
do cativeiro, os pardos apadrinhados ou aparentados com grupos de brancos
ou socialmente brancos.

Para Hespanha, um dos fatores que poderia levar a essas brechas foi, exatamente,
a auséncia de principios especificos nas leis para tratar de questées das colonias,
como por exemplo o trato com os escravos e os indios (Hespanna 2010: 55). A
necessidade de ocupar e proteger o territério abriu espacos para negros, indios,
pardos, crioulos, mesticos, etc., pegarem em armas €, a0 mesmo tempo, fazerem
parte das redes clientelares constituidas durante o periodo. Através do compadrio,
por exemplo, muitos senhores estabeleciam privilégios para alguns de seus escravos,
que reproduziam entre si e entre libertos e livres de cor hierarquias semelhantes.
No entanto, é inegével que uma das formas mais bem sucedidas de ascensio social
para um escravo ou descendente de escravo foi o reconhecimento da paternidade
de filhos ilegitimos por parte de homens em posi¢do social superior. Casos de
concubinatos e filhos ilegitimos de homens livres com mulheres “de cor” foram
muito comuns no Brasil colonial, e tornaram-se uma das principais formas de
mobilidade, no sentido ascendente, além de trazerem significados positivos para
a “mesticagem” (Reis Arves 2010).

Os postos militares ndo eram os tinicos espacos ocupados pelos pardos. Segundo
Costa e Silva, em principio nao se proibia acesso as ordens sacras, clero diocesano
e secular, aos negros e mulatos, diferente das ordens religiosas, mais rigidas na
exclusiao®. Ap6s a Independéncia foram eliminadas as restri¢cdes de cor para aces-
so as posicdes eclesiasticas, crescendo o ntmero de presbiteros negros, mulatos
e filhos de libertos, e a admissdo de filhos naturais, alegando-se a caréncia de
candidatos. “Os homens de cor também integravam a elite de conegos ainda que
honorarios e contidos em relativa distancia na geografia eclesiastica do prestigio”
(Siva 2000: 147).
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As irmandades dedicadas aos pardos fundadas em Salvador ainda no século XVII
também sdo indicios de que os espacos ocupados por eles e a construgdo de sua
identidade enquanto grupo ndo é um fendmeno do século XVIII. Essas irman-
dades “tenderam a valorizar o nascimento na colénia (em contraponto a Africa),
a mesticagem e a condic¢do de livre ou liberto, em muitos casos como fatores de
coesdo entre os confrades identificados como pardos” (Viana 2007: 35). Foram
institui¢des que reafirmaram uma identidade positiva de cor diante da sociedade
escravista.

E pensando nesses espacos ocupados pelos pardos e nas hierarquias de Antigo
Regime que se pode acrescentar as analises, tanto sobre o movimento radical
de 1798 quanto sobre aqueles ocorridos na Independéncia e pés-Independéncia
que, de alguma forma, “pardos” e pessoas de cor reagiam contra a ameaga a uma
“hierarquia costumeira””. A partir de 1780, o contexto ndo é mais o mesmo de
periodos anteriores, as “ideias do século” (Iluminismo) e das Revolu¢bes Norte-
Americana e Francesa — que, inclusive, inspirou o movimento de 1798 -, a revolta
do Haiti, que disseminou pelas Américas o temor de revoltas escravas, e o ciclo
de revoltas escravas que antecederam a Revolta dos Malés em 1835 (REis 2003),
e a instalacdo da Familia Real portuguesa no Brasil, a divulgacdo de novas ideias
e as experiéncias politicas podem ter contribuido para reforcar identidades ba-
seadas na cor, sobretudo os pardos. E possivel que as hierarquias “costumeiras”
tenham sofrido mudancas com a presenca da Corte, e pode-se arriscar dizer que
os movimentos sociais organizados e liderados por homens de cor, sobretudo os
pardos, entre final dos Setecentos e primeiras décadas dos Oitocentos, podem
ter significado uma reagio a perdas de antigos espacos ocupados e mudangas na
constitui¢ido de hierarquias costumeiras, em funcdo de novo contexto politico e
social na América Portuguesa.

Portanto, ser pardo na Bahia, entre o século XVIII e inicio do XIX, era fazer
parte de um grupo mais ou menos definido de pessoas livres que pretendiam
manter espacos conquistados e abrir outros que os distanciassem cada vez mais
da escravidao®.

Casamentos, condicido e cor nas Freguesias da Penha e de Paripe

A peninsula de Itapagipe, até 1759, era uma “lingua de terra compartida ao longo,
pelas freguesias de Santo Antonio Além do Carmo, da parte de cima, e de Nossa
Senhora do Pillar no prolongamento da praia urbana” (Si.va 2000: 35). Locali-
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zada na cidade de Salvador, Bahia, a Freguesia de Nossa Senhora da Penha de
Itapagipe contava em 1780 com 432 fogos e 2.056 pessoas, classificadas quanto
ao sexo e idade, mas sem referéncias de cor e condi¢do. Era mais populosa do
que a Freguesia Nossa Senhora do O de Paripe, localizada no subtrbio da cida-
de’, e que possuia, no mesmo ano, 107 fogos e 1.362 pessoas!® (ver Mapas 1 e 2).
A Penha era uma das quatro freguesias menos populosas, entre as 10 da cidade
de Salvador!, e em 1798 foi um dos focos de articulacdo entre os lideres do
movimento radical da Revolta dos Buzios, que pregava a republica e o fim das
desigualdades sociais e de cor!?.

Em censo de 1775, pode-se perceber que, entre os seus moradores, predominavam
pescadores, costureiras e soldados, respectivamente, seguidos pelos carpinteiros, as
ganhadeiras e calafates, além de um capitdo-mor, um familiar do Santo Oficio, um
Sargento-mor, dois proprietarios de Alambiques, etc.!* Os carpinteiros e soldados
geralmente tinham também outras ocupacoes, como soldado-carpinteiro, soldado-
pescador, soldado-sapateiro, soldado-roceiro, soldado-calafate, soldado-alfaiate,
etc. Nos registros de casamentos para o periodo de 1762 a 1830 aparecem, além
de um capitdo-mor, 16 capities, entre eles um preto forro e dois sargentos-mo-
res. Em 1816 existia também uma Real Fabrica de Vidros, com a utiliza¢do de
trabalho escravo.

Entre os chefes de domicilio na Penha, em 1775, 48,1% eram livres de cor ou
libertos, apesar de aparecerem no documento apenas as cores e ndo as condi¢des,
28% dos domicilios eram chefiados por pretos e 20,1% chefiados por pardos e
cabras, e 50% por brancos'4. Essa proporcao significativa de pessoas de cor na
freguesia se mantém nos dados do “Quadro dos Nascimentos na Penha”!> de 1844
que, ao contrario dos assentos de matrimoénio, especifica todas as cores/qualidades
- nela constam 23% pardos, 44% brancos, 6% cabras e 27% crioulos, ou seja, a
maior parte dos nascidos (56%) era constituida por pessoas de cor'®.

Os nubentes da Penha eram principalmente de livres, seguidos pelos escravos e
forros (Grafico 2). O maior percentual dos livres ndo indica a cor, seguidos pelos
pardos, crioulos e cabras, respectivamente. Os de nacgdes africanas e crioulos sdo
libertos ou escravos (Grafico 3). A maioria dos nubentes, testemunhas e seus pais
sdo de cor (57%), 40% sem referéncia e apenas 3% brancos. Situacdo distinta
ocorreu na Freguesia de Nossa Senhora do O de Paripe onde, entre 1775 e 1827,
foram realizados aproximadamente 353 casamentos, dos quais 154 (43,6%) en-
volveram escravos, 138 (39,09%) se deram entre livres e 20 (5,66%) entre forros.
Nesta freguesia, as referéncias de cor sdo ainda mais raras que na Penha.

51



Perspectivas — Portuguese Journal of Political Science and International Relations, N.° 10, June 2013

Os casamentos de escravos na Penha contam 35, mais os casamentos mistos, envol-
vendo homens escravos e mulheres libertas e vice-versa. A maioria dos nubentes é
da Costa da Mina (37%), seguidos de Angolas (20%) e os demais de grupos distintos,
crioulos (7%), Loango e Benguela (3%), Reino de Angola e Costa da Mina (3%),
crioula e escravo da Costa da Mina (10%), cabra e Costa da Mina (3%), sem refe-
réncia (17%) (Gréfico 3). Diferente dos dados da Freguesia Nossa Senhora do O de
Paripe, uma freguesia rural e produtora de cana-de agucar, com engenhos e lavouras,
houve um grande percentual de casamentos de escravos. Entre os 113 casamentos
de escravos, 61 (aproximadamente 53%) sdo endogdmicos: 21 entre angolas (30%),
14 entre jejes (23,3%), 12 entre crioulos (10,6%), nove sdo entre minas, do gentio
da Costa ou da Costa da Mina (8%), apenas um entre congos (0,9%), trés entre
benguelas, um entre nagos (0,9%). Desses casamentos, 13 (11,5%) niao apresentam
dados suficientes para distinguir as etnias, ou as anotagdes estdo ilegiveis.

Nos casamentos entre escravos da Penha chamou ateng¢édo alguns senhores, inclu-
sive um deles, Antonio de Barros, preto forro da Costa da Mina, que casou dois
escravos e uma ex-escrava'’. Francisco Inacio de Siqueira Nobre, morador na Real
Fébrica de Vidros, no mesmo dia 26 de fevereiro de 1816 casou quatro casais de
escravos, alguns com origem em Angola e Mina, outros sem referéncia!®. Entre
1766 e 1777, Antonio Moniz Telles, solteiro, morador na Freguesia de Piraja, re-
alizou nove casamentos entre seus escravos e foi testemunha de um deles, além
do registro de uma ex-escrava. Seu irméo, Capitdo Ignacio Moniz Telles, morador
em Pirajd, e também solteiro, casou um casal de escravos, e ambos senhores sdo
testemunhas no casamento de um ex-escravo de Antonio Moniz Telles!”. Caracte-
risticas semelhantes ocorreram na Freguesia Nossa Senhora do O de Paripe, no
Engenho Aratu, do Capitdo Manuel de Oliveira Barrozo, e alguns outros senhores
que casavam seus escravos em Paripe. Ainda que seja em pequena quantidade,
os senhores identificados como solteiros? confirmam a minha tese de que houve
uma inversdo quanto a valorizacdo de casamentos em algumas propriedades, o
ser solteiro torna-se um privilégio senhorial, enquanto o casamento tornava-se
coisa de escravos (Reis ALves 2010)2!.

E l6gico que, por sua populacio e perfil de ocupacio da mesma, a freguesia da
Penha possuia menos propriedades e, portanto, menos escravos do que outras
freguesias rurais ou do recéncavo baiano, como Paripe, por exemplo. Em relacdo
aos escravos pardos, apenas um casou-se com uma forra mesticga.

A frequéncia de casamentos entre forros na Penha é de 43% comparativamente
aos casamentos entre escravos (33%), desses existem casamentos mistos, entre
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escravas e forros (4%) e escravos e forras (20%) (Grafico 4). Os forros sdo crioulos
ou da Costa da Mina, Reino de Angola e nagos, e pouquissimos pardos ou cabras.
Crioulos geralmente sdo filhos de crioulos, e alguns de africanos. O casamento
predominante de forros é entre nubentes da Costa da Mina (16) e entre crioulos
(11), e outros casamentos entre etnias e cores distintas.

Entre os casamentos realizados em Paripe, identificamos 20 (5,7%) casamentos
entre forros, quatro entre crioulos, 3 mulheres angolas forras, duas sem iden-
tificagdo da condi¢do do coénjuge e uma com crioulo, 2 minas casam-se com
crioulos, 1 jeje casa-se com crioulo, dois jejes sem identificagdo, se forros ou
escravos, 2 crioulos casam-se também sem identificagdo. Presumo que fossem
forros. Apenas um homem ¢é africano, todos os outros sdo pardos ou crioulos,
ou sem identificagio de origem, apenas forros. 20,3% dos casamentos entre
escravos eram mistos, entre escravos e forros/livres. Nessas unides, os homens
escravos aparecem também em maioria, sdo 19 (61%), casando-se com mulheres
forras ou livres, enquanto 11 (35,5%) escravas faziam o mesmo. Essa signifi-
cativa quantidade de casamentos entre mulheres forras e homens escravos, em
ambas as freguesias, revela que o casamento era um mecanismo de mobilidade
social, sobretudo para os homens, pois casar com mulheres forras poderia pro-
porcionar possibilidade de adquirir também sua alforria??. Além disso, como se
sabe, existiam sempre menos mulheres nas escravarias do que homens, esses
casamentos com forras, algumas delas de outras freguesias, poderia ser um ar-
ranjo matrimonial proporcionado também pelos senhores como mecanismo de
controle dos homens escravizados. Por outro lado, existiam também mais mu-
lheres alforriadas do que homens, o que diminuia a possibilidade de casamentos
com pessoas da mesma condicdo. Ou seja, falar de casamentos de escravos é
extrapolar a analise estrita das despropor¢des de género dentro das escravarias,
pois essa poderia ser compensada, em alguns casos, através do casamentos com
mulheres libertas.

Nos registros de matrimonio da Penha, a presenca de pardos forros, mesmo que
praticamente insignificante (trés casamentos de pardos forros e um entre pardo
e crioula forros) confirma a proposicio de Guedes de que “pardo pode ou nio,
indicar um distanciamento geracional maior em relac¢do ao cativeiro” (Guepes 2008:
98). Essa presenca de pardos entre escravos, libertos e livres também aparece na
descri¢do de impedimento matrimonial a seguir.

Os arranjos matrimoniais e promessas de casamentos envolvendo forros, escravas
ou livres de cor podem revelar relacées afetivas e sociais muito diferentes daquelas
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apontadas pelos discursos catélicos da época. Um bom exemplo é o que ocorreu em
1772, na Freguesia de Santana do Camisdo, com Bernarda Rodrigues dos Santos,
crioula forra, viiva de 43 anos, e que vivia de sua lavoura. Em solicitacdo de im-
pedimento de matrimdnio, alegava viver em concubinato com Antonio Gongalves
Soares, pardo, que agora decidia casar com a escrava parda Narciza Lopes do Valle.
Ao seu favor estavam as seguintes testemunhas: Bernardo da Cruz Caminha, pardo,
casado, que vivia do oficio de carpinteiro, de 40 anos; Antonio Borges dos Santos,
crioulo forro, solteiro de 20 anos, que vivia de sua lavoura; e Silvestre Pereira, pardo,
solteiro, 20 anos. Segundo relato das testemunhas, e de uma carta de Bernarda , ela
e Antonio tinham legitimos esponsais, a ponto de ele ter impedido ela de se casar
com José Pereira. Depois que ela teve uma filha de Jerénimo da Silva, ela teria
solicitado permissdo a Antonio, o qual negou, dizendo que bem ficaria ela casada
com ele, se reportando ao Juramento que tinha dado perante o Reverendo Vigario
Paroquial da Matriz de Sdo José das Itapororocas em 1773. Julgou-se procedente
o impedimento, sendo Antonio impedido de casar com a escrava Narciza?.

E interessante perceber o grupo de homens pardos e um crioulo em defesa de
Bernarda, mesmo tendo ela filho de um homem, que nio perecia ser seu finado
marido, e pedida em casamento por outro, que nido aquele com quem estava
concubinada. Nao se levantou questdes sobre sua honra. Por outro lado, também
confirma a vantagem que as mulheres forras tinham no mercado matrimonial,
Bernarda era uma mulher de 43 anos, ja vitva, e que ja tinha dispensado um
pretendente em fungio da promessa de outro. Além disso, mantinha um circulo
de protetores masculinos que intercederam a seu favor. A decisdo e tentativa de
Antonio de mudar para uma escrava parda pode ter uma relagdo com a cor, o
tnico indicio revelado no documento, além da afetividade.

As maes solteiras forras, também poderiam tentar assumir o papel do pater fami-
lias nos matrimonios dos filhos. E interessante um fato ocorrido na Freguesia do
Monte, termo da Vila de Sdo Francisco da Barra de Sergipe do Conde, em abril
de 1802. Damiana de Souza, mestica, solicitava como condicdo para seu filho
Jodo Antunes de Souza, pardo, casar com Ana Maria do Socorro, que o pai da
contraente deveria dar antes para ela (mae) uma escrava, provavelmente a titulo de
dote, ao que seu filho alegava que tinha 25 anos e era sobre si. Damiana desistiu
da sentenca®*. O casamento poderia ser visto como uma forma de beneficiar a
familia, seguindo a mesma regra do mundo dos livres.

A indicacdo ou ndo da cor nos registros paroquiais pode estar associada diretamente
a uma decisdo do Vigario. Guedes chama aten¢ao para o fato de que “tais expressdes
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sdo definidas em determinadas situacdes sociais”, ou seja, é necessério historicizar
as cores e prestar atencdo a documentacdo, “quem atribui ou auto-atribui a cor e
de quem faz o registro, além das variacoes nas fontes, etc.” (Guepes 2008: 98). Nos
registros de casamento da Penha para os anos de 1762, 1763 e 1768, surgem quatro
testemunhas brancas®®. No entanto, h4 uma mudanca substancial nos registros a
partir de novembro de 1799, quando comeca a assinar um novo Vigario, Manoel
José Freire. Nos seus registros comecam a aparecer muitos brancos, sobretudo
como testemunhas, aumentando também os registros de pardos.

Na Penha, como em Paripe, ainda que em pouquissima quantidade, também
aparecem registros de casamento entre homens brancos e mulheres de cor. O por-
tugués branco Manoel Fernandes da Costa casou-se em 1768 com a crioula forra
Clara Berbarda de Sdo Jodo, eram moradores em Sao Bartolomeu do Piraj4, e em
1815 casaram Francisco Marques da Silva, homem branco, e Maria da Ascencéo,
parda?®. A unido entre desiguais ndo sé6 era rara como desaconselhada, optando-
se pelas relagoes informais. Podendo inclusive constituir causa de solicitacido de
impedimento de matriménio, como a que ocorreu na Freguesia de Sdo Pedro, em
1802, quando Eugénia Luiza de Menezes, que criou o exposto na Santa Casa de
Misericordia Jodo Crisostomo, solicitava impedimento do matriménio dele com
Romana Joaquina Santo Agostinho, pois estava casando sem a sua aprovacio e
consentimento, além do fato dele ser branco e ela parda, mas como a impedinte
ndo compareceu a audiéncia, o impedimento foi anulado?’.

Na Freguesia da Penha, a categoria “pardo” representava, principalmente, in-
dividuos livres. Nao aparece nos registros de casamentos o termo mulato, nem
mesmo entre os escravos. Os pardos se diferenciavam dos forros e escravos e dos
crioulos livres, que existiam em percentual menor, cerca de 8% dos casamentos
de livres. Quanto a filiacdo, os pardos geralmente eram filhos de pardos, e em
alguns casos filhos naturais de crioulas ou pretas, ou filhos legitimos de pardos
e brancos. Nos registros de matrimoénio nao ha como saber suas ocupacdes, mas,
no censo de 1775 os pardos aparecem da seguinte forma: quinze costureiras,
dois alfaiates, quinze pescadores, um musico, um pintor e um estofador, além de
um soldado-pedreiro e um soldado-carpinteiro. A grande maioria dos pardos ndo
era natural da Penha, alguns poucos, inclusive, residiam em outras freguesias e
casavam com mulheres da Penha.

Nos registros de 1762 a 1801 nao existem crioulos livres, apenas crioulos escravos
ou forros. A partir de 1801 surgem 33 crioulos livres, sendo a maior incidéncia
(21) ap6s 1817. Entre aqueles para os quais foi possivel identificar a filiacdo, em
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torno de oito sdo filhos legitimos, geralmente de crioulos. Ou seja, esses livres
crioulos sdo filhos de ex-escravos ou pessoas livres de cor ja nascidas no Brasil,
nesse caso, crioulo representava a cor/qualidade, os pretos livres e que ndo ascen-
deram socialmente. Mas alguns pardos sao filhos de crioulos, o que pode aparecer
como segunda geragio de livres de cor ou que ascenderam socialmente.

Ainda sera necessario estabelecer cruzamentos com registros de batismos e outras
fontes, mas ja é possivel afirmar que os dados chamam atencio para a necessidade
de pesquisas de foélego sobre mesticagem na Bahia, e especificas sobre pardos.
A maioria deles era composta de filhos legitimos, sendo que a quantidade maior
é para o século XVIII. Nio foi possivel ainda verificar estudos de casos mais
especificos que atestem mobilidade, no entanto, o fato dos pardos livres em sua
maioria serem filhos legitimos pode representar a importancia do casamento para
pessoas de cor em mobilidade social, casais formais reproduzem a estratégia do
casamento nas geragdes seguintes.

Fazendo cruzamento nominativo dos assentos de casamento com os de batismo
na Penha (1817 a 1830) percebem-se algumas mudancas nas qualidades de co-
res. Ignacio, nascido em 1817, pardo, era filho de Ignacio Fernandes e Maria da
Conceic¢do, declarados pardos; no registro de casamento destes porém, em 1808,
eles aparecem como cabras?®. Do mesmo modo, Mathias Batista e Joana Batista,
sem referéncia de cor no assento de batismo de sua filha Romana, em 1819, no
casamento aparecem como pardos?’. Em 1817, Capitdo Manoel Anselmo, sem refe-
réncia de cor, foi padrinho de batismo de Florinda, escrava adulta de Maria Joana
dos Prazeres, e 0 mesmo aparece nos registros de casamento como pai de Pedro
Alexandrino, cabra’. Filhos naturais de mulheres crioulas aparecem como pardos
ou cabras, e filhos de mulheres cabras como pardos. Para Guedes havia uma

“hierarquia fluida da cor, e sua mudanca sugere negociacdes dos lugares sociais
das pessoas/familias; dai, a mudanc¢a de cor implicaria uma alianca entre grupos
subalternos e as alites dirigentes. A mobilidade social, ndo acessivel a todos e mani-
festa na mudanca de cor, contribuia para a manuten¢édo das hierarquias sociais, das
regras, posto que se dd4 em meio a negociagdes entre subalternos e elites dirigentes”
(Guepes 2008: 101).

Apenas com a documentagdo dos registros paroquiais nao é possivel saber sobre

essa negociagcdo apontada pelo autor, mas em outras fontes e na bibliografia é
possivel perceber que existiam espagos importantes ocupados pelos pardos. No
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entanto, a cor parda nio era associada apenas a posicao social distinta de livres
egressos da escraviddo, mas a uma referéncia visual de mesclas biolégicas®' e de
cores distintas, pois filhos naturais de crioulas sdo considerados pardos, ou pardos
sdo confundidos com cabras em documentos distintos. Em Paripe, pode-se citar o
caso especifico dos filhos do capitdo Manuel de Oliviera Barrozo, ja mencionado
anteriormente, cujas cores desapareceram da documentacdo (Reis ArLves 2010:
153). Isso representa a expressio de uma hierarquia, filhos de um capitio dono
de engenho e escravos ndo podiam ser pardos ou crioulos ou forros, apesar de,
no caso de um dos filhos, em contexto distante do inicio do XIX, aparecer a cor.
O que parece, por enquanto, é que os livres sdo pardos e nio mulatos, e parecem
constituir um grupo bem distinto dos outros livres de cor, crioulos em maior na-
mero, cabras em pouquissisma quantidade, e os livres sem identificagcdo de cor.

A auséncia das cores persiste nessa documentacio, podendo representar brancos
ou pessoas de cor que ascenderam socialmente. Mas ndo é apenas um fator so-
cial, a cor é um registro visual aliado a questdes sociais. Os pardos da Penha e as
auséncias de cores em Paripe nos levam a pensar que a pardizacdo na Bahia nem
sempre esté visivel, depende de varios fatores, como quem registra, ou caracteris-
ticas especificas de cada freguesia. Essas hierarquias baseadas na cor/qualidade
ainda precisam ser avaliadas com profundidade, através de mapeamento das
freguesias da Bahia e outros cruzamentos de dados, inclusive para perceber as
mudancas desses registros e seus significados ao longo do século XIX. Mas ja se
pode perceber que a denominacdo pardo, a depender do registro, pode definir
estratos intermedidrios entre os crioulos livres, mais préximos da escravidao, e
os “sem cor”, muitos desses, ai sim, provavelmente mesticos que ascenderam
socialmente. O fato de existirem alguns brancos nos documentos reforca a hi-
potese de que os “sem cor” podem ser, em grande medida, pessoas “de cor” em
mobilidade social.

Os testamentos e registros de casamentos e batismos sdo algumas dos poucos
caminhos para se percorrer os processos “invisiveis” da miscigenacdo brasileira
no periodo colonial. E, definitivamente, esse é um tema da maior importancia.
Além da questdo geracional que distanciava pardos do cativeiro, ter e reconhecer
filhos mestigos influenciou de forma decisiva a nossa “cultura racial”, ou seja, a
nossa maneira de vivenciar as relagdes pautadas na cor da pele, na sua visibilidade
ou invisibilidade. Estabeleceu nuances baseadas em referenciais de ascendéncia
branca e, de alguma forma, favoreceu as injusticas sociorraciais. Nos assentos
de batismo e casamento, as auséncias de cor possuem determinantes variados e
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dependem do olhar de quem os registra, e esse olhar pode ser influenciado pela
posicdo social, como pode ser visto nos casos dos filhos pardos do capitdo Barrozo.
Os siléncios sobre as cores, com certeza, ndo confundiam seus contemporaneos,
mas confundem a nés, historiadores.

MAPA 1. Salvador e Recéncavo
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GRAFICO 1. Cor nos registos de casamento da Penha (1762-1830)
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GRAFICO 2. Condicdo de nubentes. Freguesia Nossa Senhora
da Penha de Itapagipe (1762-1830)
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GRAFICO 3. Cor/qualidade e etnias africanas nos casamentos da
Penha (1762-1830). Foram contabilizados todos os nubentes, pais
dos nubentes, testemunhas e senhores de escravos
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GRAFICO 4. Casamentos de escravos e forros na Penha (1762-1830)
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E possivel que seja uma das filhas do Capitdao Manoel de Oliveira Barrozo com a escrava Luzia
Jeje. Nos documentos aparece como Ana Maria Joaquina, mas como havia variagdes nos nomes
na época, pode ser que se trate da mesma pessoa. (Reis ALves 2010: 174).

Em 1723, por exemplo, mulatos e bastardos foi tema discutido pelo Conselho Ultramarino, a partir
de uma “solicitacdo do governador de Minas, para que os mulatos nio pudessem herdar de seu
pai, mesmo que nio tivessem outro irmao branco” (Lara 2007: 340). Vilhena criticava os mulatos
soberbos e sua incompeténcia para gerir bens herdados como filhos ilegitimos (ViLnENA 1969:
136).

Celio de Souza Mora, “A face parda da ‘Conspiracio dos alfaiates: homens de cor, corporagdes
militares e ascensao social em Salvador no final do século XVIII”. Dissertacdo de Mestrado — UEFS,
2010, p. 32. Nem sempre os pardos questionavam a presenca de brancos na hierarquia de suas
tropas, em alguns casos a presencga de brancos poderia ser utilizada para garantir a aceita¢io de
seus pedidos pela coroa. No Rio de Janeiro em 1745, pardos e forros enviaram carta a Lisboa so-
licitando a criacdo de um regimento de trés tropas auxiliares de cavalo e indicavam para homens
brancos serem nomeados coronéis. O Conselho Ultramarino nega tal solicitagdo argumentando que:
“corpos de infantaria da ordenanca separados de pardos e bastardos (...) podem ser em grande
prejuizo desse Estado” (Fracoso 2010b: 285-286). Ressalte-se também que, através da carta régia
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de 22 de marco de 1766, ampliou-se o niumero de milicias pardas na colénia e consequentemente
0 acesso a altos postos militares como mestre de campo, sargento-mor, coronéis, tenentes-coronéis
e capitdes (Crispin 2011: 8).

Em Bluteau, Dicionario de 1789, pardo é o intermediério entre o branco e o preto, e mesti¢o era
o filho de Europeu com India ou branco com mulata, cabra era a mistura de mulato com preto
(Morags SiLva 1789, Tomo 2. Verbete Mestico).

Ver sobre padres de cor e mobilidade social em Ovrivera 2011: 51-66.

Conceito utilizado por Jodo Fragoso para pensar processos de mobilidade social de pardos no Rio
de Janeiro no século XVIII (Fragoso 2010b: 245-294). Talvez seja uma conclusédo precipitada, mas
considero esse conceito ttil para pensar esse movimento e outros.

No entanto, os pardos ndo eram apenas pessoas livres ou libertas, existem também escravos pardos
na documentacio, mas em nimero bem reduzido.

Para Anténio Caldas a Freguesia Nossa Senhora do O de Paripe fazia parte do Reconcavo, mas
no Mapa de 1780 (citado na nota seguinte) aparece como localizada no Suburbio da Cidade de
Salvador.

Mapa de enumeracio da gente e povo desta capitania da Baia pelas freguesias de suas comarcas...
1780. Projeto Resgate, Inventario Castro ¢ Almeida, documento 10701.

No mesmo Mapa as Freguesias menos populosas sdo Santissimo Sacramento na Rua do Passo
com 1.558 pessoas e Nossa Senhora de Brotas com 1.575, e Nossa Senhora da Vitéria com 2.172
pessoas. A mais populosa é a Freguesia da Sé com 7.998 pessoas. Ibidem.

Entre os relatos presentes na Devassa do movimento de 1798, segundo depoimento de Joze de
Freitas Sacoto diz: “sucedia falar com Luis Pires, este lhe dizia, que tinha um livro manuscrito,
dado pelo Tenente Hermégenes de Aguiar, traduzido por ele, e pelo Padre Francisco Agostinho
Gomes, de Francés em Portugués; o qual tratava de desabusar os rapazes religiosos, para adquirirem
nimero de gente suficiente para uma revolugdo, que se projetava fazer na cidade, a bem da qual
se formaram os ajuntamentos em varios sitios, como na Barra, em Itapagipe, e mesmo nas casas
particulares” (Mota 2010, p. 47 grifos meus). A Penha foi, portanto, um dos focos de articulacao
entre os lideres do movimento.

Projeto Resgate Serie Bahia Castro Almeida Mapa dos moradores da freguesia da Penha AHU CU
005-01, cx 47, d. 8745-8752.

Projeto Resgate Serie Bahia Castro Almeida Mapa dos moradores da freguesia da Penha AHU CU
005-01, cx 47, d. 8745-8752.

APEB, Colonial e Provincial, Presidencia da Provincia. “Quadro dos Nascimentos na Penha”,
1844.

Kaétia Mattoso chama atengdo para a significativa populagdo mestica dessa freguesia no século XIX
(Mattoso 1992: 124). Ana Amélia Nascimento também confirma percentuais semelhantes para o
censo de 1855: brancos 32, 43%, pardos 28,42%, crioulos 17,16%, cabras 11,53% e pretos 10,19%.
(NasciMENTO 2007: 162).

LEV, Livro de assento de casamentos, Penha 1762-1837, fls. 7, 10 e 19.
Idem, fl. 131.
LEV, Assentos de casamentos, Penha, 1762-1837, fls. 26v, 27, 27v, 29v, 41, 42, 42v, 53v, 54, 54v.

Em muitos registros ndo especifica o estado civil do senhor.
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Isso pode confirmar a minha tese de que o casamento na Bahia era para escravos e o privilégio
de ser solteiro para os senhores.

Sobre a importancia dos casamentos para os africanos e africanas minas no Rio de Janeiro ver
Faria 2012: 112-133.

LEV- UCSal (Laboratério Eugénio Veiga, Universidade Catélica de Salvador), Impedimentos de
Matriménio, 29 de agosto de 1772, livro 329.

LEV- UCSal, Impedimentos de Matrimonio, 4 de novembro de 1802, livro 329. Nao aparece no
impedimento a condi¢@o de forra. Mas no registro de nascimento de seu filho, em 1774, ela aparece
como escrava de Gongalo Ferreira de Souza, como nao aparece a condi¢do de escrava em 1802,
presumi que ja fosse liberta.

LEV-UCSal, Assento de casamentos, Penha 1762-1837, fls. 1v, 5, 5v, 22v.

Ibidem, fls. 22v, fl. 128.

LEV-UCSal, Impedimentos de Matriménio, livro 329.

LEV, Assento de casamento, fls. 25 e 35v. Assento de Batismo, Penha 1817-1833, fl. 1.

Projeto Resgate Serie Bahia Castro Almeida Mapa dos moradores da freguesia da Penha AHU CU
005-01, cx 47, d. 8745-87522.

LEV, Assento de Matrimoénio, fl. 40v. Assento de Batismo, Penha 1817-1833, fl. 1v.

Eduardo Franca Paiva discute essa possibilidade de mesclas biolégicas ainda que néo seja especifico
do periodo (Paiva 2012: 20).
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RESUMO:

Esse artigo busca
aproximar realidades
vividas entre principal-
mente duas conquistas
portuguesas: o Recife,
em Pernambuco, e
Luanda, em Angola. O
tema central sdo os rit-
uais de enterramento
realizados nesses
locais e lidos através
da documentacdo da
Irmandade dos Ho-
mens Pretos da Vila do
Recife, confrontada a
uma aquarela de De-
bret, que representa o
enterramento de uma
negra, no Rio de Ja-
neiro, Brasil. Langare-
mos mao de mais
uma fonte primaria;
sendo estas um bando
da regido de Luanda,
proclamado no gov-
erno de Francisco

de Souza Coutinho

e a cronica de Elias
Alexandre, intitulada
“Histéria de Angola”.
A juncéao dessa docu-
mentacao e a con-
strucdo da narrativa
procuram demonstrar
como se mesclaram as
culturas em contato
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Durante as comogdes ocorridas nas homenagens funéreas dos séculos XVIII e XIX,
determinavam as Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia que se fizesse sinal
dobrando os sinos das igrejas que anunciam os enterramentos. Entendemos que isso se
dava para que os fiéis se lembrassem de encomendar suas almas a Deus. O dobre dos
sinos teria um significado educativo: ao ouvir o som ftinebre os vivos seriam tocados
pela lembranga da morte e teriam avivados em si sentimentos que os reprimiriam no
cometimento de atos pecaminosos. Para tanto, deviam os sinais ser executados com
toda a prudéncia e moderacio necessérios aos ritos da religido crista.

Falecendo algum homem, seriam trés breves sinais; para as mulheres, dois; para
as criancas de idade de sete a quatorze anos, independente do sexo, apenas um
toque. Os sinais seriam realizados em trés momentos distintos por cada morto:
para anunciar a morte, para avisar da saida do cortejo e para assinalar o mo-
mento da descida do corpo a sepultura. A moderacdo exigida seria, segundo a
documentacdo, para evitar a vaidade humana em homenagens excessivas (VIDE
2007: § 828). Sem sombra de duvida existia uma ligacdo direta entre o barulho
por ocasido dos enterros e a relevancia do morto!, afinal, o sino grande da Ir-
mandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos da Vila do Recife s6 dobrava
pelos irmaos da casa, pois era um sinal de muito prestigio®. Se o individuo fosse
integrante de mais de uma irmandade, como néo seria dificil de acontecer, cada
uma delas se via obrigada, por determinacio do seu compromisso, a dobrar o
sino por ele, tornando o fausto e a pompa do momento ainda maior.

A irmandade dos Homens Pretos da Vila de Santo Antonio do Recife também reali-
zava enterros para pessoas nao pertencentes a instituicdo. Porém, um componente
importante do rito funerdrio de uma irmandade seria a tumba que conduziria o
corpo a sepultura. Os irmédos do Rosario da Irmandade estudada achavam por
bem reservar também este aparato apenas aos confrades, sem permitir que fizesse
parte do enterramento de “outra pessoa alguma que nao fosse irmao ainda que
desse avantajada esmola por ela”, pois essa regalia era privilégio dos que gastavam
o seu dinheiro em favor da virgem santissima, isto seria, segundo o documento,
inegociavel. Para os que faziam questdo de ser enterrados pelos integrantes da
irmandade, existia um esquife, com pano de coberta, diferente do pano de rito
funerario dos irmaos. As pessoas o podiam alugar e pretender o enterro com
fausto, pagando oito mil réis, ou sem fausto por seis mil réis.

Para os que ndo podiam ser levados a sepultura pela tumba, por ndo serem sécios,
a irmandade fez uma escritura com o ilustrissimo e reverendissimo senhor bispo
e excelentissimo senhor, governador Caetano de Mello, por ordem que teve de
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sua Majestade, para que houvesse um esquife denominado bangiié. Estes, foram
construidos para que servissem a conducdo dos defuntos de pretos e pretas que
morressem vindos do mar a fora, assim como, também para servir as pessoas
pobres da terra. Para esse fim cobrava-se a quantia de seis contos e quarenta réis,
para as demais pessoas que se enterrassem no Esquife Bangué, acrescentava-se
uma outra quantia para a encomendacgio da alma e missa.*

Fica claro, entdo, que seria cobrado um valor para o uso do esquife direcionado
aos pobres, podendo a irmandade fazer uso do rendimento no que lhe conviesse,
0 que nos comprova as contas registradas do rendimento do Bangué:

Conta dorendimento dos Bangueis ecubertas domes dejanr® 1788!

Janr®
13
P’ hum bangue 460
P’ escravo de Felipe Antonio Frr* de Ar° 460
P’ escravo dacaza de Amaro deFreitas 460
P’ escravo deManoel Frr* Roza 460
P’ escravo de Francisco Roiz Sette 460
P’ escravo de Joze Antonio daSylvr® 460
28 P’ hum dito maiz 460
P’ hum d° Maria escrava de Anna Joaquina do Pilar 460
3680
A crianca do nosso Ir. Felipe daP[ilegivel] 80
A Ir. Josefa Maria da caza de Joanna de Torres 280
A Tr. Adriana daS* [ilegivel] 320
O Ir. Antonio Bento [ilegivel] caza do sargto mor Mel Gomes Pinto 320
A Tr. Ignacia escrv* de Antonio [Rz.] dos Santos 320
1320
5000

Receby o contheudo asima [q] ved®. Passey este de minha letra e sinal concistorio 3 de fevr® de 1788
Fran® de Amorim Lima
Thezr®
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em ambas as margens
do Atlantico. O cotidi-
ano da época em tela,
verificado por meio
das fontes, demon-
stra a ndo existéncia
de uma dominacio
cultural completa do
conquistador. A inves-
tigagdo sinaliza que
os contatos havidos
apontam que houve
uma forte colonizacao
as avessas, acontec-
ida quando rituais do
cristianismo catélico
foram ressignificados
e reformulados pelos
habitantes dos novos
mundos, estes, criados
pela presenca ibérica
e, muito mais forte-
mente pela influéncia
portuguesa nos lugares
tratados por nossa
investigacdo. A partir
dessas consideracoes
iniciamos nossa narra-
tiva argumentativa.

PALAVRAS-CHAVE:
Sepultamento; cultura;
mundo atlantico.
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Observando as informagdes aqui expostas ndo podemos esquecer que o compro-
misso coloca o bangiié, como ja vimos, sendo algo reservado para os que ndo eram
irmdos. Observando o documento acima, verificamos que a for¢ca do cotidiano
se encarrega de transformar isto e, embora a maioria dos que faziam uso dessa
padiola fossem escravos, ndo mencionados como associados, alguns confrades e o
filho de um deles aparecem na lista de conta dos rendimentos do esquife, embora
pagando um valor inferior ao oferecido para enterrar os nao sécios.

O enterro que deveria ser realizado por uma irmandade previa uma ritualistica
de moderacido e comedimento. Na Irmandade dos Santos Elesbdo e Ephigenia, na
segunda metade do século XVIII determinava que, em falecendo algum irmao, ou
mesmo sua mulher ou filhos, deveria se enviar a noticia da morte para o tesoureiro
da instituicdo para que pudesse ser preparada a cruz do cortejo funebre. Outro que
deveria ser avisado diligentemente era o irmao que detivesse o cargo de andador
para que este alertasse ao juiz e demais confrades. O séqiiito funebre deveria ter
a presenca de todos os componentes da irmandade “incorporados”, ou seja, com
respeito e recato pelo acontecimento, para que fosse possivel o acompanhamento
do corpo do defunto. A presenca do padre capeldo e do juiz da instituicdo tam-
bém era exigida. Este, distinto da multidao por sua vara caracteristica, sinal de
cargo e prestigio. Deveriam os irméos obedecer durante a comitiva funebre a sua
localizagdo nela, segundo o cargo que ocupasse na irmandade, se posicionando
dentro de sua ala. A circunspec¢io deveria ser a ténica mesmo depois do enterro,
na volta para a instituicao’.

No Compromisso dos Homens Pretos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosé-
rio do Disterro do També, no final do mesmo século, estava previsto um cortejo
e atitudes semelhantes. Em caso de morte de algum componente da irmandade
ou filhos menores todos se juntariam para irem com Cruz, muita compostura
e, os que pudessem, vestidos de branco e segurando velas para acompanhar o
corpo até a sepultura. Uma missa seria logo encomenda por sua alma. Para os
casos em que os irmaos morressem detendo algum cargo, a irmandade deveria
ser duplamente avisada, para que pudesse comparecer toda ela. Quanto & missa
pelos defuntos os irmédos de mesa determinavam a reza de duas®. Fica evidente a
distin¢do e o prestigio que se empregam aos irmidos que conseguiam ser eleitos
por seus pares.

Na prancha de J. B. Debret, abaixo exposta, podemos observar o enterro de uma
negra. Nesta representacdo do inicio do século XIX no Rio de Janeiro algo bem
diferente esta retratado, nada de recato, moderacgio ou do siléncio pretendido pela
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normatizagdo. A norma e a ritualistica sdo muito diferentes. O aquarelista observa
que existe uma diferenca entre o acompanhamento do sepultamento de uma ne-
gra e de um homem também negro: o fato de o cortejo ser formado unicamente
por mulheres, tendo por exce¢do, um mestre de ceriménia, dois carregadores e o
encarregado do tambor (DEBreT 1989: Prancha 16, 177-178).

FIGURA 1. Enterrement d’'une femme négre. J. B. Debret. 1839. Voyage pittoresque et historique
au Brésil [...]. Vol. 3 (Paris: Firmin Didot), Pl. 16 (www.brasiliana.usp.br).

O autor da tela se ocupa de descrever o oficio do homem do tambor: este leva um
caixote de madeira, em cima do qual realiza de tempos em tempos uma modalidade
de rufo ltgubre batendo com as palmas das méaos. Carregando o caixote debaixo
do braco, o homem est4 obrigado a abaixar-se de vez em quando para deposita-lo
sobre os joelhos, para poder agir. No entanto, assim que é alcancado pela comitiva
fanebre, corre de novo a frente a fim de ganhar terreno, o que ocasiona intervalos
entre os rufos, as lacunas sao prontamente preenchidas pelos clamores femininos,
alaridos considerados por Debret como magicos, que incentivavam um sem nimero
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de suas compatriotas a se juntarem ao funeral. Ele observa também que entre os
mocambiques as expressdes ditas durante o canto fiinebre possuem notadamente
um teor inteiramente cristdo, quando ele verificou que entre outras ditas nacoes
de africanos o canto funebre se limitaria a lamtrias sobre a escravidio e, ainda,
expressadas muito grosseiramente (DEBreT 1989: 177-178).

O aquarelista acrescenta ainda suas impressoes na explicagido da prancha escre-
vendo que, quando uma defunta é indigente, a sua parentela e seus amigos usam
a manha para levar o corpo acomodado em uma rede e o depositam no chéo,
préoximo de uma venda ou do muro de uma igreja, lugar aonde uma ou duas
mulheres mantém uma vela acesa, bem perto da rede funeréria, a fim de recolher
esmolas dos passantes mais caridosos para cobrir as despesas do sepultamento.
Com isso, acabam por atrair os curiosos e, principalmente, o que ele chama de
compatriotas da defunta que contribuem também para os custos funéreos (DEBRET
1989: 177-178).

A cena da aquarela acontece diante da pequena Igreja da Lampadosa. O mestre de
cerimonias também tem seu espaco no cortejo: vestido com uma roupa composta
por lencos de cor, com uma rodilha na cabega € uma vara na mao, faz a procis-
sdo fuinebre parar na frente da porta religiosa, que é aberta apenas na chegada
do séqiiito para impedir a entrada da multiddo. Nesse momento é ouvido o rufar
do tambor e as negras acompanham nas palmas os cantos em honra da morta
que esta sendo transportada na rede. A defunta é acompanhada por oito amigas
ou parentas que pousam as maos em cima da mortalha. Também sdo ouvidos os
sons de dois pequenos sinos e a sombra da noite se aproxima, pois segundo ele,
para estar em conformidade com os habitos brasileiros, uma cerimoénia finebre
s6 pode ser iniciada no final do dia (DeBreT 1989: 177-178).

O encontro das culturas de matrizes africanas e ibéricas é inegavel na gravura de
Debret que aborda os enterramentos de negros. Na ilustracdo, observam-se com
facilidade as dancas e cantos com o instrumento africano que é o tambor, assim
como, se percebem as palmas executadas bem de frente as portas da Igreja. Essas
portas estdo cerradas até a chegada do cortejo para nio ocasionar uma invasao
dos compatriotas da morta. Como se para fechar os olhos aos cometimentos que
ndo fazem parte dos ritos catélicos (DEBrRer 1989: 177-178).

Na segunda metade do século XVIII na cidade de Sdo Paulo de Assung¢éo de Lu-
anda, do outro lado do Atlantico, em Angola, Dom Francisco Inocéncio de Souza
Coutinho que era Governador e Capitdo General de Angola, comendador da Ordem
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de Cristo e também fazia parte do conselho de sua majestade, com o objetivo
expresso de cumprir com as ordens reais e no sentido de afiangar a propagacgio
e a exultacdo da chamada santa fé catélica, tenciona garantir a extirpacdo do
que ele nomeia de vicios gentilicos, o que aparenta ser uma tentativa evidente de
coibir costumes locais que estivessem fora dos padroées catélicos’.

Para afirmar a pureza dos costumes ele proibe na capital angolana, Luanda, e
na cidade de Benguela, a realizacdo dos entambes, por ocasido da morte, naquela
regido®. Os entambes, segundo a historiadora Linda M. Heywood seriam funerais
complexos, elaborados, aonde coexistiam os rituais catélicos e africanos (HEYwoop
2008: 109). Para o governador da regido a realizacdo desse encontro de costumes
nio seria nada agradavel ou compreensivo, pois classifica os entambes como um
indicio de barbaridade, que praticavam os negros, e nos quais podia observar para
seu horror, a participacdo dos brancos, cujo comparecimento a esses eventos ele
atribuia a uma falta de razio e discernimento por parte deles’.

Dom Francisco descreve a realizacdo dos entambes como verdadeiro centro de
desordem publica, de roubos e supersticdes escandalosas; diz que lhe parece que
a comodidade e a experiéncia em abusos adquiridos pelos pais de familia basta-
riam para cessar a determinacdo de proscrever das suas casas o tdo desordenado
costume!.

Como seria do conhecimento de todos a proibicdo da realizacdo de tais eventos,
seus frequentadores se ligariam a estes vicios do gentilismo por um modo bem
mais criminoso na visdo do governante, que seria o de burlarem a lei saindo
da capital para realizar o tal entambe nos arrimos dos campos, que ofereceriam
distancia e protegdo para tais cometimentos, praticados inclusive pelos escravos
das ditas fazendas!!.

Cita também que o Bando proclamado no més anterior, ou seja, de janeiro de
1769, ja prevé punicdes. No entanto, requer Dom Francisco que se imponham
penas dobradas aos freqiientadores e incita que a severidade das leis deva ser
exercida contra as casas onde se praticam os eventos'2.

Para o governante de Sdo Paulo de Assuncdo de Luanda, deveria o bando ser publi-
cado todos os meses em todo o lugar publico onde costumasse acontecer aglomera-
¢oes, por capitides-mores e cabos, tomando o cuidado de traduzi-lo na lingua local,
a ambuda, com a finalidade de ndo ser possivel a ninguém a alegacdo de ignorancia
das determinacdes, inclusive, devendo ser divulgadas primeiramente nos auditérios
da capital, tudo para que tivesse o bando o seu devido cumprimento'’.
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Determina entdo a autoridade na redac¢do do bando, que jamais se possa em al-
gum lugar daquele reino admitir os ditos infernais rituais, e que toda e qualquer
pessoa que tiver noticia deve prontamente denuncia-los aos ministros eclesiais e
seculares para procederem com a dentncia na forma da lei. Aquele que fizesse
o contrario, ocultando os entambes, deveria ser preso e processado como se
tivesse, ele mesmo cometido os atos de celebracoes gentilicas. Deveriam ainda,
os capitdes-mores, vigiar continuadamente o cumprimento dessas ordens, ndo
permitindo os entambes e, ainda mais, nas casas ou senzalas onde o tal entambe
fosse praticado seriam todos os seus ocupantes levados presos para cumprir
pena nas obras reais que estivessem sendo realizadas, conforme determinava o
bando anterior'*.

Continuando, o documento relata que a comunicagéo oficial dispunha que os capi-
tdes-mores vigiariam ininterruptamente a execucao destas ordens de que ficavam
responsaveis, assim nos entambes como nas casas aonde se praticavam rituais.
Mesmo essas casa sendo até senzalas, desde que fosse um lugar de prética ritual
do entambe, a providéncia a tomar seria a pronta prisao de todos o que estivessem
no lugar. Os aprisionados, por sua vez, deveriam ser remetidos as obras reais da
cidade para cumprir a penalidade estabelecida pelo bando, que seria trabalhar
forcadamente durante um periodo determinado!®.

Mas, de fato, como se processavam os entambes? Elias Alexandre, militar baiano
e radicado em Santa Catarina, que serviu em Luanda no século XVIII e que es-
creveu Historia de Angola descreveu os entambes assim:

“Sao insuportéveis por tristes e afetados. Os lamentos sdo cantados pelas ruas,
exprimidos no idioma do pais por boca dos escravos dos defuntos. Estes como
maquinas ambulantes, avisam pelo triste canto a parentela dispersa na cidade e,
se o morto é cidaddo, excede a musica e dois coros. Os semblantes de natureza
carrancudos, se afeiam ainda mais, com os solugdes, que servem de estribilho no
fim de cada cantoria, contudo, as ldgrimas ndo umedecem o exterior dos olhos, a
tristeza é estudada. Os entambes sdo celebrados com um oitavario de abominaveis
supersticoes, que finda santamente com uma missa aplicada pela alma do defunto.
Este ato religioso, celebrado no templo, com modéstia e tristeza, é depois em casa
seguido por um batuque extenso, que rompe e desgasta o enojo dos parentes. Os
chinguilamentos, se misturam com os atos do cristianismo onde desaparece a fé
misteriosa e revelada, para se unir a efeitos incertos, falsos e sobrenaturais. Os des-
tinos fechados com o selo do siléncio eterno, sdo anunciados por agouros ridiculos,
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e pelos nojentos efeitos dos seus milongos (feiticos, remédios de ervanario). Os seus
gangas aceitam essas misturas, os parocos sdo inclinados as indulgéncias, e bispos
que resistiram s6 conseguiram irritar os caprichosos” (Corrta 1937: 83 e 88).

Nesta passagem nota-se a evidéncia de que o ritual do entambe tem a influéncia
do culto aos mortos, e das homenagens aos antepassados, que faziam parte do
cotidiano dos povos antes do colonizador chegar (Corria 1937: 83 e 88). Como o
governador estava interessado em proibir tais cultos e, tentando demonstrar um
exemplo de que entre aquela gente seria natural que um erro se seguisse rapida-
mente de outros muitos, menciona Souza Coutinho que foi exposto a veneracdo
publica um idolo com o nome de Bumba que fez com que a populagdo deixasse
de cumprir os preceitos dos dias santos que deveriam ser consagrados a Deus.
Como mais um exemplo de desvio cita, também, que os veneradores de tal idolo
passaram a guardar o dia imediato a lua nova anatematizando, ou seja, amal-
dicoando, com supersti¢bes, as negras que participavam das adoracdes, dizendo
que estas deveriam morrer e procurar ressuscitar. Todos esses atos considerados
ilicitos seriam praticados nos mesmos sagrados dias em que a Igreja, com todos
os seus fiéis, venerava os sagrados mistérios da salvacdo. Todos esses argumentos
sdo apresentados na documentacao oficial para demonstrar de modo o mais claro
possivel que é crucial a interferéncia do monarca, por meio de seus governadores
na ordenacgdo e controle dos espacgos colonizados.

Tal controle se daria por meio da exposi¢do de poder, que tinha por objetivo coibir
com a forca considerada necessaria, o que ele acreditava serem atos barbaros e de
diabdlicos costumes. Entdo, ordenou ele de imediato que se destruam objetos, locais
e todos os idolos “seja do Bumba seja de qualquer outra ilusdo destes miseraveis”.
“Pois para ele deveriam ser remetidos para as obras reais, todos os que, sendo de
dia ou de noite, realizassem o que ele entende por invocacdes ao demodnio”, ou
fizessem sacrificios aos mortos de algum animal ou a guarda de dias imediatos
a lua nova, nido sendo este dia santo decretado pela Igreja. Bom, as ordens esta-
vam dadas aos capitdes-mores e aos cabos, os quais se encarregariam de fazé-las
cumprir. Ficou ainda o aviso de que ndo se omitissem em obedecer-lhas'®.

Porém, todo esse esforco e cuidado se mostraram ineficientes, pois demonstra-
ram obter pouco cumprimento e ressonancia nos individuos de origem européia
e africana, tanto na colénia quanto no interior. Afinal, em 1780 se observava os
brancos do interior praticando rituais ditos pagéos, participando de entambes,
adivinhacoes e adoracdo a idolos. Registrava-se a presenca de praticas africanas
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junto ao centro dos rituais da Igreja nos idos de 1790 de forma desafiadora. Neste
momento o exercicio de rituais afro-cristios comandava os sacramentos na regido,
tais como, funerais, casamentos e a prépria comunhdo (Heywoop 2008: 110).

Assim, nos rituais que seguiam os enterros, fossem dos africanos e seus descen-
dentes, ou nao, estiveram presentes significados multiplos, tais como o desejo de
encontrar os ancestrais, o medo de ndo merecer um bom lugar no além-vida, o
cuidado para deixar bem claro o que se queria nas realizacdes das cerimodnias
finais em homenagens aos seus entes queridos. Como verificamos, ao cruzar fontes
oficiais do Brasil e de Africa, juntamente aos relatos e pictografia de viajantes,
percebemos que o cotidiano se encarregava de misturar as crencas. Os africanos
chegados a América Portuguesa definitivamente ndo eram paginas em branco.
Aqui chegavam trazendo sua cosmologia, com uma visdo de mundo estruturada
e demonstrada em seu modo de viver e entender o mundo a sua volta. Os ibéri-
cos, embora cristdos, foram marcados continuamente pelo encontro de culturas
amalgamas de fé multipla e mesclada. Assim, entendemos que os rituais e praticas
africanas e ibéricas conviveram em Angola e no Brasil adentrando ao século XIX
e ainda se mantendo entre nos.

! Rers 1991: 154.

2 LAPEH-UFPE, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos da Vila
do Recife. 1782, Constitui¢ao 14.

3 Idem.
4 Idem, Constitui¢io 41.

5 Compromisso da Irmandade dos Santos Elesbdo e Ephigenia Ano: 1767 Igreja: Igreja de Santo
Elesbdo e Santa Ephigenia, Rio de Janeiro Arquivo: Museu do Negro/ Arquivo da Irmandade de
Santo Elesbido e Santa Efigénia. Transcrito por Monica Monteiro.

¢ Compromisso dos Homens Pretos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio do Disterro do També.
Ano: 1790. Arquivo Histérico Ultramarino (AHU-PE), Cédice 1288, capitulo V.

Bando que proibe os Entambes (a), e outras barbaridades, 10 de Janeiro de 1769, Arquivo Histérico
Ultramarino (AHU), Angola, Cx. 53, doc. 1. Segundo Bluteau, bando significa pregdo, quando se
declara publicamente um decreto ou lei ao som de caixa (BLuteau 1712-1728).

8 Idem, ibidem.
®  Bando que proibe os Entambes (a), e outras barbaridades, cit.
10 Tdem, ibidem.

' Tdem, ibidem. Arrimos eram propriedades agricolas ao redor de Luanda.
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Bando que proibe os Entambes (a), e outras barbaridades, cit.
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RESUMO:

Os cadernos do
Promotor tém-se
mostrado uma fonte
extremamente rica para
todos os pesquisadores
que se debrugcam

sobre o Tribunal da
Inquisicdo, embora
tenha aparecido
aleatoriamente nos
trabalhos que versam
sobre o tema. Sua
riqueza talvez possa ser
melhor compreendida
por ndo conter apenas
dentincias “oficiais”,

ja que uma simples
carta — ou um pequeno
bilhete, as vezes escrito
num sofrivel portugués
-, remetida por um
ilustre desconhecido,
poderia ir 14 parar. Toda
essa documentagio

nos permite entrar

em contato com uma
grande variedade de
delitos, para além dos
usuais que estamos
acostumados a ler

na vasta bibliografia
respeitante a Inquisicéo.
Num mesmo caderno
encontramos denuncias
das mais diversas
regides do império
portugués, agrupadas

a principio apenas
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A documentagdo produzida pela Inquisi¢do portuguesa durante os seus quase
trezentos anos de existéncia tem-se mostrado de interesse impar para o estudo
do cotidiano. Por meio dos processos inquisitoriais e dos cadernos do Promotor
- instrumentos onde eram registradas as dentncias da Inquisicido — entramos em
contato com o dia-a-dia nas mais diferentes regides do império, e a partir desse
encontro temos condicdes de acessar “valores e modos de estar na vida”, para usar
uma expressdo da historiadora portuguesa Elvira Mea (MEea 1999: 132).

De forma muita apropriada, Jodo Lucio de Azevedo sintetizou a importancia de
se debrucar sobre os documentos inquisitoriais, tanto para a histéria portuguesa
quanto para a brasileira, ao defender que “verdadeiramente se nio podera escre-
ver uma histéria, digna desse nome, da época posterior ao estabelecimento da
Inquisi¢do, sem miudamente compulsar tdo copioso arquivo” (Azevepo 1921: 5).
Acrescentariamos a essas sabias palavras apenas a observacio de que esse estudo
nio pode prescindir das centenas de félios que foram preenchidos pelas mais
extraordinarias dentncias, vindas de todos os cantos do império portugués. Pos-
sibilita-nos entender melhor a sociedade, tanto a ibérica quanto a colonial, além
de permitir compreender melhor o desenvolvimento do Santo Oficio, bem como
as suas contradi¢coes. Proporciona-nos, acima de tudo, desfazer mitos.

Nas centenas de casos que foram registrados nos cadernos do Promotor, ha certa
dificuldade em se determinar o porqué de alguns se transformarem em processos
inquisitoriais, e outros ficarem sem punicdo por parte do Tribunal da Inquisicéo.
Nio podemos buscar a resposta somente na gravidade dos crimes denunciados, pois
outros tantos, também extremamente afrontosos que encontramos nos cadernos,
ai ficaram. Mais certo seria alargar nosso campo de visdo e buscarmos explicagdo
na proépria pessoa daquele que é imputado ser o fautor; na circunstancia em que
o delito havia sido cometido; no estado fisico e mental do réu; na relacdo entre
o denunciado e suas testemunhas de acusacdo, para se porem de lado possiveis
inimizades entre as partes envolvidas; no nimero daqueles que faziam a dentncia,
e a qualidade de suas pessoas; além, claro, da prépria incapacidade da maquina
inquisitorial em dar conta do recado.

Com muita propriedade, Laura de Mello e Souza, abordando a questdo da sexuali-
dade na Col6nia, chama a atencéo para que ela “néo se traduzia simplesmente num
desregramento sem peias”. Em seu entendimento, aquela sociedade apresentava
“tracos préprios de uma formagéo social escravista”, em que senhores detinham
poder de vida e morte sobre os seus escravos, quando ndo “extorquiam caricias
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e prazeres” (Souza 1986: 17). Fora do pulpito, “o padre desce ao nivel da comu-
nidade [e] pode ser visto andando pelas ruas e mantendo contato direto com seu
rebanho” (NEves 1993: 147). Em muitos casos, contato intimo.

O clero colonial sempre teve problemas em manter-se casto (LEwcowicz 1987: 58).
Como aponta Ida Lewcowicz, mesmo “todo aparato da Igreja para selecionar os
postulantes a carreira religiosa, mais o processo educacional, ndo impediram as
transgressoes de ordem moral. O concubinato, a mancebia e a ilegitimidade néo
foram incomuns no meio eclesidstico” (LEwcowicz 1987: 61-62). Mesmo na Europa
as decisoes do Concilio de Trento demoraram a atingir uma uniformidade aceitavel
e desejavel (Souza 2009: 121; DeLumeau 1989; Prospert 1995; Erton 1985). Casos
como o do frei Miguel da Assunc¢io' s6 nos fazem ver que a Igreja Catélica ndo
obteve sucesso em sua “cruzada” contra as relagdes ilicitas, tdo condenadas que
passaram a ser apds o Concilio de Trento. Se ndo coibia tais desvios dentro do
préprio clero, menos ainda entre homens e mulheres que ndo faziam parte de
seus quadros. Ndo podemos nos esquecer que se tratava de homens com desejos
e necessidades e caréncias... carnais inclusive.

No século XVIII, a Igreja no Brasil encontrava-se bem mais estruturada — contava
com seis bispados e dezenas de paréquias —, e dessa forma foi capaz de “desenvolver
uma agressiva campanha moralizante que incluia sermdes, visitagcoes e devassas”.
Consequéncia dessa preocupacio “foi a elaboraciao de um cédigo padronizador das
obrigacoes do clero e de fiéis”, cujo objetivo maximo era consolidar “juridicamente
a Contra-Reforma na América portuguesa” (VENANCIO 1986: 109).

Em terras brasilicas, as disposi¢des tridentinas fizeram-se sentir tardiamente: ndao
nos esquecamos de que as Constitui¢ées Primeiras do Arcebispado da Bahia datam
de 1707 (Souza 1993: 141; Vipe 2010). Toda esta legislagdo teve o cuidado de versar
sobre a vida virtuosa e reta que cada ministro da Igreja deveria levar:

“438. Quanto mais é levantado e superior o estado dos clérigos que sdo escolhidos
para o divino ministério e celestial milicia, tanto é maior a obrigagdo que tém de
serem vardes espirituais e perfeitos, sendo cada clérigo que se ordena tdo modesto
e compondo de tal sorte suas agdes, que ndo s6 na vida e costumes, mas também
no vestido, gesto, passos e praticas, tudo neles seja grave e religioso, para que suas
agoes correspondam ao seu nome e ndo tenham dignidade sublime e vida disforme,
procedimento ilicito e estado santo, ministério de anjos e obras de demonios.

439. Pelo que, conformando-se com os sagrados canones e Concilio Tridentino,
exortamos e encarregamos muito a todos os clérigos nossos suditos considerem
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atentamente as obrigacdes de seu estado e a grande virtude que para ele se requer,
atendendo os que forem sacerdotes que, assim como nio ha coisa mais excelente que
o sacerddcio, assim ndo ha mais miseravel do que cometer um sacerdote qualquer
culpa; pois, quanto é de mais alto a queda, tanto é maior a ruina, e nio o cumprindo
assim, além da estreita conta que Deus lhes ha de pedir, serdo castigados com as
penas dos sagrados canones e das nossas constitui¢oes” (Vibe 2010: Liv. III, titulo
1, § 438-439, 311-312).

Mas o certo é que a Colonia foi prédiga em produzir criticas e palavras afronto-
sas contra a Igreja, ndo s6 por causa dos desmandos cometidos pela Inquisi¢éo,
mas também pela vida dissoluta que boa parte do clero levava. Para muitos de
seus criticos, “os padres mentiam, pregavam uma religido que nao dizia respei-
to aos anseios populares” (Souza 1993: 138). A ma fama que os padres tinham
entre a populacdo sé tendia a crescer com os maus exemplos que grassavam
pela Colonia. Ao que indicam as fontes, aliadas a uma vasta bibliografia acerca
do tema, podemos afirmar que “a castidade ndo era uma preocupacio séria do
clero colonial, nem da populacdo em geral” (NEves 1993: 135). Fora do pulpito,
o clero colonial acabava por agir de acordo com o meio circundante, na maioria
das vezes, inclusive, esquecendo as palavras e li¢des que havia acabado de pregar
(Lima 1990; HaLiczer 1998).

O clero catdlico que se deslocava para a colonia era acusado de negligéncia e mesmo
de conivéncia para com os pecados da terra, quando nao os proprios religiosos man-
tinham-se amancebados com suas escravas: o clero colonial era assim equiparado,
em pecados, aos muitos desterrados que vinham a colonia purgar seus pecados.
Mas devemos ter em mente que esse desregramento — a0 menos para o contexto
do século XVII - ndo destoava do restante dos parocos da Igreja catélica, o que se
devia em grande parte ao despreparo dos curas. Essa falta de religiosos capazes,
e portadores de uma vida exemplar e condizente com o sacerdécio, fez com que a
acdo tridentina no Brasil ficasse aquém de sua eficacia (Vainras 1989: 19-55).

A feiticaria era uma presenca constante no cotidiano dessa sociedade e estava
intimamente “ligada as necessidades iminentes do dia-a-dia, buscando a resolucido
de problemas concretos” (Souza 1993: 26). Pelo fato de se ter, na altura, um co-
nhecimento cientifico muito pequeno acerca das doencas, a prépria engrenagem
do corpo humano, bem como a melhor forma de cura, a tendéncia era atribuir as
moléstias origem sobrenatural. E ndo raro, os préprios médicos viam na doenca
um possivel feitico e indicavam a busca de outro tipo de “profissional” para cura-
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la. Como aponta Daniela Calainho, “o que as fontes sugerem é que o apelo aos
africanos funcionava como uma espécie de ultima alternativa de cura”?.

No cenario colonial, a feiticaria desempenhava multiplas funcdes, e se tornou num
6timo instrumento para se entender o viver em colénia. Muitos a ela recorriam
para “prender a amante, matar o rival, afastar invejosos, lutar contra os opres-
sores, construir uma identidade cultural. Muitas vezes, resolveu seus problemas
com o outro mundo; outras tantas, lancou-o em abismos terriveis” (Souza 1993:
208). Embora bastante comum no Ocidente cristdo, a pratica de adivinhar esteve
sempre ligada a figura do Diabo. Essa demonizacido, em grande parte, foi obra de
Sido Tomas de Aquino, para quem “insistir em adivinhar o futuro e ir além das
potencialidades da razdo humana ou das revelacoes divinas era pecado grave, que
via como pacto demoniaco” (Souza 1993: 201). Nosso padre Miguel da Assuncéo,
ao buscar os servicos de um feiticeiro, tentava nao adivinhar o futuro, mas sim
descobrir quem havia feito mal a sua estimada escrava.

Como tdo bem aponta o antrop6logo Luiz Mott, abordando a religiosidade colo-
nial, “malgrado a condenacio e vigilancia do poder eclesiastico, que podia man-
dar agoitar e degredar os feiticeiros, nem por isso conseguia erradicar os rituais
africanos e amerindios do seio da populagiao” (Morr 2010: 33). Em artigo que
analisa o dominicano frei Alberto de Santo Tomas, Mott nos faz ver a preocupa-
¢do constante desse religioso em salvaguardar seus fiéis “dos embustes do Diabo
e da falacia dos feiticeiros”. Em sua “cruzada” para derrotar o eterno inimigo de
Deus, o dominicano néo se furtava em lancar mao de “praticas costumeiras dos
mandingueiros e calunduzeiros” (Mott 2010: 34; Carainao 2008).

O caso desse padre deixa clara a forca, em finais do século XVII, das “praticas
maégicas sincréticas”, e quao presentes estavam no cotidiano colonial (Souza 1993:
229). Nesse caso especifico, a procura ao feiticeiro foi motivada por razées também
bastante comuns, que levavam as pessoas a recorrerem a esse caminho: “questdes
amorosas e achaques”. Aqui, os dois motivos combinados. Assim, a dentncia
contra frei Miguel da Assunc¢do é uma 6tima ilustracdo para o que afirma Laura
de Mello e Souza, de que “adivinhacdes, curas magicas, benzeduras procuravam
responder as necessidades e atender aos acontecimentos dirios, tornando menos
dura a vida naqueles tempos dificeis” (Souza 1993: 247). Também essa dentncia
é prova cabal de que todas as camadas sociais envolviam-se com as praticas
maégicas, tanto aquelas que visavam a protecdo, quanto as que funcionavam para
produzir o mal. O religioso estava ligado a primeira funcéo; a escrava Catarina,
como veremos, a segunda (Souza 1993: 259).
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Dialogando com Roger Bastide, Laura de Mello e Souza conclui que “o préprio
escravismo impelia o escravo 2 demonizacio”. Nessa sociedade, o uso da feiticaria
“ndo apenas dava armas aos escravos para moverem uma luta surda — muitas
vezes, a Unica possivel — contra os senhores como também legitimava a repressdo
e a violéncia exercidas sobre a pessoa do cativo” (Souza 1993: 272). No entanto, a
escrava Catarina supostamente teria langado mao da magia maléfica niao contra
a elite branca, mas contra outra escrava, vista, talvez — isso o documento nao diz
- como uma concorrente aos afetos e cuidados do padre.

A feiticaria na Coldnia era vista com certa naturalidade e fazia “parte do dia-a-
dia”. Vinda com os portugueses, “suas raizes se perdiam na noite dos tempos,
na tradi¢do popular. Aqui, entroncando-se em outras culturas, ganharam novas
cores” (Souza 1993: 362-363). Em fins do século XVI comeca a se verificar uma
associacdo entre feiticaria colonial e “praticas africanas”: “em 1616, homens
brancos ja lancavam mao do saber de negros feiticeiros para conseguir a cura
de familiares ou escravos” (Souza 2009: 54). Isso talvez nos ajude a compreender
o que levaria um homem da Igreja a langar méo da feiticaria para curar uma
escrava, embora o que estivesse por tras de sua preocupagio fossem sentimentos
verdadeiros que ele nutrisse por ela. Isso pode nos ajudar a entender sua reacdo
violentissima contra a “responsavel” pela doenca de sua concubina.

Em sua tese de doutorado, Adriana Dantas Reis Alves mostra que “além dos atri-
butos sexuais, as mulheres negras também foram qualificadas algumas vezes como
referéncia de beleza, capazes de suscitar, ao mesmo tempo, desejos e relacoes
duradouras além da exploracao sexual” (Reis ALvis 2010: 4). Mesmo Jorge Benci,
quando escreve aos senhores de engenho, em 1700, alertando-os para o fato de que
suas escravas eram “monstruosas e vis”, conseguiu incutir muito pouco temor na
elite baiana colonial. O certo é que “nem mesmo os padres, reverendos e conegos
acreditavam nisso, pelo contrario, muitos deles continuaram mantendo duradouras
relacdes de concubinato com escravas e suas descendentes, assim como varios
senhores solteiros e casados” (Bexct 1977: 103 apud Reis ArLves 2010: 16).

Uma das obras de maior impacto sobre a historiografia brasileira foi sem davida
Casa Grande & Senzala. Aprendemos nela que o grande nimero de filhos naturais
no periodo colonial advém das relacdes sexuais que eram frequentes entre senhores
e escravas. Sociedade de dupla moral, havia nela, de um lado, “as recatadas e en-
clausuradas mulheres livres e brancas e, de outro, as negras entregues a voltpia e
ao prazer de senhores precocemente viris” (VENANcIO 1986: 107). Contudo, desde o
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aparecimento da primeira edicdo da obra de Gilberto Freyre, muito se tem escrito,
e as muitas criticas nos fazem ver com outros olhos aquela falsa ideia de que os
“ e o 1 .
desclassificados e marginalizados do mundo colonial” eram caracterizados por
terem uma vida essencialmente promiscua (VENANCIO 1986: 108).

Como defende a doutrina catélica, “todo ajuntamento, unido ou trato que niao
seja o consagrado pelo casamento” e que é bem explicitado nas determinacoes
do Concilio de Trento “estd marcado pela concupiscéncia e a desordem e leva
inevitavelmente ao pecado” (Lopoxo 1989: 21)3. A sociedade na qual viviam frei
Miguel da Assungéo e sua escrava Felicia era marcada pela polarizagdo de dois
modelos distintos: o “do casamento sacramentado e o do concubinato”. Para a
Igreja nao havia escolha, a nao ser aprovar e incentivar a primeira forma de uniao
entre um homem e uma mulher, e condenar a segunda (Priore 1989: 45). Mas a
veemente condenacdo imposta pela Igreja surtia pouco efeito, ja que “um fluxo
subterraneo corre no sentido contrario ao das normas vigentes”. O que vemos
diante de nds, através dos casos como o desse religioso, “é toda uma trama de
praticas amorosas, como que costurada ao avesso das falas moralistas, sobre o
casamento e a necessidade natalista” (PrRIORE 1989: 44).

Embora a Inquisicdo portuguesa tenha-se langado preferencialmente contra os
cristdos-novos, cuidou igualmente da defesa do catolicismo no plano da moral
familiar e sexual. Nas tltimas décadas do século XVI, os crimes de desvio da
moral catélica ja rivalizavam com as transgressdes da fé (Vainras 1986). Nesse
sentido, a dentincia escrita e enviada pelo padre Alvaro Lobo Barreto com destino
certo aos inquisidores visava fazer outro tipo de alerta, esse talvez mais implicito:
“viver com uma escrava africana abria um precedente muito perigoso, tornava-
se um exemplo, criava um argumento, uma expectativa, que poderia perturbar
a ordem” (REeis ALvis 2010: 146). Nessa mesma linha de raciocinio e dentncia
vdo as palavras escritas pelo jesuita Manuel da N6ébrega: “Os clérigos desta terra
tém mais oficio de demonios, que de clérigos, porque além de seu mau exemplo
e costumes, querem contrariar a doutrina de Cristo, e dizem publicamente aos
homens que é licito estar em pecado com suas negras” (Lerre 1954: 270 apud
VEeNANCIO 1986: 109).

Num papel que consta das centenas de félios dos cadernos do Promotor da In-
quisi¢do de Lisboa, enviado de Goiana aos 18 dias do més de fevereiro de 1703,
o padre Alvaro Lobo Barreto mostra toda sua indignacdo para com frei Miguel
da Assuncdo. Em seu escrito, enderecado ao rei, aquele que se intitula “o mais
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leal, e humilde vassalo de Vossa Majestade” brande contra o prior do convento
de Nossa Senhora do Carmo, de Goiana, bem como contra o padre Verissimo
Ribeiro. E categérico em sua dentincia, “advertindo que se esta diligéncia se fizer
pelo Comisséario, o Padre Verissimo Ribeiro, nio se fard como Deus quer que se
faca, por ser particular amigo destes Religiosos”*. Em sua justificativa para relatar
esse caso, o padre Alvaro Barreto afirma ter sido levado a fazé-lo por “ser eu um
sacerdote obrigado a acudir pela honra de Deus”.

Mas qual teria sido entdo a falta cometida pelo prior de Goiana, e que levou o
“humilde vassalo” a escrever a Metrépole? Frei Miguel da Assung¢io é denunciado
por ter recorrido aos servicos de “um negro feiticeiro”, por nome Pedro, para que
este lhe fizesse “certas adivinhacdes e feiticarias para por essa via saber quem lhe
havia feito mal a uma sua negra, que estava enferma, por nome Felicia”®. O que
nos chama a atencdo nesse caso é que o autor da dentncia descreve, inclusive,
como as referidas “adivinhacoes e feiticarias” haviam sido levadas a cabo pelo
também delatado Pedro: “perante o dito Prior comecou a fazer atos diabélicos,
fazendo andar uns cabagos e um alguidar de 4dgua presente em que diz o dito
negro mostrar no tal ato tdo insolente e escandaloso que outra negra dos ditos
padres lhe havia dado feiticos™.

Nzo nos deve causar espanto o fato de frei Miguel da Assuncio ter dado total
crédito as descobertas do feiticeiro Pedro, inclusive castigando fisicamente a pro-
vavel autora do feitico que pairava sobre a escrava Felicia, no caso outra escrava
chamada Catarina®. Porém a dentncia enviada ao Santo Oficio nio se restringia
apenas a questdo de um religioso recorrer aos servicos de um feiticeiro, mas
igualmente que o motivo dessa procura resvalasse em outro delito, esse também
de enorme gravidade, embora nada incomum: Felicia era, na verdade, concubina
de frei Miguel da Assuncéo. Estabelecendo um didlogo com Katia Mattoso, Adriana
Dantas Reis Alves mostra que “o concubinato estava tdo enraizado que ninguém
se preocupava em escondé-lo, mesmo nas camadas mais abastadas” (REis ALVES
2010: 156). E frei Alvaro Barreto ndo deixa de apontar os terriveis crimes que
haviam sido cometidos por um religioso: “e por essa razdo néo sé faltou ao estado
de cristdo e religioso, sendo que chegou a cometer o crime mais escandaloso a
fé, que se ha visto™.

Todavia o documento que sai de Goiana no inicio mesmo do século XVIII, trans-
forma-se numa critica bem mais ampla ao clero como um todo, do que ao que
poderia transparecer em seu inicio num ataque ou rixa pessoal entre dois re-
ligiosos!®. O que frei Alvaro Lobo Barreto estd denunciando é a vida dissoluta
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do clero pernambucano - e por que nio dizer, colonial —, que era dado, entre
outras praticas, a “emprenhar as suas mesmas escravas’, € a se proteger, quando
o escandalo se avizinhava, como o ocorrido com frei Manoel de Sao Gongalo'!,
outro denunciado.

Contudo o teor da dentincia nido dizia respeito apenas a questdes de feitigaria e
concubinato, mas igualmente em usar os cargos eclesidsticos como forma de inti-
midacdo. Também uma atitude bastante comum numa sociedade tdo estratificada
quanto a colonial. Francisco Branddao Malheiros havia emprestado uma caldeira
de cobre ao sargento-mor Francisco Camelo Valcasser, usada “para fazer acticar
no engenho do Japumim”. Acontece que o referido engenho passou, por meio de
doacdo, aos religiosos, que se recusaram entdo a devolver a mencionada caldeira
ao seu legitimo dono. E aqui justamente se coloca o padre Alvaro Barreto para
tecer mais criticas ao clero, ja que os religiosos “valendo-se das justicas de V.
Majestade, o dito Prior atimidou (sic) aos oficiais de tal maneira que nio havia
oficial que quisesse fazer diligéncia, e o dito Brandao pelos ver tdo poderosos, de
barato deixou a dita caldeira até que eles quando muito quiseram lhe deram”'2.

Em outra demonstracio de soberba e uso de intimidagdo, os mesmos religiosos
que haviam recebido em doacido o engenho de Japumim impediram que Miguel
de Freitas Rosa, “lavrador no engenho dos ditos Padres”, fosse executado em uma
divida que tinha para com Manoel Martins Viana, “de quantia consideravel”. In-
clusive foi pedida licenca aos padres “para se fazer diligéncia com o dito Rosa”,
mas os religiosos “ensoberbecidos mandaram tomar armas por seus escravos, €
colonos, e ainda por dois Religiosos, descompondo aos oficiais perturbando o
fazer-se esta diligéncia nas suas terras e fazendas, rompendo a ordem do Minis-
tro e desautorizando aos oficiais, escandalizando com este procedimento a todo
este povo”13,

Neste caso especifico, aqui analisado, ndo estariamos longe se afirmédssemos,
como fez Mary Del Priore, que num cenério “onde as condi¢bes materiais de
vida sdo arduas e a pobreza é recorrente, encontramos as mulheres distanciadas
das prédicas moralistas da Igreja colonial, sobre o uso e a sorte de seus corpos”
(PrioRE 1989: 52).

Para finalizar, frisamos apenas que este tema aqui exposto insere-se dentro de
uma ampla pesquisa que vem sendo desenvolvida, tendo por base os referidos
cadernos do Promotor da Inquisi¢do de Lisboa, com o objetivo de fazer o indice
de todos os livros que cobrem o século XVII. Dos cerca de setenta e trés cadernos,
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dois tercos ja estdo inventariados, e parte desse trabalho consta neste pequeno
texto. Embora muitas dentincias nio tenham-se transformado em processos in-
quisitoriais, como aqui verificado, ao menos ficaram registradas nessa rica e tdao
pouco explorada documentacéo.

Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Inquisi¢do de Lisboa (IL), Liv. 269.

Carainto 2006: 209-210. Sobre a questao da bruxaria em Portugal e em seus dominios ultramarinos,
ver principalmente: Souza 1993 e 2009; Paiva 2002; BETHENCOURT 2004.

Sobre esta delicada questdo, debrucam-se as Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, em
seu titulo XXII, “Do concubinato”: “O concubinato ou amancebamento consiste em uma ilicita
conversagdo do homem com mulher continuada por tempo consideravel. Conforme a direito e
sagrado Concilio Tridentino, aos prelados pertence conhecer dos leigos amancebados quanto a
corre¢do e emenda, somente para os tirar do pecado, e em ordem a este fim podem proceder
contra eles com admoestagdes e penas até com efeito se emendarem. E ainda que devam preceder
as trés admoestagoes do sagrado Concilio Tridentino para efeito dos leigos amancebados poderem
ser censurados e castigados com as penas de prisdo e degredo, e outras, isso ndo impede para que
logo pela primeira, segunda e terceira vez possam ser multados em penas pecunidrias, as quais
os facam temer e emendar e tirar do pecado, o que é conforme a direito e estd declarado pela
Sagrada Congregacdo do Concilio, e se usa nesta diocese e nas mais do Reino”. Vipe 2010: Liv. V,
titulo XXII, § 979, 488-489.

ANTT, IL, Liv. 269, fl. 201.

“10. Por que ele denunciante é um sacerdote do hébito de Sdo Pedro, cristdao velho, e bem proce-
dido, e por se compadecer de tdo grave ofensa, faz presente deste caso para ser castigado o dito
Prior por este atroz caso.” Idem, fl. 202v.

Ibidem, fl. 202.
Ibidem.

“3. Por que este ato diabolico foi crido em tanta forma do dito Padre Prior que logo com rigorosos
castigos e apertadas prisdes comecou a molestar de forte a negra difamada pelo feiticeiro, chamada
Catarina, que quase a pos em desesperacdo, e com tal aperto que a rigores dos castigos morreu a
10 ou 11 de fevereiro de 1703.” Ibidem.

“5. Por que por este caso tem o dito Prior cometido o crime de feiticeiro, ajudador de atos diabo-
licos, e como tal deve ser castigado com todas as penas de direito”. ANTT, IL, Liv. 269, fl. 202.

Embora em algumas partes do texto o tom da escrita possa descambar para esse aspecto: “7. P.
que ditos Padres vivem tdo temerariamente que sendo Religiosos chamados da reforma de Nossa
Senhora do Carmo que até negros fugidos encobrem principalmente o Padre Frei Miguel da As-
suncgdo, Prior, que se faz poderoso por vingativo e este tal Padre vive com tanta dissolucéo, tanto
no pecado do sexto [mandamento], como da soberba, como se fora o mais estragado soldado que
houvera por ser todo presumido de fidalgo, em tanta forma que diz de publico se preza mais ser
Miguel de Azevedo do que Frei Miguel da Assungdo, e juntamente é tdo devasso no pecado da con-
cupiscéncia que se diz tem uma e muitas amigas escravas do dito Convento.” Ibidem, fl. 202v.
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“6. Por serem e viverem ditos Padres tdo absolutos e desonestos que emprenham as suas mesmas
escravas, ainda sendo casadas, como se acha uma mulatinha, filha de uma negra casada com um
negro, a qual negra pariu dita mulatinha de Frei Manoel de Sao Gongalo, e queixando-se o negro
casado disso, pelo o aquietarem, venderam dita mulatinha ao cirurgido Bréas Dias Correia.” Ibidem,
fl. 202.

Ibidem, fl. 202v.

Ibidem. O padre Alvaro Lobo Barreto envia, juntamente com seus escritos, uma substancial re-
lagdo de nomes de possiveis pessoas que poderiam testemunhar a veracidade de suas dentincias:
“O Capitdo Cosme Bezerra Monteiro, e seu filho Cosme Bezerra. O Coronel Francisco de Barros,
e seu filho Felipe Cavalcanti, o Sargento-Mor Matias Vidal de Negreiros, o Sargento-Mor George
Camelo Valcasser, o Alferes Marcos Roiz Cabral, o Licenciado Francisco Barreto, juiz dos 6rfaos,
Antonio de Bulhées, Baltazar Roiz, o Capitdo Jodo da Silva, o Padre Mestre da Capela José Lobo,
Domingos Leitdo, Sargento de Ordenanca, o Padre Manoel Nunes de Géis, Leandro Alvares Gaia,
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RESUMO:

As comunidades de
origem portuguesa
dispersas pelas margens
do oceano Indico e
pelo Extremo Oriente
apresentam entre si
caracteristicas comuns
bastante notérias.

No entanto, a forma
como os marcadores
étnicos nelas presentes
tendem a constituir uma
hierarquia de valores
da mesticagem nao é
uniforme nas diferentes
regides do chamado
Estado da India e da
rede informal luso-
afro-asiatica, tendo o
estatuto dos mesticos
variado enormemente
em Africa e na Asia.
Nos entrepostos da
costa oriental africana,
o estatuto dos luso-
africanos - os mulungos
ou muzungos, termo
que também designava
0s europeus - surge
valorizado aos olhos da
sociedade africana e nas
relagdes com a Coroa,
sendo os detentores

dos cargos publicos

na sua maior parte
mestigos terra-tenentes,
por vezes também
indo-portugueses,
ocupando os europeus
o topo da hierarquia
governativa. A crescente
africanizagdo da elite
dita portuguesa levou

a Coroa a adoptar
medidas inovadoras

de branqueamento de
sangue, nomeadamente
mediante a implantacdo
do conhecido
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Introducéo. ‘Consércio de mulheres’

A expressdo em epigrafe no titulo deste ensaio pode ser encontrada em Fernéo
Lopes de Castanheda, cronista que tal como Gaspar Correia e Diogo do Couto
— e ao contrario de Jodo de Barros — viveu parte da sua vida na Asia, com eles
formando a pléiade dos grandes cronistas do chamado Oriente portugués. Casta-
nheda usa a citada expressdo ao descrever o processo de formagdo da primeira
geracdo de portugueses casados com mulheres nativas, iniciativa do governador
Afonso de Albuquerque. Segundo o seu relato, logo apds a conquista da ilha de
Goa, os mouros fugiram para a terra firme. O governador enviou em sua persegui-
¢do alguns portugueses “de baixa sorte, & degradados” acompanhados de tropas
auxiliares compostas por gentios canarins, com ordem de que matassem todos
os fugitivos. Albuquerque escolheu-os pelo escasso valor que atribuia a eventual
perda das suas vidas durante a surtida em territério inimigo. Segundo o relato do
cronista, os degredados, depois de chacinarem os mouros e mouras de Goa,

“catiuarao alguas aluas & de boé parecer q leuardao ao gouernador, q ele despois cd
ajuda de nosso senhor fez tornar Christads & as casou em Goa: & estes homens q
assi fordao correr aos mouros, mandou ho gouernador tomar posse das tanadarias
da terra firme: & assi ho fizeram” (CastanHEDA, 1924: I, III, 43, 107, sublinhado
Nnosso).

Esta passagem, muitas vezes citada, seria merecedora de um largo comentario na
medida em que refere as origens sociais e étnicas dos chamados goeses, a socie-
dade mestica indo-portuguesa, e ainda pelo facto de os degredados e homens de
baixa condicdo terem sido tratados como verdadeiros conquistadores do pequeno
distrito de Goa e de, em consonancia, lhes terem sido concedidas as tanadarias,
ou circunscri¢coes administrativas e fiscais em que ele estava repartido. Por sua
vez, as mulheres muculmanas, que se distinguiam da massa da populagio hindu
pela cor da pele e talvez também pela classe social elevada, ja que Goa pertencia
ao Adil Khan (Hidalco), “o rei justo”, titulo do sultio de Bijapur (PISSURLENCAR
1931; Ficueirepo JUNIOR 1963), foram feitas cativas, isto é, reduzidas a escravidao
como parte das presas ou saque de guerra, tal qual acontecia nas escaramucas
entre cristdos e muculmanos no norte de Africa, pratica que remontava a recon-
quista cristd da Peninsula Ibérica. Depois de convertidas, a maior parte casou
com portugueses de baixa extrac¢do e algumas lograram casamentos com “gente
limpa”, ou homens de melhor condi¢do social, apesar de serem muitos os que
recusaram tais unides por as considerarem socialmente inaceitdveis, como refere
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Maria Augusta Lima Cruz num estudo clédssico sobre degredados e renegados (Cruz
1996: 54) e como havia apontado Jodao de Barros (1945: 11, V, 11).

Contudo a expressdo, alusiva a conveniente brancura da pele das cativas usada
na narrativa da conquista de Goa, retirou-a Castanheda de uma carta escrita
quatro décadas antes pelo préprio Afonso de Albuquerque, em que este se refere
ao mesmo episédio:

“Aqy se tomardo algiias mouras, molheres alvas e de bom parecer, e alguuns homens
limpos e de bem quiseram casar com ellas e figar aquy nesta terras, e me pediram
fazemda, e eu os casei com elas e lhe dei o casamento ordenado de vosa alteza,
e a cada hum seu cavalo e casas e terras e gado, aquylo que arrazoadamente me
parecya bem: avera hy quatrocentas e cymgoemta almas; estas cativas e estas mo-
lheres que casdo, tornam a suas casas e desenterram suas joyaas e suas fazendas
e suas arrecadas douro e aljofar e Robis, e colares e manylhas, contas, e tudo lhe

»1

deixo a elas e a seos marydos

As narrativas deste episédio constituem o registo e a incorporacdo na memoria
histérica do nascimento de uma nova categoria social — a dos casados — da qual
saird a nova sociedade mestica. Deve ser sublinhada a importancia que nestas
narrativas se atribui a questdes que, desde o primeiro momento, estiveram pre-
sentes no que podemos considerar uma politica de mesticagem, que é mais do que
o mero reflexo junto das autoridades de uma apeténcia espontianea por parte dos
portugueses para contrairem matriménio com as mulheres asiaticas da sua prefe-
réncia e mais adequadas a sua posi¢do social. Tal atitude directiva foi assumida
pela autoridade méxima, pois, a semelhanca do costume de os reis de Portugal
apadrinharem casamentos, como Afonso de Albuquerque justamente invoca na
sua carta, é bem conhecida a prética subsequente de os vice-reis e governadores
promoverem casamentos mistos, pratica que serd amplamente incentivada pelos
membros das ordens religiosas a partir da segunda metade do século XVI. De
acordo com o mesmo governador:

“e porque vosalteza seja sabedor da uerdade, a pesoas dey ajuda do vosa fazemda
péra forrarem outras de pesoas quo as tinham, e casarem com ellas: pasa ysto, se-
nhor, asy na verdade como vos espreuo, porque eu nunqua tiue deuacam de casar
homens com estas molheres malauares, porque sam negras e mulheres currutas em
seu viuer per seus custumes; e as molheres que foram mouras, sam aluas e castas
e Retraydas em suas casas e no modo de seu uiuer, como hos mouros desta terra
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tem por custume, e as molheres de bramenes e filhas delles também sam castas
molheres e de bom viuer, e sam aluas e de bonha presemca; asy, senhor, em quallquer
parte homde se tomaua molher bramqua, nom se vendia, nem se Resgataua, todas
se dauam a homens de beem que quyryam casar com elas”?.

Nesta missiva Albuquerque defende-se perante o monarca de acusacdes que par-
tiram de sectores que se opunham a estratégia de construcdo de um estado na
india e, em particular, a escolha de Goa para sua capital, de que a politica de
casamentos mistos era uma das pedras de toque: “sustentar a posse desta cidade
e povoé-la de gente casada” (Barros 1945: 11, V, 11, 243). Em sua defesa, o go-
vernador confessa que usara fundos publicos para alforriar escravas feitas cativas
aquando da conquista com a finalidade de as casar com portugueses. Cada um
destes casais recebeu “a custa del-Rei dezoito mil reais pera ajuda de tomar sua
casa, e com isso palmares e herdades daquelas que na ilha ficaram devolutas com
a fugida dos mouros” (Barros 1945: 11, V, 11, 241). Barros, defensor intransigente
da politica de colonizacdo de Albuquerque baseada no “consércio de mulheres”
nativas, desvenda ainda que tais unides se faziam tanto com muculmanas con-
vertidas como com mulheres hindus:

“O gentio da terra, logo no principio, quando Afonso de Albuquerque lhe tomava
suas filhas, se algum homem se contentava dela pera a ter por mulher, recebiam
nisto escandalo e haviam que lhe era feito forca; porém depois que viram as filhas
honradas com fazenda na terra, o que ante nao tinham, e que eles por raziao delas
eram bem tratados e pervaleciam sobre o outro gentio, houveram que quem tinha
mais filhas de que se alguém contentasse, tinha a vida mais segura” (Barros 1945:
II, v, 11, 241).

No entanto, para alguns dos opositores a Albuquerque, a colonizacio mediante
o casamento com mulheres nativas era uma questio menor, votada ao fracasso.
Parafraseando a metafora das “cepas catélicas” que o governador supostamente
teria usado para referir-se a sua prépria politica casamenteira, contrapunham eles
que “aquele seu bacelo era de vidonho labrusco em ser misti¢o, principalmente
por ser da mais baixa planta do reino” (Barros 1945: 1II, V, 11, 241), somando,
assim, o preconceito étnico ao menosprezo social. Nao deixa Jodo de Barros de
condenar as vozes mais criticas, por contrarias a “regra do Mundo”, recordando,
a este propdsito, as origens humildes e mesticas de Roma e de “todalas grandes

povoacdes”:
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“Ca se eles olharam aos principios de Roma, nossa cabeca, monarca do Império
Romano, o mais nobre de toda a terra, acharam que foi um consércio de gente
pastoril, ou (por melhor dizer) ua acolheita de malfeitores; e que as mocas sabinas,
que eles teveram pera ter por mulheres, se eram mais alvas por razdo do clima,
ndo seriam de mais nobre sangue, que as canaris, nem tinham mais conhecimento
de Deus, nem seus maridos lhe haviam de ensinar algua catélica doutrina (...) e
perguntemos a Ilha da Madeira, Terceiras, Cabo Verde, S. Tomé, quem foram seus
primeiros povoadores; e responder-vos-do que o nao querem dizer, por honra de
seus netos, que hoje vivem e podem ji per nobreza contender com um gentilhomem
romano.” (Barros 1945: 11, V, 11, 243-244)

Assim, a intuicdo das origens historicamente mesticas dos diferentes grupos étnicos
— as nagdes — parece ter-se sobreposto a eventuais tendéncias de rejei¢do do “outro”,
ja que uma e outras estiveram presentes desde que Goa passou para o dominio
portugués. Do mesmo modo, o ordenamento ibérico baseado na separacéo fisica
e juridica entre diferentes comunidades confessionais parece ter sido secundari-
zado, desde esse primeiro momento, pela importacdo da nova ordem triunfante
no reino, que consistia na legitimidade para forcar a conversdo do outro — leia-se
dos judeus e dos mouriscos — a qual parecia ter largo campo de aplica¢do aos
nativos das novas conquistas imperiais, pese embora nunca ter adquirido foros
de legalidade. Embora sumario nos processos, o casamento misto representava
um longo caminho institucional que, para efeitos de produzir uma geracdo de
povoadores sem concurso de mulheres portuguesas, transformava uma escrava
moura alforriada ou uma mulher hindu numa conversa e logo numa esposa. Assim
se contornava a necessidade no quadro juridico anterior (e no entanto mantido
em vigor) de “controlo da sexualidade (...) essencial para que a separacao fisica
[entre comunidades confessionais] pudesse ser preservada” (Xavier 2006: 251).
O casamento misto estabelecia, pois, uma ponte para a coabitacdo entre essas
comunidades, doravante unidas por lacos de parentesco.

Em termos elogiosos, também Castanheda concede um destaque particular a
iniciativa povoadora de Albuquerque:

“E determinando ho gouernador de fortalecer & ennobrecer Goa péra o que disse,
comecou de casar daquelas mocas que tomou em Goa, assi mouras como brame-
nas que tinha feytas Christads & casaua as ¢ homés Portugueses. E péra comouer
outros a fazerem ho mesmo daua a estes que casauao tanadarias dos passos da ilha
almoxerifados na alfandega, & na fortaleza: & assi escreuaninhas destes cargos, &,
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dos da justi¢a a hus perpétuos a outros por annos segudo lhe parecia: E a estes &
a outros em g ndo cabido officios daua da fazéda de raiz que fora dos mouros, &
Neyteas®, & aos criados del rey pagaua també em casamentos, & a algus mais até
do q era ordenado, & a todos daua grandes priuilegios de prihiminécias de suas
pessoas, & de na pagaré tributos: & assi muytos fauores mandandolhes cada dia
presentes, chamando filhas a suas molheres, saindo a recebelas 4 porta da igreja
quando 13 hid & fazendoas assentar em seus lugares, & indo as a visitar por sua
pessoa muytas vezes, & tratandoas propriamente como a filhas, pelo q se comouido
os homés a casar de maneyra que antes que ho gouernador partisse de Goa, casara
mais de cento & cincoenta homes, em que entrauam muytos criados del rey, (...) &
bé parecia que aquilo era ordenado por nosso senhor, péra que aquela cidade fosse
a que agora he” (CastanHEDA 1833: 155-156).

No entanto, meio século volvido sobre o impulso inicial dado por Afonso de Albu-
querque, o universo mestico em Goa surge ainda substancialmente diminuto, ndo
ultrapassando a décima parte dos moradores ditos portugueses e escassamente
ultrapassando um por cento do total da populacio crista:

“Avera nesta cidade ao menos 4343 vizinhos dos quaes sdo portugueses 1478 e mis-
ticos 145 os mais sdo da terra. No termo da cidade e suas aldeas ha 7025 vizinhos.
De maneira que avera nesta ilha somente doze mil vezinhos christdos ndo entrando
soldados e a0 menos avera oitenta mil almas christaas”.
Embora muitas das mulheres hindus que aceitaram casar com homens portugueses
fossem presumivelmente oriundas das castas mais baixas, estes foram menos re-
jeitados em Goa do que no Malabar, onde estariam mais arraigadas as interdi¢ées
associadas as relacdes entre castas e a fortiori com estrangeiros. Ja aludimos atras
a como Albuquerque considerava as mulheres malabares “negras e (...) currutas em
seu viuer per seus custumes”, no que pode ser uma alusdo a pratica socialmente
prestigiosa de coleccionar amantes observada entre as mulheres de casta naire,
referida por Tomé Pires na Suma Oriental e por Duarte Barbosa no seu Livro do
que viu e ouviu, obras contemporaneas do governo de Albuquerque (LOURENCO
2010: 45; CorTESA0 1978: 177-178; Sousa 2000: 169). Tais praticas deram origem a
interpretagdes erréneas por parte destes e de outros autores, tendo Diogo do Couto
procurado explica-las a luz do seu contexto antropolégico por forma a restaurar
a reputacdo dessas mulheres: “Péra tirarmos a abusido que ha pelo mundo das
Nairas do Malavar serem commuas a todos” (Courto 1783: X, XI, 531).
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Ser ou nio ser... portugués: mitos identitarios na distincao
entre casticos e mesticos

Apesar dos inicios auspiciosos, a mesticagem nunca chegaria a vingar na Asia
portuguesa de forma tdo evidente quanto no Brasil. Composta por uma maioria
de conversos sem mistura de sangue europeu, a populacio de Goa nao diferia
substancialmente dos habitantes da chamada Provincia do Norte, extensa faixa
costeira ao longo do Concio, ligando o Canara ao Guzerate. Tal desproporcao deu
origem a posicdes extremas, e mesmo caricatas, adoptadas por alguns autores,
como Germano Correia, que pretendia ver nos luso-descendentes uma suposta
pureza racica e ja ndo cultural, até um Orlando Ribeiro que, no conhecido Re-
latério produzido em 1956, o qual permaneceria inédito até recentemente, se
demarca das teses luso-tropicalistas de Gilberto Freyre (Averar 2012: 5.1 ] de
quem era, alids, um entusiasta, para sustentar uma rejeicio dos portugueses
por parte da sociedade indiana supostamente responsavel pelo ensimesmamento
numa casta de mesticos ou casticos constituida pelos mesmos autodenominados
luso-descendentes.

Manifestamente, as reconstrucdes da histéria social de Goa ndo podem passar
ao lado das légicas inerentes ao meio social indiano que presidiram a formagio
dos diversos grupos identitarios impelindo-os a que se constituissem em castas,
o que, alids, ndo exclui — em Goa como na generalidade do subcontinente india-
no — dindmicas ascendentes e descendentes de migracdo entre castas (jati) e de
criacdo de novas identidades. Tal implica também que o fenémeno de rejei¢do
nio tenha funcionado, no caso goés, apenas num unico sentido. Pelo contréario,
os grupos de mesti¢os que formavam a elite indo-portuguesa afirmaram uma ten-
déncia muito marcada para se equipararem aos bramanes e se fecharem as demais
castas de cristdos nativos, especialmente chardd, que lhes era hierarquicamente
mais préxima, mantendo no entanto total abertura relativamente a incorporagio
do elemento reinol. Varios viajantes europeus concordam a respeito deste facto,
especificando nos seus testemunhos que, nas relacées amorosas ou para fins ma-
trimoniais, as mulheres que compunham as elites luso-asiéticas preferiam homens
reinéis, mesmo pobres e de baixa extrac¢io social, aos cristdos naturais. Nestas
circunstancias, é provavel que as dinAmicas de mesticagem envolvendo reinéis, as
quais estiveram presentes ao longo do século XVI, tenham esmorecido no periodo
subsequente mercé da progressiva diminuicio do ntimero de soldados, adminis-
trativos e particulares que anualmente passaram de Portugal a Asia, desse modo
dando lugar cada vez mais a um certo isolamento, em que as dindmicas internas
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das sociedades mesticas substituiram as diniAmicas de mesticagem biol6gica com
o grupo social de referéncia formado pelos portugueses reindis.

A fusdo de casticos e mesticos num tnico grupo composto pela elite luso-des-
cendente passou por uma alteracdo semantica e cromatica com o aparecimento
do grupo dos “brancos”. Esta expressido comegou a ser usada desde pelo menos
a segunda década de Seiscentos e, certamente, nio teve aplicacdo circunscrita a
efeitos meramente administrativos, tendo sido adoptada em varios numeramentos
populacionais, como no exemplo seguinte:

Populacio crista de Damao em 1722
(Bracanca Pereira 1938: 398-399)

Brancos Naturais
Paréquias Homens | Rapazes | Mulheres | Homens | Rapazes | Mulheres | Raparigas
Matriz 130 50 109* 463%* - 800 124
Sr.* dos Remédios 10 - 12 220 93 500 27
Forte - - - 89 - 5T*** 11
Sr.* do Parto de - - - 68 11 98 -
Sanguy
Sr.* da Esperanca 2 - - 112 34 150 -
de Danu
Total 142 50 121 952 138 1605 162

% u .
entrando algumas raparigas
i “ ,,
entrando mogos e cafres
#*% “entrando algumas cafras”

Nele se pode constatar a passagem de uma parte dos naturais de Damao, possivel-
mente daqueles que podiam invocar uma ascendéncia portuguesa, a “brancos” da
terra, numa evolucdo semelhante a que se verificou noutros espacos do império
portugués, nomeadamente nas ilhas de Cabo Verde. Assim se compreende tam-
bém a referéncia a que o embaixador de Bijapur, Khoja Nur-ud-Din (Coja Nora),
traficava “mocos e mocas christans, e alguas molheres brancas” de Goa para corte
do Adil Khan (PissurLENCAR 1953: 478).

Falou-se acima quase exclusivamente de Goa, referindo de passagem como as na-
tivas do Malabar adquiriram desde cedo péssima reputagdo entre os portugueses,
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o que levou Albuquerque a preteri-las aquando dos esforcos para implementar
uma politica de mesticagem. No entanto, por essa época existiam ja casais mistos
e descendéncia mestica indo-portuguesa nos portos do Malabar e do Canara: 58
casais mistos com 48 filhos em Cochim, onde haviam nascido outras 45 criancas
fruto de unides extra-conjugais fortuitas ou nio, registando-se ainda 13 criangas
mesticas em Cananor. Nestas relacdes com mulheres nativas predominavam por-
tugueses de baixa condicao social (Xavier 2008: 714).

A politica de casamentos foi também seguida em Malaca, mas de forma mais
restritiva. Os casamentos niao foram inicialmente financiados pelo estado e certos
noivos foram mesmo impedidos de casar. S6 lentamente o nimero de casados
foi crescendo: em 1532 eram 40, dos quais 14 “cavaleiros e homens honrados”
(Taomaz 1964: 200), nimero que subia para uma centena em 1580 e a 126 em
1626 (SuBrauMANYAM 1994: 187). Este quadro restritivo mostra que, desde o inicio,
os casamentos mistos obedeceram a critérios ditados pelas autoridades e que de
tal politica resultou um nimero de casados muito inferior ao dos portugueses
que viviam em unido de facto com mulheres nativas. Mostra também que tal
politica estava moldada segundo principios aristocraticos de construcdo familiar,
os quais visavam criar uma elite ou um patriciado urbano que corresponde ao
estatuto de que os casados viriam a desfrutar na rede de cidades e fortalezas na
Asia durante os séculos XVI e XVII. Apesar da oposi¢io que o acesso dos mesticos
a oficios publicos suscitaria, os casados estavam destinados a ocupar posicoes
de lideranca nas cAmaras municipais e nas misericérdias. O seu modo de vida
repartia-se entre o comércio e as armas, pois depressa a defesa das cidades e
fortalezas passou a repousar na forca militar dos seus casados, que contribuiam
com cabedais, parentela e escravos para o esforco defensivo, o que acontecia em
Malaca, Macau e nos demais entrepostos fortificados: “por ser imformado que o
presidio e guarnicaé de soldados que nellas [fortalezas deste estado] residem sad
os mais deles mesticos filhos de Purtugueses e de molheres da terra, casados e
moradores nas ditas fortalezas, e outros que vad residir nellas” etc.’

Em Malaca como em Goa, a maior parte da descendéncia mestica luso-asiatica
nascia fora do casamento. Segundo o padre Niccolo Lancilotto, em carta a Inacio
de Loyola:

“Saberad V. R. que ho peccado de luxuria hé tam geral nestas partes, que nenhum

freo se tem a iso, por onde se seguem grandes emcomviniemtes e grandes desa-
catamentos aos sacramentos. Digo isto polos portugeses, os quais se lancam aos
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vicios e custumes da terra muy desenfreadamente, por ser este mao custume de
comprar manadas de escravos e escravas, asi como d’ovelhas, grandes e piquenas;
acham-se muitos e muytos que compram manadas de mosas e dormem com todas
elas e despois a[s] vendem; sam muytos e muitos casados que tem quatro, outo e
dez escravas e dormem com todas, e se sabe isto pubicamente. Hé tanto isto, que se
achou hum em Malaqua que tinha vinte e quatro molheres de varias castas, todas
suas cativas, e de todas husava. Nomeei esta sidade porque hé cousa que o sabem
todos. Os outros omens geralmente que tem tanto de seu que posam ter huma
escrava, quasi todos ha tem por amiga”®.

O mundo luso-asiatico era composto por uma amalgama de etnicidades - as cas-
tas de Lancilotto — que circulavam no interior da rede mercantil, principalmente
escravos e escravas. Estas ocupavam-se sobretudo do trabalho doméstico e eram
destinadas também a satisfazer os apetites dos seus amos, o que contribuiu tan-
to para gerar unides conjugais como para as desfazer, conforme os relatos dos
viajantes europeus que estanciaram nas pracas portuguesas da Asia, particular-
mente em Goa. Tais escravas domésticas eram principalmente provenientes da
Asia transgangética, ou seja da Asia do Sueste continental e das regides extremo-
orientais, contando-se as japonesas, as bengalis e as indochinesas em geral entre
as mais apreciadas. Como a maior parte dos nucleos populacionais portugueses
se situava na costa ocidental do subcontinente indiano, a escolha de esposas e a
mistura de sangues ocorrida fora do casamento, que ditavam o status da descen-
déncia luso-asiatica, faziam-se pelo casamento e pela concubinagem de reindis
e de indo-portugueses com mulheres asidticas provenientes de regides afastadas
que, por possuirem uma origem étnica diferente das nativas, podem ser conside-
radas, tal como os seus maridos e amos, estrangeiras relativamente a2 massa da
populacio indiana.

Este facto foi apontado por alguns dos viajantes europeus, que, ao descreveram
a sociedade goesa nos séculos XVI e XVII, atribuem a extraordinaria beleza das
mulheres portuguesas ao influxo de sangue bengali. Segundo Francesco Carletti
afirma nos Ragionamenti, obra em que narra a sua passagem por Goa no final
do século XVI: “A maioria das suas mulheres é hoje nascida na terra de pai
portugués e de mae estrangeira, uma vez que se casam com chinesas, com japo-
nesas, molucas, bengalis e com outras de diferentes nacoes de todo este Oriente”
(CarcerT 1701: 254). Esta asser¢do, corroborada por outros viajantes, descreve
uma miscigenacdo com caracteristicas proprias, que apenas encontramos nas co-
munidades luso-asidticas, cosmopolitas e abertas. Fundamentalmente, a despeito
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do elemento feminino nativo presente desde a fundacdo de uma primeira comu-
nidade luso-asiatica em Goa, a miscigenagdo acabaria por ganhar aqui e noutras
“cidades e fortalezas”, contornos alienigenas. Nascidas em Goa e em Cochim, estas
comunidades haveriam de se multiplicar pelas margens do oceano Indico e pelo
Extremo Oriente, apresentando entre si caracteristicas comuns bastante notérias.
No entanto, ndo é uniforme a forma como os marcadores étnicos nelas presen-
tes tendem a constituir uma hierarquia de valores da mesticagem nas diferentes
parcelas do chamado Estado da India e da rede informal luso-afro-asiatica. Em
termos legais, o estatuto do mestico era inferior ao do portugués - leia-se europeu
sem mistura de sangue nativo — e superior ao dos cristdos nativos. O seu estatuto
intermédio reflectia-se na legislacdo vigente, em especial no foro criminal. Assim,
por exemplo, a proibi¢do de comerciar épio com o rei de Calecute, decretada em
1598, previa penas de degredo por dez anos para o primeiro e de apenas cinco
anos para o segundo, sendo mais pesadas as penas para o “christdo da terra
(...) degradado cinquo annos para as galés do estado, e se for gentio, mouro, ou
qualquer infiel, ficara cativo para sempre”’.

Nas cronicas e relatos quinhentistas, surgem numerosos renegados e apdéstatas
mestigos, por vezes enviados como diplomatas e mensageiros dos soberanos asiati-
cos, que os haviam tomado ao seu servico, junto das autoridades portuguesas, que
procediam de igual modo para com os mesticos luso-asidticos, ou seja, foi entre
os mais destacados membros deste grupo que a diplomacia portuguesa recrutou
muitos dos intérpretes oficiais, vulgarmente conhecidos por “linguas”. O estatuto
e o papel desempenhado pelo “lingua” é-nos hoje razoavelmente familiar mercé
de um conjunto de estudos recentes (FLores 1995; VaLapez 2008). A imagem do
“lingua” que emerge de tais estudos ndo é a de um mero intérprete, mas antes a
de um intermediario, alguém que faz a ponte entre duas comunidades distintas.
A sua proeminéncia pode mesmo conferir-lhe o estatuto de chefe politico e de
homem de poder. Na Asia do Sueste, onde a lingua portuguesa era falada por
inimeros nativos, a estrita funcdo de intérprete tornava-se quase desnecessdéria,
justificando-se, no entanto, na medida em que, nas conversagdes bilaterais, o
“lingua” representava para ambas as partes uma garantia de observancia da pra-
xis protocolar. O “lingua” era, pois, um dos principais agentes da diplomacia e
da regulacdo da conflitualidade entre o poder colonial e as formacdes politicas
asiaticas.

As diferencas no estatuto dos mesticos sdo particularmente acentuadas em Goa,
onde os luso-africanos, que terdo chegado a representar uma parcela significativa
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da populacio no final do século XVII, fruto do cruzamento de indo-portugueses
com escravas africanas, ocuparam uma posic¢ao de clara subalternidade no contexto
da sociedade indo-portuguesa e da cristandade goesas, contrariamente ao que pela
mesma época se verificava em Mocambique. O mercador e aventureiro italiano
Francesco Careri deixou-nos no seu Giro del Mondo, publicado em Népoles em
1700, um relato da sua estadia em Goa, em 1683, no qual da conta de uma nova
realidade social e demogréfica, fruto das intensas relacdes que Goa desenvolvera
na segunda metade do século XVII com os estabelecimentos portugueses situados
na costa oriental africana. Como ele diz, “uma quarta parte da populagdo eram
mulatos nascidos de negra e de branco” (Carer1 1700: 78-79). Na verdade, a maio-
ria destes mulatos proviria da unido de escravas africanas com indo-portugueses
de Goa, na sua maioria mesticos, a semelhanca do que acontecia nas préprias
dependéncias portuguesas na costa oriental africana, onde a maioria dos mesti-
¢os é dada como fruto de unides entre mulheres africanas e indo-portugueses, o
que acontecia especialmente entre as elites da Zambézia. Nesta época, o vice-rei
Francisco de Tavora alertaria o Conselho Ultramarino sobre a necessidade de as
filhas legitimas dos fidalgos goeses ndo serem prejudicadas pela distribuicido de
oficios como dote as filhas ilegitimas dos fidalgos com gentias e mouras e — pela
primeira vez mencionadas — mulheres “cafres”s.

O elevado ntimero de escravos africanos que foram absorvidos pela sociedade indo-
portuguesa deixou marcas inclusivamente na cultura crioula da antiga Provincia
do Norte, como em Damao, cujo cancioneiro local contém referéncias a cafres e
“cafarinhos”, ou mesmo aos etnénimos e topénimos na costa de Mocambique de
onde os escravos eram provenientes, como Macua e Sena, ou Sofala e Inhambane
(Carposo 2010).

No entanto, a sociedade goesa e luso-afro-asiatica em geral, dado o seu papel de
mediacdo econémica e cultural e o hibridismo das suas origens étnicas e alieni-
genas, oferece dificuldades de caracterizacdo que derivam, em parte, dos préprios
mitos criados pelas elites dominantes. Tais mitos, que versam a limpeza de sangue
e a origem social europeia supostamente exclusiva desta elite, dizem respeito a
distin¢do entre casticos e mesticos e sdo particularmente evidentes no que toca
a sociedade goesa, tendo ficado plasmados também no discurso oficial. Entre os
muitos autores, inclusivamente nao luséfonos, que reproduziram a voz corrente,
encontramos o viajante Alberto Mandelslo, que em Janeiro de 1639 visitou Goa
durante alguns dias apenas. Fazendo eco dos preconceitos e mitos raciais que
entdo circulavam entre as elites goesas, diz:
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“Os habitantes sdo ou casticos, isto é, portugueses, nascidos de pai e mée portugueses,
ou mesticos, que sdo nascidos de pai portugués e mae indiana. Os mesticos distin-
guem-se dos outros pela cor, que se inclina para azeitona, mas os de terceira geracao
sdo tAo negros como os naturais da terra, o que acontece também na quarta geragio
dos casti¢os, embora ndo haja mistura entre eles” (MaNDELSLO 1669: 82-83).

Na verdade, Mandelslo mais néo fez do que reproduzir um mito racial que quase
meio século antes Linschoten ja havia registado (Pos e LoureIro 1997: XXIX, 148).
Trata-se de uma constru¢do imaginaria que afirma a limpeza de sangue por parte
das elites goesas, negando a sua 6bvia indianizagdo. A cor da pele revela-se assim
irrelevante enquanto critério para distinguir socialmente entre mesticos e membros
do grupo que supostamente teria conservado a pureza de sangue europeu, o grupo
dos “casticos”, que mais tarde se auto designaria por “descendentes” e assim se
demarcaria dos vulgares indo-portugueses. Os casticos, tal como os “misticos”
ou mesticos, eram designacdes que podiam ser encontradas mesmo nas zonas
mais remotas da rede portuguesa. O autor anénimo da crénica A capitania de
Amboino, descrevendo o nuicleo humano fundador desta urbe, refere-se a “muita
gemte prove e mesquinha, asim homens como molheres, misticos e casticos” (S
1956: 238), distinguindo-se estes daqueles de acordo com a distancia geracional ao
progenitor ou a um avd ou antepassado portugués, ja que ambas as designacoes
se referem a mesticos, embora os casticos reivindicassem uma suposta pureza de
sangue que os seus descendentes apenas puderam manter como “casta”. Tratan-
do-se de uma construcéo ficticia, por forjar uma identidade europeia, impos-se
enquanto designacdo de um grupo de elite dentro do sistema de castas cristas da
India portuguesa.

Como seria de esperar, as fontes nio nos oferecem uma defini¢do consistente
do termo e da “qualidade” assim designada. A mesticagem revelou-se desde o
inicio um assunto melindroso. A ambiguidade das classificagées abriu caminho
a manipulacdo da terminologia, facto que resulta especialmente evidente con-
sultando a pequena lista de defini¢des do termo casti¢o reunida por Dalgado no
seu Glossdrio. Podemos facilmente descartar como exclusiva a acepc¢ao segundo a
qual o castico seria apenas aquele que, embora nascido nas “partes da India”, era
filho de pai e de mie reindis, ou seja, um europeu nascido na Asia. Com efeito,
algumas das mais antigas defini¢cdes pretendem que o castico seria ou filho de
pai e mie reinéis nascido na India ou de pai reinol e mae mestica, filha de pai
também reinol e de méae nativa. De acordo com esta ultima acepgio, o casti¢o
possuiria pelo menos trés quartas partes de sangue portugués. Veja-se, entre os
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exemplos mais antigos: “hé castico, sscilicet, seu pai era portuges e sua mée filha
de portuges e de molher da terra”. Surgindo depois do mesti¢co propriamente
dito, abria caminho a uma nova identidade baseada na crescente distanciacdo
relativamente aos seus ascendentes nativos. Nao é dificil imaginar os esforgos
para reforcar esta componente europeia através de estratégias familiares capazes
de gerar uma “casta”, a qual proclamaria no século XVII a sua prépria “pure-
za de sangue” (SiNngH 2010: 92), facto de que existem varios testemunhos e que
teria sido permeado pela ambiguidade do préprio termo, permitindo a colagem
ao estatuto do europeu nascido na colénia. No entanto, espartilhados entre os
escassos reindis a quem era concedida a maior parte dos cargos de governacio e
o grande nimero de conversos que lograram acesso aos oficios administrativos,
os mesticos fundiram-se num tnico grupo indiferenciado de “portugueses” da
India, como estratégia defensiva e de afirmacio identitaria (Xavier 2007). Mesmo
aqueles membros da elite cristd nativa que ndo podiam reivindicar esse estatuto,
caso dos chardos, vieram na charneira dos séculos XVII e XVIII a forjar social
e literariamente uma ascendéncia mestica com vista a afirmarem a sua proépria
identidade enquanto casta através da valoriza¢do de uma suposta ancestralidade
europeia (Faria 2010).

A necessidade de perpetuar esta “casta” luso-descendente conduziu a diversas cons-
trucdes intelectuais destinadas a escorar as suas crengas e praticas identitarias e a
granjear-lhes credibilidade e legitimidade sociais — postas em causa pelas politicas
do Estado Novo, niveladoras das diferencas entre castas e entre comunidades con-
fessionais — esforco esse de que a obra do médico goés Germano Correia representa
a principal e derradeira expressdo erudita e historiogréafica (Correia 1948-54).

O império “sombra” e a “tribo” portuguesa

Cerca de mil navios partiram para a India entre 1498 e 1641. Destes, entre nau-
fragios e arribadas, um bom ndmero nao chegaria ao seu destino. As mortes por
doenca contraida a bordo elevavam-se por vezes a centenas em cada navio. Os
observadores estrangeiros apontam para uma mortalidade compreendida entre
%/3 e 3/4 do nimero de passageiros, cujo maximo por navio rondou as 800 pesso-
as, mas era frequentemente muito inferior. Os navios regressavam carregados e
superlotados, sendo dificil encontrar lugar a bordo. Enfim, das 2 a 5 mil pessoas
que em cada ano terdo partido para a India, quantas sobreviveram, por 14 ficaram
e constituiram familia? Certamente uma infima parte das que partiram.
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Nio sendo possivel fazer uma estimativa populacional nem aproximada sobre o
conjunto das comunidades portuguesas na Asia, as conjecturas acima parecem
concordar com o reduzido ntimero de casados que as compunha. Em 1635, o
numero de casados “brancos” seria de 6 mil, dos quais uma terca parte residia
em Goa, enquanto o dos casados “negros”, em que se incluiam os que eram reco-
nhecidamente mestigos, ascenderia, segundo as estimativas oficiais, ao dobro. O
numero de casados quadruplicara em Goa em menos de um século. No entanto,
este coeficiente ndo deve ser transposto sem fortes reservas para a conjunto do
Estado da India, apesar de que novos ntcleos urbanos luso-asiaticos nio cessa-
ram de emergir. Um dos obstaculos a tal transposicdo é a tendéncia portuguesa
para a macrocefalia urbana da capital administrativa, tendéncia que, tendo sido
desenvolvida em Lisboa, foi largamente replicada em Goa. Se, a semelhanca do
que o arcebispo de Goa fizera em 1561, multiplicarmos estes casados por um coe-
ficiente entre seis e sete, que exprima a respectiva parentela ou familia alargada e
o numero médio dos seus dependentes, incluindo os escravos domésticos, e a esse
produto somarmos os solteiros brancos, os mesticos, os conversos, mais ou menos
europeizados, e os escravos baptizados, talvez um universo de umas escassas cen-
tenas de milhar de individuos nio pareca excessivo. No entanto, o total de familias
deveria ir muito além do nimero apontado, ja que, naquela data, varias cidades e
fortalezas haviam sido ja apartadas do dominio portugués e algumas comunidades
informais nio chegaram a ser incluidas no Estado da India nem contempladas
naquelas estimativas. Em 1717, a populacio cristd das Ilhas de Goa era estimada
em 50 mil almas, a de Bardez em 70 mil e a de Salcete em 40 mil'°.

Nestes cOmputos nio estdo incluidos muitos dos mesticos e cristios luso-asiaticos
que viriam a ser rotulados de “tribo portuguesa”, como ainda lhes chamam alguns
historiadores, antropélogos e socidlogos, expressido hibrida que, em si mesma,
levanta varias questdes relacionadas com a mesticagem biolégica e cultural e com
as formas de construcio de uma identidade portuguesa na Asia. Ao falar-se de
“tribo”, entra-se num dominio onde reina uma razodvel confusio, pois aplica-se
a grupos sociais muito diversos, no interior dos quais pode haver muita ou muito
pouca estratificacdo social, em que o controlo sobre um territério, a auto-deter-
minacéo politica e a organizacio estatal podem ou néo estar presentes na esfera
efectiva ou apenas na esfera simbdlica e ritual. No fundo, com esta nova expressio,
que renasceu no contexto de uma historiografia da Asia do Sueste dependente
primacialmente das fontes holandesas, pretendeu-se ressalvar valorativamente
aquela outra expressido Zwarte Portugeesen (literalmente ‘portugueses negros ou
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pretos’) usada pejorativamente pelos holandeses para designar, por exemplo, os
chamados larantuqueiros, ou mesticos luso-asiaticos e cristdos nativos da ilha de
Larantuca ou das Flores, responsdveis pela penetracio territorial portuguesa em
Timor. A sua origem foi a desmantelada comunidade da pequena ilha vizinha de
Solor, cujo forte portugués os holandeses ocuparam a 20 de Abril de 1613 dele
expulsando cerca de 90 “brancos”, incluindo sete missionarios dominicanos, 450
mesticos e ainda um nuimero indeterminado de “negros”, sem que o relatério
do conquistador holandés especifique se se tratava de escravos africanos ou de
cristdos nativos, mas que sdo apontados também pela sua capacidade de manejar
armas de fogo (Scrot 1705: 211).

Em Larantuca e, mais tarde, em Timor, deparamos nao apenas com todos os
ingredientes da tribo como até com as etapas mais avangadas no sentido da for-
macéo do Estado tal como ele se processava no mundo malaio (um chefe que exige
corveia, tributo e servico militar e monopoliza o comércio de importacdo-expor-
tacdo com os estrangeiros, na sua maior parte macacares, chineses e europeus)'!.
Esta sociedade complexificou-se com a absor¢io de numerosos portugueses e
luso-asiaticos provenientes de Malaca (1641) e de Macacgar (1657-69). Os larantu-
queiros estenderam a sua influéncia politica sobre os reinos de Timor ocidental
e, mais tarde, oriental. Tal ndo impediu, porém, que estes “portugueses negros”
tenham manifestado uma identidade prépria e, neste sentido, se tenham oposto
militarmente desde fins do século XVII as expedi¢cbes de “portugueses brancos”
enviadas de Goa e de Macau para impor a autoridade do Estado da India sobre
as Flores e Timor (Anpaya 2010: 405-11).

Mais a norte, na ilha de Amboino, o processo de formacido de uma sociedade
crioula de origem portuguesa foi semelhante, ainda que tenha conhecido uma
evolugdo diferente, pois aqui, a semelhanca do que aconteceu em Jacarta, a
“tribo portuguesa” desenvolveu-se a sombra do poder holandés e ndo contra ele,
como nas Flores e em Timor. Alids, o percurso que Leonard Andaya tragou da
tribo portuguesa em Batavia (ANpaYa 1995), que contém algumas breves alusées
a outros centros de “portugueses pretos”’, como Malaca ou Macacar , acaba por
ser aplicavel também ao caso de Amboino, onde, no entanto, os cristdos locais
que constituiam a base étnica dessa “tribo portuguesa” possuiam uma estreita
ligacdo a sociedade tradicional animista de etnia Hatiwi. Amboino albergava uma
sociedade relativamente cosmopolita e urbana, em que abundavam os escravos,
sendo o principal grupo social composto pelos mardicas, ou seja, elementos nati-
vos de origem étnica diversa e refractarios a tutela do sultdo de Ternate, que se
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acolheram a Amboino, em 1575, debaixo da protec¢do portuguesa apds a queda
da fortaleza de Ternate, onde residiam anteriormente. Entre eles, a identidade
nio tem uma base claramente étnica, tendo sido forjada a partir de elementos
dispares aglutinados em torno do dominio portugués. Acostados aos portugueses,
os mardicas tornaram-se especialistas no manuseio do armamento e nas tacticas de
guerra dos europeus, o que lhes conferiu um estatuto social elevado no contexto
regional. Sob 0o dominio holandés, os mardicas e os demais cristdos conservaram
esse estatuto e foram usados como auxiliares administrativos e tropas nativas
pelos holandeses, chegando mesmo a participar em expedi¢des contra os laran-
tuqueiros das Flores. Ao contrario do que se passaria em Batdvia — onde a “tribo
portuguesa” quase desapareceu enquanto tal ainda durante a primeira metade
do século XIX, sobrevivendo um tnico nicleo economicamente empobrecido e
socialmente desvalorizado - a identidade e superioridade social dos cristdos de
Amboino foi perpetuada pelo Estado colonial até a independéncia da Indonésia,
quando, depois de uma tentativa abortada de criacdo de uma republica auténoma,
os cristdos foram relegados pelos muculmanos para um segundo plano politico,
social, cultural e demogréfico (Losato 2011).

Apesar de se terem conservado cristdos, os luso-asiaticos da Indonésia pouco se
distinguem dos seus conterraneos. A reivindica¢do de uma origem portuguesa e os
tragos culturais que os distinguem e lhes conferem uma identidade social distinta
encaixam-se bem na sociedade segmentéria austronésia em que cada etnia, segmen-
to ou grupo social, fundamenta a sua existéncia, estatuto e personalidade social e
até juridica, num conjunto de mitos fundadores e de construcdes genealégicas. O
exemplo da comunidade dita portuguesa de Tugu é particularmente significativo
na medida em que se trata de uma pequeno ntcleo urbano situado numa zona
maritima pobre dos subtrbios da antiga Batdvia. A sua origem histérica perma-
nece nebulosa e problematica. Sdo os sobreviventes de uma comunidade laboral
pobre, mas suficientemente abastada para, em 1695, ter erguido a Gereja Portugis
ou Portugeesche Buitenkerk (literalmente “igreja portuguesa extramuros” (Espapa
2009), sem que se possa estabelecer um vinculo entre eles e os portugueses que,
em finais do século XVI e inicio do XVII, estavam estabelecidos no porto de Sunda
Kelapa, onde ndo possuiam igreja propria nem comunidade organizada com repre-
sentagio oficial no cerimonial da corte de Pajajaran. Aqui encaixa-se o prestigio do
nome portugués como factor identitario. Provavelmente os portugueses de Tugu
descendem dos servidores e escravos dos comerciantes portugueses estabelecidos
em Sunda Kelapa e depois no interior do perimetro nobre de Batéavia. Nao seria
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tanto aos olhos destes portugueses que eles teriam identidade portuguesa, seria
perante as demais comunidades do populoso porto que eles, por serem cristaos,
eram denominados portugueses, sua marca identitaria.

A comunidade portuguesa em Batdvia desenvolveu-se sob o triplo impulso dos
comerciantes portugueses que se fixaram em Sunda Kelapa no século XVI, dos
cristdos trazidos pelos holandeses de Amboino e de outros portos situados no
Golfo de Bengala e em Ceilédo e, finalmente, dos portugueses atraidos a Batéavia
ap0s a queda de Malaca. Além disso, de acordo com fontes holandesas estudadas
por Leonard Andaya, o percurso dos Zwarte Portugeesen em Batéavia, aonde afluia
um grande ntimero de escravos, deve também ser encarado a luz da limitagdo
imposta pela VOC (Verenigde Oost-Indische Compagnie) do nimero de mulheres
europeias enviadas anualmente para Batavia, atingidas por uma mortalidade na
viagem dez vezes superior a mortalidade masculina. As mulheres asiaticas casadas
com soldados e comerciantes holandeses desmobilizados do servico da VOC eram,
como acontecia também nas comunidades portuguesas na Asia, convertidas ao
cristianismo e adoptavam o apelido do marido, mas muitas vezes também esco-
lhiam um nome préprio portugués (TayLor 2009: 17).

Este indicador, entre outros, de que os holandeses nao foram totalmente bem-su-
cedidos na tentativa de criarem uma sociedade euro-asiatica de matriz holandesa
e de que muitas das novas familias mesticas foram desde logo admitidas entre
os “portugueses negros” ou mardicas (mardijkers), mostra que estes constituiam
0 unico grupo em Batavia realmente aberto a incorporagcdo de novos elementos
étnica e socialmente tao afastados entre si como os holandeses ou os seus escravos,
provenientes, na sua maior parte, das Pequenas Ilhas de Sunda (ANpaya 1995).
E bastante surpreendente este facto de que, até ao século XVIII, os holandeses
nio tenham conseguido desenvolver grupos crioulos de origem holandesa e nativa
fora dos Zwarte Portugeesen, que se tornaram, a par dos chineses, os intermedi-
arios entre europeus e asiaticos. Os “portugueses negros” acolheram mesticos de
origem holandesa e individuos recrutados um pouco por toda a parte no mundo
malaio, particularmente na sua zona oriental, que a VOC admitiu ao seu servico.
Era também neste grupo de “portugueses negros” ou mardicas, cujo nimero
nio tera ultrapassado os cinco mil individuos, no qual os holandeses escolhiam
as suas esposas, preferidas as poucas mulheres europeias disponiveis e por eles
consideradas de mé reputacao.
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Mesticagem africana

Centrais para esta exposicdo deveriam ser os exemplos histéricos de tribos por-
tuguesas na fachada africana do oceano Indico. Na verdade, nido encontramos
nenhuma reivindicagdo de uma suposta origem portuguesa na costa a norte do
Cabo Delgado. Embora encontremos no suaili falado em Zanzibar e no Quénia
inimeros termos tomados de empréstimo ao portugués, tal como acontece numa
escala ainda maior no malaio que se fala na Indonésia, a identidade social por-
tuguesa nunca vingou, como € evidente, em zonas muculmanas, como Mombaca,
onde os cristdos, ao contrario do que aconteceu em Amboino, Batdvia e Malaca,
nio beneficiaram da proteccdo do poder politico e onde também, como referido,
tais comunidades foram “adoptadas” pelos holandeses.

Alias no que respeita a Africa oriental, a questio deve ser colocada com redobrado
cuidado. Tanto em Mombaca como na ilha de Mocambique, a capital colonial, e em
varias povoagdes portuguesas no vale do Zambeze, como Sena, apenas se faz men-
¢do, em 1635, a existéncia de casados “brancos”, sendo referida ainda a existéncia
em Tete de um pequeno nuimero de espingardeiros “pretos e mestissos”, indicador
provavel de estarmos perante uma imagem distorcida produzida localmente ou
nos circulos do poder em Goa em que o Livro do Estado da India Oriental foi ela-
borado (Bocarro 1992: 22), que nido espelha o peso relativo dos diferentes grupos
nos estabelecimentos portugueses na costa africana. Apesar de esta ser uma regiao
ribeirinha do Indico, o fosso que separava os brancos, por um lado, dos mesticos e
dos africanos, por outro, era aqui, provavelmente, mais acentuado do que na Asia,
onde muitos dos escravos africanos e asiaticos, embora ocupando o escalao inferior,
desfrutavam de um certa integrac¢io social e de inser¢do nas familias dos seus amos,
pelo que acabariam por se diluir no conjunto da sociedade indo-portuguesa.

E no entanto, ao contrario do que o cenério tracado em 1635 aponta, os mesti-
¢os luso-africanos adquiriram enorme importancia social no vale do Zambeze no
decurso do século XVII e preservaram-na até ao advento do colonialismo inspi-
rado no modelo britanico. Eram localmente chamados muzungos, termo africano
que designa tanto os portugueses como os mesti¢os luso-africanos, os asiaticos
e mesmo os nativos europeizados (NEwrtt 1968: 491). Também aqui, tal como
aconteceu na Indonésia, para o seu ascendente foi decisivo um certo dominio das
tecnologias militares europeias, especialmente das armas de fogo (Gray 1971). Os
mosqueteiros enquadravam militarmente as mangas ou contingentes africanos de
escravos, os chamados achicunda (sing. chicunda), cuja composicéo étnica, cultural
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e linguistica era indefinida e compésita, incluindo termos e expressoes tomadas
de empréstimo ao portugués (Isaacman 1973: 454). Porém, os muzungos apenas
pontualmente consubstanciavam uma identidade portuguesa aos olhos da adminis-
tragdo colonial dos séculos XVII e XVIII, a qual queria ver neles representantes de
uma soberania sempre fragil e remota ao mesmo tempo que lhe serviam também
de interlocutores e de intermedidrios nas relagées com os nativos. No terreno,
0s muzungos eram terra-tenentes, guerreiros e mercadores que detinham poder
econémico, militar e politico sobre grupos africanos. Sobreviveram niao como
uma sociedade a parte, uma tribo, mas enquanto grupo dominante que exercia
o poder sobre os africanos, com os quais entraram em relagoes de subordinagio
formando uma unidade social, um todo indissociavel, mesmo se os lacos que os
uniam eram frageis e se quebravam facilmente. Mais do que um vinculo ligando
o colonizador ao colonizado, estas relacdes de poder repousavam largamente em
formas africanas de exercicio desse mesmo poder.

Valorizados aos olhos da sociedade africana e, até certo ponto, nas relacdes com
a Coroa, os muzungos, na sua maior parte mesticos terra-tenentes, eram os de-
tentores dos cargos publicos, por vezes também ocupados por indo-portugueses,
enquanto aos europeus estava reservado o topo da hierarquia governativa. A
crescente africanizagdo da elite dita portuguesa levou a Coroa a adoptar medi-
das inovadoras de branqueamento de sangue, nomeadamente a implantacdo do
conhecido sistema dos prazos no vale do Zambeze e o envio durante o século
XVII de vérias levas de povoadores de Goa e de Cochim e expedi¢cdes do Reino
destinadas a promover o povoamento dos entdo chamados Rios de Cuama. Ja em
1635, a Coroa, constatando “em Manamotapa, e nos Rios mayor falta de molheres
com que os moradores cazem”, prometia o envio de 6rfis e outras mulheres de
Portugal'?. Porém, o mais importante destes projectos de povoamento, pela sua
dimensdo, que nao pelas consequéncias, ocorreu em 1677'3. Previa o envio de
algumas 6rfas e de 100 casais portugueses, aos quais seriam distribuidas terras
de cultivo, mas apenas chegariam aos Rios de Cuama pouco mais de 70 desses
casais, sobre cujo destino pouco se sabe. Dois anos volvidos, o conselheiro de
Estado Cristévdao de Sousa Coutinho desmascarava perante o vice-rei D. Fernan-
do de Meneses as informacgdes fantasiosas que haviam estado na origem desta
malograda tentativa de povoamento europeu, a qual tivera também uma forte
componente militar:

“E fordo cauza estas escritturas de virem 4 Mossambique cinquo Naos, com muitos
soldados, belissimos, e outras gentes pera meneio daquelle contrato, ou pera des-
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truicdo delle, fizerdo vir homens com suas molheres, e filhos enganados (como se
faltassem cazais pobres na India) e algumas orphans de S.A. (...) tanto que chegario
a Mossambique aquellas Naos; foi morrendo a melhor gente, os cazais andauéo pelas
ruas, padecendo as maiores nessecidades, que se da caso, nem Agoa tinhdo pera
beberem (...). A pouca gente que escapou foi com o VRei Dom Pedro de Almeida
pera Patte, e hoie ndo se contdo 50 soldados daquelles”!4.

Do ponto de vista das autoridades locais, o envio de colonos pobres e de mulheres
de rua para os Rios de Cuama — como entéo era designado o baixo curso do Zam-
beze - trouxera perda de credibilidade e reputacdo aos portugueses, pois nunca
ali haviam sido vistos europeus pobres ou dispostos a trabalhar a terra com as
suas proprias maos (AXeLsoN 1960: 154). No entanto, subjacente ao povoamento
europeu estava uma questdo racial e nio econémica, que mais exactamente pode
ser enunciada como a necessidade manifestada pela Coroa de que as poderosas
familias de proprietarios fundiarios ali estabelecidos desde as primeiras décadas
do século XVII assegurassem a continuidade da presenga portuguesa, mantendo-se
como seu sustentaculo e como grupo de interlocutores entre os quais a adminis-
tragdo local recrutava os seus representantes. Essa continuidade exigia, apesar de
tais motivos nunca terem sido claramente expostos, um permanente esforco de
branqueamento da cor da pele e de influxo de sangue europeu ou indo-portugués
para a preservacdo de uma identidade que, de outro modo, estaria destinada a
perder-se por dilui¢do biolégica e cultural no meio nativo africano representado
pela mae e reforcado a cada nova geracdo mestiga, processo que conduzia a ine-
vitavel “africanizacdo” das familias mais abastadas.

Na auséncia de mulheres brancas e dada a dificuldade em encontrar jovens indo-
portuguesas para casarem com os portugueses e mesticos dos Rios de Cuama,
recorreu-se mesmo a importacdo de escravas chinesas, cujo comércio continuava
a efectuar-se no Estado da India apesar da proibicio em vigor segundo a qual
“nenhuma pessoa natural da China era, nem podia ser cativa”’!>. Com efeito, em
1730 o rei D. Jodo V proibia o trafico de Goa para Mocambique e Sena de mocas
e mulheres chinesas cativas, contrariando o parecer favoravel do vice-rei Jodo
Saldanha da Gama e da Junta do Comércio de Mogcambique e Rios, proibicdo
que reiterou no ano seguinte. Uma vez que o preco das jovens chinesas nos Rios
de Sena era muito elevado, atingindo os 1500 xerafins (cerca de 37$000 réis), o
monarca temia que “sendo mulheres brancas, em terras tio remotas se poem em
perigo de perderem a liberdade eternamente”!®, uma vez que, de acordo com a
pratica chinesa transposta para a legislacdo portuguesa, os escravos eram fre-
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quentemente cativados por tempo limitado, findo o qual deveriam ser libertados
(Rivara 1876: 15-16).

Vinte anos mais tarde o problema voltava a ser colocado da forma mais banal: o
Secretario de Estado recomendava ao Governador de Mocambique que procurasse
o modo de “como alguns Portugueses podem cazar com algumas filhas de Cana-
rins para desta forma haver meios de se cultivarem as terras e produzirem frutos
para o sustento de Mossambique”. Sugeria ainda que aproveitasse a expedi¢do
enviada do Reino em 1752, “que com grande facilidade me parece podia muita
parte della estabelecer-se cazando com as mulheres brancas e com as filhas de
canarins, e repartindo-se algumas terras das muitas que hd e estio em hum sé
dono por falta de habitantes”. Procurava assim resolver um problema de natureza
fundiaria que o Governador reportara anteriormente (ANDRADE 1955: 49). A ques-
tdo, no entanto, ndo se resumia a forma como as autoridades em Mocambique e
em Lisboa a haviam colocado, nem podia ser resolvida da forma simplista que o
Secretario de Estado preconizava, pois néo existiam em Mocambique as “mulhe-
res brancas” que referia na sua carta, mas apenas algumas canarinas, a que ele
também se refere, ou seja, as filhas de pais cristdos naturais de Goa. Na mesma
época o dominicano brasileiro, frei Manoel do Nascimento, apontava a necessi-
dade de refundar a povoagio portuguesa no Zumbo e de que, dada a escassez de
portugueses, se recorresse a casais canarins (ANDRADE 1955: 202), expondo assim
a efectiva divergéncia entre os interesses privados da sociedade luso-africana dos
Rios de Sena (como agora eram designados os antigos Rios de Cuama, o baixo vale
do Zambeze), na sua maior parte composta por mesticos, e os objectivos dos que
exprimiam o ponto de vista das autoridades coloniais. Recomendag¢ées no sentido
de se povoar os Rios com casais de Goa e Cochim haviam sido ja formuladas ao
longo do século XVII, mas nunca postas em pratica'’.

Vérios especialistas da sociedade luso-africana do Vale do Zambeze tém defendido
que o predominio do sistema de transmissido da propriedade por via feminina
e a sua posse efectiva por mulheres — o conhecido sistema dos prazos que fez
despontar uma classe de mulheres terra-tenentes ou “donas da Zambézia” - ficou
a dever-se a falta de colonizadores portugueses, razio pela qual o quadro legal
obrigava as herdeiras a casarem com reinéis. Porém, uma leitura mais atenta
da trajectéria da sociedade luso-africana desde a segunda metade do século XVI
até aos primeiros anos do século XX conduz naturalmente a uma abordagem do
tipo da que Allen Isaacman empreendeu ha ja quatro décadas (Isaacman 1972).
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Dado que os colonizadores europeus escassearam e as mulheres europeias foram
quase inexistentes nos sertdes até a viragem do século XIX para o século XX, e
que a prépria sociedade luso-africana s6 no ocaso do século XVIII ultrapassou
uns escassos dois mil habitantes de ambos os sexos'®, torna-se bastante evidente
que um sistema que esteve em uso e constituiu pratica dominante durante mais
de dois séculos nio foi desenhado apenas para atrair povoadores europeus tout
court, embora essa fosse a sua finalidade imediata e no decurso daquele longo
periodo tenha atraido alguns portugueses e inameros indo-portugueses.

A verificar-se a inexisténcia de um sistema de transmissdo da terra pela via femi-
nina, os mesticos, herdeiros naturais das chamadas terras da Coroa e dos escravos
e camponeses que nelas habitavam, ter-se-iam ligado livremente aos reinos afri-
canos pelo casamento com as filhas dos principais chefes nativos, no quadro de
um padrio de aliangcas dominado pela conflitualidade e pela guerra, que estivera
na origem da constru¢do do proprio dominio territorial portugués na margem
sul do Zambeze através da cedéncia de terra que muitos dos acordos implica-
ram. A auséncia de um sistema que contrariasse tais casamentos entre linhagens
mesticas luso-africanas e linhagens tradicionais levaria, a breve trecho, a quase
completa africanizacdo daquelas linhagens, detentoras de terras e de exércitos
de escravos, a perda da sua identidade ‘portuguesa’ e consequente restitui¢io do
sistema fundiario a sua matriz africana original acompanhado de um processo
de formagio de novas chefaturas africanas, por vezes aglutinando camponeses
e escravos de diversas etnias, cujos senhores s6 remotamente reclamariam uma
identidade portuguesa e muito superficial e esporadicamente aceitariam a in-
fluéncia espiritual dos membros das ordens religiosas. Foi precisamente o que
aconteceu em diversos prazos (as concessoes fundiarias aforadas geralmente em
trés vidas) e “bares” (concessdes em zonas mineiras feitas por soberanos africanos
a sertanejos portugueses), que deram origem a formagoes politicas auténomas, as
quais, posicionadas nas margens do mundo afro-portugués e impulsionadas pela
participacio no surto do trafico de escravos para o Indico e Américas, se tornaram
poderosos estados militarizados animados por uma forte dinAmica expansionista,
que se comportaram frequentemente de forma hostil para com o dominio portugués
na regido, vindo a ser submetidos apenas no decurso das modernas campanhas
de ocupagio, ditas de “pacificacdo”, em finais do século XIX. Um dos exemplos
mais conhecidos, por ter sido objecto de monografia (Rita-FERREIRA 1966), é 0 do
reino da Macanga, entre Tete e o lago Niassa (Courtors 1885). Inicialmente era
uma concessido mineira ou bar fundada por Gongalo Caetano Pereira, o Dambo-
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Dambo ou “O Terror”, um indo-portugués que, com seu filho Manuel, conduziu
o governador e matematico brasileiro, Dr. Francisco José de Lacerda e Almeida,
na sua ultima viagem de exploracio terrestre em 1798, a capital do império da
Lunda oriental, nas margens do Lago Mweru, que separa a Zambia da Republica
Democratica do Congo.

Conclusao

Partindo de alguns exemplos precursores mais evidentes, alargou-se a discussdo
ao estatuto diferenciado dos mesticos na Asia portuguesa, considerando como
marcadores identitarios a origem étnica e a capacidade de inser¢do nas diferentes
comunidades, estabelecendo paralelos com a situacdo dos mesticos em centros
urbanos asiaticos controlados pelos holandeses. Uma vez que a identidade ndo
se constroéi unilateralmente, mas num processo de interac¢do e de integragdo em
camadas, num registo estratigrafico composto de elementos identitarios dispares,
constatou-se que a afirmacio das diferentes identidades portuguesas na Asia resul-
tou de uma auto-construgio mestica tendo por protagonistas ou as elites “brancas”
que se apropriaram do estatuto “portugués” tipificado pelos reindis, caso de Goa
e de outras cidades portuarias na costa ocidental da India, ou comunidades de
“pretos”, que forjaram para si um poder politico e militar (Flores e Timor) ou
permaneceram na sombra de poderes europeus e cristios.

Na maioria dos casos examinados, a identidade mestica surgiu como uma inevita-
bilidade politica e social em que os poderes ptiblicos — a Coroa e as autoridades do
Estado da India ou da VOC - tiveram parte, influenciando o processo de acordo
com a adopcgdo de politicas racialistas. O argumento central procurou mostrar
precisamente que, apesar da intensa mobilidade no interior da rede maritima
portuguesa na Asia, e por causa dela, a existéncia de “tribos” portuguesas nio se
ficou a dever a movimentagdo de populacdes nem a migracdes massivas, mas a
influéncias politicas e culturais em contextos determinados.
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RESUMO:

A dissonancia existente
entre os regulamentos
internos da Companhia
de Jesus no Japio, os
quais fomentavam um
método de missionacdo
assente no acomodatio;
e a sua aplicacdo
pratica, a qual primava
pela apologia dos
valores europeus em
detrimento dos valores
japoneses, foi uma
constante durante a
presenga da Companhia
em terras do Sol-
Nascente. Esta politica
de descriminacédo
predomina de forma
consciente e originaria
intmeros conflitos
internos na Companhia
de Jesus entre japoneses
e europeus. No presente
artigo pretende-se
analisar o impacto

da misséo jesuita no
Japao no que concerne
a formagdo de uma
cultura mista, tendo por
base escritos sobre as
exigéncias impostas a
todos os japoneses que
quisessem ingressar na
Ordem.
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miscigenacao.

Perspectivas — Portuguese Journal of Political Science and International Relations, N.° 10, June 2013

Da (re)descoberta a conquista

Tzvetan Todorov escreveu que “Cortez compreende relativamente bem o mundo
asteca que se descobre diante de seus olhos, certamente melhor do que Montezu-
ma compreende as realidades espanholas. E, contudo, essa compreensio superior
ndo impede os conquistadores de destruir a civilizacdo e a sociedade mexicanas;
muito pelo contrario, tem-se a impressdo de que é justamente gracas a ela que
a destruicdo se torna possivel” (Toporov 2003: 183). Este entendimento pode ser
extensivo a quaisquer civilizacdes que entraram em didlogo ao longo dos tempos.
Da curiosidade que movimenta, ao espreitarem o que vém, como leem, e o que
valorizam ou depreciam podem confluir no confronto. Ao tatearem-se as novidades
agitam-se interesses que passam pela apropriagio mutua no seu sentido lato, que
pode levar a submissdo do outro mas, certamente, se cria ou recria uma nova
dinAmica, ocasionando novos olhares e relacionamentos que impelem a criag¢do
de uma cultura mista, em muitas circunstancias passa pela demolicido e inferio-
rizacdo de determinados valores/procedimentos civilizacionais. O eurocentrismo
e as premissas que, previamente possuiam niao condiziam com o que “sabiam” e
enxergavam. Isto é, a lenda e a verdade amalgamavam-se.

Oficialmente, os primeiros portugueses chegaram ao Japdo entre o ano de 1542
e 1543. O autor Ferndo Mendes Pinto afirma ter sido o primeiro (PiNTo 1962).
Segundo Anténio Galvao, no livro Tratado dos Descobrimentos, os primeiros lusos
a chegarem seriam Anténio Peixoto, Anténio da Mota e Francisco Zeimoto e nédo
Fernio Mendes Pinto (GaLvio 1731: 94). E, na realidade Anténio Galvio quem faz a
ligacdo entre Cipango e Japdo quando escreveu: “Virdo huma Ilha em trinta e dous
graos, a que chamio os Japoens, que parecem ser aquellas de que tanto falldo as
Escrituras” (Garvio 1731: 95). Nos anos seguintes, o Japao foi visitado por inimeros
europeus que ai procuravam viver, comerciar e evangelizar. Mas seria esta a terra
prometida do Il Milione (PoLo e RuGGiert 1986)? Se este era o Japdo de Marco Polo,
entdo, o século XVI confirmou a sua existéncia. Mas, a (re)descoberta geografica
nio correspondeu em igual forma a informacéo sobre as suas gentes. O gosto ins-
tintivo que sempre houve em escrever e ao mesmo tempo adjetivar o que se ouvia
e ou experienciava conduziu a construcdo de narrativas que nos legam pegadas
interessantes para analise das sociedades observadas. Para este estudo utilizamos
principalmente o Tratado do Padre Mateus de Couros, Reitor do Seminario de Arima,
de 25 de Fevereiro de 1612%2. Embora se trate de um texto do século XVII, ainda
continua a envolver admiracio e reprovagdo por determinados hébitos culturais.
Isto é, os valores ocidentais ainda se sobrepéem aos do outro.
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A chegada dos Nanbanbozu® (F§751f ) ao Japao desvenda o primeiro capitulo das
relacdes entre a Europa e o Extremo-Oriente. Os jesuitas abriram um programa
de conversio dos japoneses ao Cristianismo. E com este intuito que procuraram
convencer pacificamente importantes senhores feudais locais, os ddimios, a aceitar
a nova religido. No entanto as conversodes dos seus vassalos nio deixavam de ser
recorrentemente acompanhadas por violéncia fisica e pressdo moral. Dois destes
daimios*, empolados nas cartas jesuiticas, Don Bartolomeu Vémura Sumitada®
(K>« JUL FOXIKRFHERE) e Arima Harunobu (BEFE(E), ao converterem-se
ao Cristianismo ordenariam aos seus feudatdrios o mesmo procedimento e aos
seus bonzos®, inimigos declarados dos padres, que se tornassem cristaos, casassem
ou abandonassem os seus dominios, enquanto os seus templos eram destruidos
e os materiais e terras eram aproveitados para a construc¢io das igrejas cristas
(JenNEs 1973: 35).

Desde o inicio dos contactos entre religiosos europeus e o Japio ficou claro o
diminuto contingente europeu e a necessidade de um maior nimero de efectivos
para a sua conversdo. Apos a década de oitenta do século XVI, Alessandro Va-
lignano enfrentou o mesmo problema: a escassez de eclesidsticos para poderem
acompanhar adequadamente os novos cristios de forma a evitarem que estes
regressassem as suas anteriores crengas; ou que desvirtuassem — mistura entre
duas religiées — o rito cristao.

Alessandro Valignano, apercebendo-se da hostilidade para com as missoes jesuitas
no Japdo’e procura encontrar uma solucdo duradoura através de um plano de
evangelizacido cuidadosamente elaborado a partir da experiéncia pessoal dos prin-
cipais padres europeus. E neste intuito que, a partir do ano de 1580, é organizada
uma Consulta, primeiramente em Bungo [S&E] e posteriormente em Meaco [&B] 8
e Ximo [ F], reunindo-se com todos os padres europeus, a fim de aferirem sobre
os procedimentos locais.

Globalmente a documentacio inaciana raramente nos fala do outro como um
ser semelhante. Esta atitude, em parte, resulta dos entendimentos que se foram
construindo ao longo dos tempos a seu respeito. Na Europa falava-se em outras
gentes, um misto: homem e animal. A medida que o conhecimento se desenvolve a
respeito das diferentes culturas esvaem-se determinados preconceitos, no entanto,
a questdo da religido continuava pertinente, ou seja, o Homem s6 se salvava se se
convertesse ao Cristianismo e adotasse a ocidentalizacdo. Queriam criar um “Ho-
mem Novo”. Tal propésito néo foi inteiramente exequivel, dai que em ocasionadas
situagdes o outro fosse visto como inferior e claramente rejeitado pelas praticas
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ancestrais. Os jesuitas ligados ao sentido de um “Homem Novo” vio esmiucar a
cultura que os envolve, a fim de a rebaterem e imporem a cultura ocidental.

A doutrina¢do do Japao néo foi simples. Os usos europeus, identicamente, eram
desvalorizados por estas sociedades. Também o europeu era reputado como um
individuo menor. Por isso, houve necessidade de buscar modelos de aproximacao.
A Companhia de Jesus passou, por exemplo, a usar a acomodacdo. Assim, nasceu
uma oportunidade para o prolongamento do didlogo. A acomodagio néo foi feita
pelo apreco que os missionérios tinham a cultura nipénica, mas por indispensa-
bilidade, por sobrevivéncia. Logo, as cedéncias ora tentavam anular/enfraquecer
os principios japoneses ora os missionarios se encapotavam entre uma aparente
miscigenacdo nipénica e crista.

Admissido de japoneses na Companhia de Jesus

Devido a falta de missionarios no Japdo, uma das questdes fundamentais em torno
da primeira Consulta iniciada em 1580 era se os japoneses deveriam entrar na
Companhia de Jesus ou nédo. O entdo Padre Geral Everardo Mercuriano expressa
a sua vontade para que fosse permitida a entrada de japoneses no noviciado,
de modo a que, uma vez ordenados sacerdotes, cooperassem para a conversio
(transformacio) do Japao:

“y porque de las informaciones que de alla vinieron, entendemos que los Japo-
nes tienen qualidades accomodadas a nuestro instituto y ala necesidad de aquella
tierra, podra V. R. comunicar con la moderacion que le pareciere facultad al Vice
provincial del Tapon para los poder recibir en la Companhia procurando que sean
bien criados en el Noviciado para que despues puedan servir para la conversion
de aquella gentilidad. 2° extract. n° 28. A repuesta de la congregation de que N. P.
aqui faz mencion ha ia 45. de la Congregacion de la India que se hizo en Goa en
Dezembro de 1575”°.

Porém, o que convira perguntar, é se em territério japonés os padres europeus
estariam em condi¢des de aplicar uma escolha. Por distintas circunstancias, os
jesuitas aceitaram por unanimidade receber japoneses na Ordem. O primeiro fun-
damento anotado sustentava que a existéncia de sacerdotes autéctones facilitaria
a conversao do Japdo. Com efeito, o facto de dominarem a lingua natural consti-
tuia um factor nao despiciendo, além de que podiam ensinar e escrever livros em
japonés, prerrogativas que ndo estavam ao alcance de qualquer padre. A segunda
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razdo consistia no facto de os japoneses serem “brancos” e de “engenho capaz
para as letras”!%; devidamente fortificados na fé e instruidos na doutrina crista e
respectivas virtudes tornar-se-iam religiosos “semelhantes” aos europeus, deixando
de ser tidos como populacdes inferiores e, por isso, deveriam ser recebidos na
Companhia para serem instruidos com toda a diligéncia no noviciado, e educados
segundo as suas regras'!. Apds o noviciado, aqueles que tivessem capacidade para
estudar progrediriam na sua aprendizagem e os mais aptos seriam ordenados
sacerdotes'?. A terceira razdo prende-se com a grande dimensdo do Japio, dai
resultar a indispensabilidade de um maior contingente de padres para colmatar
o défice permanente de eclesiasticos no Extremo-Oriente.

A diferenca de habitos também constituiu uma forte variavel a ter em conta. Outra
convicgdo geral consistiu em que, para a implantacdo da Igreja Catélica Romana
no Japdo, era essencial haver um clero japonés, para serem reconhecidos entre
os japoneses. Paralelamente, os jesuitas viam na formagdo de um clero japonés
a solucdo para as dificuldades econémicas com que se debatia a missdo. Dessa
forma, o Cristianismo poderia ser financiado por japoneses e a Igreja ndo seria
vista como “suspeitosa e estrangeira”, caracteristicas problematicas de reconhecer
pelas gentes locais.

Civilidade, compleicao fisica, inconstancia

A principal clivagem entre a cultura ocidental e japonesa foi a educacio. Os padres
europeus claramente reprovavam a forma como a educacdo dos jovens era feita,
dado que os progenitores nao repreendiam os filhos nem os contrariavam!3. Por
este fundamento consideravam que os japoneses eram indisciplinados e inaptos
para prosseguirem vida religiosa, para a qual era exigida uma grande disciplina e
espirito de sacrificio. Analogamente, entendiam que a educagio da elite japonesa
era feita nos templos dos “bonzos japoneses, em que os mininos nobres gentios
se crido, e aprendem sua letra, e as cortezias politicas, sdo as varelas dos Bonzos,
aonde cometem gravissimas abominagdes”!.

A dieta alimentar também os colocava num plano inferior'®. Os inacianos consi-
deravam tratar-se das dietas mais ligeiras de todas as nacdes conhecidas, sendo
a causa para que nio existisse no Japdo a robustez necessaria para o exigente
trabalho de evangelizacdo ja que os japoneses adoeciam frequentemente e, por
isso, ingeriam muitos remédios:
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“Tem os Japdes a vibora por grande remedio para certas doengas. Jndo hua vez a
folgar os Mininos do seminario a hum lugar de recreagdo alguns delles achario e
matardo hui, e logo ahi a esfollardo e assi crua em talhadas a comeréo estandolhe
ainda palpitando entre os dentes. E da mesma maneira comem quaisquer outras
immundicies por nojentas que seido se sabem que tem algua virtude medicinal”'®.

Para além da parca energia fisica!’, também apensam a inconstancia da socie-
dade japonesa'!®. O seu caracter era descrito com alteragbes radicais de humor
os quais “a cada passo se mudao de tristes em alegres, e de alegres em tristes, o
que faz aos criados andar com hua continua pena de ver se o Senhor estd de boa
graca, e sembrante com eles”'®. A infixidez na disposicio associava-se a falta de
perseveranca e sempre que defrontavam algum obstaculo perdiam o 4nimo para
persistir, “donde nace que raro he a fortaleza que em Japao sofre dous meses de
cerco sem se render”?°. Outros dos reparos prendiam-se com a vida social: “da-
dos a boa vida, e a comer, beber, e convites, e inimigos de tudo o que lhes pode
causar molestia, e de ordinario muito preguicosos”?'.

A falha na perseveranca revelava-se igualmente na pratica da religido crista. Aqui, ndo
ser4, apenas, uma questio natural mas, também, se deve a0 modo como a doutrinagio
era feita. Sendo a sua catequizacio efetuada de uma forma muito superficial, levou
a que muitos Japoneses retornassem espontaneamente as antigas crencgas:

“Esta mesma inconstancia mostrdao em regeber, e deixar nossa Santa Ley: de sorte
que creyo, polla experiengia que tenho de perto de 22 anos que ca estou, que dos
que se fizerdo cristdos ja adultos, mais sdo os que arrenegarao que 0s que perseve-
rardo na Fee. S6 no reyno de Fingo de trinta mil cristdos que ali avia em tempo de
August.® Terenocami [?] duvido se agora avera mil que o seido”?2.

A pratica do matrimonio, o adultério e o concubinato conduziram, igualmente,
a desentendimentos. Relativamente ao matrimoénio conforme a 6tica ocidental,
apos contraido ndo poderia ser dissolvido, o que ndo acontecia no Japiao, onde
era comum o marido abandonar a mulher?. Quanto ao adultério, a Companhia de
Jesus criticava abertamente o seu costume no Japao por vezes imprudentemente. O
concubinato nos séculos XVI e XVII, a semelhan¢a do que ocorria na Europa, era
também praticado no Japao, ndo sendo considerado um acto condenével. Estes trés
fatores chocavam com as directrizes religiosas dos padres europeus pds-Concilio
de Trento, os quais tentavam moralizar e corrigir as praticas em todos os espagos
de acdo, mesmo sendo mais desfavoraveis a estas “reformas morais”.
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Crueldade e sodomia

Outro dos aspetos de enfado prendia-se predominantemente com a atitude belicista
e a facilidade com que matavam o seu semelhante:

“Nao he esta nagéo inferior ao passado o veio da crueldade: a qual he nos japoes
tdo notavel, que se pode duvidar se ha gente que nisto os iguale, porque com o leite
mamao hum entranhavel appetite de derramar sangue humano. E hua das mayores
recreagdes que ha pera elles he matar ou ver matar homens, e por isso senio estra-
nha o ser Algoz antes he custume ate os proprios Daymios, que sdo os principais
senhores de Japao, matarem muitas vezes per sua prépria mao os delinquentes,
fazendoos em postas pera provar o fio das catanas”?*.

Tais principios eram antagénicos ao conceito de piedade, compaixdo e misericérdia
cristd. Sdo inimeros os exemplos desta fereza variando do particular para o geral,
desde a elite dirigente até aos incégnitos camponeses. Nao é portanto de estranhar
termos relatos de Jesuitas referindo-se a Fucuzimadono, sobrinho de Hideyoshi
[EEZFEE], e ao facto deste relatar directamente a um membro da Companhia
ja ter morto mil homens e antes de morrer esperar duplicar este niimero®®. Refe-
renciam-se soldados incégnitos e a impunidade por eles gozada relativamente a
morte dos seus criados. Contam-se pormenores de soldados ao saberem que um
criado de outro soldado foi morto, pedirem pedacos do seu corpo para os cortarem
e assim verificarem a agudeza do gume das catanas, ou o exemplo de enviarem
um criminoso para casa de um amigo, como presente, para que testasse nele a
qualidade do fio da espada?. Se algumas descri¢oes sdo referéncias a relatos de
terceiros, outras sdo descritas na primeira pessoa, e concerteza impressionariam
os padres europeus, habituados a outro tipo de atitude perante os pobres?’. A indi-
ferenga perante a morte conforme relatos jesuiticos abrangia inclusivé elementos
do nucleo familiar de nobres japonesas, os quais eram capazes de sacrificar os
proéprios pais, filhos, ou parentes préximos?s.

O aborto era um tema muito destacado. Este costume acabaria por ser manipulado
em prol do projeto evangelizador de Valignano, com o objectivo de colmatar e
reforcar as hostes deficitarias de padres, o qual é habilmente aproveitado pelos
eclesiasticos europeus:

“Cuanto a lo tercero de recibir los nifios que suelen matar las madres, parece que
seria cosa muy buena, porque allende de salvar muchas almas y evitar muchos
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pecados tendria con el tiempo la Iglesia mucha gente de servicio, porque habria de
ser en esta obligacion: que alo menos hasta los treinta afios quedarian obligados
a servir a la Iglesia, y lo mismo se podria hacer de las nifias dandolas a algunas
cristianas japonas con esta obligacién de las servir hasta los treinta afos” (VALIGNANO
I, 1954: XXX, 343-344).

Esta ideia materializa-se na Historia de Japam de Luis Fréis, onde o autor refere a
utilizacdo de criancas que, abandonadas a sua sorte, sdo recolhidas pelos membros da
Companhia, as quais seréo instruidas na pregac¢io evangélica, transformando-se em
instrumentos fundamentais de propagacido da fé catélica em territério japonés:

“E porque em Nangazaqui sdo todos christdos, os filhos se vdo multiplicando com
estranha differenca dos outros lugares dos gentios, porque os ndo matido; e muitos
destes vem a ser dogicos dos Padres que andao na conversio, outros entrao nos semi-
narios e os que Deus N. Senhor tem recolhidos sdo depoes admitidos na Companhia.
E como sao criados fora da disciplina venenoza dos bonzos, pela boa dispozicao
que tem e partes naturaes, se viao fazendo aptos instrumentos para ajudarem aos
padres nos ministérios da pregacdo evangelica” (Frors IV, 1983: 6).

O mesmo autor tece duras criticas a esta pratica recorrente na sociedade japo-
nesa quinhentista e seiscentista no seu Tratado em que se contem muito susinta
e abreviadamente algumas contradigées e diferengas de custumes antre a gente de
Europa e esta provincia de Japdo de 1585%°. Segundo fontes ocidentais mesmo as
comunidades cristianizadas do Japdo continuavam a praticar este costume o que,
segundo os europeus contrarios a formacéao de religiosos japoneses foi um motivo
em proveito da sua ndo admissdo na Companhia de Jesus3’. No préprio Vocabula-
rio da Lingoa de Iapam encontramos vocabulos que invocam este costume, Couo
nagasu [F% 9] = “Botar a crianca que nio esta ainda bem coalhada no ventre”
(Vocabulario 1603: fl. 52; Corrapo 2005a: 120), ou de Couo vorosu [FZBEAT]
= “Botar a molher a crianga fora de tempo matandoa, &c” (Vocabulario 1603:
fl. 283v; Corrapo 2005a: 120); na historiografia japonesa encontramos também
intmeros exemplos e explicacdes relativamente a esse costume. Este habito acon-
tecia principalmente em familias muito pobres, as quais tinham dificuldade em
sustentar muitos filhos. Desta forma, procurando obter uma maior qualidade de
vida recorriam ao aborto, como forma de organizar a natalidade e o sustento
familiar. Talvez, deste facto resultasse uma outra rotina que era a de eliminar os
bébés do sexo feminino, por serem considerados socialmente inferiores aos do
sexo masculino’!.
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Além do aborto e do infanticidio, também havia a questdo do suicidio. O suicidio
era visto como um acto de coragem e de honra. Quando os nobres importantes
morriam era costume alguns dos seus criados suicidarem-se para os acompanharem
no além-morte®?. De uma maneira geral convivia-se diariamente com a crueldade
quer ela resultasse do suicidio quer das execucdes®®. Muitas das criangas ja car-
regavam consigo estas vivéncias, o que aos olhos dos padres, fazia deles pessoas
sem compaixdo pelas misérias alheias e necessidades do préximo: “Tambem vi
alguns mininos do nosso seminario fazerem de ¢era corpozinhos de homens, e
depois com os canivetes por recreacdo cortarlhe a cabeca, bracos etc.”3*

A sodomia* era uma experiéncia frequente na sociedade seiscentista e setecentista.
Luis Froéis descreve na Historia de Iapam como “corrente o vicio contra natureza
em Japao” (Froris IV, 1983: 455). No Vocabulario da Lingoa de Iapam podemos
encontrar dois vocabulos que significam a unifo sexual entre individuos do mesmo
sexo. O primeiro é Nanxocu [B] “Peccado mao, ou nefando” (Vocabulario 1603:
fl. 177v; Corrapo 2005b: 159), sendo o seeundo Nhacudo 18], o qual significa
mais especificamente Vacaxuno michi [BZRMDE], “Sodomia, ou peccado mao”
(Vocabulario 1603: fl. 181v; CorLrapo 2005b: 159). Os padres europeus, desde o inicio
da sua presenca no Japdo, criticavam os bornzos por o praticarem com os jovens
e meninos que estavam ao seu cuidado: “E como se ndo tem por disonhra, antes
os Bonzos o vendido por virtude (segundo diziamos) elles mesmos sem nenhum
pejo trazem consigo os mogos que chamam Vacazu, com o cabello comprido, e
bem composto, e vistidos o melhor que podem”.

O habito era particularmente usual ndo sé entre estes religiosos mas também entre a
classe guerreira japonesa e a elite governante. O Nanxocu?® era um vinculo estabelecido
entre os samurais, no qual alguns se comprometiam a lutar e a morrer juntos:

“Os Senhores principais do Japao todos tem algum, ou alguns pagens que lhe servem
do mesmo, e os proprios se honrdo de serem nomeados por tais: E 0 mesmo fazem
os outros que tem criados, particularmente soldados”*’.

O préprio Oda Nobunaga mantinha uma relagio homossexual com um seu criado
de nome Mori Ranmaru [FRE¥*L]. Este tltimo acompanharia Nobunaga na luta
contra o exército-rebelde de Agechi Mitcufide [BAEEYFE] e por fim seguiu o seu
chefe na morte no templo Fonnéji [4BEF] em 1582 (Corrapo 2005b: 161).

O caso de muitos dos dojucus antes de entrarem para a Companhia de Jesus
terem convivido com os religiosos bonzos e praticado a sodomia levava a que os
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padres votassem particular atencdo para que dentro da Companhia de Jesus nédo
acontecessem tais accoes’. Apesar da apertada vigilancia, as fontes jesuiticas
mais inconfidentes revelam-nos que esta tradi¢do resistia em alguns japoneses
que habitavam com os Jesuitas®. Este costume estava de tal forma difundido,
que no capitulo sexto do extracto das obediéncias dos Visitadores feito pelo padre
Francisco Pasio*’, no ano de 1612, para os padres das Residéncias e mais padres
do Japio sdo tomadas as seguintes medidas no intuito de debelar o costume:

“6. Os dojucus das casas grandes dormiram de ordinario todos juntos em hua casa
acomodada pera isto, mas nas residencias dormira cada hum em lugar distinto, e
nenhum dormira nos cubiculos dos padres nem dos Jrmaos, nem nas risidencias
nem nas jnacas € o mesmo se guardard com os comonos conforme a ordem que
se deu o anno de 608.

7. Os dojucus que estiverem sos em hum cubiculo guardardo o costume da compa-
nhia de terem a porta ou x6gi aberto quando estiver algum dentro com elles, e se
assi o ndo fizerem lhes tiraram cubiculo”*!.

De facto, o século XVI representou uma das etapas de mudanca cultural. Ao usarmos
o termo acomodagio e cristdos japoneses, sdo conceitos que implicaram transforma-
¢do. O querer ser aceite numa nova comunidade ou querer adotar uma nova religiao
implicou adaptagoes praticas, mantendo parte da esséncia primitiva de cada um dos
sujeitos em acdo. Portanto, hda um processo de mesticagem que comeca e, decerto,
subsistira no tempo, apesar da perseguicédo e interdi¢io do Cristianismo. Ainda que
nos tenhamos debrucado sobre a construcio social que os jesuitas fizeram deste
povo, verificamos que acabaram gradualmente por impor hébitos, ritos e tradi¢oes
que ndo mais mantém nem a “pureza ocidental” nem a nipénica.

Este trabalho conta com o apoio da FCT.

Archivum Romanum Societatis Iesu (doravante ARSI), Jap Sin 2, Carta de Mateus de Couros para
o Padre Geral Claudio Acquaviva, Arima, 25 de Fevereiro de 1612, fls. 159-162. A carta nio se
encontra rubricada, porém, principalmente devido a alguns elementos biograficos no seu interior,
acreditamos que a autoria desta missiva pertenceria a Mateus de Couros.

Literalmente significa “Barbaros do Sul Sacerdotes”, entenda-se como “religiosos ocidentais”.
Sobre os Daimios cristdos consulte-se Oxapa 1977.

O primeiro ddimio japonés a ser baptizado no ano de 1563.
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Bozu. Bono nuxi. “Religioso que tem sella propria, ou ermida. Item, Qualquer religioso, ou rapado”
(Vocabulario 1603: fl. 24v).

“Neste anno de 1579 veio da China a Japdo a nao de Leonel de Britto e em sua companhia o Padre
Alexandre Valignano, de nagdo napolitano, por vizitador destas partes (...). Comegou o P.e Vizita-
dor a entender logo de propozito no modo de viver dos nossos nestas partes e conheceo, como a
experiéncia lhe mostrou, que estavdo postos em huma continua peregrinacio, cercados de perigos
e dores da morte, porque, cada dia huma das rezidencias tem a seo cargo muitas igrejas e logares,
era necessario andarem em continua peregrinacido de hum logar para outro vizitando as igrejas e os
christéos, o que nao hé pouco de trabalho (...). E como Japdo hé tdo revoltozo e cheio de guerras,
nunca as couzas permanecem nelle em hum estado, antes em brevissimo tempo se revolvem e, pelos
nossos estarem metidos em meio de muitos inimigos e persegui¢des que lhe fazem os bonzos e os
gentios, ndo deixdo de se ver muitas vezes em varios e diversos perigos” (Frois III, 1982: 128-129).

Actual Quioto.

ARSI, Jap Sin 3, Carta do Padre Geral Everardo para o Padre Alexandre Valignano, Visitador, de
1578. Escrito na margem, fl. 2v.

ARSI, Jap Sin 2, Consulta [feita no Japao por Alessandro Valignano em 1580], fl. 19v.

Esta situacdo manteve-se durante a presenca jesuita no Japdo, mesmo na altura de perseguicio.

Apesar dos movimentos contrarios a ordenacdo de padres japoneses e a formagdo de um clero
nativo, continuaram a ser aceites nos Semindarios jovens japoneses.

ARSI, Jap Sin 2, fl. 20.

“Nao ha duvida sendo que a boa criacio que hum teve desde minino he grande fundamente pera
o exercicio das virtudes, e ministerios que professa o estado da Religido. Dos Japdes he manifesto
que crido os filhos na mayor liberdade e soltura que nenhud na¢ido das que neste Oriente conhece-
mos. Porque a rédea solta os deixdo seguir os appetites da natureza nem os doutrindo nas virtudes
morais, nem os impedem dos vicios”. ARSI, Jap Sin 2, fl. 159.

ARSI, Jap Sin 2, folha solta.

“Primeiramente se atentamos a comprei¢do corporal desta nacdo, parece que ndo tem aquel vigor,
forgas e calete [calo] que se requere pera nosso Instituto ndo somente pera o exercicio das virtudes
a que nossas regras nos obrigdao; mas nem pera o trabalho na cultivagdo das almas avendo que
proceder nessa mesma cultivacido com o zelo e devido exemplo e com o diligente cuidado de nédo
deferir na propria perfeicio, antes de creger nella, conforme a obrigac¢io do estado religioso”. ARSI,
Jap Sin 2, fl. 159.

Ibidem.

“Este conceito de os Japdes por serem fracos de compreicio ndo poderem na guarda de nosso
instituto igualarse aos de Europa, ndo somente he universal entre todos os Padres Europeus, que
ca estamos; mas ainda elles proprios o confessio”. Ibidem.

“A primeira falta natural que podemos notar nesta nagdo, he sua grande inconstancia: a qual posto
que o outro dizia que era comua aos Insularios: todavia aqui parege que reyna mais que em muitas
outras partes. Porque ate os tempos sdo tdo vazios, que por mais clara e serena que a menha se
veja, ndo nos podemos prometer tarde bonangosa. Nao poucas vezes em hum momento se tolda
o Ceo, e sogedem rijas tempestades. A mesma inconstancia se vé nos coracdes desta gente: donde
nage serem sobre maneira amigos de novidades. E daqui vem as revoltas e guerras que por tantas
¢entenas de anos correm em Japdo. Por mais que appetecdo hua cousa depois de possuida, logo
della se emfadio: tudo o que he continuado os emfastia”. ARSI, Jap Sin 2, folha solta.
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Ibidem.
Ibidem.
Ibidem.
Ibidem.

“nacem os continuos repudios das molheres: os quais sdo aqui tantos, e tdo comuns, que ia se tem
por custume ordinario sem ser estranhado dos naturais”. Ibidem.

ARSI, Jap Sin 2, fl. 160.
Ibidem.
Ibidem.

“eu vi com meus proprios olhos en terras de gentios alguids vezes que indo caminho alguns e
achando no campo mortos enmortalhados em esteiras (porque a muitos ha gente baixa os lancao
assi sem sepultura) tirarlhe as mortalhas com alvoroco e alegria. E depois com grandes rizadas
fazellos em postas por recreacdo, sem nenhum dos caminhantes que passavdo, nisso reparar, por
ser custume ordinario”. Ibidem, fls. 160-160v.

“E com muita facilidade o filho matara ao Pay, se o Tono lho mandar, como fez Dom Paulo Xin-
gadono tdo nomeado nas anoveas antigas. E os Pais tambem matao os filhos, como estando eu
em Firoxima fez Fucuximadono ao seu Morgado”. Ibidem, fl. 160v.

“Em Europa, posto que o haja, ndo é frequente o aborcio das criancas; em Japao é tdo comum,
que hd mulher que aborta vinte vezes” (Frois 1993: 73).

“He mui ordinario matarem as Mays as criangas em nagendo pondo-lhe o pe no pescoco, ou esma-
gandoas. E nem dentre os mesmos christdos podemos desterrar este diabolico custume: de algua
sei que matou mais de doze filhos, huns em nacendo, e outros abortando com certa erva que ca
ha”. ARSI, Jap Sin 2, fl. 160v.

“Veja-se, por exemplo, o trecho no livro intitulado Qinxei Qijin den [ DEEES AME] ] da autoria de
Ban Coqei [f#&#%] publicado em 1790: “Finnin co amata aru monoua, nochini sanxeru couo corosu”
[BATFHFIHDEDE. BICEEDFET 5] (Os casais pobres que ja tém muitas criancas matam
aquelas que nascem posteriormente). Nixicaua Iogen [#)I|208] comenta no livro intitulado Fiacuxo
Bucuro | [&##2) | publicado em 1727: ‘Couo xiguecu sansuru mono, fajime fitori futari sodaxi nu-
reba, suyeua mina fabucu to iyte, corosu coto voxi, cotoni nhoxiua vdcata corosu narauaxino mura

satomo ari’ [FEELETIE. YH—ABLBNE. RKEHBELENWDT, FIBLL. FRIC
TFEANEEET RSO LD BEH D] (Aqueles que dio a luz criangas com frequéncia, acabando
de criar satisfatoriamente a primeira e a segunda, matam muitas vezes aquelas que nascem poste-
riormente, dizendo ‘omiti-las’. H4 umas povoacdes onde se tem por costume matar a maioria das
meninas). Saté Nobufiro informa-nos na sua obra Qeizai Yérocu publicada em 1827 que: ‘Tmano
yoni atarite, Mut¢u, Deuano riococu bacari nitemo, acagouo insat¢u suru coto, nen nen rocu,
xichiman nin uo cudarazu’ [SOiH(CYT, EE - EIIOEMEIENDICTE. FRFERE RIDTEL
F27K. EAAZTS5Y] (Neste periodo em que vivemos, s6 nos reinos de Mutcu e Deua — em
quase toda a regido nordeste da ilha Honshi — o nimero dos bebés que sdo mortos de maneira
clandestina cada ano nao é inferior a sessenta mil ou setenta mil)”. CoLLapo 2005a: 122-123.

ARSI, Jap Sin 2, fl. 160v.

“Menos ha de hum ano que morrendo o Pay do Yacata de Satguma, se matardo asy mesmos rasgando
as entranhas, como custumaos, dezaseis criados seus todos gente nobre pera o acompanharem na
outra vida”. Ibidem.
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«

Os Pays frequentemente levao ou mandao os filhos de tenra idade a ver matar os padecentes. E 4s
vezes lhes fazem que dém cutiladas nos corpos mortos com os leques, ou ter cadinhos que trahem
logo desde criangas, pera com isto perderem o medo. Este espirito de crueldade que tanto nelles
revive, he causa de ndo terem compaixdo, nem inda dos que vém matar, antes muitos se estdo
rindo dos meneos e esgares que lhes vém fazer com a agonia e horas da morte, que padecem”.
Ibidem.

Ibidem.

“Outro veio que geralmente tem contaminado esta na¢do, he o abominavel da sodomia. Ha mais
de setecentos anos que esta peste e fogo infernal se comegou a atear e lavrar nesta terra, tendo
o primeiro autor della certo Bonzo por no Cobo fuandador de hua seita chamada xingonj(i, que
passando a estudar a China trouxe de la esta diabdlica torpeza: a qual esta aqui tdo autorizada
pelos proprios Bonzos assi per obra, pois elles sdo os principais que a usdo, como per palavra, e
escritos, que ndo somente a ndo tem por vigio, mas a apregodo por virtude”. Ibidem.

“Nanxocu. Peccado mao, ou nefando”. Vocabulario da Lingoa de Iapam, fl. 177v. A titulo de exemplo,
e para que possamos compreender a pratica da sodomia como uma codificacdo de valores como
a honra e a fidelidade, falaremos de um samurai no reino de Deva [H¥F]] de nome Codera Nobu-
masa [/NSFEIE] (1682-1754) escreve o seguinte na sua obra intitulada Xiginrcu [ [Z5EE&E] ] (cujo
preféacio foi escrito no ano de 1724): “Vacocuno futo xite nanxocu sacarini voconauaru. Bexxite
batmonno cotouo mochiyu. Macotouo camini coraxite xinjitno cocozaxiuo tate, carini giodaito
chicaite xixeiuo tomo nisu. Xeigenno vogiteni somuquni nitaredomo, vacocuno fugui ima sutgu
beqini arazu. [......] Core bucocu furuqi fu naru yuye narubexi. Namajiino ricutguuo tate nanxocuno
michino rifiuo tgucuru coto aru becarazu. Xincocu motoyori ari gitareru fitotguno comichi nareba,
sono mucaxini naraite tasuge vocu beqica. Yo tcuratcura vomoni, cono michini asobu fito, yuuo
yaxinai buuo migacuno fitocata ni chicaxi” [[*DEJ%DEL LTHERRDICITNS, EUTEKUJ;’&%@~
FaEMCTBUTREDOERL, NMDICRBEBOTREE H(CT, BEOECE (e,
BEOREST DN ZF(CH5T (hiE) 2EEHZZRLIHRZIAL. BFEC WOEBREETZ TERODE
DIEFELDEH D\ NS5T. #HE BELDHOEND—DONERIUN, BEE(CRSUTEHE ~EH,
FO5DOBEMI. WEBISHENA. B2 ULRVWE ZHRO—MEISEL: «0 Nanxocu é um costume

tradicional e antigo do Japao. Os samurais tém jurado ser pseudo-irmaos através de estreitos vo-
tos de amizade, os quais sdo um fruto deste costume. Comprometem-se a lutar juntos no campo
de batalha e morrer, caso necesséario, por amor do seu parceiro, o que fez com que o costume
do Nanxocu fosse de grande utilidade, no sentido de fortificar o cora¢do e a alma dos samurais.
Mesmo que o costume de sodomia tivesse sido advertido no pensamento confucionista, nio se
deve de modo dogmatico negé-lo ”. Corrapo 2005b: fls. 161-162.

ARSI, Jap Sin 2, fl. 161.

“Daqui nage o continuo cuidado, com que sempre andamos vigiando a estes ddjucus, e mogos que
temos em casa, e com tudo ndo de ca de aver muitas miserias pola natural inclina¢do que tem
a este mal e he certo que tanto ou por ventura mais move a hum Japio a vista de hum mogo de
bom parecer, do que a hua donzela”. ARSI, Jap Sin 2, fl. 161.

“Os roins custumes que com o leite mamarao, as poucas aiudas que se lhe podem dar, as innume-
raveis occasides em que anddo metidos no trato com o proximo em casa e fora della”. Ibidem.

A época Visitador da Provincia de Japao.

Biblioteca da Ajuda, Jesuitas na Asia, Cédice 49-1V-66, fl. 44v.
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RESUMO:

O presente artigo
aborda aspectos das
relagdes envolvendo
Brasil e Portugal no
periodo compreendido
entre 1958 e 1975.

Sao destacadas as
diretrizes diplométicas
dos vérios governos
brasileiros do periodo
e as tentativas da
diplomacia portuguesa
de atrair o Brasil como
aliado e parceiro na
defesa e manutencdo
dos dominios lusos no
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neocoloniais, mas
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Ministério das Relagoes
Exteriores.
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Com o término da Segunda Guerra Mundial surgiu um cendrio geopolitico mar-
cado pela bipolaridade entre duas grandes poténcias — EUA e URSS. O mundo
era mergulhado na Guerra Fria, marcada pela contenda de supremacia de dois
campos econdmicos e sécio-politicos. As superpoténcias discordavam praticamente
em todos os pontos, mas, ainda que com expectativas diversas, se acertavam na
procura de desmantelar os velhos dominios coloniais, o que coincidia com o ar-
rojo emancipacionista nos continentes africano e asiatico, tendéncia que obtinha
sucessos especialmente depois da Conferéncia de Bandung e do surgimento do
grupo dos ndo alinhados. Naquele contexto, Portugal ficava isolado na busca de
conservar os seus territérios de ultramar e era obrigado a procurar aliados. O
Brasil tinha conseguido descado relevo internacional apds a articulagio da ONU
dai sendo visto como provavel parceiro estratégico para a defesa conjunta dos
interesses de Portugal.

Desde o governo de Gettlio Dorneles Vargas, a politica externa do Brasil havia
alternado em suas diretrizes. Sob Vargas se prendera como transa¢do naciona-
lista articulada com uma politica de substituicdo de importacdes, no periodo de
1951-1954 - segundo ciclo de governo varguista — ocorreu um aprofundar da
transacdo nacionalista com o acréscimo de procedimento multilateral das rela-
¢oOes internacionais. Entre o suicidio de Gettdlio (agosto de 1954) e a posse de
Juscelino Kubitshek de Oliveira, eleito ao final de 1955, passaram-se os instaveis
governos de: Jodao Café Filho, o vice que assumiu (24/8/1954 a 8/11/1955), Carlos
Luz, presidente da Camara de Deputados (novembro de 1955), e Nereu Ramos,
presidente do Senado (11/11/1955 a 31/1/1956), quando a politica externa brasileira
se caracterizou pela abertura econdmica absoluta ao capitalismo internacional e
pelo retorno ao alinhamento automaético aos Estados Unidos, como havia sido no
imediato pés-guerra sob o governo de Eurico Gaspar Dutra. No mandato de JK,
retornou-se a transa¢do nacionalista e timidamente tentou-se ampliar as permutas
com a regido socialista e para as regidoes que seriam classificadas como terceiro
mundo, contudo nio se valorizou o processo emancipatério africano ou tentou-se
construir um conjunto de ac¢des articuladas com os vizinhos latino-americanos.
Convém salientar as, no minimo, curiosas, ou até comprometedoras cartas tro-
cadas entre Kubitshek e Oliveira Salazar, distinguidas por amabilidades e nitida
identificagdo. Na primeira quinzena de setembro de 1958, o entdo presidente
Juscelino escreveu carta' a Salazar com: gratiddo por sugestoes; valorizando a
visdo de mundo do dirigente portugués; sua censura a crise de valores; defesa do
Ocidente cristao; identidade luso-brasileira e, ao final, indicou que era momento
de se dar “inicio uma ac¢édo internacional que ambicionamos de largo v6o”. Seria
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a confirmacdo de uma provavel iniciativa luso-brasileira no &mbito internacional?
Ou o brasileiro estava a comprometer ajuda as demandas portuguesas naquele
contexto geopolitico adverso? Nao foi em vdo a presenca de Kubitshek na inaugu-
racdo do Padrido dos Descobrimentos em Lisboa e o manter de frequente e amiga
correspondéncia — mesmo depois se sua saida da presidéncia do Brasil - onde
Juscelino agradecia as férias de sua familia?, ou ainda, em correspondéncia de
outubro de 62, oportunidade na qual intercede em beneficio de investimentos
almejados pelo deputado Hugo Berchi e pelos empreséarios Walter Moreira Salles
e Mario Simonsen em Portugal na margem norte do estuédrio do Rio Sado?.

A conduta diplomatica brasileira — periodo Janio/ Jango (1961-1964) — sofreria
modificagbes ao adotar uma politica exterior autébnoma, procurando contatos
econdmicos e, sobretudo, exportar para as mais variadas regides, inclusive o Bloco
Socialista. No ambito do Direito Internacional, o Brasil situava-se pela autodeter-
minacdo dos povos e pela ndo intervengdo nas questdes internas de outros paises,
tal postura que havia assumido no caso cubano apds a revolugdo de 1959 e, de
forma mais enfética, a defesa da ilha caribenha se deu na Coferéncia de Punta Del
Este (1962). Esta conduta estava articulada com um discurso em defesa da paz, do
desarmamento multilateral e da coexisténcia pacifica, ressaltando a urgéncia da
plena emancipacio das areas que permaneciam dominadas pelas velhas poténcias
colonizadores. O posicionamento diplomatico brasileiro daquele inicio dos anos
sessenta se inspirava teoricamente nos estudos da CEPAL (Comissdo Economica
para América Latina e o Caribe, da ONU) que internamente eram catalizados
pelo ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros). O embaixador brasileiro na
ONU - Afonso Arinos — e o ministro das Rela¢des Exteriores — San Tiago Dantas
- constituiram proeminentes defensores da politica externa independente que,
fatalmente, arrastava o Brasil para um afastamento das preten¢des lusas e conco-
mitantemente a defesa do processo pro-independéncia nos territérios de ultramar.
Afonso Arinos que era filiado & UDN mineira - partido de perfil conservador -,
devido a seus pronunciamentos na ONU pré independéncia afro-asiatica no inicio
de 1962, foi objeto de averiguacdes e relatérios confidenciais do adido militar
portugués no Rio de Janeiro?*, que enviou as informacdes obtidas aos Negécios
Estrangeiros em Lisboa com nuanca de censura e desapontamentos.

A contrariedade portuguésa foi visivelmente exteriorizada em reunio realizada
no dia 25 marco de 1962 em Lisboa entre o Ministro das Relacdes Exteriores do
Brasil Santiago Dantas e o ministro dos Negé6cios Estrangeiros portugués, Alberto
Franco Nogueira. Participaram também, na condi¢ido de auxiliares, o embaixador
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Carlos Bernardes (Secretédrio Geral do Itamaraty) e o Dr. Manoel Fragoso (Diretor
Geral dos Negécios Politicos do Ministério dos Negé6cios Estrangeiros). Aquela
reunido nio assinalou nenehuma probabilidade de alteragdo da atitude do gover-
no brasileiro, ficando, porém, os seus diplomatas com afirmacdes evasivas que
distanciavam qualquer deciséo.

No mesmo ano, o embaixador brasileiro em Portugal, Negriao de Lima, confesso
aliado de Juscelino Kubitshek (JK), participou de encontros secretos® com Franco
Nogueira. Revelando pouca diplomacia, o brasileiro expressou posi¢oes diferen-
ciadas das expostas pelo Ministério de Relacdes Exteriores. O diplomata criticou
atos de outros diplomatas e levantou a possibilidade de pactos posteriores com
Portugal. O Ministro luso arguiu ao embaixador em relagio ao posicionamento
a favor da independéncia dos territérios de além-mar adotada pelo Brasil na
Organizacdo das Nacgdes Unidas. Negriao de Lima garantiu que defenderia junto
ao Itamaraty uma alteracio que apontasse para a absten¢do e considerou pos-
sivel convencer os norte-americanos a adotarem postura analoga, possibilidades
consideradas limitadas por Nogueira. O representante brasileiro — revelando um
arroubo neocolonial - reconhecia que havia interesses brasileiros na manutencao
de Angola e Mog¢ambique sob controle portugués e que saidas outras trariam
perdas para o Brasil. Mesmo reconhecendo a existéncia de uma opinido publica
simpatica as emancipacoes, considerava plausivel e benéfico estruturar e fazer
progredir a Comunidade Luso-Brasileira ponderando que, para os brasileiros,
existiam detalhes econdmicos a serem tratados, considerando até uma presenca
concreta do Brasil nos dominios portugueses no ultramar, porém salientava que
os aspectos politicos seriam os mais relevantes, cabendo ao Brasil ser o elo da
Comunidade a estreitar lacos com a América Latina e Portugal cumpriria equi-
valente papel no velho mundo.

A persisténcia do governo portugués era para o Brasil adotar um procedimento
de defesa da conservacdo das possessdes de ultramar e, assim sendo, Franco
Nogueira apresentava uma parceria econémica com o Brasil em Angola e Mo-
cambique, porém requisitava uma “agenda”, a qual Negrdo de Lima, frente a
conducdo da politica externa do Itamaraty e do governo Goulart, lamentava ndo
poder fornecer um retorno categérico, todavia, conforme relato sigiloso feito a
Oliveira Salazar, Nogueira garantiu confiante que o representante brasileiro em
Lisboa considerava inevitavel a eleicio do “amigo de Portugal” para presidente
do Brasil em 1965 e que, dai em diante, o procedimento brasileiro quanto aos
interesses portugueses modificaria favoravelmente. O aludido amigo era Juscelino
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Kubitshek. Entretanto o golpe civil-militar de 1964 atalharia o pleito presidencial
e o regresso de JK ao comando do Executivo Federal. Ironicamente, o golpe e o
implante de um regime ditatorial abortou os anseios da diplomacia salazarista
em parceria com o Brasil.

No governo de Castelo Branco — primeiro presidente do longo ciclo militar — a
postura “terceiro-mundista”, o multilateralismo e a dimensido mundial da poli-
tica externa independente foram abandonados. O que, num primeiro momento,
poderia indicar beneficios as demandas portuguesas ndo seria confirmado. Os
novos dirigentes assumiriam um alinho automético com os Estados Unidos
tendo por embasamento a Doutrina de Seguranca Nacional da Escola Superior
de Guerra do Brasil, que, confrontando com os teéricos cepalinos e do ISEB,
vislumbrava o mundo dentro da bi-polarizagdo da Guerra Fria. O Brasil enviou
tropas a Republica Dominicana em junho de 1965 sob a bandeira da Organiza-
¢do dos Estados Americanos para evitar uma guinada a esquerda naquele pais
caribenho; rechacou a aproximacdo com a China Popular e afastou-se dos paises
africanos e asiaticos e do Movimento dos Paises Nao-Alinhados. Essa vincula-
cdo a grande poténcia ocidental seria exemplificada pela declaracio submissa
do Ministro das Relac¢des Exteriores Juracy Magalhdes: “o que é bom para os
EUA é bom para o Brasil”. Todavia naquela conjuntura ndo seria bom para o
governo portugués.

No ambito da encenacdo diplomatica, Castelo Branco tentou revelar apreensoes
quanto aos problemas africanos, em carta enderecada a Oliveira Salazar em maio
de 1966. O marechal presidente tratou dos confrontos que ocorriam na Rodésia
(leste da Africa), que poderiam adquirir “proporcdes capazes de perturbar a paz
do continente africano e de ameacar a seguranca de Mocambique”®, e que induziu
setores do Itamaraty a movimentarem-se em contatos com os representantes da
América Latina e do Conselho de Seguranca da ONU, no sentido de se preser-
varam os interesses de Portugal. Nao obstante, Castelo Branco antecipadamente
ja lamentava a possivel impoténcia do ato, visto que varios dentre os paises que
compunham o Conselho revelavam um entendimento favoravel a emancipacdes no
continente africano. O presidente brasileiro revelou na oportunidade que orientara
os embaixadores nos Estados Unidos e na Inglaterra a transmitirem a inquietagdo
com o perigo de implica¢gdo ndo voluntaria de Portugal no conflito em questio.
Depois de todas as escusas sobre os limites e ineficicias dos atos diplomaticos,
o presidente brasileiro termina com os desgastados e repetitivos sentimentos de
respeito e carinho pelo pais irméo.
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Naquele contexto desfavordvel aos seus interesses o Ministério dos Negdcios
Estrangeiros de Portugal decidiu recorrer a experiéncia galgada na realizacdo
de grandes exposicdes enquanto ferramenta de promocao ideolégica do regime.
Experiéncia iniciada com a Exposi¢do Colonial Portuguesa realizada na cidade do
Porto em 1934 e passando pela Exposi¢do Ano X da Revolugdo Nacional em Lisboa
(1936), cidade que no ano seguinte sediou a Exposicdo Histérica da Ocupagdo.
Dois anos depois, o Porto voltaria a sediar mais uma exibi¢do: a Exposi¢do Ma-
ritima do Norte de Portugal. A partir dai teria uma sequéncia marcante nos anos
40: Grande Exposicdo do Mundo Portugués (1940); Exposicdo de Obras Piiblicas
— comemoracio de 15 anos (1932-1947) - (Lisboa, 1948). Apés um hiato de nove
anos voltou-se a carga com a exposi¢do Conheca a sua Terra como pais indus-
trial (Lisboa, 1957) e Exposicdo Henriquina (Lisboa, 1960). Esses evento faziam
parte de uma “diplomacia do encanto”, que ja havia sido usada pelo Ministro da
Propaganda, Anténio Ferro, que lancava mao do convite a ilustres formadores
de opinido para visitas planejadas no afa de difundir uma imagem favoravel de
Portugal e dos territérios de além-mar.

No ano 1965, o Rio de Janeiro foi movimentado pela celebracdo do quarto século
de sua fundac¢do, mas o momento era confuso. Havia passado alguns meses que a
antiga capital do pais havia sido uma das destacadas arenas do golpe civil-militar.
Para 14 rumaram os destacamentos liderados por Mouréo Filho, comandante que
deu o primeiro passo golpista, e que foi saudado de forma enfatica por Carlos
Lacerda, governador de entdo e um dos destacados lideres da Unido Democratica
Nacional (UDN) e que, desde os anos cinquenta, se tornara o maior defensor de
uma ac¢do contra o ordenamento politico institucionalizado apés o fim da Dita-
dura do Estado Novo varguista. Lacerda valia-se para suas a¢des da condicdo de
jornalista e proprietario do vespertino Tribuna da Imprensa. Todavia, no mesmo
Estado onde multiplos segmentos da sociedade estearam o movimento golpista,
ocorreu a eleicio em 1965 de Negrido de Lima do Partido Social Democratico
(PSD) - coligado com o Partido Trabalhista Brasileiro —, um politico de oposi-
¢do ao governo militar que, por sua vez, apoiara a candidatura de Flexa Ribeiro
derrotado nas urnas. As comemoragdes ocorrerem em ambiente de duvidas e
inconstancias daquele periodo.

Por agdo de Alberto M. Franco Nogueira, o governo salazarista resolveu se envolver
nas festividades com a instalacio de um pavilhdo configurado em uma “grande
nave” repartida em “trés tercos” para propalar as conquistas e grandezas do re-
gime em Portugal e no ultramar’. A abundante quantidade de correspondéncias
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oficiais, particulares, textos divulgados pela imprensa agrupados nos Arquivos
Oliveira Salazar (AOS) e preservados no Arquivo Nacional da Torre do Tombo
(ANTT), formam um manancial relevante para abordagens reveladoras dos rela-
cionamentos, incongruéncias e identificagbes em ambos lados do Atlantico. Torna
possivel lancar luzes sobre formagdes sociais submetidas a regimes autoritarios,
na América do Sul um em afirmacéo e outro a se esvanecer na Europa.

A participagdo portuguesa nas comemoragoes do IV centenario do Rio de Janeiro
com uma exposicao, provavelmente distribuiu a ideia para o publico de um Portugal
que se modernizava, mas nio colaborou para a alteracdo do posicionamento da
diplomacia do Brasil em relagdo as aspiragoes do governo de Portugal.

A primeira parte ou “ter¢o” destacaria o incremento econémico e tecnolégico al-
cancado por Portugal. No inicio seriam mostradas as obras realizadas pelo poder
publico, com destaque para infraestrutura e instalagdes industriais. Os dominios
de ultramar seriam apresentados conjuntamente com o o territério europeu, uma
forma de ndo revelar as contradi¢cdes do relacionamento entre a metrépole e os
territérios coloniais. Ficariam destacadas construcdes de grande porte: ponte que
liga Lisboa a Almada sobre o Tejo; a ponte da Arrdbida unindo o Porto a Vila Nova
de Gaia e a ponte sobre o rio Zambeze em Mocambique. As ferrovias também
seriam valorizadas, algo que seria perceptivel num Brasil que estava a abandonar
as suas vias férreas ao priorizar as rodovias. Imagens das grandes plataformas de
navegacio atlantica, a hidraulica usada na agricultura, os produtos agroindustriais
e as multiplas modalidades da industria encerravam o primeiro demonstrativo.

O catolicismo portugués, a fé e outros aspectos da cultura seriam os pontos foca-
dos no “segundo ter¢o”. Seria enfatizado o papel desses elementos na formacao e
inabalavel conexio entre os dois paises. O territério portugués seria exposto como
um ambiente de perfeita coexisténcia religiosa. O prestigio e a antiguidade da
Universidade de Coimbra a colocaram em espaco de destaque juntamente com os
progressos cientificos e os prémios internacionais conquistados por intelectuais e
cientistas portugueses. As distintas manifestacdes do povo portugués do artesanato
a musica (popular e erudita) foram escolhidas para concluir o lance.

Um portugués e um Portugal idealizados, com um curriculo que o qualificava na
terra e no mar seriam destacados no ultimo e “terceiro terco”. Servigcos de satde
e educagio volvidos para a populagio portuguesa e toda atuacdo de promocio
social dariam a ténica. Concluindo com um cenério geografico (fisico e humano)
dos territérios sob o controle do Estado dirigido pelo salazarismo.
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A exposigdo teria espagos adjuntos contando com restaurante, café, capela, audi-
tério, pequeno centro comercial com itens alusivos ao evento e uma agéncia de
informacdes ao turista. A exposicdo procuraria anunciar um pais moderno, con-
vencendo a opinido publica especializada e ou formadores de opinido (imprensa,
politicos e empresarios) dos progressos nos territérios além-mar.

Os espacos montados para comemoragdes quartocentenario do Rio de Janeiro em
1965 continuariam até abril do ano seguinte. A principio, o or¢amento era de 12
mil contos — incluindo 0 monumento equestre de D. Jodo VI doado a cidade do
Rio de Janeiro —, mas seria excedido e chegou a mais de 51 mil. O evento teve
boa aceitacdo pelo publico alvo (jornalistas, politicos e empresarios), mas seria
criticado sobretudo pela comunidade portuguesa ja residente na cidade. A direcdo
da Federacdo das Associacdes Portuguesas deplorou o insuficiente espaco de par-
ticipacdo nas deliberacdes sobre a exposicdo devido a centralizacdo das decisoes
nas maos dos comissarios vindos de Portugal. Os imigrantes com limitado poder
de compra lastimavam por dois motivos: criticavam valores exagerados dos pro-
dutos e servigos no restaurante, café e centro comercial, o que, em grande parte,
os proibia de aplacar a saudade do torrdo natal degustando um vinho verde ou
algum prato da culindria lusa; o segundo aspecto recriminado seria o suposto
desperdicio de recursos publicos com propaganda no Brasil, enquanto sabiam
das caréncias em Portugal.

Todo esforco e gasto da exposicdo portuguesa nas comemoragdes cariocas apre-
sentou uma imagem positiva para os visitantes, mostrando a cidade um Portugal
que se modernizava, todavia ndo galgou o objetivo maior, uma mudanca de pos-
tura da diplomacia brasileira no sentido de apoiar as demandas lusas no cenario
internacional.

O Ministro das Relacdes Exteriores do segundo governo do periodo ditatorial
(governo Costa e Silva) seria o banqueiro Magalhides Pinto, que exibiu uma
politica exterior referendada na autonomia e no desenvolvimento, guardando
semelhancgas com politica externa independente, anterior ao golpe civil-militar,
entretanto, sem a alusdo a reforma social. Com esse novo contexto, a estratégia
da politica externa portuguesa mudou. Com escassos efeitos junto ao Executivo
brasileiro, incidiu suas acdées no Congresso Nacional. Uma comissdo de depu-
tados federais, liderados pelo animado Cunha Bueno, foi deslocada para os
dominios de ultramar entre os anos de 1966 e 1967. No regresso os comissarios
expuseram um relatério a Comissdo de Relacoes Exteriores e de Economia da
Camara de Deputados® no qual eram enfatizados os avancos econdmicos e as
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propicias probabilidades de investimentos de agentes econ6micos brasileiros
notadamente em Angola e Mocambique, num modelo de associa¢cio que, como
foi apresentado pelo deputado Bueno, seria uma concreta presenca brasileira na
Africa portuguesa. A proposta que havia sido apresentada com sigiloso cuidado
em 1962 por Alberto Franco Nogueira ao embaixador Negrdo de Lima seria
aberta sem pudores em um relatério parlamentar marcado por anacrénicos
sonhos neocoloniais.

Apesar do Animo dos deputados, em seu relatério, ndo ocorreu qualquer alteragdo
na postura da diplomacia brasileira no que diz respeito as questoes do ultramar
portugués. Sob a presidéncia do general Ernesto Beckmann Geisel, as diretrizes
da politica externa brasileira adquiririam uma improvavel conduta para um pe-
riodo ditatorial: o pragmatismo responsavel e ecuménico. A postura assumida
no governo do quarto general-presidente do ciclo militar expressava o abandono
do alinhamento automatico com os Estados Unidos assinalando posi¢do com
atos surpreendentes: rompimento com Taiwan ao mesmo tempo em que reatava
relacdes diplomaticas com a China Popular; condenacdo do sionismo em Israel;
cooperacdo nuclear com a Reptblica Federal Alema ao arrepio de questionamen-
tos do governo norte-americano; tratados multilaterais com os paises da América
do Sul e o reconhecimento imediato da independéncia de Angola em novembro
de 1975.

As pretensoes de continuidade do dominio colonial portugués no ultramar revela-
ram-se invidveis na conjuntura internacional marcada pela bipolaridade da Guerra
Fria onde as superponténcias, por interesses diversos, colaboravam com as vagas
dos movimentos separatistas que estavam a desmontar os velhos dominio coloniais.
Intteis foram os esforcos diplomaéticos iniciados por Alberto Franco Nogueira.
Mesmo com a exposi¢do de 1965, o maximo alcancado foi o impreciso apoio
do embaixador Negriao de Lima, que, mesmo tendo sido também representante
na Venezuela nos anos 40 e Chanceler do governo JK, devia suas indicagdes as
combinacoes politicas, ndo era diplomata de carreira, dai pouco determinar no
Itamaraty e entraria em declinio no ciclo ap6s o golpe civil-militar que inviabilizou
um possivel retorno de seu amigo e aliado Juscelino a presidéncia. Mesmo que
tal retorno ao comando do poder executivo brasileiro tivesse ocorrido, nao seria
um fato maior que a conjuntura internacional e suas inexordveis tendéncias nas
décadas de 60 e 70. Inttil e anacronico foi o entusiasmado arroubo neocolonial
do deputado conservador Cunha Bueno. A independéncia do ultramar se tornaria
inevitavel.
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Os cravos vermelhos anunciariam o advento democratico em Portugal. Na Afri-
ca, conquistavam-se as independéncias. Quanto ao Brasil, com a transi¢édo lenta,
gradual e segura, processo de abertura politica controlado pelo regime, mas ine-
vitavel arena de confrontos com a oposicao, teria que esperar uma década pelos
ventos da democracia.

! JANTT/AOS/COE - 1 - setembro de 1958: Carta de Juscelino Kubstchek para Oliveira Salazar.
2 TANTT/AOS/COE - 27 - 1962: Telegrama de Juscelino a Salazar.
3 TANTT/AOS/COE - 27 - 23 de outubro de 1962: Carta de Juscelino para Salazar.

4+ JANTT/AOS/NE - 30 B (pt. 6) — 13 de fevereiro de 1962: Informagdes do Adido Militar Portugués
no Rio de Janeiro.

5 TANTT/AOS/NE - 30 B (pt. 9) — Conversas do Ministro dos Negécios Estrangeiros, A. Franco
Nogueira, com o Embaixador do Brasil (1962).

¢ TANTT/AOS/COE - 1: Correspondéncias relativas ao Brasil (1958-1966).

7 TANTT/AOS/NE - dezembro de 1964: IV Centenério da Fundacio da cidade de Sado Sebastiio do
Rio de Janeiro.

8 TANTT/AOS/CO/NE - 30 (pt. 27) — Relacdes econdmicas entre Portugal e o Brasil e posi¢des bra-
sileiras em face da questdo colonial portuguesa (1967).
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Escravidao, dinamicas de mesticagens e o léxico ibero-americano

Abstract: The areas of history of slavery and history of miscegenation have been approached by
historians of the American colonial period and also the American nineteenth century post-independence.
It becomes increasingly obvious the importance of linguistics to this field of study. Specifically, it has
become essential to search for meanings ascribed to words, phrases, and concepts related to the world
of slavery (and other forms of compulsory labor, as the mita and encomienda) and miscegenation from
the fusion among these dimensions in the Latin African-American universe. The long dominance over
the Iberian Peninsula by the Moors and Muslims from other origins, as well as the Iberian presence
in various parts of the African coast, has caused the emergence of vocabulary and specific meanings
before the American conquest. This experience, however, was expanded exponentially in the New
World, especially given the massive presence of the native Indians in this process and the introduction
in colonial areas of a numerous contingent of African slaves from various backgrounds and cultures.
Since the early days of the meeting of these peoples and the Europeans in the American crucible,
biological and cultural mixtures were intense and soon emerged a first generation of mestizos, who
was engendered along with a new lexicon, expressing precisely this new multifaceted, plural and
merged reality: a new vocabulary for a new world and also for new people and cultures. This seems
quite obvious, but the scale achieved by this new American reality and the planetary impact it rapidly
generated (economic, demographic, political, biological, cultural and, of course, linguistic) are not yet
fully known, nor is the lexicon emerged there. Approaching this lexicon in the singular, despite the
risk of losing part of its diversity, is an effort for not breaking this story as we actually do in relation
to the history of America, separated by nationalism that did not exist for most of the period focused
here. It is also a way to emphasize a certain lexical uniformity already shared in the Iberian Peninsula
by the Portuguese and the Castilians, both in terms of spelling words as with regard to their use and
to the ideas and values associated with them. However, right now it should be clear that even within
that uniformity we hardly found any definitions of general acceptance and completely standard use,
which was also a constant in the American universe. In this communication I have no greater ambition
than to list a few terms used before and after the Iberian conquests in the New World to discuss from
them the general theme and demonstrate the importance it has today for studies relating to slavery,
to other forms of forced labor and the biological and cultural miscegenation, dimensions strongly
connected in American history.

Keywords: Iberian lexicon; American history, slavery; miscegenation.
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Identidades e mesticagens entre negros e indios e o controle
da Companhia de Jesus no Rio de Janeiro colonial

Abstract: In 1757, two years before the expulsion of the Society of Jesus of the kingdoms of Portugal,
the order managed in the captaincy of Rio de Janeiro, eight farms and five indigenous villages. This
meant that there was a population in their farms around 2616 slaves and 1810 indigenous in their
villages.

Although there are clearly differentiated administration policies for indigenous people and slaves, it
was inevitable that this population that lived under the spiritual and temporal care of Jesuits constantly
shifted between the farms and resorts not only in moments of festivities, but also during the realization
of activities related to different needs. Such moves have provided various sexual encounters, legitimized
or not by the Church. Anyway, these meetings, although prohibited by law in many moments, were
one of the main ways to lessen the cultural differences between the two groups and allowed the
development of a mestizo culture, although rooted in slavery.

On the other hand, these meetings were not sufficient to prevent, at times, conflicts between the two
groups, thus demonstrating the limits not only of the control exercised by the Jesuits and by society,
but also the very edge of biological and cultural miscegenation.

Keywords: Jesuits; Rio de Janeiro; slavery; Indians; Black people; miscegenation.

Pardos na Bahia: casamento, cor e mobilidade social, 1760-1830

Abstract: This paper analyzes the meanings of colors/qualities and the matrimonial arrangements
of slaves, freedmen and free colored people in the Parish of Nossa Senhora da Penha de Itapagipe,
establishing some comparisons with the Parish of Nossa Senhora do O de Paripe, both of them in the
city of Salvador, Bahia, 1760-1830. These marriages records draw attention to the paradox unmarried
gentlemen / married slaves, and to the importance of marriage for the social ascent of freedmen,
especially men. They also provide further analysis on the free pardos group, usually legitimate sons,
attesting the importance of marriage for individuals in social mobility process. Furthermore, it
speculates on marriages without color identification, proposing that many of those who had silenced
about their color could have been mestizo people which had experienced social ascension. The pardos,
as they distanced themselves from slavery through generations, came to compose an intermediary
social group placed between free criolos and whites, or people without color identification. This group
of free pardos had an important political role in the 1798°s movement, as in others, in the context of
Independence, fighting for social spaces already occupied or demanding the opening of new ones. Then,
having not only a social meaning but also a political one, the pardo color brought the “novelty”.

Keywords: Color/quality; pardos; marriages; slavery; social mobility.
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“Por quem os sinos dobram”: costumes de enterramentos de brancos e
negros entre o Brasil e Angola. Séculos XVIII e XIX.

Abstract: This article seeks to bring lived realities between two main Portuguese conquests: Recife,
Pernambuco and Luanda, Angola. The main theme are the burial rituals performed at these sites
and interpreted through the documentation of the “Homens Pretos da Vila do Recife” Brotherhood,
confronted with a Debret’s watercolor, which represents the burial of a black woman, in Rio
de Janeiro, Brazil. Thus, we will launch hand over an official document, being this a bunch of
Luanda region, proclaimed in the Francisco de Souza Coutinho government of. In addition to
this, we will use the chronicle of Elias Alexandre, entitled “History of Angola”. The combination
of this documentation and the construction of narrative attempt to demonstrate how cultures
have merged in contact on both shores of the Atlantic. The daily life, verified by the sources,
demonstrates the absence of a complete cultural domination of the conqueror. The research
indicates that contacts was a strong colonization in reverse, happened when rituals of Catholic
Christianity were resignified and reformulated by the inhabitants of the new worlds they created
through the Iberian presence, and much more strongly by the Portuguese influence in places
treated by our research. From these considerations we began our narrative argument.

Keywords: Burial; culture; Atlantic World.

Feiticaria e mancebia no Pernambuco colonial

Abstract: The cadernos do Promotor have proven an extremely rich source for all researchers who
focus on the Court of the Inquisition, although it appeared randomly in the studies about this
subject. Their importance might be better assessed for not containing only “official” allegations, as
a simple anonymous letter — or a little note, sometimes poorly written — may well be included in.
All this documentation allows us to deal with a wide variety of offenses, in addition to the usual we
are familiar with in the vast literature concerning the Inquisition. In a single book one may find
allegations from various regions of the Portuguese empire, fairly grouped in chronological order; and
among the hundreds of stories that were recorded in dozens of the Promotor’s notebooks, only a small
part has indeed originated inquisitorial processes. However, no such records are less important for
the researcher. This is precisely the case we address in this text, involving the colonial clergy with
magical practices and concubinage, illustrative also by the fact that the implicated priest not even
has been bothered by the Inquisition.

Keywords: Cadernos do Promotor; witchcraft; Colonial Brazil; colonial clergy; seventeenth century.
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‘Mulheres alvas de bom parecer’: politicas de mesticagem
nas comunidades luso-afro-asiaticas do Oceano Indico
e Arquipélago Malaio (1510-1750)

Abstract: The communities of Portuguese origin scattered along the shores of the Indian Ocean and
the Far East share quite notorious characteristics. However, how their ethnic markers tend to form a
hierarchy of values of miscegenation is not uniformly discernible across different areas of the Estado
da India and the so called informal Luso-Afro-Asian network, having the status of the mestizo people
varied enormously in Africa and Asia.

In the settlements along the East African coast, the status of the Luso-African - the mulungos or muzungos,
a term which also designates the Europeans - was prized at the eyes of the local African society and
also in the relations with the Crown representatives, which were for the most part mestizo landowners
and sometimes also Indo-Portuguese, the Europeans occupying the top of the governmental hierarchy.
The increasing Africanization of these elites led the Crown to adopt innovative measures for whitening
their blood, in particular through the implementation of the well-known prazo’s system in the Zambezi
Valley and the attempting “imports”of Asian women, especially Chinese and Kanarese.

The differences in the status of the mestizos were particularly pronounced in Goa, where the casticos and
the mestizos finally blurred into a single group from a Portuguese descent claiming a “white” identity.
From these examples, the discussion is extended to distinct mestizos in Portuguese Asia, considering their
original ethnicity and their ability to join in different communities, and by establishing parallels with
the situation of other mestizos or “Black Portuguese” in Asian urban centers under the Dutch control.

Keywords: Casticos; mestizos; Portuguese descendants; Portuguese Tribe; Black Portuguese.

Matizes jesuitas: O perfil do clero nativo japonés

Abstract: The dissonance between the internal regulations of the Society of Jesus in Japan, which
fostered a method of evangelization based on acomodatio, and its practical application, lead to
numerous internal conflicts between Japanese and Europeans. In this article we intend to analyze
them regarding the formation of a mixed culture inside the Society of Jesus.

Keywords: Japan; Society of Jesus; mission; accommodation; miscegenation.

Sonhos neocoloniais brasileiros no ocaso colonial portugués:
Franco Nogueira, diplomacia brasileira e as questdes do ultramar.

Abstract: The present paper approaches aspects of relationships involving Brazil and Portugal in the
period between 1958 and 1975. It emphasises the diplomatic guidelines of various Brazilian governments
of the period and the attempts of Portuguese diplomacy in order to draw Brazil as ally and partner in
the defence and maintenance of the Portuguese overseas dominions; possibility considered and defended
by Brazilian politicians and businessmen with neo-colonial ravishment, however not assimilated by
the Ministry of External Relations.

Keywords: Contemporary History; International Relations; Republican Brazil.
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