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As quatro entidades que dao titulo a este tralfaliiam parte do grande quadro

social do Portugal Moderno em dimensdes variadagpquvezes se entrecruzavam.

Cristdos-Novos

Os cristdos-novos eram 0s judeus portugueses,judess espanhdis exilados
em Portugal, que se converteram ao Cristianisme apxpulsédo geral de Dezembro
de 1496, assim como os seus descenderfistes convertidos foram ja alvo de
muitos estudos, mormente relacionados com a acudgdnquisicdo e com 0 seu
percurso social que desagua, com frequéncia, nuiio dara do pais, em que
assumiam uma reconhecivel identidade judaic@ontudo, foi j4 comprovado
amplamente que nao existe uma relacdo essenceliseao universo dos convertidos
e uma criptoreligiosidade judaica. Ndo esta comgfovgue todos os cristdos-novos
foram judeus em segredo, e de muitos se presumefogam sempre catoélicos

sincerog.

Ja as proprias entidades catdlicas da altura jogaman este dilema nas suas

diferentes opinides — e frequentemente em con#adic acerca da pretensa

* Estudo elaborado no &mbito do projecto PTDC/HISE#104546/2008, “Mugulmanos e Judeus em
Portugal e na Diaspora: ldentidades e Memoériaslgé¢VI-XVIl)”, co-financiado pela Fundagéo
para a Ciéncia e a Tecnologia e pelo FEDER.

! Tavares 1982:483-498; idem 1987: 15-66.

2 Vide por exemplo as obras ja classicas de YernsH#£171; e de Kaplan 1996.

3 Faur 1986: 113-124; Graizbord 2008: 32-65.



essencialidade, ou ndo, dos conversos. Por exesnpld579, D. Henrique, que fora
Inquisidor Geral, emitiria como rei um édito em duata da “nacdo dos christdos
novos™. Esta designacdo inclui no seu cerne um mébilgomehtal do Santo Oficio,
alimentado por toda uma literatura panfletaria décter anti-semita: a mensagem
ideologica que, no seu amago, todo o converso rargudeu pronto a vingar-se dos
verdadeiros catolicos. Por exemplo, Vicente da &£d%itos, no seBreve Discurso
contra a heretica perfidia do Judaisranota na margem esquerda do folio 56v° que
“Os ludeus nacem inimicissimos dos Christdos”, le pentrario, no folio 76, que
“Os Portuguezes sdo naturalmente Christianissimo& frei Francisco de
Torregonsilho asseveraria que “os Judeus aonde quesrestdo, sdo huns para os
outros como hum corpo mysti¢o"Por isso o préprio Santo Oficio instituiu como
presuncdo de culpabilidade o facto de determinadp julgado pela heresia de
Judaismo, ser considerado “meio cristdo-novo” assificado de “quarto de cristdo-

novo”, etc’

Pelo contréario, alguns sectores da Companhia de dg® se opunham ao Santo
Oficio na delicada questdo da relacdo com os osstavos continuaram a utilizar
estratégias objectivadas para a sua reabilitagésteNimbito ficou bastante conhecida
toda a préatica do padre Antonio Vieira, o qual ma defesa perante o Santo Oficio o0s
incluiu como apostolos do seu sonho messianieoo “‘nome de Cristdo-novo, que
hoje é tdo afrontoso, sera como o de céu novoira t®va com que Deus entdo ha
de renovar o Mundd. Outros membros da Companhia enveredaram por um
pragmatismo contundente. No século XVII publicaréstas de cristdos-novos que
exilados no estrangeiro com receio de serem saatkrs pelo Santo Oficio,
continuaram ali a serem fiéis catolicos, emborasttem possibilidade de aderir a fé

mosaica. Uma respeita sobretudo a pessoas quarfugiara a Italia, mas também

* In Remédios 1928: 60.

®> Matos 1622: 56\° e 76.

® Torregonsilho 1684: 112.
" Lipiner 1999: 55.

8 Vieira s.d.; 131.



para a Espanha e Holanda, onde se assumiram ctigiosas professdslgualmente
neste século, o padre Manuel Dias redigiria tré&®sdi comprovativas da idoneidade
catdlica dos cristdos-novos, afrontando a suspeitzulada pelo Santo Tribunal do
Judaismo latente dos conversos. Uma continha o m@m8 pessoas relaxadas na
Inquisicdo de Portugal, de Trancoso a Beja, quearan negativos, “confessando a
fé de Nosso Senhor Jesus Cristo, e abominandoaisiod’. Outra era uma lista de
pessoas que se ausentaram do reino por receidsds fastemunhos, e que viviam
como catdlicas nos locais em que se exilaram e pod&am professar o Judaismo:
nela surge a indicacdo de 16 pessgas viviam em locais tdo diferentes como
Bordéus, Ruao, Antuérpia, Londres, Livorno e Roalgumas sendo exemplos de
abnegacao como Manuel Mendes da Silva, que foigaapital papal e, sendo rico,
deixou os seus bens e se foi ao deserto, ondeadatgando vida de catélico penitente
“como dira toda a cidade de Roma terceira lista € a de 67 pessoas que foram
presas e sairam livres depois de estanemitos anos nos carceres da Inquisicao
“padecendo gravissimos daho&lgumas seriam mesmo reconhecidas como nobres e
cristas-velhas. No mesmo documento o padre reéeeeegrca de 65 falsarios: 17 que
sairam no Auto da Inquisicdo de Lisboa de 21 dectae 1632; 40 que também
sairam no mesmo ano, na Inquisicdo de Coimbranéaar ou 8 nesta mesma
Inquisicdo, mas no ano de 1673. Estes falsariom ggassoas que induziam a
testemunhos falsos, ou que acusavam falsament&#osrisovos e cristdos-veltds

Logicamente que esta argumentacao se inseria tragégims de actividade da
Companhia de Jesus como ordem religiosa por exaaléa Reforma Catélica, que
pretendia ter um protagonismo fundamental na palitie converséo e inclusdo, ndo
s6 no Ultramar mas entre os agrupamentos sociaisatélicos ou suspeitos vivendo
na Europa. Dai o seu embate com a politica fromtalen exclusivista do Santo
Oficio'’. Mas, como sabemos, quase até a real extincd@mto $ribunal, no inicio
do século XIX, foi esta que prevaleceu.

° “Memodria de algumas pessoas de nacgéo que destepassando a ltalia e outras partes da
Cristandade, onde com ela procedem, professandaexiimplar e religiosa”’, s.l., s.d., in Arquivo
Nacional da Torre do Tombo (ANTTArmario Jesuiticon® 29, doc. 6.

19« jstas da letra do padre Manuel Dias”, s.I., sigkem,ibidem n° 20, doc. 2.

1 vide, entre outros, Franco e Tavares 2007.



Mouriscos

Consideram-se mouriscos 0s mucgulmanos convertm@iatianismo. No caso
de Portugal, a expressao deve remeter para o erpderexemplo espanhol, ou seja,
para o caso dos grandes contingentes muculmanoseyderam convertendo ao
Cristianismo, depois da conquista do reino de Glraran 1492, até 15%6 Mas ao
contrario de Espanha, em Portugal os designadosisnos ndo sdo, na sua maioria,
populacbes autoctones. Estas, aquando do Editoxpiélso de 1496 que abrangeu
ambas as minorias — judeus e mouros — ou foranmiedas® ou, muito mais
frequentemente, tomaram o caminho do exilio, sobeetpara a vizinha Espanha
(como se denota por estudos mais recentes), onda @iodiam “sobreviver” em
algumas regides, e de onde podiam sair também tearas islamicds. Pelo
contrario, a analise do material inquisitorial lavgue em Portugal os muculmanos
convertidos ao Cristianismo e que tomam a designdedmouriscos sao sobretudo
uma populacdo “nova”, que chegou ao reino no dead@asExpansao Portuguesa do
século XVI, sendo na maioria uma consequéncia Bedtetava-se frequentemente
de populacéo escrava, que por vezes era alforgaiginaria do Norte de Africa, mas
também da india e da Turquia, apanhada no martoxada em terra, no decurso dos
confrontos dos Portugueses. A estes acrescentava-pequeno nimero de escravos
“Jalofos” (WolofsY®, de mouriscos espanhéis e ainda de filhos de smsinascidos
em Portugal. Dai o facto do historiador Ahmed Baubh os designar,
comparativamente com o caso espanhol, de “pseudoisnos”’. N&o obstante, o
vocabulo “mourisco” é, como em Espanha, utilizadoanto e hétero denominacao
desta populacdo, numa discriminacdo semanticaalarggem muculmana. A mesma

relacdo, de resto, se verifica nas pracas portagude Norte de Africa, onde é

12viide por exemplo as sinteses de Bagfj@3; Ortiz e Vincent 2003; e Harvey 2005.

3 Vide Braga 1989: 30.

' Vide Barros 2007a: 595-611; e Soyer 2007: 241-281.

!> Constata-se também a existéncia de alguns mosngedos de Espanha — vide Braga 1989: 37-38.
16 Os Wolof séo um grupo étnico africano que vive actsais Senegal, GAmbia e Mauritania.

" Boucharb 2004: 17-18.



aplicado a qualquer convertido mugulmano ao crigmo, num registo sobretudo
politico, pois essas personagens transformam-séabnocadenes” (do arabal-

mugqadin), chefes militares ao servico do poder portutfluiés

A estratificacdo social dos mouriscos em Portugahgenor que a dos cristaos-
novos: além dos escravos, encontramos os homemsaalbs exercendo os oficios de
mariolas, de servicais e criados, estribeiros eoeleves; e as alforriadas séo
sobretudo lavadeiras, salgadeiras, regateiras kemasl ligadas ao servico doméstico
(tarefas domeésticas e criacdo dos filhos do senRorfanto, mouriscos e mouriscas
concentram-se sobretudo em servigcos urbanos vareaém profissées humildes. Por
iSSO se encontram numa area mais restrita do q@afs) 0os grandes centros urbanos
meridionais de Lisboa, Setibal e Evora, mas també&mrbe algarvia de Tavira
Como € por de mais conhecido, inclusivamente pelalise dos processos
inquisitoriais, a populacédo cristd-nova encontre@amuito estratificada, desde os
grandes magnatas do trafico colonial até aos peguemercadores, artesdos e
camponeses que sobreviviam da labuta didria. Tamgeerancontravam dispersos
praticamente por todo o pais, desde as grandes ddbktoral até as terras da raia, e
vilas e aldeias do interidt Contudo, precisamente devido a sua dispersdo, os
encontros com 0s mouriscos nao sao fortuitos, @ssido-se mesmo um casamento

que uniu elementos dos dois grupos de conveffidos

Os Judeus
Por esta designacéo entendemos os judeus livresngaen autorizagao para se

deslocar a Portugal, ou aqui residir, a titulo @riec

18 Refiram-se alguns destes exemplos em Rodriguess 9910, 51 e 57. O cronista de Arzila do séc.
XVI, relata também um caso diferente, o do “mastide um desses mouriscos e almocadéns, Gongalo
Vaz, que, aprisionado por uma fusta muculmana,dpaaltava de Tanger para Arzila, teria sido
torturado até a morte, em Tetudo, por se recusageg o Cristianismo e ter insultado o ProfetaeVid
Rodrigues 1915: 224-225.

19 Cf. Braga 1989: 80-81; e Ribas 2004a: 115-133.

2E 0 que se denota pelos resultados da investigigaotividade dos tribunais inquisitoriais. Vide
Mea 1997; Coelho 1987; Tailland 2001.

2L Cf. Ribas 2004a: 1009.



N&o obstante a expulsdo geral dos Judeus do reifodugal em Dezembro de
1496, desde muito cedo que o rei que assinou etdeerD. Manuel | (1495-1521) —
autorizou a sua presenca no reino, pelas mesmassrgzaticas que o levou até a
incrementar a populagao judaica nas cidades pasagude Safim e de Azamor, na
costa marroquina, chegando a reconhecer ali aéexist legal de judiarids Desde
1508 que se assinala a presenca de judeus mamscerm Portugal, com autorizacao
para vir tratar de negdcios vitais até para a Caromo a entrega da pimenta e do
lacre, importados do Oriente para Lisboa, e trosguelos panos e outros artigos
magrebinos. A par desta actividade assinala-se éamh presenca de judeus
marroquinos como emissarios e relacionados consgate de cativd Além destes
assinale-se a presenca de um judeu oriental — dka@airo — que desde 1535 veio da
india véarias vezes a Lisboa, atravessando o Im@dmano e o Mediterraneo, com
informacdes vitais acerca do que se passava notéfiePortanto, a presenca destes
judeus marroquinos nao é singular, mas a proxineidedViarrocos como mercado de
trocas e territorio apetecivel fez com que a sussgmca se tornasse deveras

significativa.

Sao sem duvida estes judeus marroquinos a maikr gegiueles designados por
“judeus de sinal”, cuja presenca quotidiana sefigeti até ao século XVIII. Na
verdade, em 1537, dada o numero avultado de judersoquinos no reino, o
sucessor de D. Manuel — D. Joé&o Il (1521-1557ydemmou a emissao de uma lei
segundo a qual todos os judeus que visitassemdabrtieviam trazer cosido, no
ombro direito, na capa ou no pelote, uma estrelpat® vermelhS. Esta legislacéo
foi sucessivamente emitida, com algumas modifice¢c@® longo dos séculos,

mostrando de facto a inépcia em fazer cumprir ammagem muitos casts

22\/ide Tavim 1997: 195-244; idem 2008: 22-31.
% Vide Tavim 1997a: 498-509.

4 \/ide Tavim 1994a: 137-260.

% Ledo 1987 (1569): fol. 122.

% \/ide a simula de Couto 1989: 127-128.



Salientemos que esta lei é posterior apenas una anaissao da bula “Cum ad
nihil magis”, que consagrava a existéncia do S@itdo em Portugdl, e que desde
logo, através dos primeiros processados, se \airifia influéncia dos judeus
marroquinos sobre os convertidos. Por exemplogéigamente de 1537 o inicio de
um dos processos inquisitoriais mais retumbantpgeesnvolve uma mulher — Leonor
Mendes, amante do poderoso judeu de Safim, Abrafmzdnerro, e que este
pretendia ajudar na fuga para o Norte de Africa.itfidrmacio contemporanea que
Benzamerro se deslocava ao reino com criados emiachdria luxuosa, e que o

préprio D. Jodo Il o havia isentado do uso doléfna

Com o passar do tempo, estes judeus visitantesarpassa ter que ser
acompanhados por um Familiar do Santo Oficio, enja coasa ficavam
frequentemente alojados. Tratava-se de uma regotagé® do Santo Oficio as
disposicbes contidas nas Ordenacfes do Reino Btaneo segundo Regimento da
Inquisi¢cdo, de 1613. Dizia-se ai concretamenteojueeu chegado ao reino devia ser
convocado pelos inquisidores e informado sobregss da sua estadia, assim como
acerca da utilizacdo compulsodria de um chapéu &maikem do acompanhamento
pelo Familiar do Santo Oficio, a quem devia pagadas de custo. Também seria
informado que s6 podia contactar as pessoas neessaas seus negocios e recolher-
se a uma casa, onde permaneceria sob vigifin€arto é que os judeus de sinal
continuaram a visitar Portugal até a ultima faseAdtigo Regime, como se denota
pelo Quaderno dos Termos dos Judeus de Sinal (licenges germanecerem em
Lisboa para negociosyue abarca o periodo de 2 de Outubro de 17268eaMarco
de 1788".

Com uma dimenséo diacrénica quase tdo impressorard fenomeno dos
judeus, também sobretudo marroquinos, que sob svi@mietextos se apresentavam
perante o Santo Oficio para se converterem (usava-dermo “reducdo”) ao

" Vide Tavares 1987: 107-146.
2 Sobre o caso de Abrado Benzamerro vide Tavim 1008141.
% Regimentd.613: titulo V, cap. 13: 27.

30 ANTT, Inquisic&o de Lisbodivro 82.



Catolicismo. Contam-se entre 0s principais utedteReal Colégio dos Catecumenos
de Lisboa, fundado em 1584 (depois de uma printeiri@tiva em 1579), sob impulso
da Ordem de Jesus, com o0 objectivo de catequizargwpo de marroquinos
muculmanos que se haviam exilado em Portig@ls processos da Inquisicdo de
Lisboa levantados contra estes “novos convertidegélam que, pelo menos alguns
deles, comparando a sua fé ancestral com umaaldg que muitas vezes apenas
conheciam rudimentos formais, devido a um conhetinnanperfeito da lingua e a
uma catequizacgao apressada, logo comecaram anelagra primeira e a desprezar a
segunda. Na medida em que a sua insercao socudifietdtada pela duvida da maior
parte da populacédo acerca da veracidade do sewdamgnto socio-religioso, e que
a sua mobilidade era inclusivamente impulsionadate@m autorizagdo superior
para viajarem, angariando esmolas, a sua influéredigiosa sobre a populagcao
conversa verificou-se nao sé nos locais em quegeroiam, mas também durante as
suas viagens, dentro de Portugal e por toda a ftéaitbéric®, chegando alguns a
ter um papel determinante no endoutrinamento dallpgfo conversa de origem
portuguesa estabelecida em Saint-Jean-de-Luz, qoeurpva o caminho da
normatividade judai¢d Certo é que o baptismo destes judeus foi também u
fendmeno continuo mesmo até ao principio do sé&Mo melhor, até a extincdo do
Santo Oficio em 31 de Margo de 1821. Nao sera gascaque o Ultimo Caderno dos
Reduzidos da Inquisicéo de Lisboa tem como dat@mxet 1820, e o de Evora a data
extrema de 181 Esta ainda por analisar se no século XVIII séomigou também a
documentada influéncia religiosa destes novos pi@sé&obre a populagéo conversa,

verificada no século anterior.

Os Mouros
O vocéabulo Mouro, na documentacédo da época, apiicaes muculmanos, na

continuidade, de resto, do que se verificava néogermedieval. Este significante

31 Sobre o Real Colégio dos Catecimenos de Lisb@aRagim 2009a: 445-472.

32 S0bre este fendmeno vide, entre outros, os segustudos: Garcia-Arenal 2002: 173-205; Braga
2002: 259-274; Huerga Criado 2003: 49-68; Lopearisbbn 2003: 69-99; Muchnik 2005: 119-156 ; e
Tavim 2009: 369-388.

3 Tavim (no prelo).

34Vide Farinha 1990: 202 e 209.



cobria, de facto, uma realidade social e juridiaastdnte diversificada: o da minoria
muculmana (os “mouros forros”), os escravos/catides guerra ou, ainda, a
populacdo de territério islamico, globalmente desada por “Terra de Mouros”. De
uma etimologia latina (“Mauru”, o habitante da grmia romana da “Mauretania®)

0 vocabulo sofreu, pois, uma evolugcdo semanticadpenedievalidade se projeta no
periodo em andlise, enquanto referente do muculm@oon diferentes matizes,
contudo. Por um lado, “mouros” sdo aqueles que geeseram em Portugal apés o
Edito de Expuls&o/Assimilacdo das duas minoriabligado em Dezembro de 1496,
nao sendo, pois, como a maioria dos muculmanosegmRobrigados aos tramites da
conversdo. Um caso concreto refere-se ao ultimadm (“capeldo”) da comuna
muculmana de Lisboa, Mafamede Laparo, que permaaate na sua religido como
no seu espaco de vivéncia, a mouraria da cidaélé sia morte, ocorrida entre 1511

e 1516, tendo-lhe sobrevivido sua mulher, tambémaamuculmana, Zoafta

A esta minoria residual, junta-se, contudo, um bamis significativo
contingente de “mouros” vindos do exterior, queobeem um vasto espectro social e
juridico. Um nucleo significativo reporta-se aoslados politicos. O caso mais
paradigmatico sera o de Mawlay Muhammad ech-Chgikb66-1621), que,
conjuntamente com seu tio, Mawlay Nasr e um grugapmbiantes e servidores, ficara
desterrado em Portugal entre 1578 e 1589, datauenransita para Espanha (Alonso
2006: 92). Tanto seu pai — Mawlay Muhammad al-Mlgsl(1574-1576) — candidato
ao trono de Marrocos, apoiado pelo rei portuguéSdbastidao, como seu tio, e rival
de ambos, Mawlay "Abd al-Malik (1576-1578), tinhgmrecido na batalha de
Alcécer-Quibir (4 de Agosto de 1578). O grande fieidio do vazio do poder foi
Mawlay Ahmad al-MansUr (1578-1603), irm&o do ultirdevido aos réditos retirados
do longo resgate dos cativos portugueses conségumar um exército poderoso e
conquistar as “fontes do ouro” do Sudao, ficandonasonhecido para a posteridade
como “O Sultdo Douradd®. Neste contexto, todos os candidatos marroquinessq

Ihe opuseram tiveram pouca possibilidade de resisté O proprio Mawlay

% Sobre a etimologia, aplicacdo e evolugéo do teronperiodo Medievo vide Barros 2007a: 30-40.

% Vide, sobre esta personagem, Barros 2007b. ligeesies posteriores a este artigo, remetem para a
informacé&o sobre as datas limites da morte de Mad@nhaparo, ainda vivo em 1511 mas ja falecido
em 1516 — ANTTHospital de S. José.ivro 1118, fls. 21- 23 v.

3" Terrasse 1950 : 183-208; Véronne : 1997: 40-68gnBn 1967: 208-215; Rosenberger 2008 :143-
185; Abitbol 2009 : 182-215.



Muhammad ech-Cheickh acabaria por se converterigbadismo, na Andaluzia, em

1593, passando a designar-se “D. Felipe de AfRidacipe de Fez y Marruecd&”

Foi no entouragedeste principe, em Portugal, que surgiram os praosei
indicios de converséao relacionados com o Real @obkgs Catecumenos de Lisboa,
ainda insuficientemente estudado no seu papel popgonuculmanos. A catequizagao
de membros do grupo verificou-se, provavelmeni@gg lem 1578. De facto sabemos
pela Carta Anua de 1578 que, mesmo antes da fumddod Colégio dos
Catecumenos, se verificou no Colégio de Santo Ant&o Companhia de Jesus,
também em Lisboa, a catequizacdo e o baptismo idetwlgos, dois mouros e um
judeu que veio de “Africad’. Pertenceriam estes dois mouros ao grupeadife? De
qualquer forma, como veremos, esta também atestadaelacdo estreita entre estes
muculmanos acampados perto de Lisboa, nos terdmdédvalade — uma verdadeira

corte no exilio — alguns mouriscos, e até algudsya de origem marroquiffa

De facto, estas cortes provisorias, que parecemideruma quase constante
ao nivel do séc. XVI, devido as vicissitudes podisi internas de Marrocds
funcionavam como polos de atracdo e mesmo de a@o. Mawlay Muhamad,
sobrinho do deposto rei de Velez, Ali Bou Hassaiansua permanéncia em Portugal,
era servido por mouriscos que participavam nasicpgatreligiosas islamicas,
nomeadamente na leitura solene do Alcordo que rélerip realizava em publico
(Ribas 2004a: 547-548). A referéncia a estadia €iadrde outros senhores de menor
importancia, multiplica-se também na documentagao, ja referenciando exilados
politicos, mas antes aliados do rei portugués, meutos de paz” do territério
marroquino. E o caso, por exemplo, de chefes besb@omo Yahya-u-Ta'fuft, da

regido de Dukkal® ou do alcaide Maymoun, de al-Madina al-Garbiyya,ntesma

% Qliver Asin 1955; Véronne 1970.
39 ANTT, Manuscritos da Livrarian® 690(Cartas Anuais dos Jesuitas, 1571-1629), fol..38v°
“9'|dem, Inquisicéo de Lisbogproc. 9565. Vide o extracto pub. por Tavim 19%Z08-582.

*1Vide, por exemplo, o caso de Ali Bou Hasso(in, dapeei de Velez, que permaneceu em Portugal
entre Maio e Setembro de 1552.

2 Lopes, 1940:
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regidao, que em 1535 se encontrava em Portugal admdo pelo filho e um

criadd®.

N&o obstante, outros “mouros” sdo também referdosipela documentacao,
0s escravos muculmanos, ainda em numero signficgbielo menos no que ao séc.
XVI se refere. Embora os mouriscos também pudegsartiihar de um mesmo
estatuto juridico de nao-livres, uma diferenca tuizsal dividia os dois grupos: para
0os primeiros, a hipétese da alforria ndo parecstiexidependendo, portanto, da
condicao prévia de conversao ao Cristianismo. Stalteto ndo paralisava, contudo, a
accao destes elementos no que ao proselitismpm@iisas religiosas se refere. Como
exemplo, cite-se uma celebracdo pela morte de uariseo de Almeirim, em 1551,
dirigida por um escravo de nome I¢a “que era letedasis dos mouros”, o qual teria
tido um papel fundamental na doutrinacéo dos stisdémicos a vilva, cativada em

Marrocos ainda crianéa

No mundo converso: masculino e feminino

Entre “judeus”

O mundo das relagdes entre estes quatro grupasfickos pela origem e pela
religido € bastante complexo e denso e, do pontastiedocumental, ele é observado
sobretudo no ambito masculino. Se conhecemos jedmaculmanas convertidas ao
Cristianismo, ignoramos a permanéncia, mesmo peade judias e de mugulmanas
no reino, segundo o estatuto, respectivamentejudiels de sinal” e de “mouros de

sinal”.

Como ja referimos, os casos de “endoutrara&o” perpetrado por catecimenos
de origem judaica junto de populacdes conversagavel, dentro e fora de Portugal
e da Peninsula Ibérica. Os exemplos repetem-sempot Tomemos apenas como
elucidativos os casos dos primos Diogo da Cunhdafidia Zagury) e Fernando da
Silva (como judeu Jacob), do inicio do século X\dtjundos de Marraquexe. O

primeiro ndo deixou de elucidar os inquisidores gueonverso lisboeta André

“3 ANTT, Corpo CronolégicoParte Il, maco 59, n° 161.
“ ANTT, Inquisicéio de Lisbagproc. 12690.
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Alvares, cirgueiro, anuiu em emprestar-lhe mil sezin troca do ensino de “alguas
cousas da Lei de Moisés”, entre as quais a eluiidde como costumavam o0s judeus
guardar o sabado, os jejuns do Yom Kipur e da Ralfdther, de como comiam o pao
e enterravam 0s mortos. Na sua casa, 0 conversgervon mesmo todas as
elucidacbes prestadas por Diogo num papel que guaconsigd”. Também o
mercador Simao Vaz, cristdo-novo, a quem Fernaadsilda — um dos catecimenos
gue elucidou a comunidade de Saint-Jean-de-Luz eofoprar roupa com a tenca
real, Ihe perguntou se tratavam bem dos conversodl@rocos e em que dia caiam
as Pascoas Judaicas. Mais tarde, escrevendo Feraamnkebraico a contabilidade de
certas mercadorias compradas na loja de Siméo,pestie-lhe uma traducdo das
letras. Simao chegou mesmo a dizer a Fernandoiaesa Manuel de Saldanha que
voltassem a Marrocos, que ele Ihes pagaria a desfsesiagem, pois em Portugal
estavam-se a “perdéf’ O mais interessante é que ha provas que 0SOiBE/OS
nao acreditavam que estes judeus recém-convertidoseguissem deixar de ser
judeus em plenitude. Por exemplo, quando Belchier Btaganca, judeu de
Marraquexe, foi desterrado para a Baia, contini@uéver a custa das esmolas dos
cristdos-novos, ostentando a sua condicdo de hodeoero, aqueles mantiveram a
firme opinido que ele “desamparara a Lei de Moisg=#nas por necessidateral
significa que os cristdos-novos percepcionavams €sievos” cristdos-novos como
pessoas de uma identidade sécio-religiosa diferéatesua — ou seja, como judeus
“plenos” — e por isso recorriam a eles como “fohtlesssabedoria e de actualizacéo de

conhecimentos.

Logicamente que estes catecUmenos, até pela hidevida sua adesdo ao
Cristianismo, sdo também um dos principais alvostdacédo dos “judeus de sinal”
gue continuavam a visitar o Reino. Foi a rabi Davjddeu de chapéu amarelo”,
vindo de Marrocos até Portugal para “arrecadar aliohy que Diogo da Cunha
elucidou que na “Berberia” era também rabino, efgpssara a este reino apenas para

0S mouros 0 ndo matarem. Perante alguém que abdheaa, assim como a sua

“5 |dem ibidem proc. 6963, 32a via, fols. 101-102.
“5 |dem,ibidem proc. 2412, fol. 36.

47«Ljvro das Denuncias” 1936: 97-101 e 131.
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familia, ndo deixou de se auto-caracterizar comofifin”. Entdo o rabi incentivou-o
a compartilhar, durante a sua estadia de trés mesesa quinta privada, a sua
vivéncia judaica. Diogo aceitou mesmo receber 3€tidas do rabi pelo facto de ter
prevaricad®’.

Mas desde cedo que, a parte de uma transmissénairde pratica e crencas
dentro da comunidade conversa, muitas vezes “erapola’ pelas consequéncias da
perseguicdo inquisitorial e pela rarefaccdo dosen@as de culto e dos mentores
religioso$®, se verifica também uma influéncia dos “udeus sifeal” sobre as
populacdes de conversos, quer no reino, quer neerlmpNao obstante toda a
pandplia de dispositivos inquisitoriais para idécdr os “judeus de sinal” e afasta-los
da presenca dos catecimenos, desde o caso retendieaDavid Reubeni, no século
XVI°° que sabemos que estes judeus visitantes tiveranpapel fundamental na
elucidacao doutrinaria e do calendario judaico eemstas populacdes que viviam
afastadas do Judaismo normativo. De tal forma mesmo um dos grandes mestres
da polémica anti-judaica no século XVIlI — Jodo Baptd Este — ndo deixou de
elucidar os catequistas que enquanto judeu vindeedara, com o nome de Abraham
Bendanan Serfatim, ndo deixava de se introduzZiterdnsula Ibérica, adoptando uma
identidade crista e vendendo entre as populacdegdalas calendarios judaicos que
ele proprio transportava Israel Salvator Révah demonstrou que 0S conversos
tornados judeus em Amesterddo podiam regressar raugBb com indicacdes
actualizadas das datas das varias festividadegx@sja@ igualmente com fragmentos

impressos de rituais judaicds

Este fenomeno também €& extensivel aos territooolsngério, onde a visita de

judeus é assinalada, assim como a sua influéncial sobre os conversos locdis

“8 ANTT, Inquisicdo de Lisbogproc. 6963, 32 via, fol. 114-114v°.

49 Révah 1959-1960 : 54.
Vide ainda Révah 1972 : 479-526.

*Vide para o caso especifico da presenca de Daxithéhi em Portugal, vide Tavim 2004: 683-715.
* Vide Tavim, 2009b: 380 ; idem, 2011 : 183-186.
2 Révah (1968): 108-113.
* Tavim 1997a: 216-231.
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De tal forma que um dos primeiros nomes apontadbwjaisicdo de Lisboa, em
1537, é o de Manuel Rodrigues, rendeiro de Azapar,realizar praticas judaicas
com sua esposa Filipa Rodrigues, igualmente angt@; e com os seus familiares
explicitamente judeus e que lideravam a comunidadaica da praga: os Adibe.
Também no Oriente, mais especificamente em Goacki@pfoi notoria a influéncia
doutrinaria dos judeus sobre as comunidades caweesidentes em cada uma
dessas urbes: dos “judeus brancos”, vindos do Mé&diente por motivos de
comeércio, em Goa e Cochim; e neste ultimo casobdéamdos judeus da vizinha
Cochim hindd*,

N&ao ha espaco neste trabalho para descrever togéteas e rituais que foram
preservados, modificados e transformados, por iddos e comunidades de
convertidos, em funcdo do meio circundante, daggelisdo inquisitorial e do acesso,
ou nao, a uma actualizacao doutrinaria e de pgatizgavid Gitlitz sistematizaria com
exemplificacbes abundante® que Israel Salvator Révah considerara uma @eligi
especifica — o Marranismo — visto que o Judaismondie deriva, transformado em
criptojudaismo, foi sujeito a um empobrecimento atéoducdo de elementos da
cultura socio-religiosa dominante devido a clandekide em que foi forcado a

manter-se. Ou, como diz Révah:

“La religion marranique se distinguait du judaisnae pes suppressions et par
des additions®.

Remetendo o leitor para as obras de Révah e dézGithtre outros autor¥s
vamos entdo ao reencontro do universo femininoc&o de Portugal, varios autores
tém demonstrado que a mulher cristd-nova tem siis sentenciada que o homem.
José Veiga Torres, no seu estudo sobre a InquisigdGoimbra, concluiu que de
1541 até 1650, neste tribunal o nimero de mulhsugerou largamente o dos

54Vide Cunha 1995; e Tavim 2003; idem 2008: 17-39.
%5 Gitlitz 2003.
%6 Révah 1959-1960: 54; idem 1972: 479-526.

" Vide, por exemplo, Melammed 2004.
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homens: 63,8% contra os 36,2% daquéle® mesmo sucede no que respeita &
Inquisicdo do Porto, com actuacao entre 1541 e:1d&efundo Herminia Vilar, 62%
dos seus réus sao mulheres sentenciadas isolagamejutntamente com suas filhas
e irmas, e ainda mais a céarcere (58%) do que o m3MEmM relacdo & Inquisicéo de
Coimbra, para o periodo de 1567 a 1605, Elvira @uAkzevedo Mea assinala
igualmente que as mulheres, apesar de apareceremuemro superior como
denunciantes, sdo também mais susceptiveis de dagfinN&o existem anélises de
teor semelhante para a Inquisi¢do de Lisboa (cdotermaior nUmero de processos)
e de Evora, em geral. Mas alguns estudos partesiléém revelado a mesma
“constante”. E o caso da actividade da Inquisicés Acores, estudada por Paulo
Drumond Braga, onde revela que foram mais as megharserem delatadas que os
homen&'. Como bem sintetiza Herminia Vilar, um motivo siespexplica ja este
predominio das mulheres na primeira metade do ®ed¥I. Elas sédo as
continuadoras do culto judaico, estando muitas sy/@semaridos ausentes devido as
suas actividades. Sao elas as mentoras e prascdoserituais, que cozem o pao
&zimo e interditam a feitura de certos alimentodeffido & sua pratica quotidiana no
lar que elas também mantinham mais facilmente esefios religiosos que uniam a
familia, ndo so relativos ao ritual mas também atrirponio moral. E dai que as
mulheres tenham sofrido também as penas mais EESdektas pistas em relacéo ao
papel determinante das conversas portuguesas petyegdo das crencgas e préaticas
judaicas vao de encontro as conclusées de RenémelLdtelammed que, na
generalidade, a pratica do trabalho doméstico, campeparacdo da comida, em que
as mulheres tinham que lidar com a questao dadlieidticas, transformou-as em
pilares de resisténcia religiosa no seio fanfifiarsobretudo a partir do

8 Torres: 1980: 64.
*Vide Vilar 1987: 35.
%0 Vide Mea: 1997: 369.
¢l Braga 1997: 253.
%2 Vilar 1987: 35.
83 Melammed 1999: 170.
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desaparecimento das esferas de influéncia e déisiigies dos homens. S&o entdo

elas as formadoras dos seus netos e biSAetos

No caso de Portugal, o contexto mais tardio, gadexpulsdo Geral de Judeus e
Mouros (Dezembro de 1496), quer do estabelecimgatimquisicao (23 de Maio de
1536), explicara, entre outros factores, um pratageo do homem palpavel para um
periodo mais longo, se bem que a mulher se assunt@arhental na execucgéo e
transmissao de praticas e rituais. Nos anos tarmgaarenta do século XVI ficaram
célebres os circulos de varios doutrinadores fagyesmmeadamente no norte do pais,
como Diogo de Ledo da Costanilha e mestre Antéeivaenca, que ainda sabia os
nomes de todas as festas judaicas e o HeBtaMas também no sul ficaram célebres
Luis Dias, alfaiate de Setubal, que seria acusadsedfazer passar pelo Messias
esperado pelos Jud&fse mestre Gabriel, considerado “rabi” da comunédedsta-
nova de Lisho¥. Mas estes mestres e outras personagens contimugm activos
em seus circulos durante o século XVI, como é o dasmestre Alvaro, vindo de
Azamor para Lisboa, em 15%1Mesmo no século XVII, os homens continuam a ter
um papel de relevo na organizacdo do culto commjtjuntamente com as
mulheres, nomeadamente as esposas. Na vila de Pogacem Tras-os-Montes,
conhecida pela sua importante comunidade convBestga Afonso d4-nos a conhecer
0 caso de Maria Brandoa e dos seus irmaos, ensimadopraticas judaicas por volta
dos 12 anos. Ora também aqui a figura mais dinamidaa Lopes Fungona, que a
prépria mae de Maria considera a grande doutrimadarcomunidade. Contudo, no
processo de Maria Brandoa ha também mencao ao g@pelevo do marido de Ana
Lopes Fungona, assiduo nas diferentes reuniéé®mede texto sagradd

Parece que o casamento endogamico foi generalinadocomunidades de

conversos portugueses. Mas, certos casos de casanexogamicos revelam ainda

% Melammed 1996: 39-43.
® Tavares 1985: 371-401
% |dem 1987: 81, 90, 163-164
67 |dem 1991: 245-266.
% Vide Tavim 1997a: 224-225.
% Afonso 1985: 607-636.
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melhor o papel destacado da mulher como conseradtvansmissora das praticas e
rituais judaicas — papel esse assumido por veze® @stratégia familiar. Sabemos
por exemplo que em Tanger, no século XVI, todaslhas da familia Mendes-
Fernandes — uma familia de sapateiros — acabarasemasar apenas com sapateiros
cristdos-velhos. Os progenitores — Alvaro Menddsana Fernandes — eram ambos
cristdos-novos e a ultima filha de pai castelhamntece que as irmas de Alvaro
Mendes ja se haviam casado todas com sapateirositms cristdos-velhos, assim
como também se casariam com cristdos-velhos umaetaae uma sua sobrinha. O
gue leva as mulheres desta extensa familia a casgpenas com cristdos-velhos?
Trata-se de uma estratégia para passarem por maif@a a tradicdo judaica,
ocultando o seu labor num casamento fora do seo@rDe facto, excepto o caso do
patriarca da familia, todas as outras personagensadas sdo mulheres, embora
também existam descendentes masculinos (em menmra)i Também € importante
salientar que nos processos destas mulheres, quepesgam a uma realidade de
meados do século XVI, ja se assinala o fenomentagi@missao por via feminina
como uma estratégia fundamental da identidade oepgtaica. Por exemplo,
Margarida Fernandes, filha de Alvaro Mendes e J&amaandes, diria que “sua mae
Ihe dissera que sua avo dela dita sua mée Iheasasas coisas de Judeus. E que
quando ela declarante era moca solteira lhe ersiaalita sua mae (..”f Sabemos
igualmente que nestas familias os preceitos eessgas eram transmitidos as jovens
guando estas completavam os catorze anos. Tafisiggue eram introduzidas no
“saber-fazer” judaico quando atingiam a idade pseeem desposadas e em que
podiam discernir ndo s6 a mensagem mas também & ma necessidade de
transmitirem a “missdo no feminino”. Tanger era temitorio portugués no Norte de
Africa, bem préximo da metrépole e em que o redgi® dendncias a Inquisicéo era
elevado. Parece assim que o casamento apenas istdiossvelhos foi uma escolha
estratégica para salvaguardar a heranca judaics.elsta estratégia ja revela outros
dados importantes: como as mulheres continuavans ag@@gadas ao lar, a vida
interior, tinham maior disponibilidade e, sobretugossibilidades, que os homens, de
assumirem a perpetuacao geracional da memorialtes @irituais; por outro lado,

invoca a legitimacéo judaica da filiagéo por videnaa, legislada nidalah®A™.

O ANTT, Inquisicdo de Evoraproc. 5256, fols. 3v-4v°.
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Cristds no exterior e no casamento, judias no lateptor dos pais ou
declarando-se entre si, esta foi uma estratégsaloievivéncia que se transformou em
forma de vivénci& também atestada na metrépole, embora aqui, cosimatsMaria
José Pimenta Ferro Tavares, domine a endogamiaadaras Ordenacdes Gerais do

Reino e a Lei Canoniéa

Outra realidade a realcar, no mundo das mulhergg, atestada no caso do
depoimento de Margarida Fernandes, de Tanger: el p#ég matriarca, como a
geradora do saber. Os exemplos repetem-se no tempoespaco, e sado tanto mais
marcantes quanto estas matriarcas aproximam a ewgevidade da altura da
conversdo forcada de 1497. Por exemplo, Saul Amtdomes transcreveu e
apresentou o processo que a Inquisicdo de Lisbeaumontra a centenaria Catarina
Rodrigues do Penedo, moradora em Leiria, entre 856263, e que foi relaxada ao
braco secular precisamente por ser responsabilidadananutencdo da memoria
judaica no seio da comunidade cristd-nova da st tda verdade, essa transmissao
era feita por via feminina, pois era Catarina qoegcegava boa parte das mulheres
conversas da cidade, muitas delas viavas. O seu ‘satiigo” devia-se certamente ao
facto de ter 20 anos quando se baptizou, em 149640, e ser filha de Jorge
Goncalves e Beatriz Eanes, que enquanto judeusrhaws nomes de Saloméo
Navarro e Ester. Alias, todas as deponentes no psecesso inquisitorial séo

mulhere$”.

Exemplos como estes sdo comuns no reino e até alésias longinquas.
Exemplifiguemos com o caso de Leonor Caldeira, a@e&5Cruz de Cochim, cidade
portuguesa do sul da india. Tinha também uma idaeacada quando foi processada
-70 anos — e era também a matriarca da sua farhiianor era filha de pais

castelhanos e fora baptizada em Lisboa aquandordeisao geral. Ao contrario das

" Segundo &iddushin- tratado incorporado em ambos os Talmudes, qdels®ica sobre assuntos,
matrimoniais, e legisladores como José CardStmalhan “Aruk)y a crianga toma o estatuto da mae em
caso de casamento misto.

2 Tavim 1994b: 467-479.

"® Tavares 1992: 303.

™ Vide Gomes 1997: 123-159.
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mulheres de Tanger referidas, os seus filhos edfilpraticaram o casamento
endogamico. Leonor Caldeira, conhecida como “a estgifa’, protagonizava em
terra, no feminino, o equivalente aos homens asstivos, no mar. Enquanto estes
eram sobretudo mercadores que enveredavam porslorayegacdoes de cabotagem
no Indico, Leonor, auxiliada por sua filha Clar@@ uma escrava negra, mantinha
uma loja na casa do genro, Luis Rodrigues, onddlizetodo o género de
mercadorias, deslocando-se ainda a Cochim hinda peceber o dinheiro de
mercadorias que havia vendido a fiado, e tambémueopossuia ali um celeiro de
arroz. Leonor era ainda uma conhecedora razoaveultio judaico, pois elucidou a

conversa Maria Nunes: “A véspera jejuai a minh&, ébom*°.

Sendo Leonor de origem castelhana era normal goenpenos alguns rituais
fossem transmitidos em castelhano. Foi ela a cormlatas ceriménias quando uma

sua neta morreu, com a idade de dez anos, em quellasres entoavam:

“Todas judo a pee my amor bueno, juos en cuelbs\etvas a creser y la terra

vas comer las palomas a bolar, my amor bueno”.

Terminada esta cantiga deram palmadas “nas queyxaeaquanto diziam
“guayas, guayas”. Quando as amigas entravam emamasadavam-nas com carvoes

a comer, e diziam-lhes:

“(...) eis aquy o guay prazer que de mynha filha ouné&® sey o esposo que
tenha dado guayés e que maa de mynha casad%eva”

A avo ordenou ainda que despissem a menina e gastidgsem com um pano
novo, doado pelo seu “malogrado”. Indo enterraompa a S. Domingos, o padre frei
Nicolau de Sa mandou dizer a Leonor Caldeira qaresferisse as ossadas da menina
para o interior de uma igreja mas aquela recusa@ufaeé-lo, replicando que o corpo
jazia bem no terreiro. A testemunha Guiomar Ferearmbseverou que quando se

deslocou a sinagoga nova, na Cochim hindu (cujatnagéo foi iniciada em 1544,

> ANTT, Inquisic&o de Lisbogproc. 6369, fol. 77.
® |dem,ibidem proc. 7296, fol. 93, pub. Tavim 1994a: 248.
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devido ao auxilio monetario dos conversos portuegi§s viu ai duas mulheres

brancas cobertas com uns panos, e que ndo queestolulir-se. Porém, a sogra do
judeu Moisés Real elucidou Guiomar Fernandes qué&asava das cristas-novas
Leonor Caldeira e sua filha Clara.

Esta dedicacdo a pratica religiosa, assumida @tannialmente no universo
feminino, tinha ainda para a mulher crista-novaafiindamentacdo muito precisa
até aos nossos dias: eram elas que deviam tranamidi necessidade de resisténcia —
cultural e geracional — para que se proporcionassedencao final do seu Povo,
através da vinda proxima do Messias salvador. Athadas Joana Fernandes e
Beatriz Fernandes, cristds-novas de Tanger, aavedit que o Messias havia de vir
cedo, do Levant& As esperancas da matriarca Leonor Caldeira, deaS2ruz de
Cochim, séo ainda mais fortes: especificou na enfissdo como tinha esperanca que
Deus ainda |he permitisse ver o Messias; ou que rpehos o seu bisneto, que ainda
estava para nascer, tivesse tal satisfacdo. Nurageim que tem raizes na viagem
peregrina deste povo, liderado por Moisés, apésidasdo Egipto, Leonor Caldeira

“esperava pelo Messias e que ele vindo lhe havabdeos carreiros®.

Como os homens se deslocavam assiduamente forasuls moradas,
normalmente eram 0s mais contactados pelos juden$;o e fora do reino. Foi de
facto ao converso Alvaro Mendes, de Tanger, quejudia de Tetudo dissera que o
Messias havia de vir cedo do Levante, transmitihejoois este a nova a sua esposa e
irma®. No caso de Cochim foram os judeus livres da Godhindu — muitos de
origem ibérica — e outros vindos do Império Otomar® grandes divulgadores das
mensagens sobre o Messias, mas entre os elemeasasiimos. Por exemplo, foi
guando viajava do Coromandel para Santa Cruz dei@ata embarcacao privada do

converso Luis Rodrigues, que o judeu turco Josareo o elucidou que “o Messias

" Vide Tavim 1997a: 108-117.

8 ANTT, Inquisicéio de Lisbagprocs. 4119, fol. 6; 5953, fol. 3 e 8005, fole 96v°.

" |dem,ibidem fol. 102. E uma constante na crenca dos crigiéues, em geral. Renée Levine
Melammed constatou, no processo de uma conver&ardalén, que esta esperava pelo Messias,
acreditando que a transportaria, com os outrosezens, para a Terra Prometida — vide Melammed
1999: 70.

8 ANTT, Inquisicédo de Lisbogproc. 5953, fol. 3.
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ndo era vindo, e que havia de vir e que esperaealm [gor ele, porque ja tardafa”

E ainda se foi 0 judeu José Narbona que dissesaRadrigues que “era bom jejum
aquele para lhe Deus perdoar os seus pecddeseéportando-se ao jejum do Yom
Kippur — no caso de Leonor Caldeira foi mestre &edo, um converso que “morreu

no mar”, que lhe mostrou o dia em que aquelétaia

Por vezes a mensagem era transmitida ao casalndersos. Por exemplo, o
judeu catequizado Martinho Mascarenhas, vindo demfkmx através da praca
portuguesa de Mazagao, confessara ao casal casteBamera que os judeus de

Portugal viviam com embustes e geritfos

Portanto, até agora a maior parte das provas mpst;ano caso das mulheres, a
crenca no Messias era mais um conhecimento geedaionavivado pelo contacto
com o elemento masculino — que por sua vez tinhes assibilidades de ser
contactado pelos judeus livres. Mas tal ndo sicgifcomo vemos pelos depoimentos
aqui transmitidos, que a crencga na vinda do Messiadosse um motor fundamental
da necessidade de transmissdo da heranca culideatq a partir do universo das

conversas.

A prépria Inquisicdo agia com especial rudeza elac@#® a estas matriarcas,
deduzindo que eram as portadoras “iniciais” de umeaoria e praticas judaicas. Ja
vimos acima o caso da mulher centenaria de Laidagdenada a fogueira devido ao
seu papel fundamental no universo judaico das eeaseda cidade. No caso de
Cochim, todos os réus foram considerados culpaddeerksia judaica. Mas, embora
considerados hereges e apostatas, beneficiaramctiode terem confessado as suas
culpas e pedido perdao, misericérdia e arrependoné&oram assim reconciliados e
absolvidos da pena de excomunhdo. As sentencas fiidas no auto-da-fé da
Ribeira de Lisboa, em 16 de Marco de 1561, sendulextados a abjurarem

81 |dem,ibidem proc. 12292, fol. 91v°.

8 1dem,ibidem fol. 88ve.

8 |dem,ibidem proc. 5808, fols. 67-67Vv° e 75.
8 |dem ibidem proc. 8811, fols. 13v° e 176V°.
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publicamente e em forma os seus erros, e ao caecei® do habito penitencial
perpétuo ou ao arbitrio dos inquisidores. A Unelaxada a justica secular foi Leonor
Caldeira, no seguimento do auto-da-fé referidos pambém foi considerada pelos
inquisidores a promotora fundamental de toda asféteE ao considera-la assim, os
inquisidores estavam, pela negativa, a atestardan@bimportancia da primeira-dama

como a grande subversiva da convers&o ao Catotitism

Entre Mouros

O doutrinamento dos muculmanos autorizados a pe&tearem Portugal como
“mouros de sinal”, sobre os mouriscos ou muculmaosertidos ao Cristianismo €
menos conhecido que o caso da influéncia dos jutiessal sobre os cristdos-novos.
Até agora nao foi realizado um estudo sistemétieocdsos de doutrinamento
perpetrado individualmente por muculmanos, sobretim Norte de Africa, ao longo
dos séculos XVI e XVII. Sabemos contudo néo soxisténcia de mouros conversos
que passavam de Tanger a Lisboa no séculd’X¥lde Mazagdo também & capital,
no inicio do século XV mas também que os catecimenos muculmanos
participavam num cortejo baptismal, em que eraraddds triunfalmente por mouros

ja convertidos que ostentavam uma imagética darmsgent®.

A lei que legislava a identificacdo do judeu awtadio a permanecer
precariamente no reino também identificava o moDesde 1537 que estes estavam
obrigados ao uso de uma estrela de pano amarsldaaom ombro direito, nha capa ou

no peloté’. Mesmo assim, tal como acontecia com os judetsindé o contacto dos

8 Sobre Leonor Caldeira e os seus familiares vidénT&003: 167-278
8 Usamos o termo subversao no sentido usado por Bizgbeth Perry em relacdo as mouriscas
espanholas — “Behind their silent submission. Massactually subverted Christian policies by
preserving in their homes the language, rites aistbens of their people” — in Perry 1996: 44.
87Vide Boucharb 2004 :21
8 ANTT, Inquisicéo de Lisbodijvro 223 (Século XVII -Cadernos do Promoton® 23), fols. 411-464.
% Simao Cardoso, “Carta dos meses Maio a Junho Ges@de S&o Roque da Companhia de Jesus de
1588, in Biblioteca da Ajuda, co&4-XI-38 fol. 9, publicado por Brockey 2006: 21-22.

Vide também Tavim 2009a: 471-472.

9 ed0 1987: fol. 122.
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mouros de sinal com 0s mouriscos parece ter sirdbém uma constante, até porque
muitos deles considerariam que estes praticavagigaou dissimulacdo defensiva.
Ahmed Boucharb dé&-nos conta da atitude proselitiiqueles em relagdo aos
mouriscos, mas na situacdo de escravos ainda maigogmPor exemplo, Issa, cativo
de Péro de Vila Verde foi acusado precisamente yma mulher, a mourisca
Francisca Lopes, de serfaguih (douto) da comunidade, declarando que lhe ensinara
a doutrina islamica, que a induzira a jejuar dwamtRamadao, e que a ensinara a
fazer as ablucdes depois das regras e a orar. Ut Buhammad também
aconselhou a mourisca Francisca Fernandes a cumpmgsmo jejum. Alias, eram
eles muitas vezes 0s mestres organizadores damoo@s cripto-islamicas dos
Mouriscos, cujos ecos chegaram a Inquisicdo. Diertala que esta tentou limitar ao
maximo o contacto entre mouros de sinal e mourjsi®ado aos inconvenientes que
dai advinhartt.

Ha contudo algumas noticias relacionadas com mupdms autorizados a
permanecer em Portugal. Em 1557 Manuel Pereiraawsdorro, morador a Sao
Mamede, em Lisboa, aludiu que um alcaide do xafiddamede, sobrinho do rei de
Beles, o qual estivera em Lisboa com filhos e osadinha a sua casa frequentada
por muitos mouriscos. Neste episédio, que se dessgp em 1549-155%, o
denunciante referiu que o dito Mulei Mafamede tiohalcordo em sua casa, o qual

lia em arabe, acompanhado dos presentes. E logceelguabria o livro sagrado,

1 Vide Boucharb 2004: 84.

920 alcaide em questéo deve ser Ali Ben Chakroumagompanhou o sobrinho preferido do rei de
Beles até Portugal, em 1550. O Oatacida Ali BousHas, rei de Beles ou Velez, que seria morto em
combate contra o xarife Sadida seu inimigo, Mawphammad Shaykh, em 1554, tinha-se deslocado
quatro anos antes junto de Carlos V, em Augsb&@egviajaria para Portugal, em 1552, obtendo de

D. Jodo Ill 5 navios para navegar até Marrocosyédimas). Partiu depois para Alger, para obter o
apoio de Salah Reis, que também receava os ingxfmnsionistas do xarife. A frente de um exército
turco, Bou Hassodn entrou em Fez em 9 de Janeitd5# Mas logo que o exército turco se retirou, 0
xarife avancou para Fez, verificando-se a mortAldé xarife Mulei Mafamede aqui referido é o
sobrinho predilecto de Ali Bou Hassodn, conhecidalacumentacdo espanhola como Mulei Hamete
Buzezacari, Muley Amete Buzacari e ainda Muley Maét Buzequeri — e dai a designacao de
Mafamede na documentagdo portuguesa. Apos a totkeaElez pelo xarife Sadida Mawalay
Muhammad Shaykh, “Mafamede” colocou-se ao seu@grmas observando o bom acolhimento que
seu tio havia recebido em Melilla, deslocou-seeaa cidade em 1549, de onde partiu para Malaga e
daqui para Portugal, com o referido alcaide (caifle) em 1550 que “Mafamede” embarcou em

Lisboa para alcangar seu tio Bou Hasso(n, entdo fiemCarlos V. No inicio de Setembro de 1550
estava de passagem por Bruxelas, com o objectiaicdacar Augsboug. Em 1552 regressa a Espanha
com seu tio. Mas ja em 1554 esta em Marrocos, oasie com uma das filhas de Mawlay Amar, rei de
Debdou — Vide Castries 1921, Plano IV — « Généaldgs Princes de la Dinastie Oautasside » — n°s 7
e 16.
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beijavam-no, e depois baixavam a cabeca dizends thdahomet Lacerola®™- ou
seja, a famosa recitagcdo da formula condensadaatide um versiculo coréanico —
“La ilaha illah-lah Muhammad rasulul-lah” (Ndo hét divindade além de Deus, e

Maome é o seu mensageffo)

Um episédio semelhante verificou-se cerca de 1&&harcou certos apoiantes
de Mawlay Muhammad ech-Cheikh, todos refugiadosPemugal depois da batalha
de Alcacer-Quibif’. Temos noticias concretas que este xarife enviolldalade,
onde residia, uma missiva para um seu alcaide, ath@rijus, que se havia tornado
catecumeno. Nessa missiva, transportada pelo joderoquino convertido Anténio
de Barcelos, o xarife tentava convencer o seuddcpara que voltasse a “Lei dos
Mouros”, avangando mesmo que o xarife o recompeneam 5 oncas se ele néo se

tornasse crist38

Tal como o0s cristdos-novos, 0S mouriscos tambémspg@tavam consigo
néminas que serviam como talismas, sendo algunesdesputados como defensores
da perseguicdo inquisitorial Tratava-se de oracdes constituidas por reuniées d
versiculos do Alcordo, e de trechos das tradicglémicas contidas na Suna e na Sira
(passagens das biografias de Muhamfiatlgio temos por enquanto noticias que, tal
como os judeus de sinal faziam em relacdo aosigsistovos, os mouros de sinal

entregassem estas néminas aos mouriscos.

Nesta area nota-se contudo uma grande actividaslenddheres mouriscas.
Segundo Ahmed Boucharb as fontes inquisitoriaissens@aram os nomes de sete
mulheres marroquinas, e de uma filha de mouristoggcida em Portugal, acusadas

de feiticaria. Os seus clientes ultrapassavam aupmade mourisca, contando-se

* Vide Ribas 2004a : 192-193.
% Alcordo1979: Sura Sétima, versiculo 158.
% Vide supra, nota 35.
% ANTT, Inquisicéo de Lisbogproc. 9565, fol. 23, pub. por Tavim 1997a: 58 -58
" Vide Bouchart2004: 88.
* Vide Ribas 2004a : 155.
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entre eles tanto cristdos-velhos como cristdossokgcepto a jovem Esperanca, a
sua idade ultrapassava os 45 anos, 0 que sigmjtieaestamos aqui também no
ambito de uma cultura matriarcal, “fabricada ematad?or exemplo, Maria
Fernandes fora iniciada nessas artes em Marrooosiyas tias. Francisca Lopes, de
Safim, fora também ensinada por uma mulher, de e especifica a origem. E
outras diziam que haviam aprendido essas praticas@tugal com mulheres ja
falecidas. A fama de Antonia Guerra, por exemphegava a Valladolid e Badajoz,
de onde provinham clientes. A amplitude da clienjestifica-se pelos recursos que
estas feiticeiras mantinham: elas podiam auguracasamento, curar a infertilidade,
assegurar a fidelidade e docura dos esposos \wsleassim como a afeicdo do
amado, etc. Contudo, ndo ha noticias que fabricasseuletos ou talismas e a eles
recorressem. Sendo analfabetas, a sua “arte délageaia-se numa cultura popular,
em que recorriam a ingredientes especiais paraogudesejos fossem realizados:
cereais, carocos de tamara, unhas, cabelos, caGlegavam a utilizar o cérebro de
burro e os ossos dos mortos para fabricar um pé @ogual se alcancavam os
melhores sentimentos dos homens. Embora lessetma ga m&o em geral, a todos
os clientes, a prética da feiticaria com objectidesprocriacdo parece mais, neste
campo especifico, também um recurso da mulher ezngdio ao universo masculino.
E assim que a mourisca Catarina Taborda, recorrangoa mistela com ingredientes
como 0s acima assinalados, avancava especificameateretendia “ligar os homens

quando quisessé®.

Estes episddios levam-nos a pensar no que tocaigaamainiverso masculino
ou feminino na sociedade mourisca. Embora as nagherstds-novas portuguesas
ocupassem um grande nicho de ocupacdes como osndomesde a lavoura ao
artesanato e a venda de artigos em loja proprialegada, estudos recentes tém
mostrado que muitas ficaram confinadas ao larcdaio as mulheres cristas-velhas,
devido as tarefas relacionadas com a gestdo ddidaou do lar, ou entdo esta
actividade tinha de facto um peso importante na dial maioria das cristas-no¥ds

Pelo contréario, ja vimos que a estratificacdo $odiss mouriscos e mouriscas era

% Vide Boucharb 2004 : 89-90.

1%vide, apenas a titulo de exemplo, Pinto 2003: 370
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menor, concentrando-se mais nas cidades e em giresichumilded™. Isto levou a
gue as mulheres mouriscas estivessem mais ligadasnundo exterior e a
participacéo na vida social externa, tecendo umi@ de solidariedade mais forte com
0 universo masculino mourisco e também com 0s sudstratos sociais — isto ndo
obstante ter sido apurado que em Portugal 96%afssentos eram endogamicds

portanto, algo de semelhante ao caso esp&hhol

Talvez por isso as mouriscas eram tdo “sentidasiocos mouriscos quando
proferiam “frases heréticas”, onde mostravam umheoimento firme de alguns
dogmas e rituais fundamentais da Fé Islamica, dalocacontecia com as cristas-
novas. Por exemplo, a mourisca forra Antdénia Gaasl salgadeira de peixe na
ribeira de Setubal, diria que s6 se encomenda2eas dos Céus que criou todas as
coisas, 0 que remete de imediato para o dogmaicada unicidade de Ala. Mais
explicitamente recusando o dogma da Santissimaddde cristdo, 0S mouriscos
Beatriz Fernandes e Diogo Fernandes tinham paraesiesus Cristo ndo era Deus e
gue sO havia um Deus nos Céus. Tal como os homighant também um
conhecimento razoavel da santidade islamica pojgcudto dosmurabit, salib, sayyd
etc.), como pode ser visto pelo depoimento da kivadaria Henriques, que dizia
gue guando andava errada na fé acreditava que fiMal@’ e Cyde Belabez (um
santo do Norte de Africa) foram ao Paraiso pordar@am a Lei”. E ha noticias que
comungavam entre si no culto em Lingua Arabe, ga, se Lingua Sagrada: por
exemplo, a mourisca Beatriz Pires admitiu que r@zguntamente com outras
mouriscas, ora¢des em Arabe, onde afirmavam qudatitede” era Santo de Deus.
Mas a comunhao religiosa ultrapassava frequentenoenniverso feminino, tal como
acontecia entre 0s cristdos-novos portugueses. eRemplo, quer o mourisco
Cristovao Fernandes, processado em 1556, quer spaseae Maria Rodrigues,
encomendavam-se a Ala dizendo “Bismilah hachala queria dizer em nome de

Deus que esta nos Cét¥”

1%1v/ide supra, nota 19.
192y/ide Ribas 2004a: 109.

103 cf. Vincent 1987: 8-12.
104 Ribas 2004a; 154, 173, 187.
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Tal como as mulheres cristds-novas, as mulheregisoas foram também
protagonistas importantes da mensagem messianisaioala sua comunidade: por
exemplo, Joana Caldeira diria que os mouriscosdiale de Elvas acreditavam que
“Mafamede” era santo, que os havia de levar a ®ress e que havia ainda de vir —
ou seja, era identificado neste caso como o prdpabdi®. Mouriscas e mouriscos
foram também acusados de guardar a sexta-feiraptab muitos cristdos-novos e
cristas-novas foram apontados por guardar o salpmid@exemplo, Duarte Fernandes
e sua mulher guardavam as sextas-feiras colocaletgdis lavados na cama as
guintas-feiras a noite comendo carne com limdesdas, vestindo camisas lavadas”,
enguanto a esposa ainda colocava uma touca lawadabeca — acusacdes que nos
lembram, na sua especificidade, muitas das ap@tpadia os cristdos-novos. Tal
como as conversas, as mouriscas também foram asudaddoarem esmolaakat
ou esmola legal, sadakahou esmola voluntaria) para manterem a sua “heresia”
mais importante funcéo da esmola era a alforrieesegate dos escravos muculmanos.
As mouriscas tanto beneficiavam os homens comoudtsenes: por exemplo, Antonia
Guerra, moradora em Elvas, confessou que por anmdafamede tinha dado uma

galinha a um mourisco e uma panela de azeite aisgsausabel Pegada.

Especifico do mundo das mulheres mouriscas, taloc@mbservamos antes
entre as cristds-novas, era prantear os mortosinenRoboa confessou que havia
pranteado um mourisco morto, juntamente com outrasriscas, esgadanhando-se.
Segundo ela teria praticado a “hadima”, ou sef@gzima— uma ceriménia em que se

observa a dadiva de cuscuz pela alma dos m8ttos

Parece pertencer a ambos 0s universos, femininaseutino, a cerimonia de
apor um nome islamico, embora nela a mulher temhgapel determinante. Era a
ceriménia defadasou hadas— como se diz em Espanha, mas ndo mencionado na
documentac&o portugues®-em que simbolicamente se substitui 0 nome crig#o
crianca por um nome muculmano, como o de Zara,aAiBaAtema, etc. Guiomar da

Silva descreve a cerimonia da escolha do nhome iguigitga numa reunido em que 0s

195 5obre concepgdes escatoldgicas relacionadas catudis no Ocidente, e particularmente na
Peninsula Ibérica, vide Garcia-Arenal 2006: paldicuente cap. 11.
1% Ribas 2004a: 182, 194-196.

197Vide Melammed 2010: 159-160; Garcia-Arenal 198¢58. E ainda, Perry 2005: 41.
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presentes tomavam trés palhas ou paus onde cofbcawame da crianca a baptizar.
Um mourisco que estivera escondido escolhia a sontelesses paus ou palhas, e o
nome ai incluido seria o da crianga, que assinvdic@nsagrada a Deus e sob a sua
guarda. Mas por vezes esse home era escolhidompanaurisco ou uma mourisca a
titulo individual e independentemente de serem aemes da crian¢d. Desta
forma, os mouriscos procediam simultaneamente daptismo na fé islamica e a

uma “anulacao interna” do baptismo cristéo.

Nas festividades em honra de santos do Isldo aoservrambém uma dicotomia
entre os sexos. Os mouriscos haviam formado umi@ac@nfamosa na Igreja de S.
Joao da Praca, em Lisboa, onde se reuniam e daesenges, aproveitando o dia do
patrono S. Jodo, em 24 de Junho. Sabemos pelossposcinquisitoriais que, sob a
capa do culto cristdo, os mouriscos invocavam ososamuculmanos como Cide
Belabes Citim (Sebti), santo protector de Marragtféxentre outros, aproveitando
para cantar e bailar. Mas as mulheres organizavamasmo dia uma festa a parte. A
mentora da festa, chamada Antdnia Rodrigues, “featha ano um pouco de cuscuz
para dar as mouras que nao fossem baptizadas or den‘Mafamede”. Apos a
ingestdo do cuscuz outra mourisca orava em aratiedas respondiam amem e
esfregavam os rostos com as palmas das maos”.ofi@ 0os homens, bailavam e
entoavam cantigas ao som dos adufes, que evocavanesqguitas de suas terras,
trazendo “Mafamede diante dos seus olhos e do @egan”''°. Mais uma vez se
assiste, portanto, a uma similitude entre o mureo atistds-novas e 0 mundo das
mouriscas: as mulheres funcionavam aqui, mais gudomens, ndo s6 como as
guardias da tradicdo, mas como as guardids dadgerdem a geracéo de homens e

mulheres de crenca islamica, perdia-se inevitaveiena identidade (cripto-)religiosa.

Ao contrario dos cripto-judeus, os mouriscos crigae Jesus foi um dos
profetas de Ala e, na generalidade, na VirgindagldMdria. Contudo, como ja foi
dito, mouriscos e mouriscos recusavam a divindaddegdus e asseveravam que a lei

dos mouros era melhor que a dos cristdos. PorAsgmia Guerra confessaria que,

1% Braga 1989: 112.
199 Vide Boucharb 2004: 89.
10 Ct. Ribas 2004 a:200.
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dentro da igreja, 0s seus actos nao correspondiamaacrenca verdadeira. Assim,
também Catarina Gomes cuspia a hdéstia, sob o pretple Deus ndo podia estar

dentro de um pouco de farinha — ou seja, recusaver®nca na consubstanciacao.

Algumas das praticas de irreveréncia assemelhamtedsastante aquelas de que
eram acusados o0s judeus e o0s cristdos-novos: pempdx, Antonia Guerra
confessaria que indo ao mato cortar lenha, comaguouriscas, vendo umas cruzes
que estavam no caminho, ndo deixaram de as metesaws feixes de lenta
Também Beatriz Fernandes consideraria que os saatéicos ndo passavam de

figuras de papét*

Outra forma de resisténcia passaria pela proptiaaria, embora ndo de uma
forma tdo dramatica como entre as conversas: emahas mulheres mouriscas
perseverarem na feitura de alimentos tradicionamocos cuscuz, os alfitetesal
fetat - massa doce de farinha com ovos, agucar, vinhmamteiga, sobre a qual se
colocava a carne de galinha ou carneiro), sopacteditsticas e pratos a base de
carneird™® Sabemos que existia também entre as mouriscassnarene relutancia
em ingerir vinho ou comida proibida pela lei islamiembora os mouriscos também
observassem tal atitude: por exemplo, Maria Begsaltho ousava tocar na carne de
porco mas sua senhora crista-velha, de forma merverdenava-lhe que a cortd$se
Também ingeriam carne nos dias defendidos peldalgréaziam, muitas vezes, as
escondidas, o jejum do Ramadao. Na verdade, Zdefera, para 0s mouriscos, outro
tempo de confraternizagao religioso, visto que kEqueveria comecar com uma
invocacgao lpismillah) e as mulheres particularmente costumavam usar as me
invocacao, lavando-as previamente, ora virando alsngs para 0 rosto, ora
levantando-as de palmas abertas para o Céu. Elatmmada a maneira dos mouros

era utilizar uma série de matérias que ajudavanmfeaedciar e a especificar a

1 dem: 212-216.
Sobre o ataque aos crucifixos vide particuéaria Serrano 2002; e em Portugal, Tavares 1987: 93-
95, e Pinto 1993: 164.
112 Cf. Ribas 2004a: 218.
13 vVide Braga 1996: 86-87.
114 vide Boucharb 2004: 150.
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identidade desta minoria face a maioria catolicssify, Isabel Fernandes teria feito
para uma festa particular mourisca, alguidareslfitetes segundo o costume dos
mouros, e meio carneiro cozido, de que comeramosUtoOUrisCos e mouriscas.
Normalmente comia-se & mao, dispensando-se a cellvey chdo, sobre mantas
Alias, tal como acontecia entre mouriscos e moasiste Espanha, a lavagem do
corpo era uma peca fundamental da identificaca-sétigiosa. Disse Isabel de
Castro a Luisa da Rosa, quando vieram certos maurBstubal, que lavasse “a
traseira” e depois 0 rosto, pois que assim “cosvanma sua lei”, ou seja, daqueles

com quem se iam encontfdr

Embora logicamente as interdigbes, os jejuns e osiantos de festividade
fossem diferentes, no universo islamico secreto omiriscos observavam-se
momentos de rejeicdo dos alimentos impuros sinsil&® tentativas de manter a
norma cacher entre os cristdos-novos; de abstmé&srnelhante aos jejuns do ano
litrgico judaico; e de celebrac&o, no recondite dwes ou outros locais fechados da
sua fraternidade, de festividades litrgicas q@enemomentos altos da manutencgéo
identitaria, e onde eram consumidos alimentos siliasaticos como adafina (ou
dafing judaica — um guisado de galinha ou m&o de vaocaos inteiros, a que se
juntavam grao-de-bico, azeite, couves e outrogtegu cravo e canela, consumida no
sabadd'’ —, e oalfitete dos judeus — @llaroset (harose} consumido no Pessah’,
composto de améndoas, nozes, bolotas, castanletés,digos, macas, passas de uva
preta e tamaras, tudo regado com vinho e misturadopdo moidd®, e tendo cada
uma destas frutas conexdes biblicas com o Poverdelt®. As mulheres de ambos

0S grupos, que estavam mais destinadas a vida me leoncomitantemente a

preparacao da comida da diferenca, eram as gramelgsras desta ultima.

15Vide Braga 2002-2003: 410-414.

16 ANTT, Inquisicdo de Lisbagproc. 9280, pub. por Ribas 2004a, vol. 2: 551.
Sobre a importancia dos banhos entre ambainasias vide Melammed 2010: 158-159.

17 Sobre a adafina vide Dobrinsky 1986: 230; Diaz-M@@3: 32; e Motis Dolader 1998: 326.
118 Vide Tavares 1989: 373.
19 Cf. Dobrinsky 1986: 274.
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Entre Judeus e Mouros e Judias e Mouras

Mais interessantes para observarmos uma possinBu@ocia entre estes dois
grupos religiosos e as dimensdes dos convertidnalgéns episodios singulares que

chegaram até nés, denotando por vezes uma corav&gaificativa.

No caso do episodio jA mencionado do xarife exiladacampo de Alvalade,
perto de Lisboa, verificou-se que o mensageiroatgianca, da missiva para que o
alcaide Ajus desistisse da conversao ao Catoligisre um judeu marroquino: o
converso Antonio de Barcelos. Por sua vez, Antdei®arcelos ou Jacob Jaen como
judeu, ndo deixou de reiterar pessoalmente a memsag Xxarife junto do alcaide
para que ndo se tornasse cristéo

Alguns judeus de sinal que visitavam Portugal i@essusavam mesmo a tentar
levar mouriscos para o Norte de Africa. Um dos saswmis retumbantes e mais
antigos envolve a pessoa do poderoso Abrado Bemzameleu que foi rabi-mor de
Safim, e sua amante Leonor Mendes, presa pelasiggai de Lisboa em 1537.
Abrado Benzamerro tentou gerir a fuga da amanta pae, onde se encontrava,
fazendo-a acompanhar do cristdo-novo Ferndo Ralrigeara despistar os fugitivos
deviam partir de Lisboa em direccdo a Serra dabidea fingindo que iam em
romaria. Depois, em Setubal embarcariam para Tayidali, certamente para o Norte
de Africa. Os fugitivos acabaram por ser detido@\rmrabidd?!. Ora acontece que na
barca que atravessou o rio Tejo se encontravam, @éécristdos-novos, um casal de
mourisco$®?. Nesta inter-ajuda manifestava-se por vezes uncudis de
solidariedade religiosa. Em 15 de Julho de 1658 islvoa, Antonio de Andrade de
Oliveira, guarda-mor da Barra, revelaria ao Sanfici®que o judeu de sinal Jacob
Mexia, de uma familia com autorizacdo de residéecia Ceuta, Ihe pedira que
embarcasse trés mouras — ou seja, mouriscas, dadeer duas criadas na Casa do
Conde de Aveiro, e outra uma idosa que fora cnedeasa de D. Francisco Barrabas.

Estas teriam oferecido dinheiro ao judeu para assportar até a “Berberia” e, por

120v/ide supra, nota 96.
121 50bre o caso aqui mencionado leia-se Tavim 1983:1P4.
122 ANTT, Inquisicéo de Lisbagproc. 2714, fol. 88v°.
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sua vez, Jacob tentou aliciar Anténio com 100.@4lsrpor seu frete. Antonio de
Oliveira mostrou-se atonito, pois as mouras hawantonvertido ao Cristianismo.
Mas sabemos que elas depositaram uma confiancaiaspen Jacob Mexias ao
revelar que continuavam mouras na “crenca” e amnaham a agua de baptismo
“agua de bacalhau”, ou seja, agua suja, poluida. &wemplo é revelador ndo sé de
uma “simpatia” sécio-cultural por aqueles que nrdrgm outra religido e com quem
conviviam, na diferenca, nas terras de origem, maasbém que as mulheres
mouriscas, devido a sua ligacdo a vida exteridgvas tdo possibilitadas como os
seu parceiros masculinos de contactarem os elememrternos, de que se podiam
servir para regressarem a terras islamicas, era godiam justificar religiosamente a
sua decisdo. De facto Jacob Mexias ndo deixou dhéfentar empatia e explicar ao
guarda-mor a decisdo das mouriscas, ao sublini@partancia da sua identidade
primeira e, portanto, primordial. Considerou Jaqgak sendo as mouriscas antes de

cristds, mouras, ndo seria falta de escripuloktéadhes a fugd™.

Neste e outro caso que enunciaremos de seguidanpedauspeitar que ha um
interesse escondido: um compadrio baseado em eslag@iais na terra de origem ou
mesmo uma oportunidade de negdécio, como no casaadE Mexias. No entanto,
outras mensagens veiculadas em momentos de enadtrapassam a questdo da
“oportunidade”. Por exemplo, no inicio do século IX\David, “judeu de chapéu
amarelo” que vinha a Portugal com seus criados nesigatar certos cativos diria em
Lisboa a Diogo da Cunha, judeu de Marraquexe ctideeao Cristianismo, que era

melhor que ele se tivesse tornado mouro, pois s@s acreditam em um sé D&ds

A recusa da Trindade, que para judeus e muculmarmEava materialidade, e
nomeadamente a divindade de Jesus — remetendarparaocao da incorporalidade
divina que implica a impossibilidade de incarnagdassim como de outros dogmas

do Cristianism&>, vai ser um ponto determinante deste “encontrafeeminorias

123|dem,ibidem Cadernos do Promotor, livro 236, fols. 527v°-528&ide ainda Tavim 2009b:371.
124 ANTT, Inquisicdo de Lisbogyroc. 5948, 32 via, fols. 43v°-44.
125 No caso dos judeus vide, entre outros, Laskié7 2Daskier 2011; Dahat®90 ; Valle Rodriguez

1992, McMichal 2009; e Resnick 2011.
No caso dos muculmanos consulte-se, entresy Echevarria 1999;Telan 1996.
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gue prezam a pureza do seu “verdadeiro” Monoteiddeotal forma que este € o
principio basico da avaliacdo da religido em queoswerteram, sentida, por antitese,
como uma alteracdo impura dos seus principiosaetig e dos seus rituais e préticas.
Neste mundo mediterranico em que imperam politiceenpaises de religido crista
ou islamica, para o judeu que ndo converte mas poieerter-se, a preferéncia vai
para aquela que é sentida mais préxima da sua menodede observacdo de um

Monoteismo “stricto sensu”.

Devido a possibilidade de utilizacio do Arabe cdimgua comum na diferenca,
e de secretismo face ao mundo envolvente, os dilowis interessantes verificam-
se entre judeus recém-convertidos e mouriscos,sto@oorigem marroquina. Por
exemplo, em 1613 Diogo da Cunha encontrou-se erhoaixom varios judeus
catecuimenos e também com o mourisco Miguel de Naran qual, em “lingua
mourisca, desdenhou” dos simbolos cristdos e nealcapego a religido ancestral.
Concretamente, saindo o Santissimo Sacramenta@ja tp Loreto para ser levado a
enfermos, disse ele perante todos, em Arabe: 4liovseu Deus”. Pelo que todos
entenderam que era o Deus dos Cristdos — insinogolda Cunha. E 0 mourisco
acrescentou — “a quem vOs outros judeus matasteaimando igualmente “bugio”
(momo) ao Santissimo Sacramento. Deste interessafdguio varias conclusdes
podem ser tiradas. Primeiro, que no convivio aliagm pela segregacdo social
sentia-se a necessidade ontolégica de reforcaimmpmonoteista das suas religides
originais, usufruidas outrora em pleno no mesmagspivilizacional. Segundo, que
neste reforcar do Monoteismo, o discurso iconalasé fundamental, evoluindo
mesmo para uma paganizacao da simbologia cristéeif@ o mourisco Miguel de
Noronha, ao assumir-se como mouro perante judels;azse no mesmo patamar de
“veracidade” destes, ao considerar que a imagerSathbo Sacramento é a imagem
deles — cristdos — e ndo nossa, dos judeus e maigogne ao acreditar que eles
mataram de facto o Deus dos cristaos, ou sejaaaniacdo em Cristo. Portanto, todos
0s simbolos sdo esvaziados do seu conteudo temlGmicseja, dessacralizados, e

transformados em “bugios” — irracionalidades a gseradora.

Ainda nesse ano Diogo da Cunha acompanhou o mour@marengo de Melo a
casa das prostitutas Maria de Aguiar e Maria daaRlosal onde Ihe perguntou qual

era a melhor religido — a dos cristdos ou de “MathO mourisco respondeu que a
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de “Mafoma” e nela havia de morrer, e que s s @izstao para receber um tostéao
de esmola. Entdo também Diogo da Cunha confessecantinuava a acreditar na
“Lei de Moisés”, esperando nela salvar-se. Nesibdo exprimiram-se ambos em
Arabe para que as mulheres os ndo entendéSsdinna verdade, ao confrontar as
suas verdadeiras crencas com a aparéncia extenn@aenesma pertenca religiosa,
estavam desta vez a consagrar a “veracidade” @ascsencas contra os dogmas em
que ndo podiam acreditar. Alids, esta confiancadidtngo das suas esséncias, e
mesmo certos testemunhos de cristdos-novos e rosifgie revelam a crenga que
certos rituais e a (mesma) nocdo de Deus eram coreate aceites, ficaram

provados dentro e fora de Portugal

E as mulheres, que fica delas nesta partilha dadgs sobre a simulagéo e a
veracidade da Fé? Uma prova de como a confianga-s#igiosa entre elementos
das duas religides abradmicas ultrapassava a quist@lentidade assumida para se
concentrar na essencialidade das suas entidadesp#ido da mourisca Catarina
Rodrigues, de Elvas, em 1555, que seria prefegivela mourisca Catarina Taborda,
da mesma cidade, ndo se fizesse crista e quedasga de um cristdo-novo e nao de
um cristdo-velho. Ao insinuar-se desta forma, QadaRodrigues revelava aquilo que
ja se subentendia, ou seja, ndo sO que muitos $CO8rie mouriscas hao
consideravam 0s cristdos-novos e as cristas-namrae @uais aos cristdos-velhos na
veracidade da crenca, melhor que os consideratigeus; e, por outro lado, que
existia uma sintonia entre mouriscos e cristio®soque eram percepcionada de
imediato: eles eram 0s “outros” igualmente ndot&@ns e mais fieis a mensagem
divina (de Jeova ou Al4). Terd esta posicdo oparhante essencialista uma resposta
do outro lado, ou seja dos criptojudeus? Aqui @énsio parece maior, dada a
ambiguidade religiosa de muitos deles, e mesmo aessario secretismo dos
praticantes do culto judaico, se exceptuarmos gsescaais prosaicos dos judeus
recentemente convertidos ao Cristiani§fioMas sera por acaso que a maior parte

126 ANTT, Inquisicdo de Lisbagproc. 5948, 32 via, fols. 96 e 103v°. Vide aifidaim 2009a: 458.
127v/ide Stuczinsky 2000: 135-138.
128\/ide, entre outros, Farinelli 1925; Roth 2001; &&1959-1960; idem 1972; Swetschinsky 1987:

210; Yovel 1993; Yovel 2009; Salomon e Sassoon 2B¥1XVI; Wachtel 2001; Melammed, 2004 ;
Pulido Serrano 2006; Trivellato 2009.
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das clientes elvenses da feiticeira mourisca Getaraborda, em Elvas, onde vivia,
eram cristds-nova¥?. De qualquer forma estamos perante uma provaafutie
como as percepcdes sobre as positividades relggiosssmo assumidas secretamente,

das duas minorias, abarcava também o universo if@emin

129 ANTT, Inquisicdo de Evoraproc. 11555, fols. 6 e 8v°, pub. por Pereira 1972 e 114.
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