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RESUMO

O presente trabalho enquadra-se no ambito da linha de investigagao
Paisagens do Ser, do Centro de Estudos em Letras (CEL-UE),
coordenada pela Prof. Doutora Ana Clara Birrento e tem por objetivo
analisar as formas como a mulher é representada em algumas obras
de Paulina Chiziane.

Esta andlise proporcionou um olhar critico sobre os diferentes
contextos de experiéncia construidos na ficcao de Chiziane, nos quais
a mulher assume papel de relevo, averiguando um conjunto de temas
e subtemas. Questdes de emancipacao, educacao, ciclo social, rejeigao
da poligamia, a divisao sexual dos trabalhos, a prostituicao, a diferenca
da mulher no norte e a mulher do sul de Mocambique, a submissao; o
contexto cultural— o casamento tradicional, o levirato, a cerimdnia da
chuva, a feiticaria, modos de se desculpar, a rececao dos visitantes;
fatores de identidade como o cabelo crespo; questdes linguisticas como
a recorréncia as linguas africanas e ao portugués; as artes como a
musica; o sexo como arma de dominagao feminina; o posicionamento
da mulher na era colonial e o perfil comportamental das mulheres.
Paulina Chiziane pinta nas suas obras um novo quadro da imagem da
mulher na literatura mogambicana por meio do qual denuncia a
imagem marginalizada de mulher objeto e dos papéis tradicionais de
mulher dona de casa, dependente e dominada da lente masculina
transformando-a em sujeito da sua cultura e sociedade,

independentes, dominadoras e cultas.

Palavras chave: Paisagens do Ser, representacao, mulher, Paulina

Chiziane.
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Abstract

The present work is part of the research line Landscapes of Being, of
the Center for Studies in Letters (CEL-UE), coordinated by Prof. Ana
Clara Birrento and aims to analyze the ways in which women are
represented in some works by Paulina Chiziane.

This analysis provided a critical look at the different contexts of
experience constructed in Chiziane's fiction, in which women assume
an important role, investigating a set of themes and sub-themes.
Issues of emancipation, education, the social cycle, rejection of
polygamy, the sexual division of labor, prostitution, the difference
between women in the north and women in the south of Mozambique,
submission; the cultural context - traditional marriage, the levirate, the
rain ceremony, witchcraft, ways of apologizing, welcoming visitors;
identity factors such as curly hair; linguistic issues such as the use of
African languages and Portuguese; the arts like music; sex as a
weapon of female domination; the positioning of women in the colonial
era and the behavioral profile of women.

Paulina Chiziane paints in her works a new picture of the image of
women in Mozambican literature through which she denounces the
marginalized image of the object woman and the traditional roles of a
housewife, dependent and dominated by the male lens, transforming
her into the subject of her culture and society, independent, dominant

and cultured.

Keywords: Landscapes of Being, representation, woman, Paulina

Chiziane.
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INTRODUCAO

No continente africano, durante muitos anos, até ao século XX, a
profissao de escrita era inexistente para o universo feminino e era
exclusiva e orientada para o homem seguindo o modelo patriarcal que
vigorava um pouco por toda a parte.

Na Europa, por exemplo, algumas escritoras sentiram-se
motivadas/pressionadas a adotarem pseuddonimos masculinos como
Amandine Dupin (1804-1876) que adotou o pseuddnimo de George
Sand, Mary Ann Evans (1819-1880) adotou George Eliot, Eugénie-
Caroline Saffray (1829-1885) como Raoul de Navery, Victoire Leddile
Béra (1824-1900) como André Léo, ndo sé para triunfarem num clube
masculino fechado composto por autores dos varios géneros literarios,
num meio literdrio dominado por homens, como para o0s seus textos
serem mais valorizados e tidos como literatura de primeira, uma vez
que os textos produzidos pelas maos de mulheres eram tidos como
transgressao intelectual ou considerados como de pouca qualidade.
Com a adocao destes nomes masculinos estas escritoras evitaram
esteredtipos e tiveram uma melhor recegao critica.

Para a mulher negra este caminho tem sido mais arduo porque tem de
se deparar com as questdes de género, raca e classe social ndo muito
privilegiada, o que configura a profissao de escritora para a mulher
negra um sonho distante, pois de todas as ambigdes possiveis,
escrever e narrar as proprias experiéncias no continente berco causa
incdmodo aos homens como refere Lucia Castelo Branco (1990). De
uma ou de outra forma tudo que é feminino acaba por incomodar e
este incomodo para esta autora origina-se por se fazer questao, por
produzir polémica, por calar, por se fazer siléncio, por insistir como
num didlogo de surdos, a nada a dizer que faca sentido, ou
simplesmente por nada a dizer e ainda assim incomoda. A prépria
Paulina Chiziane confessou a Bamisile (2012), que reconhece que 0s

seus temas ndo sdo facies porque traz assuntos incbmodos como os
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casamentos arranjados, Balada de Amor ao Vento, a religiosidade
popular em Ventos do Apocalipse, as praticas de feiticaria, em O
Sétimo Juramento, as consequéncias da poligamia, Kucthinga, ritos de
iniciacao, em Niketche, a colonizagao e violacao dos corpos femininos
em O Alegre Canto da Perdiz.

Em 2017, numa entrevista a Cintia Kutter, Paulina confidenciou alguns

relatos que a sua escrita e a sua condicdo feminina lhe tém causado:

Eu vivi em situacdes muito incdbmodas, assim, do tipo: — A Paulina
esta sempre a viajar, ela esta a tirar o lugar a nova geragao. Eu disse:
ah, é?! S¢ isso?! Tchau! Vai tu escrever! Ah porque o trabalho dela ndo
é (...) o gosto de muita gente era dizer: a Paulina julga-se escritora,
mas ela ndo escreve nada, o trabalho dela ndo tem qualidade. Ah é?!

Vai tu, escreve (Paulina Chiziane 2017:61)!

Espera-se sempre, como no discurso da conceituada escritora
Conceicao Evaristo (2005), que a mulher negra seja capaz de
desempenhar determinadas fungbes como a de cozinhar, dancgar,
cantar, mas nao o de escrever, o que tornava esta atividade exclusiva
para o homem. A nivel mundial diferentes escritoras como Jane
Austen, George Eliot, Virginia Woolf, Clarice Lispector demonstraram
que esta tese de exclusividade estava errada porque a arte nao é
exclusiva, mas sim inclusiva.

S6 no fim dos anos 90 é que os olhos se voltaram para o continente
africano com maior destaque nas literaturas africanas de expressao
portuguesa e de algum modo a escrita de e sobre mulheres tem
despertado algum interesse. A propria Simone de Beauvoir (2005a),
durante muito tempo hesitou escrever um livro sobre mulheres, pois
considerava o tema irritante principalmente para as proprias mulheres.
Em Mogambique, os escritores, baseando-se no modo de vida africano
e muito influenciados pelas diferencas bioldgicas do homem e da
mulher, sempre vetaram a representacao do feminino ao plano
maternal, filial, servidora, cuidadora, auxiliadora do lar sendo que os

papéis de feiticeira e de prostituta foram os que mais vigoravam.
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Nesta literatura africana de lingua portuguesa, escrita pela pena
masculina e representando um universo dominado por homens, a
representacao do feminino ndo menciona 0s anseios, capacidades
intelectuais, formacao e trabalho da mulher. Tais representacoes
sempre foram consideradas como o ideal para a mulher. E deste modo
que a mulher sempre apareceu como figura de segundo plano ou de
complementaridade, dado que era necessaria uma figura materna para
cuidar do homem que sempre surge representado pela lente de um
homem como o anciao, chefe, trabalhador, estudante, pai, filho
educado, responsavel e 0s seus anseios quase sempre enunciados.
Nestas literaturas africanas de lingua portuguesa a representacao da
mulher impde um limite necessario ao sujeito que cozinha, que prepara
e educa as criangas, que fica em casa enquanto o marido exerce uma
atividade laboral remunerada, que cuida das suas roupas, que prepara
0 marido para sair e que o recebe quando retorna.

Em 2006, no II Encontro Hispano-Africanos realizado na cidade de
Maputo sob o lema Feminizacdo da Escrita Literaria, Paulina Chiziane
repudiou 0s seus colegas, sem mencionar 0s nomes, pela abordagem
que fazem em torno da imagem da mulher ao ser representada como
a dominada, segundo a autora: “quando se escreve sobre a mulher,
ela € um lugar de prazer, mas quando se escreve sobre o homem,
trata-se daquele vilao”!, o facto é que, como afirmou Mia Couto, no
mesmo encontro, que os escritores encontram dificuldades para se
distanciarem do discurso dominante durante a producao de uma obra
literaria.

Em Mogambique, poucas sao as mulheres que se destacam no universo
literario ndo sé pela pouca produgdao como também porque ainda
vigora a descrencga de que a literatura produzida pelas maos de uma
mulher seja de boa qualidade. O exemplo de Paulina Chiziane é claro

quanto a este panorama— teve de provar que o seu primeiro romance

'https://macua.blogs.com/moambique_para_todos/2006/11/feminizao_da_es.html.
Acesso a 20. 09.2021.
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Balada de Amor ao Vento publicado em 1990 era realmente de sua
autoria, facto que desmotiva qualquer mulher que queira fazer parte
da arte de escrever porque receia passar pela mesma descrenga. Outro
incomodo vivido pela artista foi aquando da publicacdo de Niketche,
em 2002:

O Niketche quando chegou a Mogambique os homens ficaram
zangados, alguns escritores diziam: “Paulina, olha que a literatura nao
é lugar de feminismos”... Tudo isto porqué? Primeiro sou negra,
segundo sou mulher. Se eu fosse qualquer outra coisa muito

rapidamente aceitariam.?

Paulina Chiziane nasceu em 1955, na vila de Manjacaze, na provincia
de Gaza, filha de um alfaiate e de uma camponesa. Em casa, seu pai
exigia que se falasse apenas o shope, sua lingua materna, foi somente
na escola que teve contacto com o portugués e com a cultura ocidental.
Ao longo de sua vida, Paulina trabalhou para a Cruz Vermelha em
Mocambique, foi escrituraria, exerceu funcbes de datilografia e
contabilidade no Ministério da Salude, fez parte do Nucleo das
Associagdes Feministas da Zambézia, durante a sua juventude fez
parte da luta de libertacdo de Mogcambique através do partido politico
da Frelimo. Frequentou o ensino primario na Escola Missionaria
Catodlica, seguidamente fez os estudos na Escola Comercial em
Lourengco Marques, também estudou linguistica na Universidade
Eduardo Mondlane, mas ndo terminou a formacdo devido a
instabilidade politica do pais.

A sua veia artistica foi notada por sua professora enquanto frequentava
a Escola Missionaria Catdlica através de um exercicio de redacgao, tinha
apenas nove anos de idade. Foi somente em 1984 que se estreou na

literatura com a publicacao de crdénicas na Pagina Literaria das revistas

2 paulina Chiziane, O mundo da mulher ficou muito escondido. E preciso falar mais
sobre o0 que somos.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=_upOGNEbldI.

Acesso a 24.08.2021.
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Domingo e Tempo. Com recursos préprios, em 1990, conseguiu
publicar o seu primeiro livro Balada de Amor ao Vento, com destaque
no universo feminino® e dai ndo parou de escrever, seguiu-se Ventos
do Apocalipse (1993), O Sétimo Juramento (2000), O Alegre Canto da
Perdiz (2008), As Andorinhas (2009), Na Mao de Deus (2012), Por
Quem Vibram os Tambores do Além (2013), Ngoma Yethu: o
curandeiro e o Novo Testamento, O Canto dos Escravos (2017) e ainda
um album denominado Cantos de Esperanca (2020). Fruto de imenso
trabalho, a escritora foi galardoada em 2003 com o Prémio José
Craverinha pela obra Niketche, uma Histdria de Poligamia; em 2010,
foi nomeada como Embaixadora da Paz pela Uniao Africana; em 2021
foi galardoada com o Prémio Camodes.

Paulina Chiziane é fortemente influenciada pela cultura do seu povo,
principalmente pelas histérias a volta da fogueira, no seu territério &
Mia Couto, em Portugal gosta da poetisa Florbela Espanca, no Brasil,
Jorge Amado, em Angola sente-se encantada por Antdnio Jacinto,
Pepetela, Manuel Rui Monteiro, Luandino Vieira, Ondjaki, Kanguimbo
Ananas, Julia Duarte e no Senegal, de Birago Diope. Os seus trabalhos
tém sido motivo de varios estudos em varias universidades dentro e
fora do seu territério mais precisamente em Angola, Brasil e Portugal,
dentre eles destacam-se a dissertagao do Professor Xavier Jorge
Mafuasa: A Mulher contra a Masculinizagdo Social, em Nikecthe, de
Paulina Chiziane (2018); Sanaa Boutchich, A imagem da mulher e a
construgao da identidade feminina na narrativa de Paulina Chiziane
(Balada de amor ao vento e Niketche: uma Histéria de Poligamia)-
(2016); Savio de Freitas, Balada de Amor ao Vento: As Relacbes de
Género na Ficcdo de Paulina Chiziane (2014), Maria Tedesco,

Narrativas da Mogcambicanidade, os Romances de Paulina Chiziane e

3 Todas estas referéncias biograficas foram extraidas de Patrick Chabal, Vozes
Mocambicanas: Literaturas e nacionalidade, Lisboa: Veja, 1994 e pelo Instituto
Latino-americano de estudos avancgados, Biografia de mulheres africanas, 2021.
Disponivel em https://www.ufrgs.br/africanas/paulina-chiziane-1955/. Acesso a
20.09.21.
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Mia Couto e a Reconfiguracdo da Identidade Nacional (2008); Jorge
Valentim, Paulina Chiziane: Uma Contadora de Histdrias no Ritmo da
(contra) danca (2008); Iana Pereira, Vozes Femininas de Mocambique
(2012).

Foi com o aparecimento de Paulina Chiziane na literatura que a
sociedade mogambicana mudou a visdo erronea de mulher — anjo do
lar— construida pela visdo masculina do papel da mulher na sociedade.
Através da escrita de Paulina Chiziane a sociedade passou a conhecer
outras Paisagens do Ser mulher que a voltavam para a emancipagao.
A escrita de Paulina Chiziane narra com precisao 0os corpos femininos
mais precisamente, nas palavras de Lucia Castelo Branco (1990), de
forma genérica na escrita feminina procura-se uma insercao do corpo
no discurso pois o corpo ocupa um lugar privilegiado.

Em 2018, em uma entrevista cedida na pagina Por Dentro da Africa,

Paulina Chiziane confessou:

O mundo da mulher ficou sempre escondido e é preciso comegarmos a
falar um pouco mais sobre aquilo que ndés somos. Uma coisa que eu
faco é contar os meus sonhos, os sonhos das outras mulheres, as
nossas alegrias e tristezas, mas acima de tudo negociando a nossa

liberdade e dignidade como seres humanos®.

Quando Paulina escreve sobre o0s anseios das suas personagens
imagina-as a trilhar pelos caminhos que somente homens estavam
capacitados, fruto da educacao destes. Quando escreve sobre a
maternidade ndo rotula a visdao imaginadria da imprensa, de que os
bebés passam o dia e a noite a dormir, da mae que esta sempre bem
disposta e motivada, visdes estas que nem sempre correspondem a
realidade; pela lente feminina narram-se a dor, a inseguranga e 0s

receios. Quando se posiciona como filha, escreve sobre as dificuldades

4 paulina Chiziane, O mundo da mulher ficou muito escondido. E preciso falar mais
sobre o0 que somos.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=_upOGNEbldI.

Acesso a 24.08.2021.
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de ser a menina em uma familia onde somente se da privilégios aos
homens como o de herdar os bens dos pais. Quando escreve sobre
esposa narra as dificuldades de conciliar as atividades domésticas e o
mundo externo. Sao estas as projecdoes/construcao da identidade da

mulher que sao inexistentes na literatura produzida por homens.
Motivacao do estudo

A motivagcao para escolha do tema Paisagens do Ser— representacao
da mulher nas obras de Paulina Chiziane— surge em funcao de
encontrarmos no corpus escolhido uma rutura das representagoes do
feminino anteriormente exclusivas a mulher, Paulina Chiziane projeta
uma concegao mais nitida do universo feminino que vai além da funcao

de procriadora e de cuidadora.
Objetivos do estudo
Objetivo geral

Este estudo tem como objetivo geral analisar a representacao da

mulher nas obras de Paulina Chiziane.
Objetivos especificos

Tragamos os seguintes objetivos especificos:

1. Compreender a luta das mulheres contra o modelo patriarcal no
continente berco da humanidade: passado, presente e
perspetivas do futuro.

2. Averiguar a evolugao feminina no contexto patriarcal
mogambicano.

3. Analisar as formas de representagao da mulher pela lente de uma

mulher.
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Delimitacao do corpus

O nosso estudo baseou-se nas seguintes obras de Paulina Chiziane:
Balada de Amor ao Vento (1990), Ventos do Apocalipse (1993), O
Sétimo Juramento (2000), Niketche: Uma Histéria de Poligamia
(2002), O Alegre Canto da Perdiz (2008).

Os motivos pelos quais escolhemos estas obras e nao as outras de
Chiziane foram os seguintes:

1. Balada de Amor ao Vento marcou a estreia de Paulina Chiziane
no campo literario tornando-se a primeira mulher mogambicana
a publicar um romance. O livro convidou-nos a percorrer as
culturas do norte e sul de Mocambique através do olhar feminino.

2. Ventos do Apocalipse trouxe a luz um panorama de destruicdo,
guerra e fome fazendo apologia ao Livro de Apocalipse da Biblia.
Nesta obra destacou-se o papel da mulher nas cerimodnias de
religiosidade popular.

3. O Sétimo Juramento marcou a vulnerabilidade da mulher e o
desejo de ganancia do seu progenitor que foi capaz de doar a
filha para a feiticaria em troca de cargos e uma vida mais estavel.

4. Niketche, uma Histdria de Poligamia marcou a rebelido e o fim
da poligamia em Mocambique pelas mulheres com fundamentos
na vertente crista e pelas leis que regem o pais com destaque na
Lei da Familia Mogambicana.

5. O Alegre Canto da Perdiz marcou a miscigenacao desde a
chegada dos europeus até a sua retirada do territorio
mogambicano e o poder sexual da mulher.

Em todas estas obras foi possivel observar uma projecao do feminino
gue nao se observa na literatura produzida por homens. Ademais,
Paulina projeta uma série de dualidades como de domesticidade e

emancipacao, submissao/insubmissao, tradicional e
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modernidade/contemporaneidade, rejeicao e aceitagao que nao foram
observaveis em obras cuja autoria € masculina.

Durante a escolha do corpus ponderamos alguns autores africanos de
lingua oficial portuguesa mais concretamente de Angola e de
Mocambique, nomeadamente: Pepetela (Lueji, o Nascimento de Um
Império, 2016); Uanhenga Xitu (Manana, 1985 e Bola Com Feitico, de
2008); Oscar Ribas (Uanga— Feitico, de 2009); Jacinto de Lemos
(Undengue, de 2015); Mia Couto (Cada Homem é uma Raca, de 1990)
com a finalidade de elaborarmos um estudo comparado sobre a
representacdao da mulher, mas nao nos foi possivel uma vez que ndo
se observam nestes escritores outras representacdes no feminino que
ndao foram os de dona de «casa, feiticeira, vilva e de
complementaridade até encontrarmos as obras de Paulina Chiziane
onde se podem observar a descontinuidade do olhar masculino e
inovacao nas representagcoes no feminino, pois, a autora cria um
mundo de possibilidades para as mulheres inserindo-as nas politicas
sociais, econdmicas e culturais.

Nao incluimos os outros livros de Paulina Chiziane no nosso trabalho
porque as tematicas abordadas sdo relatos pessoais, religido africana,
espiritualidade e escravatura cujas representacdes nao se inscrevem

no feminino.
Problema

Entender a representacdao dos contextos de experiéncia da mulher em
Paulina Chiziane, metaforicamente implicitos no conceito de Paisagens
do Ser.

Hipotese

A representacao feminina produzida por uma mulher ndo é meramente

superficial, demonstra com exatidao toda a diversidade do universo
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feminino, bem como a desconstrucdo errénea de anjo do lar projetada

como a representacao ideal para a mulher.

Estrutura do trabalho

A tese divide-se em quatro capitulos. No primeiro escrevemos sobre o
conceito do Ser— o Ser mulher onde se pode ler que a abordagem
critica dos modos de representacao da mulher de Paulina Chiziane
emerge do conflito existencial entre a mulher tradicional e a mulher
moderna/contemporanea. Neste conceito do Ser, enquadra-se o
conceito de Paisagem do Ser, como a metafora da vida, na
ficcionalidade da escrita de Paulina.

O segundo capitulo descreve a evolugao histdrica do papel da mulher
mocgambicana, olhando para os diferentes tipos de feminismo na
histdria, nomeadamente o feminismo da mulher branca que nao
enquadra a mulher negra, sendo ambos vividos de formas diferentes;
neste capitulo também explicamos as razdes erradas que levaram o
feminismo africano a ser denominado como feminismo de
sobrevivéncia, e que o processo de emancipacao da mulher
mogambicana se deu na fase da luta armada quando as mulheres
solicitaram treinamento militar na base da Frelimo.

No terceiro capitulo abordamos a escrita feminina de Paulina Chiziane
e fizemos uma breve incursao sobre os diferentes periodos literarios
mogambicanos com o enquadramento da primeira obra de Paulina
Chiziane no quinto periodo literario. Analisamos a diferenca entre a
representacao da mulher na escrita feminina e na escrita masculina.
O ultimo capitulo, o quarto, constitui a parte central desta tese, pois
fazemos a analise da representacdo da mulher em Paulina Chiziane.
Comecamos por apresentar as sinopses das obras que constituem o
corpus da nossa tese. Analisamos, ainda, as questdes culturais, de
identidade, ambiente doméstico, questdes sociais, artes, dominacdo

feminina, a era colonial e o perfil comportamental da mulher.

27



Em cada capitulo tivemos a preocupacdao de elaborar uma pequena
conclusdo e construir a articulagdo com o capitulo seguinte.

No fim, constam a conclusdo, referéncias bibliograficas e anexos.

Metodologia

Neste trabalho tivemos como alicerce as Paisagens do Ser como
suporte conceptual que permitiu analisar o problema da tese. Um
conceito que, na ficcionalidade da escrita, permite analisar a metafora
da vida pintada pelas palavras dos autores. Paisagens do Ser constroi
um mundo de possibilidades no mundo ficcional para as mulheres.
Também conta com os principais trabalhos de feministas ocidentais,
americanas e africanas como Simone de Beauvoir, Hélene Cixous,
Olympe de Gouges, Anima Mama, Judith Butler, Chimamanda Ngozi
Adichie, Grada Kilomba, Isabel Casimiro bem como o0s principais
documentos do governo mogambicano que nos permitiram conciliar a
teoria e a pratica sobre as principais contextos de experiéncia da
mulher.

Importa ressaltar alguns pontos que julgamos pertinentes para a

melhor compreensao deste trabalho:

1. Esta tese foi escrita seguindo o acordo ortografico de 1990.

2. A versao biblica que utilizamos é a versao Almeida Corrigida Fiel
por nos ser a mais acessivel. Todas elas citadas em tamanho 10.

3. As citacbes em lingua portuguesa de autores estrangeiros sao de
obras traduzidas, por dificuldade de acesso aos originais.

4. A constituicdo da Republica de Mogambique que utilizamos é a de
2004.

5. A Lei da Familia que utilizamos é a de 2004, mas os dados
apresentados no nosso trabalho da Lei da Familia de 2004 sdo os
mesmos que constam na Lei da Familia aprovada em 2019.

6. Seguimos a ordem cronoldgica para elencar as sinopses das obras

de Paulina Chiziane.
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7. Nas citacdes das obras que constituem o corpus, utilizamos
abreviaturas para cada obra, identificadas do seguinte modo:
Balada de Amor ao Vento (BAV); Ventos do Apocalipse (VA); O
Sétimo Juramento (0OS)); Niketche, Uma Historia de Poligamia (N);
O A Alegre Canto da Perdiz (ACP).

8. A edicao do Dicionario da Lingua Portuguesa que utilizamos é a de
20009.

9. Todos os erros encontrados neste trabalho sdo somente meus.
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CAPITULO I— PAISAGENS DO SER — O SER MULHER

O conceito de Ser na ontologia bantu é entendido pelo missionario
franciscano belga Tempels (2016), como a forga vital; Bono (2015),
considera o Ser como as evidéncias constitutivas entre elementos que
formam o cosmos. A esfera bantuense acredita que o Ser é o que se
vé rodeado de muitas forcas diferenciadas em visiveis— tudo que é
palpavel— pertencendo ao mundo material e invisiveis— o que nao se
pode ver e corresponde ao plano espiritual.

Tempels estabelece a diferenca entre o Ser na 6tica bantu e na

perspetiva ocidental:

O ser ¢é a forga, a forga € o ser. A nossa® nogdo de ser é o que existe,
a deles® a forca é o que existe. La onde temos o conceito de ser, eles
utilizam o conceito de forga. La onde vemos seres concretos, eles veem
forcas concretas. La onde diriamos que os seres se distinguem pela sua
esséncia ou natureza. Os Bantu diriam que as forgas diferem pela sua

esséncia ou natureza (Tempels 2016:51).

Apesar de a mulher mogambicana pertencer ao grupo bantu’, as
representagoes desta em Paulina Chiziane nao acontecem rotuladas de
forcas materiais e imateriais como sucede na abordagem dos dois
autores mencionados sobre a composicao do Ser na ontologia africana.
E ndo é esta a linha de investigacao que seguimos, dado que a nossa
linha de pensamento na abordagem critica aos modos como Paulina
Chiziane representa a mulher e as suas paisagens do Ser emerge do
conflito existencial entre a representacao tradicional da mulher e a

representacdo moderna/contemporanea onde as mulheres se

5> Para os ocidentais.
6 Para os bantu.

7 Segundo Fernades e Ntondo (2002), denomina-se grupo Bantu ao conjunto de povos
da Africa Central, da Africa Oriental e da Africa Austral que nas suas respetivas linguas,
denominam o ser humano através do radical “ntu”. Este povo vive da caca, agricultura
e sdo mestres na arte de trabalhar o ferro. Também s3o organizadores de tribos e
langam-se na conquista de novos territérios.
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descobrem em termos de equidade. Na primeira, a representagao
ocorre na esfera da domesticidade e na segunda reporta-se a
emancipacao. O conceito de Paisagens do Ser que propomos reporta-
se as diferentes condicbes e possibilidades que a autora cria nos
romances para que as suas personagens representem e mapeiem
identidades pessoais e circulos de intimidade, circulos familiares e
sociais que configuram a sociedade e a cultura africanas. Uma mulher
mocgambicana tradicional é aquela que estd mais voltada para a sua
cultura e civilizagdo, para a cultura de uma etnia, a cultura de género
e do papel que sempre foi ensinada a desempenhar enquanto sujeito
passivo da sociedade e da familia. Ou seja, preserva os ritos
tradicionais em todos os féruns, € submissa, tem a familia como o
centro e tudo é feito em prol desta familia. Os esteredtipos ligados a
maternidade sao quase sempre vistos como a descrigao ideal para a
mulher tradicional. Altuna (1985), quando escreve sobre a mulher
bantu tradicional, comeca por descrevé-la como o ser que ocupa um
lugar especifico e honroso pela vocacao da maternidade.

E necessario observar que a mulher, antes de obter a vocagao para a
maternidade, é um Ser. E uma pessoa. Ndo se pode deixar que a
maternidade seja a Unica definicdo para a mulher bantu tradicional,
reduzindo-a a um papel, embora, com efeito, a sua anatomia lhe dé
esta possibilidade, na medida em que o sistema reprodutor interno
feminino é constituido: pelo utero®, “6rgao oco e musculoso do
aparelho genital feminino, situado na cavidade pélvica entre a bexiga
e reto, destinando-se a receber o 6vulo para a fecundagao” (DLP
2009:1614); pelas tubas uterinas mormente designadas por Trompas
de Faldpio, a “parte distal do oviduto, sinuosa e bem diferenciada nos
vertebrados superiores, terminada por um pavilhao, que recebe os
ovulos que se libertam do ovario” (DLP 2009:1591); pelos ovarios,

“duas glandulas genitais femininas situadas de cada lado do Utero, que

8 Todas as definicGes sobre este assunto sdo retiradas do Dicionario de Lingua
Portuguesa, abreviado nas citacdes DLP, edicao de 2009.
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produzem os évulos e segregam uma parte das hormonas sexuais da
mulher” (DLP 2009:1166); pela vagina, “6rgao genital feminino
definido por um canal que se estende do colo do Utero a vulva, e

intervém na cépula como 6érgao recetor do pénis” (DLP 2009:1617).

Figura 1: Sistema Reprodutor Feminino

Tuba
uterina

Ovirio Ovario

Colo do utero

(tcc

Vagina

https://www.biologianet.com/anatomia-fisiologia-animal/sistema-reprodutor.htm# acesso a 20.02.2021

Como se pode observar, a anatomia do corpo feminino permite que a
mulher possa gerar filhos. Qualquer mulher tem de ser descrita por
inteiro e ndo apenas pela maternidade, ser mae é uma dadiva
maravilhosa, mas Adichie (2019), alerta que nao se pode definir a
mulher unicamente por este estatuto porque o Ser mulher comporta
um conjunto variado de capacidades, aspiracoes e conquistas que nao
se centram somente na maternidade.

Repare-se que o estatuto que Altuna concede a mulher é sobre a
superagao sacral ao pai pela maternidade, ele nao descreve os anseios
da mulher. A sua abordagem é centrada sobre o estado civil, a
maternidade e a esfera doméstica onde se encarrega dos cuidados da
casa, do marido e da educacao e criacao dos filhos. Ao passo que uma
mulher moderna rejeita alguns preceitos tradicionais como a

poligamia, o lobolo® por encomenda, o kutchingal?, o mbelele!!, revé

9 Casamento tradicional mogambicano. Sobre o lobolo leia-se o capitulo IV.

10 purificagcdo que se faz sobre a mulher ap6s a morte do marido. Isto implica ter
relacbes sexuais com um parente do falecido ou alguém destinado pela sociedade.
Sobre o kucthinga leia-se o capitulo IV.

11 Cerimonia que se realiza quando ha falta de chuva na cidade. Envolve um grupo
de mulheres que tém de dangar nuas na realizagdo do ato. Sobre o mbelele leia-se o

capitulo IV.
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o conceito de submissdo e envolve-se na esfera politica, educacional e
econdmica, gragas a evolugao histdrica e as interferéncias adquiridas
de outros paises.

Uma descricao para a mulher mogambicana implica olhar para os
avancos historicos da sociedade em que a mesma esta inserida. Se no
passado nao existiam estudos superiores no pais, entdo é concebivel
que as mulheres daquela época, fase em que ndo existia o programa
de educacao, nao estivessem inseridas no programa de ensino; porém,
hoje, a mulher moderna tem a educacdao a sua disposicao. Outra
descricdo para mulher mocambicana seria fazé-la perceber que a
autonomia é necessaria antes da maternidade; que a sua felicidade
depende de si e nao de imposicoes e/ou pressdes sociais. A mulher
mocgambicana moderna pode rejeitar o destino que lhe é imposto
tradicionalmente pela sociedade que €&, na visao de Simone de Beauvoir
(2015b) quase sempre o casamento. E necessario que a mulher
mogambicana moderna perceba que o casamento ndo é obrigacgdo.
Quando nos referimos a mulher mogambicana moderna estamos a falar
sobre uma mulher que respeita os preceitos tradicionais, mas que
sabe, acima de tudo, rejeita-los quando estes se sobrepdem as suas
aspiracoes, sejam elas pessoais como a formagao, ou profissionais

como as atividades laborais remuneradas.

1.1. Questodes de género

No Dicionario da Lingua Portuguesa o termo género é definido como:

Conceito geral que abarca todas as caracteristicas comuns de um
determinado grupo, classe; conjunto de seres com a mesma origem
ou que apresentam caracteristicas comuns, espécie, familia, raca (DLP
2009:795).

A utilizacdo do conceito de género para os estudos feministas concebe

uma visdao mais especifica; por exemplo, Bandeira e Oliveira (1990)
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entendem o género como o processo de construgao/reconstrucdo das
praticas de relagdes sociais, que homens e mulheres
desenvolvem/vivenciam no social. A grande inquietagao quando se fala
em género € que se associa quase sempre a questdes bioldgicas; no
entanto, o Dicionario da Lingua Portuguesa nao apresenta sexo como
sinbnimo de género, mas sim como “o conjunto de caracteristicas
fisicas e funcionais que distinguem o macho da fémea” (DLP
2009:1458).

Para Nicholson, Soares e Costa em Interpreting Gender (2000) a
interpretacdo do género concebe que as raizes do conceito se dao
através de duas importantes ideias do ocidental moderno: a da base
material da identidade e a da construcdo social do caracter humano.
Isto é, em primeira instancia, o género opde-se ao sexo uma vez que
0 género é pensado como referéncia a personalidade e ndo ao corpo;
em segunda instancia, a expressdo género tem ganhado mais azo em
fungao da construgao social que tenha a ver com o masculino e o

feminino. Como explicam os autores:

On the one hand, gender was developed and is still often used as a
contrasting term to sex, to decide that which is socially constructed as
opposed to that which is biologically given. On this usage, gender is
typically thought to refer to personality traits and behavior in
distinction from the body. Here, gender and sex are understood as
distinct. On the other hand, gender has increasingly become used to
refer to any social construction having to do with the male/female
distinction, including those constructions that separate "female" bodies

from "male" bodie (Nicholson, Soares e Costa 2000:79).

Sobre questdes do género, Judith Butler em Gender Trouble- Feminism
and the subversion of Identity (1990) rejeita a afirmacao de que a
biologia seja o destino, sustentando que independentemente da
intratabilidade biolégica que o sexo pareca ter, o género constréi-se

culturalmente: por essa razdo, o género nao é nem resultado causal
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do sexo nem tao aparentemente fixo quanto o sexo. Neste caso,
afirmar que alguém é macho ou fémea em funcao da identificacdo do
sexo € insuficiente porque ndo abarca os seres que nao se identificam
com o 6rgao sexual que possuem porque transcendem as categorias

de macho e de fémea.

If gender is the cultural meanings that the sexuad boby assumes, then
a gender cannot be said to follow from a sex. Taken to its logial limit,
the sex/ gender distinction suggests a radical discontinuity between
sexed bodies and culturally constructed genders. Assuming for the
moment the stability of binary sex, it does not follow that the
construction of “men” will accrue exclusively to the bodies of males or

that “women” will interpret only female bodies (Butler 1990:6).

Apesar de em Paulina Chiziane nao haver representacao de mulheres
|ésbicas consideramos essencial os estudos de Monique Wittig (1981),
gquando retoma a célebre frase de Beauvoir— “Nao se nasce mulher,
torna-se mulher” (2015b:13), porque a estudiosa aponta para a
configuracdao das lésbicas como a prova de que ndo existe um unico
grupo natural de mulheres; a priori Wittig enfatiza que negar ser uma
mulher nao significa que a pessoa queira ser homem e que a recusa
em se tornar ou (continuar) heterossexual sempre significou recusar a
se tornar um homem ou uma mulher de forma consciente ou nao.
Beauvoir (2015b) denomina as lésbicas como sexos intermédios entre
machos e fémeas, sustentando que o destino anatdémico ndo determina
a sexualidade. E recorrente a tardia maturacdo de certos homens e isto
pode dar-lhes uma aparéncia feminina, o mesmo se da as raparigas
desportistas que, de modo geral, se tornam masculinas, mas tal nao
significa que o homem seja uma mulher escondida em um corpo de
homem ou que a mulher seja um homem escondido em um corpo de
mulher; neste caso, Wittig, na obra ja referida, considera que para as
|ésbicas a rejeicao do papel de mulher representa uma recusa do poder

econdmico, ideoldgico e politico do homem e de outros poderes sobre
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0 jugo contextual cultural e religioso. Alids o poder estd em todo o
lugar, como adverte Foucault, nos seus estudos sobre sexualidade “o
poder estda em toda a parte ndao somente por englobar tudo, mas

também porque provém de todos os lugares” (Foucault 1988:88).

Das varias interrogagdes que advém de Problemas de Género—
Feminismo e subversdo da identidade— colocadas por Butler (1990),
uma delas também assenta na premissa de Beauvoir -“Ndo se nasce
mulher, torna-se mulher”. Butler considera que a afirmagao é em parte
certa uma vez que considera a mulher como um processo de formagao
que ndo tem principio nem fim, resultado da estilizacdo do seu corpo,
ressaltando que é necessario acabar com os estigmas a que se
associam a genealogia da aparéncia subjetiva de género. Butler afirma
que a nocdo do sujeito é apenas proposta pela aparéncia do género de
forma intangivel.

Os estudos de Beauvoir, O Segundo Sexo (2015b), sobre a mesma
premissa apontam que é pelos membros superiores e pela boca que o
individuo aprende as coisas da natureza e nao pelo seu 6rgao sexual;
Beauvoir aponta para a descoberta do macho e da fémea apresentando
uma vantagem inerente do macho em relacdo a fémea adquirida pelo
contexto social. De forma exemplificada, Beauvoir aponta o tabu sobre
os 6rgaos femininos que deviam representar para a fémea um ato de
auto- exploracao e nao de vergonha. Enquanto isso, o macho pode
entreter-se com o seu 6rgao sexual em publico; a forma como sao
feitas as roupas dao uma ligeira vantagem ao macho porque lhe
permite urinar de pé, mesmo em publico, ao passo que a propria roupa
feminina ja representa um fator de impedimento devido ao facto de a
fémea ter de se agachar necessariamente mostrando a parte traseira
0 que pode representar para ela mais constrangimentos do que a parte

da frente.
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1.2. Igualdade e Desigualdades de Género

Quando Olympe de Gouges, a ativista politica e feminista que viveu
durante a Revolugcao Francesa, escreveu em 1791 a declaracao dos
direitos da mulher e da cidada'? e a propos a Assembleia Nacional de
Franca, esta nao visava incluir a palavra mulher onde se lia homem.
Os direitos da mulher em Gouges visavam estabelecer para o mundo
que o universo é formado por dois (ou mais) géneros e nao por um
apenas. Esta declaragao também visava, de forma comparada, colocar
0S géneros em posicoes semelhantes embora se preferisse, e em
muitos lugares ainda se prefere, colocar a mulher em posicao quase
inexistente. A declaracao de Gouges incluia também, além de direitos,
obrigacdes e oposicdes em relacao aos direitos do homem. A mengao
a declaracao de Gouges é essencial porque é nela que assentam os
direitos da mulher em Mocambique. A declaracao de Gouges no artigo
6.0 faz mencao a uma clara igualdade de género em todas as areas da
sociedade, proibindo qualquer discriminacdo legislativa, politica,
econdmica e social.

E em Olympe de Gouges que os trés paradoxos sobre o enigma da
igualdade em Scoot (2005) se iniciam, argumentando o autor que a
igualdade sé pode ser implementada quando o individuo for julgado
como individuo e ndo pelo érgao sexual que possui.

Em primeiro lugar, para Scoot quando se fala em igualdade nao se
trata da auséncia ou da eliminacdo da diferenga, mas sim do
reconhecimento da diferenca e a decisao de ignora-la ou de leva-la em
consideracao. Na época da Revolucdo Francesa, o que era levado em
consideracao eram as diferencas de riqueza, cor e de género. As
pessoas eram valorizadas pelo que possuiam, questionavam-se sobre
a exclusao das mulheres na cidadania e nao se tinha conviccao se o

negro podia exercer a cidadania.

12 Sobre a declaragdo de Olympe de Gouges veja-se o anexo 1.
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Em segundo lugar, quando as identidades dos grupos se sobrepdem
aos outros por se legitimar que ha superioridades culturais, étnicas,
bioldgicas, religiosas, raciais e de género, a igualdade é vista sob o
viés do processo politico como a minoria, € Scoot acrescenta que
embora as mulheres representassem mais de metade da populagao,
elas eram vistas como a minoria, ou seja, eram afastadas da politica
devido a maternidade e a raca servia como subterfugio para a
escravatura, ou seja, estas diferenciagbes sociais motivaram a
exclusao em termos de biologia e de raga.

Por ultimo, para Scoot, os termos de exclusdao sobre os quais a

discriminagao estava baseada, eram simultaneamente negados

()

reproduzidos nas demandas pela inclusao.

Neste subcapitulo trataremos das diferencas sociais na esfera publica
e privada que o contexto mogambicano atribui aos homens e as
mulheres e ndo das diferencas sexuais de cada um dos géneros.
Também ndo é nosso foco adotarmos um género como o perfil ideal
para a sociedade, pelo contrario, pretendemos ver o contributo que
cada um traz para o bem-estar da sociedade. Esta abordagem basear-
se-a nos dados obtidos a partir do Perfil do Género em Mogambique!3
porque, segundo Cidalia Chauque de Oliveiral* “cabe a este 6rgao de
Estado a responsabilidade de analisar a promogao da igualdade e
equidade de género” (2016:4).

Por igualdade de género a Agenda Global 3 (1999), compreende a igual

visibilidade, empoderamento e participagcao de ambos os sexos em

13 Optamos por trazer estes dados para o nosso trabalho por ser um trabalho feito
pelo Comité Diretor que contou com a participacdao da Unido Europeia, o Fundo das
Nacdes Unidas de Apoio a Populagdo, o Banco Africano de Desenvolvimento, o
Departamento Britanico, para o Desenvolvimento Internacional em Mogambique,
Embaixada da Holanda, Entidade das Nagdes Unidas para a Igualdade de Género e
Empoderamento das Mulheres e pela Agéncia Islandesa para o Desenvolvimento
Internacional. Para o nosso trabalho estes dados trazem mais valia ndo apenas por
serem os dados oficiais do Governo, mas por ser com base nos mesmos que se torna
possivel fazer o estudo comparado sobre a igualdade e desigualdade em
Mocambique.

14 Atual Ministra do Género, da Crianga e da Acgdo Social de Mogambique. A ministra
assumiu o cargo em 2015 com o governo de Filipe Nyusi.
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todas as esferas da vida publica e privada. Por oposicao, a
desigualdade refere-se a tudo o que se prende com invisibilidade,
enfraguecimento e preferéncia por apenas um género na esfera
publica e privada. Segundo Evelyn Reed “a desigualdade entre os
sexos, de um modo geral, € uma das principais caracteristicas do

capitalismo e das sociedades de classes” (2011:57).

Entendemos com base nesta citagcao de Reed que a desigualdade em
Mogambique acontece em varias esferas: 1. Econdmica, 2. Politica, 3.

Cultural e 4. Educacional.

1. Na esfera econdmica, como o pais ndo apresenta uma
distribuicdo geografica regular, O Perfil do Género em
Mocambique aponta que as cidades de Nampula e Zambézia
representam aproximadamente 40% da populacao, seguindo-se
Maputo Cidade, Gaza e Niassa que detém menos de 6% da
populacdo. Como consequéncia da elevada taxa de fecundidade
e mortalidade, a populacdo, segundo estes dados, ¢é

maioritariamente jovem com menos de 15 anos.

Segundo os dados dos Direitos da Mulher em Mogambique, no
documento n° 474/4 - maio 2007'>, as mulheres representam metade
da forca de trabalho em todo o territério. As mulheres, quer na zona
urbana quer na zona rural, deparam-se com atividades que as
restringem a trabalhos de poucas qualificacdes, resultando assim em
um rendimento e potencial econdmico relativamente baixo. Os
trabalhos mais comuns, segundo o documento acima citado, sao a
agricultura, neste caso a plantagao de vegetais, costurar, bordar,
ceramica e o trabalho nas fabricas. Segundo os dados do primeiro
relatério sobre a visao geral do trabalho e emprego das mulheres em

Mocambique:

5 Ver anexo II— Direitos da Mulher em Mogcambique, documento n°® 474/4 - maio
2007.
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A pobreza em Mogambique faz-se sentir mais entre as mulheres. Apos
1997, a distribuicdo de rendimentos melhorou ligeiramente para
agregados familiares chefiados por homens, mas deteriorou
significativamente para agregados familiares chefiados por mulheres,
que, em 2003 constituiam cerca de 56% dos 20% mais pobres (2009:
19).

Apesar de a Lei do Trabalho em Mocambique, aprovada em 2007, no
seu artigo 108, no terceiro ponto, estabelecer que todo o trabalhador,
nacional ou estrangeiro, sem distingao de sexo, orientagao sexual,
raca, cor, religido, conviccao politica ou ideoldgica, ascendéncia ou
origem étnica tem direito a receber salario e a usufruir regalias iguais
por trabalho igual, pela leitura dos dados constantes em Direitos da
Mulher em Mogambique constata-se que o pagamento desigual ainda
é frequente para as mulheres e, infelizmente, a lei ndo sanciona os
casos destas violagdes. O relatério sobre a Igualdade de Género e
Desenvolvimento do Banco Mundial (2011), refere que a igualdade de
género tem uma importancia intrinseca por dois fatores principais:
primeiro pela capacidade de viver a vida que se deseja e ser poupado
da privagao absoluta é um direito humano basico e deve ser igual para
todos; segundo porque uma maior igualdade de género contribui para
a eficiéncia econdmica e a obtencao de outros resultados essenciais de

desenvolvimento.

2. Na esfera politica, os estudos desenvolvidos por Muianga,
Comissario e Munhangane (2018), sobre a representagao
parlamentar da mulher em Mogambique, constatam que as
mulheres representaram entre os anos de 2015 a 2019 cerca de
37.2% contra 62.8% em relagdo aos homens. Neste caso, ha
uma reducgao de 1.6% em relacao ao periodo de 2010 a 2014,
uma vez que elas representavam 38.8% contra 61.2% para os
homens. Apesar de a representagao de mulheres na elite

parlamentar do pais estar entre as mais elevadas do continente

40



africano, nota-se que elas ainda encontram algum bloqueio quer
por parte dos homens, quer da sociedade em geral para abranger
0s espacgos politicos, porque as suas representacdes na
sociedade estao mais ligadas ao ambiente doméstico e a
maternidade. Um exemplo nitido aconteceu com a ex-
governadora da provincia de Gaza'®. Segundo Sindy Karberg
(2015), a governadora admitiu ter sofrido acusacdes e
desconfiangas baseadas no seu género e muitas destas surgiram
por membros do seu proprio partido, a Frente da Libertacdo de
Mocambique, como também da proépria Organizagao da Mulher
Mogcambicana. Segundo Eleni Varikas “obter a igualdade no
ambito politico € uma das promessas mais inacabadas da
modernidade” (2009:116); tem-se notado que quando ha
mulheres na politica, os comentarios a volta delas estdo
baseados na sua forma de se comportar, vestir, falar e outros
adornos e nao nas suas capacidade de exercer o cargo. Um outro
problema que se associa a isto é que esta descrengca nao vem
apenas de homens, hd mulheres que também nao apoiam as
outras mulheres, assim como no caso de Stella da Graga, ainda
nao compreendem que a vida social € uma politica. Dito de outro
modo, o bem-estar da populacio em Mogambique é
politicamente constituido por leis que sdo aprovadas na
Assembleia da Republica de Mocambique que é o o6rgao
legislativo do pais que desde a IX legislatura (2020) conta com

106 deputadas distribuidas em trés partidos.

16 Doutora, Professora, Coordenadora e ex-governadora da provincia de Gaza, Stella
da Graga Pinto Zeca assumiu o cargo no ano de 2015 pelo Governo liderado por Filipe
Nyusi tendo cessado no ano de 2020. A atual governadora de Gaza é Margarida
Mapandzene Chongo. Stella da Graga Pinto Zeca € atualmente a Secretaria do Estado
na provincia de Sofala.
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Partido N© de deputados H M Total

Politico
Frelimo 184 94 90
250
Renamo 60 44 16
MDM 6 6 -

Quadro elaborado pela autora com base nos dados da Assembleia da Republica de Mocambique disponivel

em https://www.parlamento.mz/index.php/pt/parlamento/bancada-parlamentar. Acesso a 20.02.2021.

3. Nas palavras de Raymond Williams: “culture is one of the two or
three most complicated words in the English language”
(1983:87). Para chegar a esta analise, o tedrico britanico teve
em consideragdo o desenvolvimento histéorico nas linguas
europeias, o facto de que o termo cultura passou a ser usado
para conceitos importantes em varias disciplinas intelectuais e
em varios pensamentos distintos, denotando a complexidade que
existe no pensamento tedrico cultural de encontrar uma sé
definicdo para o conceito de cultura, até porque, ainda nas suas
palavras: “Culture is a whole way of life” (Williams 1965:63),
englobando nesta definicao toda a vida em sociedade de todo um
povo, a que se junta a definicdo de cultura do antropdlogo

britdnico Taylor:

Culture or civilization, taken in its wide ethnographic sense, is that
complex whole which includes knowledge, belief, art, morals, law,
custom, and any other capabilities and habits acquired by man as a

member of society (1871:1).
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Ambas as propostas servem o nosso propodsito de enquadrar o modo
de vida dos mocambicanos, que abarca desde os costumes mais

ancestrais e populares, aos mais elitistas.

Mocambique apresenta uma diversificacdao extrema, nao existe no
territério uma Unica cultura que tenha o poder de ignorar as outras.
Por exemplo, no que toca as crencas, a Constituicdo da Republica de
Mocambique determina no seu artigo 54017, que os cidaddos sao livres
de praticar ou nao a religiao; evoca ainda que as confissdes religiosas
gozam do direito de prosseguir livremente os seus fins religiosos,
possuir e adquirir bens para a materializagao dos seus objetivos. Sendo
um estado laico, as crencas vao desde o cristianismo, islamismo,
religiosidade popular e pessoas sem religido. Até 2012 a distribuicdo

de crencgas no pais dividia-se da seguinte forma:

Tabela 2: Religido em Mogambique

Religiao N© de seguidores Percentagem da

populagao total

Cristianismo | 18 037 907 56.7%
Islao 5 726 320 18.0%
Religiosidade 2 354 154 7.4%
popular

Sem religiao 5 694 507 17.9%

Fonte: https://countrymeters.info/pt/Mozambique. Acesso a 20.02.2021

O estudo feito por Caryle Murphy intitulado Women Generally Are More
Religious Than Men, But Not Everywhere (2016) mostrou que no caso

de Mocambique, a religido é mais importante para os homens do que

17 VVer anexo III- Constituicdo da Republica.
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para as mulheres; isto deve-se em grande parte a forca dada aos
homens pela hierarquia que a Igreja proporciona. Sao os homens que
proferem as missas, as mulheres sao as madres; sao os pastores que
dirigem os cultos, as mulheres é dado o estatuto de diaconisas; os
homens sao os tesoureiros da igreja, as mulheres sao as conselheiras
das outras mulheres. Pensamos que, de um modo geral, a religido é
importante para as pessoas, porque ha uma forte tendéncia de que
estas se comportem segundo os critérios biblicos: batizem-se e
recebam o dom do Espirito Santo, assim como plasmado no Livro de
Atos 2:37-38:

E, ouvindo eles isto, compungiram-se em seu coragdo, e perguntaram

a Pedro e aos demais apdstolos: que faremos, homens irmaos?

E disse-lhes Pedro: arrependei-vos, e cada um de vés seja batizado
em nome de Jesus Cristo, para perdao dos pecados; e recebereis o

dom do Espirito Santo.

Assim como o Cristianismo, o Islamismo também tem as suas
vantagens, os estudos de Aisha Stacey, Os Beneficios de Se Converter
Ao Isla (2014) apontam que uma das principais vantagens de
pertencer ao Islamismo é justamente a capacidade de se libertar da
decisao dos sistemas e estilos de vida pelo homem, permitir que a
pessoa conheca o verdadeiro amor de Deus, acreditar no paraiso, na
felicidade, tranquilidade, e na paz interior.

Nao pretendemos fazer aqui um estudo comparativo entre o
Cristianismo e o Islamismo em Mocambique. Muito menos valorizar
uma confissao religiosa em detrimento da outra, queremos frisar que
o facto de uma pessoa pertencer a uma delas ndo lhe da o direito de
menosprezar a outra. Queremos também enfatizar que ndo pertencer
a nenhuma denominagao, assim como o quarto bloco das pessoas sem

religido, também traz as suas vantagens: ndo precisa seguir nenhum
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principio e levar a vida com toda a tranquilidade. A felicidade das

pessoas nao depende necessariamente de uma religiao.

Quanto a religiosidade popular, ela compreende um conjunto variado

de expressoes. O Professor Filipe Aquino, em Religiosidade Popular

(2017) diferencia religiosidade popular de religiao. Segundo Felipe

Aquino a religiosidade popular redne crengas, supersticdes, praticas,

rituais e simbolos. ]a a religidao adere a aspetos formais e uma doutrina.

Ou seja, a religido tende para um sistema organizado?s.

Como exemplo de religiosidade popular africana destacam-se as

seguintes:

a.

O animismo— segundo o qual os objetos tém alma. Para os
animistas Deus vive em tudo o que nos rodeia, da alma nos rios,
nas grutas, nas arvores, em suma, em tudo a nossa volta. O
Deus dos animistas é denominado Nzambi a Mpungo Tulendo,
que significa Deus todo o Poderoso nas linguas do grupo Nigero-
congolesas até ao Bantu. Os seguidores desta religido podem ser
encontrados do Senegal a Somalia, e da Republica Centro
Africana ao Cabo da Boa Esperanca na Africa do Sul. Também
estdo na América, tanto do Sul, nomeadamente no Brasil, como
na Central, nas Antilhas, e no Norte, nos Estados Unidos da

Ameérica.

. H& também uma corrente de religiosidade popular voltada para

a crenca nos mortos. Nesta crenca acredita-se que os mortos
exercem uma influéncia na vida dos vivos. Os africanos devotos
desta crenca acreditam que 0s nossos mortos nao morreram, ou
seja, eles passam de um estagio de vida para o outro e estao
sempre connosco tanto para nos protegerem como para nos

prejudicarem se os contratarmos. O contrato é feito por meio de

18 Filipe Aquino, Religiosidade Popular, disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=hqunAQ0Gjk4. Acesso a 20.12.2020.
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bluzios que sao os portais que nos aproximam aos nossos santos,
a0s nossos mortos e ancestrais. Esta crenga vigora por toda a
Africa Subsariana.

c. Além das duas crencas mencionadas ha também a crenca em
Deus criador. Tais conotacdoes podem ser encontradas em
movimentos religiosos como o Kintuadi Kia Ba Nguza, o qual
traduzido do Kikongo significa Mandado dos Profetas ou Enviados
para a Boa Nova, uma vertente pré-kimbanguista fundada por
Mfumu Kimbangu!® (1887-1951) que realiza curas, advinhas e
mantém a ligacdo com Deus a partir de praticas africanas. Neste
movimento religioso ndo se utiliza a Biblia nem se faz mencgao a
nomes como Jesus, Buda ou Maomé. Para os seguidores desta
corrente, Jesus é para os brancos. Buda para os indianos. Maomé
é para os chineses. Os ensinamentos dos Kintuadi Kia Ba Nguza
estdo voltados a esséncia da religiao africana antes do
aparecimento do cristianismo em Africa trazido pelos europeus.
Os Kintuadi Kia Ba Nguza utilizam a escrita mandombe— provém
de Ndombe,— (negro) na lingua kikongo, mandombe traduz-se
como escrita dos negros. O mandombe foi criado por Wabeladio
Payi por inspiracao do profeta Mfumo Kimbangu. E uma escrita
com um sistema alfabético diferente do latino é, portanto,

tipicamente africano.

19 Mfumo Kimbangu foi forcado pelos belgas a alterar o seu nome para Simon
Kimbangu.

Acredita-se que Simon Kimbangu foi o filho renascido de Kimpa Vita (1684-1706)
profetiza congolesa sentenciada a morte na fogueira com o filho nas costas pelo padre
italiano Bernardo di Gallo por ter defendido a religiosidade africana. Kimpa Vita antes
de morrer profetizou que o filho amarrado nas suas costas iria renascer em outro
espaco e diz-se que foi o Mfumo Kimbangu (Simon Kimbangu) que renasceu em
Nkamba, Kinshasa, na Republica Democratica do Congo. Mfumu Kimbangu passou
mais de trés décadas na cadeia em Elisabethville, atual Lubumbashi, pela opressao
belga por ter se recusado ao cristianismo e fundado a sua religidao de matriz africana.
Depois da morte de Mfumu Kimbangu, os seus filhos fundaram a Kimbangu com a
ideologia crista.
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Os Kintuadi Kia Ba Ngunza podem ser encontrados nas regides
do Uige, Cabinda, Zaire, Luanda (Angola) e em Brazzaville capital
da Republica Democratica do Congo.

d. Tocoista— vertente africana— é também uma crenca a Mzambi
a Pungo Tulendo criada por Simao Gongalves Toco, o profeta
angolano que nasceu na Terra do Bago Vermelho, provincia do
Uige, em 1918, que nao se revendo nos moldes do cristianismo—
Igreja Batista— fundou a Tocoista com o objetivo de ensinar
sobre a vida de Mzambi a Pungo de acordo com a africanidade.
Enquanto esteve na Republica Democratica do Congo foi alvo da
perseguicdo e tortura junto com os seus seguidores pelo dominio
belga. Toco teve como base as ideologias do animismo para a
criacao da Tocoista. Atualmente, pouco se fala sobre a Tocoista,
vertente africana, por ser confundida em muitos casos com
praticas de feiticaria. A Tocoista mais difundida é a de ideologia
crista denominada Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no
Mundo, presente na Africa Subsariana, Europa e América do
Norte.

4. Quanto a esfera educacional, os estudos de Gabriela Silva
intitulado Educacdo e Género em Mocambique (2007), apontam
que Mocambique conheceu o sistema igualitdrio no campo
educacional apenas no século XX, ressaltando que este acesso
permitiu o acesso de todos, mas excluiu as mulheres. Ora, se por
sistema igualitario percebermos a nocdo de equivaléncia entre
0s géneros, entdo, ndo se pode falar sobre sistema igualitario se
se exclui um deles. A Lei n® 18/2018 de 28 de dezembro?® em
Mocambique sobre o Sistema Nacional de Educagao compreende
gue a idade ideal para o ensino seja os seis anos. No entanto, as
criangas vao para a escola bem mais tarde, o que se traduz num

auténtico contraste entre o que estd plasmado na Lei e aquilo

20 VVer anexo IV— Lei n.© 18/2018 de 28 de dezembro— Sistema Nacional de
Educacao.
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que é a realidade. Nesta esfera, as desigualdades entre as
criancas em termos de acesso a educagao comegam por causa
do nivel financeiro dos seus progenitores e da zona residencial
das criangas, obrigando-as a andar longas distancias até a
escola. Segundo os dados da Unicef Mocambique, no documento
sobre As Criangcas em Mocambique, de 2017, assevera-se que
nas zonas rurais, apenas 39% das raparigas frequentam a escola
em comparagao com 52% dos rapazes. Os dados dos Direitos da
Mulher em Mogambique, no documento n® 474/4 - maio 2007,
demonstram que nas zonas rurais a pouca adesao por parte das
raparigas ao sistema de ensino deve-se ao facto de que estas
meninas desde muito cedo sao obrigadas a cuidar dos afazeres
domeésticos, e constataram-se casos em que 0s pais nem sequer
inscrevem as meninas na escola. A situagao torna-se cada vez
mais alarmante porque o nivel de pobreza de muitas provincias
do pais, segundo os dados da Unicef Mocambique de 2014, no
programa denominado Incluséo Social—para cada Crianga,
Inclusdo— constata que em algumas regides do pais a pobreza
ultrapassa os 50%— nas cidades de Gaza o nivel de pobreza
ultrapassou os 51%, Zambézia e Nampula detém 57%, Niassa
61%.

Na zona urbana o quadro é mais aceitdvel, as criangas ndo tém de
andar longas distancias porque as infraestruturas escolares estdao mais
proximas. Os mesmos dados da Unicef Mogambique apontam que as
criancas das zonas urbanas vao para a escola mais cedo, frequentam
a primeira infancia por volta dos trés aos cinco anos. Segundo os dados
do Banco Mundial, em 2014, sdo elas também que tém os professores

mais qualificados em relagao aos professores das zonas rurais.

Repare-se que as desigualdades no sistema de ensino estao
estreitamente ligadas ao baixo nivel econdmico; em fungdo disto o

Governo, segundo a Unicef Mogambique, 2014, aboliu as propinas,
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fornece o material para o ensino primario, possui uma quota de mais
de 15% do Orgcamento Geral do Estado e faz campanhas de
sensibilizacdo pelos meios de comunicacao social. Chegamos a
conclusdao de que dentro da desigualdade ha outra desigualdade. Ou
seja, mesmo em situacdes de familias pobres, prima-se mais pela
formagao dos meninos em relagdo as meninas; sao elas que desistem
com mais frequéncia da escola, ndo apenas pela distancia, mas

também em fungao dos afazeres domésticos.

1.3. Valorizagao do Outro

No mundo todo existem mais de sete mil milhdes de pessoas, das quais
mais de metade corresponde ao sexo feminino, deste modo as
mulheres detém maior visibilidade em quase todos os campos abertos
como pracas de alimentagao e avenidas. Porém, os fatores bioldgicos
associados a si colocam-nas sempre em desvantagem em relacao aos
fatores bioldgicos atribuidos aos homens. Os homens tém os érgaos
exteriorizados ao passo que as mulheres tém os drgdos voltados para
o interior. Neste bindbmio de masculino e feminino, a Professora Maria
Luisa Ferreira em A Mulher Como o "Outro”— A Filosofia e a Identidade
Feminina (2010) considera que se estabeleceu valoragbes onde um
elemento é forte e outro é fraco; ha aquele que domina e ha o que é
dominado. Isto €, o homem é o forte e a mulher é a fraca; o homem

domina e a mulher é dominada.

Na aparente neutralidade do bindmio masculino feminino, fruto da
observacdo dos fendmenos da vida, paulatinamente se foram
estabelecendo valoracbes, afirmando-se um elemento forte e um
elemento fraco, um polo que domina e outro que obedece, algo que
representa a norma e algo que personifica a divergéncia (Maria Luisa
Ferreira 2010:139).
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Esta tedrica ndo vé de forma inocente a forma como a sociedade
sempre foi referida como homens. No campo filoséfico, por exemplo,
Maria Luisa Ferreira considera que este modelo que se impoe foi
pensado por homens e teve os homens como destinatarios. Face a tal
modelo, a tedrica considera ainda que a mulher aparece como
desviante, ou, numa hipétese mais moderada, como diferente ou como
Outro.

Nesta linha de pensamento, Beauvoir considera que a relagao entre os
sexos nao pode sob alguma hipdtese ser analisada como um campo de
energia onde os homens sao simultaneamente o positivo e o neutro, e

as mulheres representarem o campo negativo.

A relacdo dos dois sexos nao € a das duas eletricidades, de dois pdlos
a ponto de dizermos “os homens” para desigharmos os seres humanos.
As mulheres aparecem como o negativo, de tal modo que toda a
determinacdo |he é imputada como limitacdo e sem reciprocidade
(Simone de Beauvoir 2015a:14).

O homem é elevado ao estatuto de positivo e neutro em funcdo do
orgao sexual que possui, de igual modo, a mulher é o negativo pelo
orgao que acarreta. O pénis confere ao homem o grau de macho e a
vagina concede o grau de fémea. Se entendermos a perspetiva biblica
de que reciprocidade é a troca mutua de valores e tratamentos entre
as pessoas, a exemplo dos textos de Efésios 5:21 “sujeitando-vos uns
aos outros”; Galatas 5:13 “Sirvam-se uns aos outros mediante o
amor”; I Tessalonicenses 5:11 “Por isso exortai-vos uns aos outros, e
edificai-vos uns aos outros”; a nao reciprocidade da mulher é instituida
pela sociedade de tal modo que recebe a conotagao negativa.
Geralmente, o termo homem na sociedade inclui além do homem a
mulher, ao passo que a expressao mulher em hipotese alguma
generaliza o homem, o que se traduz na nao reciprocidade.

Um exemplo que se pode anunciar aqui sobre a questao da nao

reciprocidade da mulher esta justamente conectada na nossa lingua
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portuguesa, quando nos referimos a um grupo de dez mulheres
referenciamos “elas”, mas, se neste grupo estiver presente um homem
obrigatoriamente muda-se o pronome elas para eles, porque a
presenca do homem neste meio impde a mudanga no uso da lingua; o
contrario ndo existe.

Repare-se em algumas construgdes frasicas onde o uso da expressao
homem/homens generaliza a mulher: “Hoje em dia os homens
tornaram-se mais solidarios”; “Desde a antiguidade os homens se
viram obrigados a isto ou aquilo”. Agora atente-se no exemplo que
Beauvoir apresenta em O Segundo Sexo (2015a) como limitagao para
o feminino, por sinal, uma frase que ouviu com alguma frequéncia por
colegas do sexo masculino enquanto frequentava o curso de
conversagdes abstratas: “Vocé pensa assim porque é uma mulher”
(2015a:14).

Em todo o caso, Beauvoir recomenda, na mesma obra, que quando se
referirem as mulheres através dos aspetos ligados a biologia, o certo
é replicar apelando pela verdade e ndo através dos aspetos

relacionados a biologia.

Mas eu sabia que a minha Unica defesa era responder: «Penso-o
porque é verdadeiro», eliminando assim a minha subjetividade. Nao se
tratava, em hipétese alguma, de replicar: «E vocé pensa o contrario
porque € homem>, pois esta subentendido que o facto de ser homem
ndo € uma singularidade; um homem estd no seu direito sendo
homem, é a mulher que esta errada (Simone de Beauvoir 2015a:14-
15).

Todas estas formas de tratamento e confinamento intencional e
subjugacao atribuidos as mulheres em funcdo do d6rgao sexual que
acarretam vém de longa data e sempre foram observados pelas
sociedades como modelo natural e padrdo a ser seguido. E deste modo
que a mulher é considerada como o Outro, tal como assevera Maria

Luisa Ferreira:
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O ato de confinamento sobre as mulheres ndao perturbou a sociedade,
muito menos os fildsofos, e sempre se usou sem qualquer problema de
consciéncia e assim as mulheres foram designadas como a desviante;

em outras palavras o Outro (2010:136).

Este Outro é entendido pelo Dicionario da Lingua Portuguesa como
“aquele que ndao é o mesmo; diverso; diferente; distinto” (DLP
2009:1166).

A gquestao sobre o Outro em Levinas, em Totalité et Infini— Essai sur
L'extériorité, (1987) parte do pressuposto de que o Outro ndo é uma
inversdao do Mesmo, isto €, um eu metamorfoseado em outro, nem de
uma alteridade que se produz como a resisténcia do Mesmo, este Outro
transcende e constitui-se a partir do seu préprio conteldo que nao se
limita no Mesmo porque se assim fosse ainda seria 0 Mesmo e nao o
Outro; deste modo, o Outro é o Estrangeiro que se apresenta através
do rosto. Para Levinas “la maniére dont se présente I'Autre, dépassant

I'idée de I'Autre en moi, nous l'appelons, en effet, visage” (1987:43).

No ensaio Le temps et I'Autre, (2004) Levinas propde que o Outro sé

pode ser o feminino.

Je pense que le contraire absolument contraire, dont la contrariété
n'est affectée en rien par la relation qui peut s'établir entre lui et son
corrélatif, la contrariété qui permet au térme de demeurer absolument

autre, c'est le féminin (Levinas 2004:77).

A Professora Etelvina Nunes quando analisa O Outro e o Rosto—

Problemas do Outro em Emmanuel Levinas (1993) compreende que:

Neste ponto em que Levinas vé o Outro como feminino, o autor vé o
prototipo da alteridade na diferenca dos sexos; semelhante diferenca
ndo € uma contradicdo, mas um modo de viver a alteridade com o
outro, de um modo em que os dois termos da relagdao ndao perdem a

alteridade mas a conservam (1993:171).
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Levinas ao descrever o Outro como feminino em Le temps et I'Autre
compreende que o feminino ndo pode ser apreendido, é o incognoscivel
e 0 seu modo de se apresentar consiste em fugir da luz— é deste modo
gue o feminino se constitui no mistério similar a morte. Para Etelvina
Nunes (1993), na perspetiva levinasiana, o mistério feminino revela-
se como parceiro de amor, — o eros— o Outro feminino enquanto
parceiro de amor surge como algo misterioso, como algo que escapa
e, 0 mesmo tempo, como aquele que da ao sujeito masculino uma
possibilidade de transcendéncia. Ademais, Etelvina Nunes acrescenta
o facto de que a novidade introduzida pelo eros é a de que nesta
relagio um membro transporta o outro e, ao mesmo tempo,
permanecem separados. A tal dimensao Levinas chama de mistério e

nesta da-se também a transcendéncia. Para Levinas:

La transcedance du féminin consiste a se rétirer ailleurs, mouvement
opposé au mouvement de la conscience. Mais il nést pas pour cela
inconscient ou subconscient, et j ene vois pas dautre possibilité que de

| “appeler mystere (2004:87).

A teoria de Simone de Beauvoir sobre o Outro opde-se a de Levinas na
medida em que a categoria do Outro é tdo original em termos de
esséncia como o Mesmo. Beauvoir em nota considera que a andlise
deste tedrico em Le temps et I'Autre é feita sob o olhar masculino e

nao sob a natureza real do ser.

Suponho que Levinas ndo esquece que a mulher é igualmente
consciéncia para si. Mas é impressionante que adote deliberadamente
um ponto de vista de homem sem assinalar a reciprocidade do sujeito
e do objeto. Quando escreve que a mulher é mistério, subentende que
é mistério para o homem. De modo que essa descricdo, que se
apresenta com intencdo objetiva, &, na realidade, uma afirmacdo do

privilégio masculino (Simone de Beauvoir 2015a:16).
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Beauvoir acredita que o Outro é tao absoluto e original como o Mesmo,
isto €, em equidade absoluta. Porém os interesses do Mesmo por muito
tempo se impuseram a categoria do Outro, de tal forma que as
mulheres nao se colocavam na categoria de Sujeito quando se referiam
a elas mesmas, salvo em raras excegdes como em manifestagoes
abstratas. Nao se sabe ao certo quando comecgou esta superioridade
masculina, mas Beauvoir cré que os homens empenharam-se em
demonstrar que a condicao subordinada da mulher era desejada dando
aos homens uma relacao de dominio. Para os judeus, por exemplo,
esta superioridade é visivel nas preces matinais. Enquanto os homens
dizem «Bendito seja Deus nosso Senhor e o Senhor de todos os
mundos por nao me ter feito mulher», as resignacdes das mulheres
sao: «Bendito seja o Senhor que me criou segundo a sua vontade»; no
campo mitoldgico, por exemplo, atribui-se a Pandora a culpabilidade
por todos os males pela humanidade, e no religioso, o caso de Eva a
quem se atribui a culpa pelo fruto proibido. Em todos estes casos,
segundo Simone de Beauvoir (2015a), incumbiu-se a missao de pintar

0 quadro das fraquezas femininas.

Se na teoria de Beauvoir a mulher é o Outro, na teoria de Grada
Kilomba, intitulada Memdrias da Plantacdo— Episddios de Racismo
Cotidiano, de 2019, "a mulher negra é a Outra da alteridade"
(2019:190) e é justamente aqui que em fungao do seu grupo étnico se
enquadra a mulher mogambicana. Em nossa opiniao, a mulher negra
encontra-se em desigualdade em relacdo a mulher branca, que
aparece no discurso de Beauvoir como o Outro. O Outro no discurso de
Beauvoir é a mulher branca porque é a representacdo de si mesma,
entretanto esta, a mulher branca, por sua vez, oscila, segundo Kilomba

entre o eu e o Outro.

As mulheres brancas tém status oscilantes porque variam do eu e do

Outro de homens brancos porque elas sao brancas; os homens negros
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servem de oponentes aos homens brancos, bem como competidores
em potencial para mulheres brancas porque sao homens, mas ndo sao
brancos (Kilomba 2019:191).

A teoria de Kilomba fundamenta-se no facto de que as mulheres negras
nao sao brancas nem homens e servem assim como a Outra da
alteridade. Em outros termos, a mulher negra representa, no discurso
de Kilomba, uma auséncia dupla, uma alteridade dupla, pois a mulher

negra é a antitese tanto da branquitude quanto da masculinidade.

A questdo da alteridade da mulher negra esta intimamente ligada ao
racismo. Na tese de Kilomba o racismo é construido por trés
carateristicas: a primeira é a construcdo da diferenca. A autora
interroga-se se é o (a) negro (a) diferente do branco ou vice versa.
Porém, salienta que o facto é que so se torna diferente porque se difere
de um grupo que tem o poder de se definir como a norma— a norma
branca. E tudo relacionado a esta norma é visto como o ideal e o
correto e implicitamente tudo que é contrario é diferente. Neste aspeto
o (a) negro (a) nao é diferente, torna-se diferente pela discriminagao
racial. A segunda carateristica s3ao os valores hierdrquicos que
associado ao diferente, da primeira carateristica, o (a) negro) (a)
representa para a branquitude a desonra, a inferioridade, o (a) dificil,
o (a) perigoso (a), o (a) exdtico (a) entre outros termos— e assim
surge o preconceito. A terceira carateristica é o poder, seja este
historico, politico, social ou econdmico. Neste caso € a combinagao do
preconceito com o poder que forma o racismo?!. Portanto, o racismo é
a supremacia branca. Pessoas negras nao conseguem ser racistas tao

pouco fomentar o racismo porque ndo tém este poder.

Em termos gerais, a mulher negra possui a mesma fisionomia que a

mulher branca. O Unico aspeto que as diferencia é a questao racial que

21 Ndo aprofundamos os diferentes tipos de racismo por ndo ser o objeto de estudo
do nosso trabalho.
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por sua vez concede a mulher branca privilégios que a mulher negra
nao possui como o de ser a Outra de um homem, diferente da mulher
negra que é a Outra de uma mulher branca por isso recebe a

denominacgao de a Outra da alteridade.

No que respeita a mulher mocambicana, comega-se a falar sobre a sua
valorizacao a partir do momento em que ela pode agir de forma livre
em sociedade, sem ser estigmatizada por questdes raciais, bioldgicas,
nem tao pouco por se pensar que ela seja inabil em exercer quaisquer
atividades. Segundo os dados dos Direitos da Mulher em Mocambique,
no documento n° 474/4 - maio 2007, o governo ainda nao tragou um
plano nacional para o desenvolvimento da mulher o que torna dificil a
equidade entre homens e mulheres. Dito de outro modo a valorizagao

da mulher mocambicana ainda representa um campo embrionario.

1.4. A Mulher no Ambiente Domeéstico

Com o estudo de Michelle Perrot intitulado Minha Histéria das Mulheres
(2006) viu-se que desde a origem dos tempos a identidade de dona de
casa perfeita é vista como o modelo sonhado de boa educagao, e com
isso as mulheres tornam-se objetos de desejo para os homens e uma
obsessdao para as mulheres. Neste férum de domesticidade
habitualmente fechado, as atividades raramente sao compartilhadas
com os homens, transformando-se a mulher em servente do lar, pois
cabe a ela a higienizagao, confecao, criacao dos filhos e tratamento do

conjuge. Segundo Michelle Perrot:

O trabalho doméstico resiste as evolugbes igualitarias. Praticamente,
nesse trabalho, as tarefas ndo sao compartilhadas entre homens e
mulheres. Ele é invisivel, fluido, elastico. E um trabalho fisico, que
depende do corpo, pouco qualificado e pouco mecanizado apesar das

mudancgas contemporaneas (2006:115).
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Nos estudos de Altuna sobre a mulher no espaco doméstico africano,
este é caracterizado como um sistema primario pela possibilidade de
uma continuidade da sua linhagem que é devotado pela maternidade
e com isto a mulher goza de respeito e veneracgao ilimitadas, segundo
Altuna “porque é sobretudo mae, ocupa lugar primario na familia, a
qualificagao de esposa encerra um significado mais voltado para o

erotico e o sexual” (1985:256).

Nas abordagens de Perrot e Altuna reflete-se a ideia de que a
maternidade e o papel de esposa concedem a mulher um lugar de
prestigio, no entanto, ha outras abordagens como no caso de Elisabeth
Badinter em Um Amor Conquistado: o Mito do Amor Materno (1980)
onde a autora desconstréi o mito sobre o amor materno. Para Badinter
“o amor materno é apenas um sentimento humano e como tal é
incerto, fragil e imperfeito. Contrariamente aos paradigmas, talvez ele
nao esteja profundamente inscrito na natureza feminina” (1980:22) e,
deste modo, a dedicagao a criangca pode ou nao manifestar-se fugindo
do otimismo materno pelo qual a sociedade condiciona as mulheres. A
autora também apresenta as diferentes faces da maternidade que
passam pelos cuidados intensivos, a fadiga que a crianga pode causar
aos pais, principalmente a mae, e a recuperacao do corpo apds este

processo; todos podem concorrer para a hegagao da maternidade.

Susan Nolen-Hoeksema em A Vantagem de Ser Mulher (2010)
posiciona-se entre dois campos, a autora apresenta a alegria e os
desesperos causados pela maternidade, a sua tese nao suaviza, mas
também ndo considera impossivel vivenciar a maternidade. Para

Nolen-Hoeksema:

Ser mde é tanto expressamente dificil como extraordinariamente
maravilhoso no mesmo instante em que se esta prestes a arrancar os

cabelos diante do ato incompreensivel do filho, capta-se no olhar
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daqueles lindos olhos um sorriso adoravel que diante dos quais o
coracao se derrete (2010:278).

A tedrica apresenta o relacionamento entre mde e filho de modo
apreciativo, mas que também esta em constante mudanca em fungao
das necessidades da crianca, quanto mais pequenas forem, mais
cuidados exigem, a medida que crescem tornam-se mais auténomos
deixando a mae mais aliviada.

Apesar de nos depararmos com estas controvérsias, o mais notavel em
Mocambique ainda se plasma na ideia dos dois primeiros autores que
por sinal é a paisagem mais recorrente nas obras de Paulina: cabe a
mulher o cuidado do lar, podendo assim ser denominada como 0 anjo
do lar, ela estd sempre acompanhada de um pano de pd, uma
vassoura, uma esfregona, cuida da alimentagao dos filhos, prepara-os
para a escola, cuida da roupa do marido e sé no fim é que cuida de si
mesma. Quanto a abordagem de Elisabeth Badinter em funcdo da
soberania ja é notério algumas mulheres optarem por nao se
enclausurar no campo materno. Ha que realcar que estas visdes dao-
se com mais primazia em ambientes modernos fruto das varias
experiéncias, das quais se destaca a educacional, ao passo que nas
zonas rurais as mulheres estdo mais suscetiveis em cuidar do lar,
devido ao pouco nivel de instrugao académica e cultural.

Pierre Vachet no livro intitulado A Mulher, Esse Enigma, de 1968,
quando analisa a mulher no ambiente doméstico ressalta que “a
mulher é a figura que mais sofre as transformagdes que surgem na
vida social tenha ela atingido a sua independéncia ou nao” (1968:111).
O homem continua a ser visto como o chefe da familia, a figura que
administra os bens comuns e isto repercute-se também no facto de dar
o seu nome a mulher e aos filhos que mantém o seu, enquanto o da
mae se perde. Vachet considera que embora as mulheres ja tenham
conseguido uma igualdade relativa face aos tempos anteriores onde as

mulheres eram apenas servas, umas pobres vestas subjugadas, hoje,
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os homens adotaram o novo papel da mulher, ja ndao as consideram
servas, mas companheiras e camaradas. Vachet considera que
atualmente a mulher estd contente com a consideracao agradavel para
0 seu amor-préprio que ganhou e pela liberdade adquirida geralmente
pelo seu trabalho. Neste ultimo ponto o autor considera que pode
causar controvérsia, se a liberdade de que se estd a falar é causada
pelo trabalho, na medida em que podemos interrogarmo-nos entao se
é a mulher no lar ou fora dele? Pensamos que a questdao— No lar? Ou
Fora do lar?— nao precisa estar dissociada uma vez que, conseguida a
autonomia, a mulher nao deixa de ser a mae, a esposa, € 0 seu
rendimento mesmo que seja infimo dard mais estabilidade ao lar. As
mulheres precisam de forma urgente de desprender-se do lar e
participar na construcao do mundo. Segundo Simone de Beauvoir “a
razao profunda que vota a mulher ao trabalho doméstico e a impede
de participar na composicdo do mundo é a sua escravizagao na fungao
de geradora” (2015a:207), pois este trabalho doméstico pode ser
conciliado com todos os outros que fazem parte do seu habitat,
essencialmente o conjuge que erroneamente é visto como ajudador,
quando na verdade esta a exercer a funcao de pai e esposo. Ao
empregar o termo ajudar confina o trabalho doméstico e os cuidados
do filho somente a mae, entdo urge a necessidade do cumprimento dos

papéis de cada um. Isto &, divisao moderada das atividades.

Veremos no capitulo seguinte, como aconteceu o processo de evolugao
da mulher mogambicana ao longo dos anos tendo como base a
influéncia dos movimentos feministas que se sucederam na Europa e

nos Estados Unidos da América.
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CAPITULO II— EVOLUCAO HISTORICA DO PAPEL DA
MULHER NA SOCIEDADE MOCAMBICANA

Hino da mulher mocambicana??

Cantemos com alegria o 7 de abril

O dia consagrado a mulher mogambicana
Companheira inseparavel do homem engajado
Na luta contra a velha sociedade exploradora
Quem é?

Aquela que mobiliza e organiza o nosso povo
Quem é?

Aquela que produz e alimenta os combatentes
E a mulher mogambicana emancipada

Que destréi as forcas da opressao.

Lutando com firmeza contra as ideias velhas
Ignorancia. Obscurantismo, poligamia ou lobolo.
Levando no olhar a certeza da vitoria

Sabendo que a vitéria se constréi com sacrificio
Quem é?

Aquela que ergue alto o farol da Liberdade
Quem é?

Que grita ao mundo inteiro

Que a nossa luta é a mesma

E a mulher mogambicana emancipada

Que traz o povo no seu Coracgao.

Do Rovuma ao Maputo unamos nossas forgas
Cimentemos a unidade ideoldgica do Povo

A Frelimo ja tracou a politica do Povo

Que deve ser vivida e difundida noite e dia
Avante

Avante, mogambicanos

Avante, homens e mulheres

Na unidade, no trabalho e vigilancia

22 para acompanhar o ritmo veja-se em
https://www.youtube.com/watch?v=AnrYUbFBUpO. Acesso a 20 de janeiro de 2021.
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Venceremos a exploragao.

Este capitulo inicia-se com o hino que descreve o percurso politico,
cultural e social da mulher mogambicana.

O dia 7 de abril (verso 1) é considerado o dia da mulher mogambicana
em homenagem a guerrilheira e defensora dos direitos da mulher
Josina Abiathar Muthemba (10 de agosto de 1945—7 de abril de 1971),
pelo seu papel fulcral na luta pela independéncia e emancipacao da
mulher.

Josina nasceu em Vilanculos, provincia de Inhambane, no sudeste de
Mocambique, e 0 seu nome surgiu da amizade do pai, Abiatar
Muthemba, enfermeiro de profissdo, com a sua amiga médica Doutora
Josina Ribeiro, sendo a bebé batizada com o nome desta, facto contra
o qual sua mae, Alfina Muthemba nao se opbs. Em funcdo da atividade
do pai, Josina mudou-se varias vezes com a familia. Comegou a
frequentar o ensino primario na Escola Dom Jodo de Castro, na
provincia de Cabo Delgado, tendo posteriormente estudado na Escola
Mouzinho de Albuquerque, onde terminou o ensino basico em Xai Xai,
capital de Gaza. Em 1956, mudou-se para a capital, em Maputo, para
frequentar o ensino secundario, tendo durante esta formacdo Josina
residido com a sua avd. Em 1970, Josina foi diagnosticada com cancro
no figado e faleceu no hospital de Muthimbili, cidade de Dar el Salem,
na Tanzania, onde se encontrava em tratamento, no ano de 1971.
Josina foi sepultada no cemitério de Kinondoni na Tanzania.

A trajetoria politica de Josina comeca com apenas dezoito anos,
quando fez parte de uma célula clandestina da Frelimo?3, tendo sido
presa em Vitéria Falls (Zimbabwe). Em 1968, rejeitou uma bolsa de
formacgao na Suica cedida pelo primeiro presidente da Frelimo Eduardo
Chivambo Mondlane (1920-1969) para estar na Frente de Libertagao

onde desempenhou os cargos de chefe de departamento dos assuntos

23 A Frelimo— Frente de Libertacao de Mocambique— é criada a 25 de Junho de 1962
em Dar es Salaam, na Tanzania, e teve como foco a luta pela independéncia de
Mocambique.
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sociais e de destacamento feminino. Em 1969, Josina adotou o
sobrenome Machel quando casou com o segundo presidente da Frelimo
e primeiro presidente da republica de Mogcambique Samora Moisés
Machel (1933-1986).

Segundo Casimiro:

Na década de 60-70, a Frelimo foi dos poucos movimentos
nacionalistas que defendeu que a emancipagdo da mulher deveria
ocorrer em simultaneo com a luta pela libertagdo do jugo colonial, e
pela construgdo duma sociedade nova, e em todas as frentes de
combate, rumo a uma sociedade livre de todas as formas de opressao
(2004:186).

A insercao da mulher na luta armada trouxe uma rutura nas questdes
de género, pois esta luta foi inicialmente programada para os homens
e a participacao da mulher veio reformular esta tese da Frelimo,
estando, assim, na origem dos primeiros passos para a emancipagao
feminina.

Samora Machel, na I Conferéncia da Mulher Mocambicana realizada a
4 de marco de 1973, considerou que a emancipacdo da mulher ndo é
um ato de caridade, nem resulta de uma posicao humanitaria ou de
compaixao e que a libertagdo da mulher é uma necessidade
fundamental da revolucao, uma garantia da sua continuidade, uma
garantia do seu triunfo. Acrescentando que a revolugao tinha como
objetivo essencial a destruicao do sistema de exploragao, e a
construcao de uma nova sociedade libertadora das potencialidades do

ser humano, como se |Ié no final da primeira estrofe do hino.

E a mulher mogambicana emancipada

Que destréi as forcas da opressao.

Entre os anos 2015 e 2019, cerca de 37.2%?2* dos assentos na

Assembleia pertenciam a mulheres, fruto dos grandes contributos da

24 Ver os dados sobre as mulheres na Assembleia em Mogcambique no capitulo I.
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Frelimo em optar pela inclusdo da mulher na vida politica, pois trouxe
o repensar do papel da mulher na sociedade — com a insergao na vida
politica, a mulher sai da vida privada onde era meramente criadora-
procriadora ou explorada pelo explorado?® e participa ativamente nas
decisOes que regem o pais.

A segunda estrofe do hino foca-se na luta contra as ideias velhas:

Lutando com firmeza contra as ideias velhas

Ignorancia. Obscurantismo, poligamia ou lobolo

|\\

Segundo Samora Machel “o obscurantismo e a ignorancia sdo irmaos
gémeos da supersticdo e os pais da passividade” (1973:16). Em
Mogcambique, a ignoréancia e o obscurantismo sempre encontraram na
mulher um terreno mais fértil em fungao dos mitos e superstigdes. O
lobolo prematuro é associado ao obscurantismo uma vez que retarda
o progresso da mulher e da sociedade em geral, visto que a rapariga
ndao possui aptiddo nem mental nem econdémica para cuidar do lar,
dado ser ainda uma crianca que deve estar sobre a tutela dos seus
progenitores. De igual modo, a poligamia reduz a qualidade de vida da
familia que se configura no aumento da pobreza no pais, além de ser
uma das formas de propagacao de doengas sexualmente
transmissiveis. A poligamia é também uma das formas de se
estabelecer controlo sobre a mulher.

Manter a mulher na ignordncia em Africa é ainda uma das formas mais
coercivas de se exercer controlo sobre ela, pois limita o seu progresso
intelectual e social. A ex-primeira dama dos Estados Unidos da
América, Michelle Obama, no ambito da campanha Let Girls Learn,

visitou algumas cidades africanas, como Kakata na Libéria, no ano de

25 Dado que o homem mogambicano na época da libertacdo também era explorado
pela opressado portuguesa. O filésofo e professor camaronés Achille Mbembe (2016),
considera a ocupacao colonial como uma questdo de apreensao, demarcagao e
afirmacdo do controle fisico e geografico— inscrever sobre o terreno um novo
conjunto de relacbes sociais e espaciais.
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2016, para exercer pressao sobre lideres africanos em favor da
educacao das raparigas.

Retomando?® os estudos de Gabriela Silva (2007), Mogambique
conheceu o sistema igualitario no campo educacional apenas no século
XX, ressaltando que este processo permitiu 0 acesso de todos, mas
excluiu as mulheres. Estas eram privadas do conhecimento, a sua
educacao limitava-se ao ambiente doméstico — anjo do lar?’— e o
monopodlio do conhecimento era reservado ao homem. Ha a
necessidade de a sociedade ver e rever a situacao da mulher neste
sentido, pois a cultura de Mogambique é muito forte?®, e a educacgao
comeca no seio familiar onde, desde cedo, as meninas recebem
educacgao diferenciada em relacdo aos rapazes?°.

Para Samora Machel:

O obscurantismo é o ponto de partida do processo. Manter a mulher
na ignorancia, ou s6 educda-la o minimo necessario, é o principio geral.
Em toda a parte vemos que o analfabetismo é sempre superior nas

mulheres que, embora constituam a maioria da populagdo, aparecem

26 Mencionada no capitulo I quando escrevemos sobre a igualdade e desigualdade no
campo educacional.

27 Conceito que serd desenvolvido no capitulo IV

28 A cultura de Mocambique e da Africa em geral remonta a época da construcdo dos
reinos/ nagdes até aos nossos dias; o que é hoje continente africano, tal como o
conhecemos, resulta, tal como todos os outros, da movimentacao de diferentes
povos, conquistas e reconquistas; por via destas, houve culturas que desapareceram
e/ou se fundiram com outras; no continente africano ainda podemos encontrar
culturas ancestrais que pouco ou nada se fundiram com as outras. E recorrente na
cultura africana a preservagao dos habitos, costumes e o conceito de superioridade
do homem em relagao a mulher.

29 No seio familiar, desde cedo, as meninas sdo educadas para o facto de que as
tarefas domésticas como acarretar a agua, cozinhar, lavar e cuidar dos irmaos mais
novos sdo de sua responsabilidade. Estas tarefas sdo excluidas dos rapazes que
somente aprendem que o rapaz é o provedor da casa, isto €, o homem prova a sua
masculinidade em fungao dos bens materiais. Em Todos Devemos Ser Feministas, de
Adichie (2019), a autora faz uma comparacdo entre a educacdo que se passa aos
rapazes e as raparigas na sociedade africana. A sociedade africana educa os rapazes
para serem durdes e isto torna o ego deles fragil, ja as raparigas sdo educadas a
cuidarem do ego fragil dos rapazes; educa-se as raparigas para terem ambicdes, mas
ndao muita, pois sdo ensinadas a almejarem o sucesso, porém, com restrigbes, se
nao ameaga os homens; elas sdao ensinadas a sentirem vergonha da sua condigao
feminina com expressdes como «fecha as pernas/ olha o decote» e muitas vezes,
quando crescem tém enormes dificuldades em exteriorizar os seus desejos.
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sempre como minorias nas escolas, nos liceus, nas universidades
(1973:16).

Tendo como base os dados da Unicef Mogambique, no documento
sobre As Criancas em Mocambique (2017) nas familias mais pobres
apenas 39% das raparigas frequentam a escola em comparagao com
52% dos rapazes. Para aumentar o numero de mulheres no sistema
de ensino e erradicar o indice de analfabetismo, o governo
mogambicano optou pelo ensino gratuito.

Quanto a rejeicao da poligamia, esta tem os seus fundamentos na
vertente cristd nos livros de Tito 1:6; 1 Timoteo 3:2 e pela Lei da
Familia—Lei n.© 22/20193°— que estabelece a monogamia no
casamento civil, religioso ou tradicional.

O lobolo, o ultimo elemento deste verso, € combatido quando é
realizado por encomenda ou quando envolve raparigas que ainda nao
tenham atingido a idade legal que, segundo a Lei, é de 18 anos3!. O
lobolo por encomenda configura a venda e prostituicao da noiva e nesta
otica, a Unica diferenca entre alguém que se vende pelo casamento e
uma profissional de sexo é o preco e a duragao do contrato, como na
tese de Sankara “the only difference between the woman who sells her
body by prostitution and she who sells herself in marriage is the price
and duration of the contract” (1990:21).

Na terceira estrofe, o verso “do Ruvuma ao Maputo” revela a
necessidade da unido entre as mulheres do norte ao sul do pais, porque
vivemn e experimentam os mesmos dilemas sociais como a viuvez que,
em grande parte, se deu pelos confrontos politicos, ou as condicdes
socioecondmicas, resultado, também, em grande parte, do baixo nivel

de formacgdo e emprego, saude e bem-estar.

30 A Lei n.© 22/2019 de 11 de dezembro revisa a Lei n.° 10/2004, de 25 de Agosto,
e ambas mantém a mesma modalidade de casamento- monogamico. Ver anexo VI.
31 Lei n.0 22/2019 de 11 de dezembro estabelece no artigo 32, alinea a) que a idade
inferior a dezoito anos constitui impedimento absoluto para o casamento. Ver anexo
VII.
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Constata-se que nos ultimos anos a mulher mogambicana evoluiu em
uma percentagem consideravel em termos de representatividade, fruto
da interagcdao com o povo ocidental da Europa e dos Estados Unidos da
América. De entre os dois, as mulheres mogambicanas tém relagdes
mais préoximas com as mulheres americanas dado que as suas histérias
de vida em muitos casos se relacionam (o colonialismo é apenas uma
delas); nestas relacdes de proximidade evidenciam-se o feminismo.
Segundo Anne Cova, "o termo feminismo surge em Franga entre os
anos 1870-1880 e propagou-se nos outros paises no virar do século”
(1998:9). A declaracao dos direitos da mulher e da cidada de Olympe
de Gouges, que vimos no capitulo um, é considerada por Anne Cova
como um ato de feminismo isolado dado que o termo ainda nao era
conhecido em 1791, ano em que Olympe prop0s a declaracdao a
Assembleia Nacional de Franca, onde ja perspetivava a liberdade,
igualdade, direito e obrigacdes da mulher nos artigos 1° “A mulher
nasce livre e tem os mesmos direitos do homem...”; 6° “Todas as
cidadas e cidadaos, sendo iguais aos olhos da lei.” e 10° “...a mulher
tem o direito de subir ao patibulo, deve ter também o de subir ao podio
desde que as suas manifestacdes nao perturbem a ordem publica

estabelecida pela lei”.

A escritora inglesa Mary Wollstonecraft publicou em 1792 um dos
textos mais marcantes do feminismo: A Vindication of the Rights of
woman: with Strictures on Political and Moral Subjects. Nesta obra, a
autora defende o direito da mulher a educacgao, liberdade e igualdade
de género. Wollstonecraft comega por considerar a necessidade de a
humanidade voltar as origens para se perceber o preconceito
prevalecente sobre a mulher. Interroga-se constantemente sobre a
hierarquia do homem, alegando que este usa a razao para justificar o
preconceito em vez de erradica-lo. Wollstonecraft critica o modelo
projetado pela sociedade de que a mulher deve ser doce, de obediéncia

cega, de ignorancia sob o efeito ilusério da inocéncia. Rejeita as teorias
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de Lord Bacon, Rousseau e Dr. Gregory que contribuiram para tornar
a mulher mais artificial, fraca, inatil na sociedade, mantendo-a no
estado de infancia, de dependéncia e governada. Wollstonecraft
defende uma educacgao igualitaria, asseverando que uma educagao
perfeita € um exercicio de compreensao para fortalecer o corpo e
formar o coracdo, isto €, para capacitar o individuo a adquirir habitos
de virtude que o tornem independente. Termina a sua obra aludindo a
que as politicas sélidas difundem a liberdade, humanidade, incluindo a
mulher nestas politicas.

O feminismo de Franca, Inglaterra e ainda o da América ndo inclui a
mulher negra e pobre, tao pouco a africana porque foi pensado e criado
para a mulher branca elitista desta sociedade opressora e sexista. Para
estas sociedades, a emancipacao e os direitos da mulher visavam o
igual reconhecimento do papel do homem e da mulher. Em Franga,
Anne Cova (1998) traz o exemplo do feminismo que se viveu durante
a Terceira Republica onde as feministas foram acusadas de despovoar
a populagao pela taxa baixa de natalidade. As feministas desta época
também lutaram a favor do voto feminino e incluiam nas suas causas
as dificuldades que as maes nao casadas enfrentavam atribuindo aos
homens a culpabilidade pelo numero de mulheres que eram maes
solteiras?.

Segundo bell hooks (1981), nos Estados Unidos da América a maioria
das feministas presumiu que os problemas enfrentados pelas negras
tinham como causa o racismo nao o sexismo. Como escreve: “most
feminists assumed that problems black woman faced were caused by
racism- not sexism” (1981:12). As mulheres afroamericanas nao eram
vistas com as carateristicas de mulher, mas sim descritas em fungao
da sua cor. Eram silenciadas e sem estatuto. hooks (1981), acrescenta

o facto de que aos olhos do publico branco do século XIX, a mulher

32 Esta expressdo é muito criticada pelo Papa Francisco por acreditar que ser mae
ndo é um estado civil.
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negra era uma criatura que ndo merecia o titulo de mulher; era mero
bem moavel, uma coisa, um animal.

O feminismo da mulher negra é diferente do feminismo da mulher
branca e o primeiro fator irrefutavel é o racismo estrutural— mulheres
negras sempre tiveram pouco acesso a salde, educagao e sao as mais
afetadas com o feminicidio; a mulher negra é vista como a mulher forte
contrastando com a mulher branca que é vista como a fragil; a mulher
negra é hiper-sexualizada pela imprensa a semelhanca de Sartjie
Baartaman33. As mulheres brancas sao relatadas pelos tracos finos dos
seus rostos; no feminismo branco a mulher luta pelo sufragio ao passo
que a mulher negra luta para ser descrita como pessoa. Todos estes
fatores associados geram a soliddao da mulher negra que se sente
excluida e tornada invisivel na sociedade.

Quando a abolicionista e defensora dos direitos da mulher, Sojourner
Truth em 1852 se propds falar na segunda convengao anual do
movimento pelos direitos das mulheres, em Akron, Ohio, viu das outras
feministas brancas uma oposicdao equivalente a dos homens. Todas
elas eram de opiniao que uma mulher negra nao podia expressar-se e
gque a mulher negra nao se interessava pela emancipacao, mas sim
pelo racismo e gritavam para Sojouner Truth: «Nao a deixes falar!»
ainda assim Sojourner Truth rompeu o siléncio e defendeu os direitos
da mulher negra, falou sobre igualdade de trabalho, trouxe para o seu
discurso as suas experiéncias da maternidade, dos filhos que viu
vendidos, da tortura, da sobrevivéncia, de fé e inseriu a famosa
questao: And a'n't I a woman?— frase que da titulo ao seu discurso e
a obra de bell hooks: Ain't I a Woman: Black Womem and feminism
(1981) onde faz o estudo contrastivo do feminismo branco e o negro.

bell hooks escreve sobre a continuidade que a emancipacao das

33 Segundo Costa (2019), Sartjie Baartman também conhecida como Vénus
Hotentote, foi uma mulher sul Africana, escravizada pela familia Baartaman. Ela era
apresentada nua em exposigdes por causa das suas nadegas avantajadas, pois as
pessoas que pagavam um pouco mais podiam apalpa-la e abusa-la além das
constantes injlurias que ouvia. Foi a partir de Sartjie que se criou o mito do desejo
insaciavel das mulheres negras.
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mulheres brancas deu as praticas sexista/racista dos homens. O
exemplo mais crasso eram 0s artigos que estas escreviam sobre a
questao feminina onde faziam analogia de mulheres e negros tendo
como principal intengao a comparacao do estatuto social das mulheres
brancas com o estatuto da gente negra. Para hooks a linguagem
utilizada nestes artigos era preconceituosa porque o termo mulher
apenas incluia a mulher branca e o termo negros era somente sinénimo
de homem negro (excluindo a mulher negra). hooks considera ainda a
vontade de Sojouner Truth de intervir publicamente a favor dos direitos
das mulheres como um ato que abriu caminho a outras mulheres
negras com consciéncia politica de expressarem sua opinido.

A transcricao mais conhecida do discurso de Sojouner Truth foi
realizada por Frances Gage, publicada em History of the Woman
Suffrage, Vol.I, editada por Elizabeth Cady Stanton, Susan B. Anthony,
Matilda Joslyn Gage em 1848-1861 onde manteve as marcas

linguisticas de Truth.

But what's all dis here talkin' 'bout? ... Dat man ober dar say dat womin
needs to be helped into carriages, and lifted ober ditches, and to hab
de best place everywhar. Nobody eber helps me into carriages, or ober
mud-puddles, or gibs me any best place! ... And a'n't I a woman? Look
at me! Look at my arm! I have ploughed, and planted, and gathered
into barns, and no man could head me! And a'n't I a woman? I could
work as much and eat as much as a man-when I could get it-and bear
de lash as welll And a'n't, I a woman? I have borne thirteen chilern,
and seen 'em mos' all sold off to slavery, and when I cried out with my
mother's grief, none but Jesus heard me! And a'n't I a woman?...
(Gage 1848-1861:116).

Sojouner Truth inspirou outras mulheres negras a escreverem sobre
as suas experiéncias como a ativista Anna Julia Cooper, que, em 1893
no congresso mundial de mulheres representativas, abordou a questao

sobre o estatuto da mulher negra, fez o contraste da mulher branca e
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negra e ressaltou que todas as causas da mulher negra devem ser

analisadas de forma Unica e universal sem separacdo da cor.

..the Afro-American woman maintained ideals of womanhood
unashamed by any ever conceived...The white woman could at least
plead for her own emancipation; the black woman, doubly enslaved,
could but suffer and struggle and be silent... The colored woman feels

that woman's cause is one and universal...3*

No artigo Learning from the Outsider Within: the sociological
significance of black feminist thought, de 1986, Patricia Collins escreve
sobre a insercao da mulher afroamericana no mundo da mulher branca.
Esta insercao deu-se porque eram as mulheres negras que cuidavam
dos lares das mulheres de elite, também dos seus filhos que acabavam
por adota-las como “mades” e é frequente a mengao de homens brancos
mostrando alguma afeicdo por suas “maes” negras3°. Enquanto isso,
as mulheres negras sabiam que de facto nunca pertenceriam as
familias bancas. Mas aspiravam a vida de elite que as mulheres brancas
tinham. Collins (1986), elenca trés temas chaves do pensamento
feminista da mulher negra. Partindo do principio de que o pensamento
feminista negro consiste em ideias produzidas por mulheres negras
gue elucidam um ponto de vista de ou para mulheres negras.

O primeiro tema é o significado de autodefinicdo e autoavaliagao—
historicamente, mulheres afroamericanas foram rotuladas com

imagens estereotipadas3® externamente definidas da sua condicao

34 A. J. Cooper, The World Congress of Representative Women, Chicago: Rand
McNally, 1894.

Disponivel em https://documents.alexanderstreet.com/d/1000677202.

Acesso a 14.02.2021.

35 Adrienne Riche em Nacemos de Mujer: La Maternidad como Experiencia e
Instituicion, de 1976, escreve sobre o amor que sentia por sua “mae” negra
descrevendo-a como esbelta, digna e boa mulher.

36 Collins apresenta Sapphire Stevens uma personagem negra da série Amos “N”
Andy. Sapphire interpretada pela atriz Ernestine Wade (1906-1983) é representada
com o rosto trancado, aquela que nenhum homem se interessaria e autoritaria, por
causa dos seus tracos fisicos, os labios carnudos, é ofendida com a expressao “boca
de peixe”. Sapphire é comparada a mulheres magras que a imprensa demonstra
como sendo o corpo ideal, € uma mulher que sonhava com a maternidade. Nao
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feminina. Elas foram definidas como sendo mulheres agressivas,
ameacadoras e ndo femininas. Tais esteredtipos sempre tiveram como
intencao a desumanizacao e exploracao da mulher negra tornando-a o
Outro objeto ou o Outro negativo?’.

Em contrapartida, a autoavaliacdo enfatiza o conteldo especifico das
autodefinicoes das mulheres negras substituindo as imagens
externamente definidas com imagens auténticas de mulheres negras.
Na autodefinicao e autoavaliagcao da mulher negra rejeita claramente
todos os estereodtipos criados pelo poder social de que as mulheres
negras nao sao fisicamente atraentes, ou seja, inteligentes. A
autodefinicao e autoavaliagdo da mulher negra é definida respeitando
0os seus tracos fisicos, exercendo atividades que estimulam a sua
capacidade intelectual como a formagao. Nao menos importante, a
mulher negra autodefine-se como ser humano e nao como objeto.

A insisténcia de mulheres negras autodefinirem-se e autoavaliarem-se
sao essenciais porque segundo Collins (1986), resiste a desumanizagao
imposta pelo sistema de dominacdo e rejeita a opressao psicolédgica
internalizada.

O segundo tema é a natureza interligada da opressao, pois ela outorga
a raca, género e a classe de opressdao como segundo tema recorrente

dos estudos feministas de mulheres negras3®. Para Collins (1986), as

podendo realizar o sonho, o marido, George, propde a adogdo; porém, a proposta do
marido surge ndao porque quer realizar o sonho da esposa, mas sim para manté-la
em casa e Sapphire rejeita. Sapphire € uma mulher sem talento para a arte (mdusica),
irrita-se com facilidade, ndo é doce, ndo respeita o companheiro porque ele nao
exerce uma atividade laboral remunerada.

Para assistir a estes episddios acesse:
https://www.youtube.com/watch?v=efZ4Q5yR5dI. Acesso a 7 de abril de 2021.
https://www.youtube.com/watch?v=0pmNQb8fgCQ. Acesso a 8 de abril de 2021.

37 para Collins (1986), o status de ser o Outro implica ser o Outro em relagdo a algo
ou ser diferente da norma pressuposta de comportamento masculino branco. Desse
modo, homens brancos definem-se como sujeitos, os verdadeiros atores, e
classificam as pessoas negras e as mulheres em termos de sua posicao em relagao
a este eixo branco masculino. A mulher negra neste modelo estabelecido é definida
como sendo o Outro negativo, a antitese da imagem positiva de homens brancos.

38 Sobre os estudos de raga, género e classe destacam-se nomes como bell hooks,
Ain't I a Woman: Black Womem and feminism, de 1981, Grada Kilomba com
Memodrias da Plantagdo- Episddios de Racismo Cotidiano, de 2019, Anima Mama com
what does it mean to do feminist research in African contexts? de 2011, Ngozi Adichie
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mulheres negras tém uma ideia mais nitida da opressao, diferente do
homem negro que tem a masculinidade ao seu favor. Além disso, a
opressdo da mulher negra é moldada pelo seu status de subordinada
em meio a uma série de dualidade, que Collins (1986) exemplifica
como sendo o de branco/preto, masculino/feminino, razao/emocao,
sujeito/objeto o que a autora denomina como constructo da diferenca
dicotdmica por oposicdao. Segundo a autora suprarreferida, essas
dicotomias implicam relacdes de superioridade e inferioridade, relagdes
hierarquicas que se enredam com economias politicas de denominacdo
e subordinagdao. Deste modo, brancos denominam negros, homens
denominam mulheres, razdo é aclamada como superior a emogao em
garantir a verdade, factos superam opiniao e sujeitos dominam
objetos.

O terceiro tema é a importancia da cultura de mulheres afroamericanas
— Collins (1986), elenca dois fatores principais sobre os quais o0 modo
de vida de mulheres negras é partilhado. O primeiro diz respeito aos
relacionamentos interpessoais. Neste prisma, o conceito de irmandade
entre as mulheres negras pode ser compreendido como sentimento de
lealdade e sororidade, auxiliando-se nos cuidados com os filhos,
ajudando nos partos e prestando apoio moral. O segundo diz respeito
ao papel da expressao criativa em moldar e sustentar as autodefinicoes
e autoavaliacbes de mulheres negras, além de documentar as
conquistas de mulheres negras como escritoras, atrizes, cantoras,
dancarinas.

No ensaio In Search of our Mothers' Gardens (1972) Alice Walker
escreve sobre a necessidade da criatividade da mulher negra em se
inserir nas artes. Walker interroga-se constantemente sobre o
significado de uma mulher negra ser artista no tempo de nossas avods

e bisavos3®. De como se manteve viva a criatividade da mulher negra

com Todos devemos ser feministas de 2015 e Querida Ijeawele- Como Educar para
o Feminismo, de 2019, Angela Davis em Women, Race and Class, 1981.

39 Walker escreveu esse ensaio em 1972, logo a época das avds e bisavds devem
reportar-se aos anos anteriores.
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nos Estados Unidos da América. Se era crime de punigdo um negro
saber ler e escrever. Também nos pede para considerarmos a hipotese,
se possivel, de imaginarmos sobre qual seria o resultado se o ato de
cantar também fosse proibido por lei. De como seria se artistas
conceituadas como Bessie Smith, Billie Holliday, Nina Simone entre
outras tivessem sido silenciadas por toda a sua vida. Sobre a agonia
de mulheres que poderiam ter sido poetisas, romancistas, ensaistas,
escritoras que morreram com 0Ss seus dons verdadeiros abafados
dentro de si. Enquanto ouvia a histéria de varias mulheres, Walker
percebeu que, de algum modo, todas elas remontavam-na as vivéncias
de sua mae e termina escrevendo que foi a procura do jardim de sua
mae que ela encontrou o seu.

Na Africa subsariana a mulher vive o feminismo de forma diferente. A
Carta de Principios Feministas para Feministas Africanas escrita no
Férum de Feminista Africano (AFF) que decorreu em Acra, no Gana,
em 2006 declara que as lutas atuais das feministas africanas estao
ligadas ao passado do continente: escravidao, colonizacao, lutas de
libertacdo, neocolonialismo e globalizacdo. Sao as origens étnicas da
mulher afro-americana que as aproxima da mulher africana e as faz
lutar pelas mesmas causas.

No feminismo africano debatem-se o0s aspetos culturais— a
necessidade de se obrigar a vilva a passar pelo kutchinga, o mbelele,
o lobolo por encomenda, formagao, mutilacao genital e domesticidade.
Centrar o feminismo africano somente em questdes de pobreza ou de
vitimizacdo exclui a mulher da zona urbana, além de que a vitimizagao
da mulher é, segundo Catarina Martins “uma estratégia de
representacao que exclui a possibilidade de estas mulheres serem
agentes do seu préprio destino” (2016:256). Ademais, € em funcdo da
pobreza e da vitimizagao da mulher africana que o feminismo africano
é tido como feminismo de sobrevivéncia, uma denominagdao que a
académica feminista africana Amina Mama contesta em uma entrevista

concedida a Elaine Salo em 2001. Segundo Mama "“African women do
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have aspirations that go far beyond securing their survival: political,
economic, social, intellectual, professional and indeed personal desires
for change” (2001:60).

Em what does it mean to do feminist research in African contexts?—
(2011) Anima Mama apresenta trés concegdes sobre o feminismo
africano.

Na primeira definicao do feminismo, Mama pauta-se por uma corrente
de descontinuidade da opressao da mulher, exercendo os direitos
sexuais, reprodutivos, cidadania politica igualitaria, transformando as
relacbes de género em niveis pessoais e em arenas publicas. “The term
feminism in contrast clearly connotes a more critical stance on the
continued subordination and marginalization of women” (Mama
2011:8).

Na segunda concegcao, Mama descarta o espaco fisico como ponto
chave do feminismo; a mulher africana feminista é feminista no seu
territério ou no territério estrangeiro e o mesmo se diz da
afroamericana ou de qualquer outra nacionalidade. Mama ressalta
ainda a importancia da autonomia porque possibilita a distingao de

movimentos feministas de mobilizagdes dirigidas.

Second, feminism (in and beyond Africa) refers to a degree of
organizational and intellectual autonomy, which means the space to
articulate analyses and political agendas rooted in clear analysis of the

material and cultural conditions of women'’s lives (Mama 2011:8).

Por fim, Mama define o feminismo como uma associagdao sem
hierarquia, inclusiva, que se carateriza pelo ethos do respeito e

solidariedade.

Third, feminism refers to a movement tradition of women’s organizing
that is broadly non-hierarchical, participatory and democratic,
promoting egalitarian institutional cultures characterized by an ethos

of respect and solidarity between women (Mama 2011:9).
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E feminista o0 homem ou a mulher que cré na igualdade politica,
econodmica e social de todos. Ainda nas palavras de Adichie, “feminista
é o0 homem ou a mulher que diz: «sim, existe um problema de género
ainda hoje e temos de o resolver, temos todos de melhorar.» Todos
noés?9, mulheres e homens, temos de melhorar” (2019:48).

Em Africa, nomeadamente em Mocambique, nao se pode falar de
feminismo sem fazermos mencgao as lutas histéricas do continente
onde a mulher sempre se colocou em equidade com 0s homens,
lutando pela mesma causa, facto que originou a sua emancipagao.

De acordo com os estudos de Lilisia Amélia et al intitulado Movimento
Feminista em Mocambique (2011), o processo de emancipagao da
mulher mogambicana passou por trés fases: a pré-colonial, a luta de
libertacdo e a pos independéncia. Durante a primeira fase, no ano de
1947, as mulheres realizaram a greve de Buzi, que contou com a
participacao de sete mil mulheres, as quais se recusaram ao cultivo de
algodao, tendo conseguido a isencao deste trabalho para as mulheres
gravidas e maes de criangas até aos quatro anos. Segundo estas
autoras, outro momento de destaque feminino foi a campanha de
desprestigio que as mulheres camponesas fizeram do governo colonial
perante a populagcao, bem como a divulgacao do movimento
nacionalista (Frelimo); na segunda fase, com o inicio da luta de
libertagao nacional em 1964, as mulheres solicitaram o treino militar
na base da Frelimo, porém, s6 no ano de 1966 foram aceites. As
mulheres da zona sul do pais tiveram um acesso mais facilitado, dado
que os homens da parte sul eram obrigados a emigrar para o pais
vizinho (Africa do Sul) onde buscavam trabalho, as comunidades eram
apenas povoadas por idosos, mulheres e criangas e, deste modo, a
mulher era a chefe da familia. A insercao das mulheres na luta armada
era um ato de causa coletiva para as suas familias e bem estar de

todos; na terceira fase, com a proclamacao da independéncia a 25 de

40 O jtalico é de Adichie.
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junho de 1975 por Samora Machel, Mogambique tornou-se Republica
e a Frelimo colocou nas suas prioridades a continuidade de
emancipacao da mulher quando, em 1972, criou a Organizacao da
Mulher Mogambicana (OMM) com o objetivo de emancipar a mulher na
esfera publica. A partir dos anos 80-90, Mocambique conheceu
diversas criagdes de organizagdes nao governamentais que tiveram
como prioridade responder aos problemas da mulher como AMODEFA—
1989, ACTIVA—1990, AMRU—1991, ADOCA—1992, MULEIDE—1991,
Férum Mulher—coordenacao para a mulher no desenvolvimento—
1993. Todas estas organizacdes se tém dedicado a discriminacdo,
pobreza, igualdade, representatividade e direitos da mulher em
Mocambique. Neste Ultimo elemento, direitos da mulher em
Mocambique foi publicado o documento n® 474/maio de 2007—que
visa por fim as praticas ilegais como kutchinga, lobolo prematuro e
poligamia.

S6 no século XXI, as mulheres mogambicanas tomaram conhecimento
de que as praticas culturais devem ser repensadas e rejeitadas quando
interferem com o seu bem estar.

A vilva ndo é um bem material deixada pelo marido e deste modo nao
tem de se submeter a purificagdes sexuais com homens desconhecidos
ou ainda com os cunhados, correndo o risco de contrair doencas
sexualmente transmissiveis como a SIDA, porque a regra exige que o
ato sexual aconteca sem o uso do preservativo. A questao do lobolo
por encomenda que configura a unido de um casal € um elemento
fortemente debatido, mas as zonas rurais dificultam a mulher porque
é justamente nestes locais onde ocorre o maior indice de casamentos
ilegais porque nao é necessario um documento legal para a
consumacao do ato. A poligamia, além de proibida por Lei, é rejeitada
por mulheres com mais instrucdo académica, abastadas ou
simplesmente mulheres que dizem nao a esta pratica. Hoje, gragas as
palestras realizadas pelas feministas, algumas familias ja ensinam a

sexualidade sem tabu para as meninas, a titulo de exemplo, destaca-
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se a menarca. Outrora, as meninas simplesmente encontravam-se no
ciclo menstrual sem perceber como funciona este processo bioldgico;
a homossexualidade masculina e o lesbianismo, que antes eram vistos
como praticas de feiticaria, agora sdo percebidos como escolhas que
nao interferem no bem estar comum e sdo respeitados, ja se ensina
em casa que as raparigas devem ter ambicdes profissionais. Todos
estes modos de pensar, educar e viver sao fruto das relagdes que as
mulheres mantém com a cultura ocidental (europeia ou americana).
Temos consciéncia de que o modo de vida europeu ou americano difere
do modo de vida africano, mas foi nestes que as mulheres africanas se
basearam para por termo a poligamia, repensar a cultura e instruir as
meninas.

A mulher mogambicana conta com o apoio de politicas institucionais do
pais como a Constituicdo da Republica de 2004*' no Artigo 36°
(Principio da igualdade do género) —O homem e a mulher sdo iguais
perante a lei em todos os dominios da vida politica, econémica, social
e cultural. A mesma Constituicao no artigo 122/1 — promove, apoia e
valoriza o desenvolvimento da mulher e incentiva o seu papel crescente
na sociedade, em todas as esferas da atividade politica, econdmica,
social e cultural do pais. No artigo 122/2 também reconhece e
valoriza— a participacao da mulher na luta de libertagao nacional, pela
defesa da soberania e pela democracia; conta ainda com o Ministério
do Género, Crianca e Acao Social; a Lei contra a violéncia doméstica—
Lei n©29/2009%%; a Lei de prevengao e combate as unides prematuras—
Lei n°19/201943; a Lei n° 60/2017%* que aprova as normas clinicas
sobre o aborto seguro e cuidados pds-aborto.

Também conta com o apoio de instituicdes internacionais como as

Nacdes Unidas, com a Convencao sobre a Eliminacao de Todas as

41 Ver anexo III- Constituicdo da Republica.

42 VVer anexo VIII— Lei n°29/2009— Lei sobre a Violéncia Doméstica Contra a Mulher.
43 Ver anexo IX— Lei 19/2019 de 22 de outubro - Lei de Prevencdao e Combate as
Unides Prematuras.

44 Ver anexo X— Lei n® 60/2017- Normas clinicas sobre o Aborto Seguro e Cuidados
Pés-aborto.
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Formas de Discriminagao contra a Mulher (CEDAW), que vigora em
Mocambique desde 1997; os projetos da Women in Development
(WID) que desde a década de 60 visa integrar as mulheres nas
economias globais; a Women and Development (WAD), que desde a
segunda metade da década de 70 centra-se nas relacbes entre as
mulheres e os processos de desenvolvimento; da SADC com O Monitor
do Género e Desenvolvimento, de 2016; o Protocolo a Carta Africana
dos Direitos Humanos e dos Povos Relativo aos Direitos dos Idosos em
Africa que no artigo 9° (Protecdo de mulheres idosas) visa— Garantir
a protecdo das mulheres idosas da violéncia, abuso sexual e
discriminagdo com base no género.

Teoricamente, Mogambique tem tracadas todas as ferramentas muito
sOlidas e necessarias para a igualdade, a projecao e visibilidade da
mulher; porém, é na articulacdo tedrico-pratica de todos estes
programas que estd o maior desafio porque ndao abrange todas as
mulheres e a mais prejudicada é a mulher da zona rural mais
longinqua. E nestas que as feministas se centram, dado que a mulher
da zona rural tem dificuldade de desenvolvimento e nao possui o
mesmo privilégio da mulher da zona urbana. Na zona rural ha
dificuldades no acesso a educagao formal pela falta de escolas e as
condicdes socioecondmicas sdao mais dificeis, na zona rural ha
problemas de saneamento basico. As mulheres tém de acarretar a
agua no rio, vivem da venda ambulante ou dos mercados informais ou
do que elas cultivam, e, por isso, recorrem a zona urbana quando
possuem um familiar que pode alberga-las, de contrario permanecem
na sua zona habitacional. Na zona urbana, o acesso a educagao é mais
facilitado— as instituicdes estdo proximas das residéncias, ha os
trabalhos mais qualificados como na Assembleia, pilotos, carreira
docente, a mulher da zona urbana tem contacto com o mundo externo
e acompanha a evolugao do mundo moderno. A luta atual das
feministas mogambicanas é ajudar no desenvolvimento intelectual,

cultural e social da mulher da zona rural.
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Neste capitulo tratamos do processo de evolugdo da mulher
mogambicana que diferente dos paises da Europa e dos Estados Unidos
da América. A mulher mogambicana depara-se com uma progressao
mais lenta em funcdo do seu contexto politico, social e cultural onde
embora todas elas em diferentes pontos do pais tenham colaborado
para a independéncia e reconciliacao nacional. A mulher da zona rural
enfrenta diferentes situacdes que a colocam a desvantagem em relagao
a mulher da zona urbana que tem uma situagao mais confortavel em
termos de salde, educacao e oportunidades. Por este motivo, o
movimento feminista mogambicano prima pelas mulheres da zona
rural para que além de uma situacdo social mais digna, estas mulheres

possam ter as mesmas oportunidades.

Veremos no capitulo seguinte, como a escrita de Paulina Chiziane
constroi pelas palavras paisagens do Ser de mulheres que participam,
de formas diferentes, em contextos diferentes, na construcao do

mundo.
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CAPITULO III: A ESCRITA FEMININA DE PAULINA
CHIZIANE

Para melhor entendermos a importancia da escrita de Paulina Chiziane
no panorama cultural e literario mocambicano, como a sua escrita
desconstréi os paradigmas estabelecidos por décadas de vozes
masculinas e representa a feminidade nas suas varias vertentes,
importa tracar, ainda que, de forma breve, uma breve cronologia da
historia da literatura mocambicana, apresentando as suas principais
caracteristicas.

A literatura mocambicana é toda a producdo escrita por autores
mogambicanos dentro do seu territdrio®>.

De acordo com os estudos de Pires Laranjeira, Inocéncia Mata e Elsa
dos Santos, Literaturas Africanas de Expressao Portuguesa, de 1995,
a literatura mogambicana possui cinco fases: a primeira é o periodo da
Incipiéncia que vai das origens da permanéncia dos portugueses nesta
regido indica até ao ano de 1924, caraterizado por um deserto secular
sem producdo literaria até a introducdo do prelo no pais em 1854.
Durante este primeiro periodo destacaram-se os textos dispersos de
Campos Oliveira (1847-1911), a coletanea de contos de Jodo Albasini
(1876-1922) intitulada O Livro da Dor, em 1925, que marca o fim da
primeira fase e inicio da segunda. Os textos de Oliveira eram pautados
pela informacao da sua regiao de nascimento, exaltacao da cor negra,
sua procedéncia social humilde e a pesca que era o seu modo de

sobrevivéncia. Como se pode ler no excerto*® que se segue.

45 Os textos escritos por autores de origem ndao mogambicana em Mogambique ndo
sdo considerados literatura autéctone de Mogambique. Foi o que sucedeu com o
missionario jesuita Jodo Nogueira (no séc. XVII) e Tomas Anténio Gonzaga. Vide
Pires Laranjeira, Inocéncia Mata e Elsa Santos, Literaturas africanas de expressdo
portuguesa, Lisboa: Universidade Aberta, 1995.

46 Neste capitulo fizemos uso de alguns excertos de alguns poemas e narrativa, para
ilustrar os periodos literarios
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O Pescador de Mocambique

— Eu nasci em Mogambique,
de pais humildes provim,

a cor negra que eles tinham

€ a cor que tenho em mim:
sou pescador desde a infancia,
€ No mar sempre vaguei;

a pesca me da sustento,

nunca outro mister busquei.

(...)
(Campos Oliveira 2004:2)

A segunda fase denomina-se Preludio, a qual se inicia com a publicacao
de O Livro da dor, de Joao Albasini em 1925 e perdurou até ao fim da
Segunda Guerra Mundial; além de Albasini também se destacam os
textos dispersos de Rui de Noronha (1905-1943) com publicacao
postuma em 1946, que tem como titulo Sonetos. Nos sonetos de
Noronha vé-se a atinéncia a tradicao ocidental fazendo referéncia ao
latim, o despertar do povo e laivos de religiosidade com referéncia ao
texto de Jodo 11:11: “Assim falou; e depois disse-lhes: Lazaro, o nosso

amigo, dorme, mas vou desperta-lo do sono”.

Surge et ambula

Dormes! E o0 mundo marcha, é patria do mistério.
Dormes! E o0 mundo rola, o mundo vai seguindo...
O progresso caminha ao alto de um hemisfério

E tu dormes no outro o sono teu infindo...

(...)

Desperta. O teu dormir ja foi mais do que terreno...
Ouve a voz do Progresso, este outro Nazareno

Que a méo te estende e diz: — Africa surge et ambula!
(Rui de Noronha 1943:306)

A terceira fase, denominada Formacao, de 1945/48 a 1963, carateriza-

se por uma consciéncia coletiva de todos os escritores mogambicanos
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nomeadamente nos anos 50, pela influéncia da corrente neorrealista,
de intervencgao social, de consciéncia de classe e pela negritude. Nesta
fase surgem nomes como José Craveirinha, Rui Knopfli, Virgilio Lemos;
o Jornal Cultural Msaho*’ (1952) editado por Virgilio de Lemos,
Domingos de Azevedo e Reinaldo Ferreira, que tinha como objetivo
criar condigoes para a producao e promogao da literatura mogambicana
segundo as perspetivas da mogambicanidade que, segundo Laranjeira,
incluiam o nativismo®®, telurismo??, casticismo~?; nesta época também
circulam os poemas policopiados de Noémia de Sousa (1926-2002)
Sangue Negro, que somente em 2001 foram publicados em livro pela
Associacdo dos Escritores Mocambicanos. Os textos de Noémia eram
caraterizados pela recorréncia a escravidao, exaltacdo da cor negra,

desespero, tortura, interrogacdes retdricas e solidao.

Cancdo Fraterna

Irmao negro de voz quente
O olhar magoado,

Diz-me:

Que séculos de escravidao
Geraram tua voz dolente?
Quem pods o mistério e a dor
Em cada palavra tua?

E a humilde resignacao.

Na tua triste cangao?

E o0 pogo da melancolia

No fundo do teu olhar?

(...)

470 nome Msaho é oriundo de um canto do povo chope habitantes nas cidades de
Zavala e Inharrime, provincia de Inhambane. Este canto ndo foi gravado e por este
motivo ndo trouxemos na nossa tese.

48 Valorizacdo excessiva de tudo o que é nacional €, a0 mesmo tempo, aversdo aos
estrangeiros (DLP 2009:1108).

4% Influéncia que exerce o solo de uma regido sobre o carater e os costumes dos
seus habitantes. (DLP 2009:1530).

>0 Qualidade do que é castico. (DLP 2009:319)

O termo castico é compreendido como “de boa casta, puro, vernaculo, peculiar, que
tem carateristicas Unicas, engragado” (DLP 2009:319).
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(Noémia de Sousa 2001:74-75).

José Craveirinha, no artigo intitulado Noémia de Sousa publicado pela
revista Mensagem em 1952, escreve que falar de Noémia de Sousa
nao é tarefa para qualquer. Apresenta a poetisa como tendo espirito
desempoeirado, uma simpatia que conquista pela sua maneira de ser,
com uma cultura que espanta pela variedade com que se desdobra,
observadora inteligente e que se interessa por todas as manifestagoes
culturais. Fluente em inglés, francés e ronga, Noémia representa assim
motivo de orgulho para a sua geracao em Mogambique.

Laranjeira, na obra ja mencionada, quando analisa a poesia de Noémia
de Sousa, considera que a poetisa situa-se na interseccao do
Neorrealismo com a Negritude. Mas, Noémia confidenciou que ndo
conhecia a Negritude francéfona quando escreveu o0s seus poemas.
Porém, dada a situacao colonial especifica de Mocambique, a
discriminacdo racial e o dominio da lingua francesa e inglesa
permitiram um discurso de negritude intuitiva nos textos de Noémia
de Sousa. Laranjeira na mesma obra acrescenta o facto de que
“Noémia percecionava a poesia como testemunho de uma condicdo
humana e denuncia social e politica, ainda que sob forma de lamento
ou piedade” (1995:272). Estes tracos mencionados por Laranjeira
estao evidenciados no poema Negra onde Noémia faz a denudncia social
sobre a colonizagao, a violagao de corpos femininos que no poema
representa todo o continente quando escreve com mailscula a
expressdo MAE e ainda a apologia a exaltacdo da cor negra no titulo

do texto.

Negra

(...)

E te mascararam de esfinge de ébano, amante sensual,
jarra etrusca, exotismo tropical,
deméncia, atragdo, crueldade,

animalidade, magia...
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Em seus formais cantos rendilhados,
Foste tudo, negra,

Menos tu.

(...)

A gléria comovida de te cantar, toda amassada,
Moldada, vazada nesta silaba imensa e luminosa: MAE
(Noémia de Sousa 2001:76-77).

A quarta fase, de 1964 até 1975, periodo que coincidiu com o inicio da
luta armada de libertagao nacional, denomina-se Desenvolvimento da
Literatura e carateriza-se pela coexisténcia de intensas atividades
culturais e literarias de cariz politico. Neste periodo destacam-se obras
como Noés Matamos o Cdo-Tinhoso, de Luis Bernardo Honwana em
1964; Chibugo, de Craveirinha, em 1964; Portagem, de Orlando
Mendes, em 1966; a revista Caliban, em 1971; no mesmo ano de 1971
a Frelimo editava o primeiro volume de Poesia de Combate; em 1974,
Karingana ua Karingana, de Craveirinha.

Observe-se o extrato de Nds Matamos o Cao-Tinhoso, de Luis Bernardo

Honwana:

— O Cao-Tinhoso olhava-me com forga. Os seus olhos azuis ndo tinham
brilho nenhum, mas eram enormes e estavam cheios de lagrimas que
Ihe escorriam pelo focinho. Metiam medo aqueles olhos, assim tao
grandes, a olhar como uma pessoa que pedia qualquer coisa sem
querer dizer. Quando eu olhava agora para dentro deles, sentia um
peso muito maior do que quando tinha a corda a tremer de tao
esticada, com os ossos a querer fugir da minha mao e com os latidos

que saiam a chiar, afogados na boca fechada (Honwana 1964:21).

O narrador comeca por caraterizar o Cao-Tinhoso: olhos azuis,
grandes, de corpo magro, pele velha, pelos brancos, sem dentes, preto
e paupérrimo: “a procura de uma cama de poeira para dormir”
(1964:1), o Cao-Tinhoso carregava “as feridas da guerra e da bomba
atomica” (1964:3), alimentava-se dos favores da estudante Isaura. As

pessoas mais abastadas eram caraterizadas em funcao dos cargos que
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possuiam e grafadas com iniciais mailsculas: Senhora Professora,
Senhor Professor, Senhor Administrador, Senhor Chefe dos Correios,
Senhor da Veterinaria; ja as menos abastadas eram caraterizadas pelo
seu modo de falar *— A nds nao tem curpa! Ele que veio pruguntar, e
a gente veio com ele para ver o jimininu cum cao! A nds nao tem curpa,
sO veio ver matar o cdo! Nao tem curpa!” (1964:26). A mulher (Isaura)
era afastada de atividades que se consideravam feitas para os homens
“— O tipinha, ndo te disseram que nds ndo queremos fémea a esta
hora? O que é que vieste aqui fazer? Nao queremos gajas a atrapalhar
0 que os mandaram fazer, ouviste? A Isaura ndo dizia nada e s6 gemia
para a malta” (1964:26). Apdés a morte do Cao-Tinhoso, Isaura
entristecida pediu ao seu pai para vergastar todos os doze elementos
que mataram o Cao-Tinhoso: “— Sabes? A Isaura foi dizer ao pai que
nos... — O qué? —Ela foi pedir ao pai para nos bater... — Bater?...
Porqué? — Porque nés matamos, o Cao-Tinhoso” (1964:33).

O Cao-Tinhoso é a metafora do homem negro que denuncia no seu
territdrio todos os infortunios da guerra, fome, tortura e por fim morre
nas maos de homens que usurparam o seu espago geografico.

A quinta fase denomina-se Consolidagcao, de 1975 a 1992, esta
designacdao surge por nao haver dulvidas quanto a autonomia e
extensao da literatura mogambicana porque depois da independéncia
de Mogcambique no periodo de (1975-1982) foi possivel a divulgagao
de textos engavetados por causa da censura politica ou que se
encontravam dispersos. Destacam-se nesta fase o livro de poemas
Siléncio Escancarado (1982) de Rui Nogar, pseudénimo de Francisco
Rui Moniz Barreto; Raiz de Orvalho (1983) de Mia Couto; a revista
Charrua em oito numeros com a contribuicdo de Ungulani Ba Ka Khosa,
Helder Muteia, Pedro Chissano e Juvenal Bucuane; em 1986, Mia Couto
publica Vozes Anoitecidas e em 1992, Terra Sondmbula que marca o
fim deste periodo.

Nesta fase, segundo Laranjeira:
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Estava instaurada uma aceitabilidade para a livre criatividade da
palavra, abordagens de temas tabus, como o da convivéncia de racas
e misturas de culturas, por vezes parecendo antagdnicas e carregadas

de disputas (indianos vs. negros ou brancos) (1995:262).

Em Terra Sonambula os temas tidos como tabus evidenciam-se no
conto Mocos Sonhando Mulheres que traz a luz a conversa do tio Tuahir
e do sobrinho Muindinga. No didlogo, o tio explica ao sobrinho que a
tatuagem no corpo feminino, que é parte da cultura do norte assim
como o alongamento, indica a preparagao para a vida adulta: “Sem
tatuagem a mulher que estd na pessoa nao acorda” (1992:73)
diferente da regido sul onde as mulheres tém o corpo liso: “essa nem
tem tatuagem, pele dela é lisa como homem” (1992:72); traz-se a
tematica sobre a prostituicdo: “Vale a pena uma puta, miudo.
Gastamos o bolso, ndao o peito. Numa puta ndo pomos nunca o
coragao” (1992:72); a masturbagao que para o sobrinho Muindinga
marcava o inicio da sexualidade: “Mete a mao entre as virilhas do
rapaz. Aos poucos lhe vai despertando a breguilha. — Agora pensa
nas meninas. — Tio! Ndo faga isso” (1992:72) e a feiticaria “"O miudo
tinha sido levado ao feiticeiro. O velho |he pedira para que tudo fosse
retirado da cabeca dele” (1992:73).

De 1993 a 2020 apesar de produtiva, a literatura mocambicana
permanece sem denominagdo literaria.>!

Como se pode observar, além da poetisa Noémia de Sousa, ndao ha
referéncia a outras mulheres escritoras no leque de periodizacao da
literatura mogambicana destes tedricos, porque a literatura produzida
por mulheres ndao tinha a mesma valorizagdo dada a literatura
produzida por homens®? e também porque pouquissimas mulheres

escreviam.

>1 O estudo de Laranjeira, Mata e Santos foi publicado em 1995, quase trés anos
depois do término do quinto periodo literario. Nao encontramos na literatura
mogambicana obras que denominem o intervalo literario de 1993 a 2020.

2 Foi 0 que aconteceu com a romancista britdnica Mary Anne Evans (1819-1880)
que adotou o pseuddnimo de George Eliot para que os seus textos fossem mais
valorizados num meio literario dominado por homens.
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Se a primeira publicacao de Paulina Chiziane data de 1990, o
romance®>?® Balada de Amor ao Vento, na nossa percecao, a escritora
ainda se enquadra nos ultimos anos do quinto periodo literario.

O romance comega com o saudosismo, lembrancas de Sarnau, da sua
juventude, na terra de Mambone, no rio Save, onde aprendeu a amar
a vida e os homens. Pela primeira vez na literatura mogambicana surge
uma mulher a narrar os seus amores sem tabu, uma mulher que nao
espera ser conquistada, mas que conquista: “Aquele Mwando
interessava-me, sim senhor. Apaixonei-me dele, falei com dogura e,
com muita indiferenca, respondia as minhas perguntas. Frustradas as
minhas tentativas, regressei a casa, entristecida” (BAV:16). Paulina
escreve sobre as relagfes sexuais existentes no Colégio dos padres:
“Pareciam as dobradicas da janela rangendo ao vento, o padre
aproximou-se para fecha-la, e eis que ouve gemidos de mulher. Apurou
mais o ouvido e empalideceu: aqueles gemidos eram seus conhecidos”
BAV:24). O contraste da cultura africana da poligamia e da cultura do

n

casamento monogamico do ocidente: “— Sarnau, o teu desejo nao
pode ser realizado. Nunca seras minha mulher, nem segunda, nem
terceira, nem centésima primeira. Eu sou cristdo e ndo aceito a
poligamia” (BAV:31). A crenca nos curandeiros e da rejeicao ao
cristianismo: “ As maes procuram os melhores curandeiros para tirar
0os azares e maus-olhados as filhas” (BAV:42) / “O padre Ferreira
tentou cristianiza-lo sem resultado” (BAV:46). As orgias: “nesta noite
havera orgias” (BAV:49). Por fim, a intertextualidade com o texto de
S. Mateus 11:28 —Vinde a mim, todos os que estais cansados e
oprimidos, e eu vos aliviarei— “Vinde todos os vivos e defuntos em

meu auxilio, vinde, vinde todos” (BAV:99).

>3 Em uma entrevista cedida a Paginas Tantas, em 2013, Paulina Chiziane explica
gue para se escrever um romance é necessario seguir as regras do romance e que
ela procura fugir a estas regras, ficando feliz por ser considerada a primeira mulher
romancista em Mogambique.

Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=yYIwTj7aflA.

Acesso a 15.01.2021.
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Neste capitulo vamos analisar a escrita feminina de Paulina Chiziane,
ou seja, como uma mulher, autora de varias obras literarias e com
vasta experiéncia cultural se posiciona no seu contexto cultural e
literario, contribuindo com esta anadlise para uma melhor clarificacdo
da nossa abordagem critica dos romances na perspetiva da
representacdo da mulher e dos modos como a escritora constroi
mundos de possibilidade nas paisagens do Ser que mapeiam as
identidades femininas.

Segundo Machado “a escrita feminina é a traducgdo literal da expressao
francesa écriture féminine que designa a producao literaria essencial e
caracteristicamente feminina”*, por seu turno, as caracteristicas
femininas nas obras nao se observam pelo sexo de quem escreve,
embora Paulina seja mulher, mas de quem fala na obra, portanto, “a
escrita feminina encena o mundo a partir da condicao feminina” (Mata
2009:17).

Nas obras de Paulina Chiziane o sujeito enunciador é feminino, eis

algumas evidéncias:

Do alto do céu desliza um punhal invisivel contra o peito. Ganho a
mudez das pedras, estou aterrada. Consigo apenas suspirar: ah,

Bentinho, meu caculinha! O que sera de mim (N:10)? Nosso negrito.

Ah, minha mae, eis-me aqui a beira do caminho. Ao lado do vento
amigo. Na margem de um rio desconhecido. Perseguida por mulheres
tristes (ACP:16). Nosso negrito.

Quem me dera voltar aos matagais da minha infancia, galgar as
arvores centendrias como os gala- galas e comer frutas silvestres na
frescura e liberdade da planicie verde. Estou envelhecida e sinto a
aproximacgdo do fim da minha jornada, mas a cada dia que passa, o
peito queima como vela acesa no més de Maria (...) (BAV:11). Nosso

negrito.

>4 Patricia Machado in Diciondrio de Termos Literdrios, org. Carlos Ceia. Disponivel
em https://edtl.fcsh.unl.pt/encyclopedia/escrita-feminina/. Acesso a 16.01.2021.
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Nestes excertos, ha elementos caraterizadores que evidenciam que o
sujeito enunciador é feminino: atente-se nos aspetos verbais e suas
desinéncias no feminino. Segundo Zild Berns, “a escrita feminina
emerge da prépria evidéncia textual cuja consisténcia é dada pelo
surgimento de um eu enunciador que assume a sua condicao de
mulher” (1989:140).

Os desacertos a volta da ideia de que a escrita feminina se limita
apenas a escrita cuja autoria € mulheres advém da prépria palavra
feminino.

Este adjetivo, precedido da expressao escrita aparece no Dicionario de
Sinénimos>> como feminil, isto &, relativo a mulher; o Dicionario online
de Portugués>® define feminino como o adjetivo que se refere a mulher
ou intuicao feminina.

Nao exploramos na literatura mogambicana as obras escritas por
homens que assumem o eu enunciador feminino porque nao é o foco
da nossa tese; porém, fizemos uma breve incursdo comparativa sobre
a representacao da mulher na lente de um homem e a representagao
pelo olhar de uma mulher.

Nas obras de autoria masculina as representacdes femininas estao
quase sempre circunscritas aos espagos domésticos, elas sdao as
feiticeiras, andam a volta de disputas amorosas, corpos ideais/
sexuais, rotuladas pela maternidade onde 0s seus anseios nao passam
pela concretizacdo do casamento e a maternidade; esta visao
tradicional pode ser confirmada, a titulo de exemplo, no conto
“Rosalinda, a nenhuma”, de Mia Couto onde o narrador caracterizado
pelo desprazer pela vida e a sua falta de interesse pelas letras assume

a sua condicao masculina:

3> Dicionario de sinénimos, disponivel em https://www.sinonimos.com.br/feminino/.
acesso a 16.01.2021.
>6 Dicionario online de portugués, disponivel em https://www.dicio.com.br/feminino/.
Acesso a 16.01.2021.
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Rosalindinha: estou-te a explicar-me. A vida ndo vale as penas. Nao
sou um homem de escola, as letras me cansam demais. Eu sou um
fruto, Rosalinda (Rosalinda 1994:27).

O narrador representa a mulher como figura iluséria, reduzindo-a a
zero logo pelo titulo: Rosalinda, a nenhuma (Rosalinda 1994:26),
subtitulo que caracteriza a personagem feminina, pois ficou vazia apds
a morte do seu marido Jacinto; a personagem deixa de ser apreciada
pela sociedade porque o respeito que se impunha sobre ela era
conseguido pela figura do esposo. Nao se ficando por este dogma, o
narrador de Rosalinda prossegue com comentarios indecentes sobre o
corpo avantajado da mulher: “senhora de muita polpa, carnes aquém
e além da roupa” (Rosalinda 1994:26). Se para Couto, o corpo
estrondosamente avantajado de Rosalinda ndao é o mais indicado para
a mulher, em Paulina este mito é desconstruido por Rami, personagem
de Niketche onde as mulheres bantu preferem o0s corpos avantajados
por serem 0s mais encantados na sua cultura: “Tenho um traseiro que
€ um encanto para qualquer bantu, eu sei” (N:103). Com a escrita
feminina de Paulina perde-se a visao fantasiada de que o corpo magro
é o ideal padrao para o feminino; enquanto o narrador de Rosalinda
denigre a imagem feminina, ignorando os seus anseios e tornando-a
invisivel apds a morte do marido, a narradora de Niketche, longe dos
padroes sociais, define o corpo ideal como aquele que ha em cada um
de nos.

Com a escrita feminina, os espacos masculinos antes inquestionaveis
e aceitaveis pelas mulheres ganham outro posicionamento, é
precisamente neste ponto que a escrita de Paulina Chiziane difere da
visao masculina. Enquanto o narrador de Rosalinda transforma a
poligamia para os homens como algo natural e inocente com
pronunciamento nulo da mulher: “o Jacinto sd jurava fidelidade as
garrafas" (Rosalinda 1994:27), com Paulina as mulheres passam por
uma reformulacdo de conceitos, ha entre elas um outro

posicionamento sobre felicidade conjugal. De certo que ha a poligamia
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em Niketche, visivel logo no subtitulo “uma histéria de poligamia”; no
entanto, no decorrer da histéria, as mulheres exterminam a pratica da

poligamia o que nao acontece com o narrador masculino:

Marido ndo é pdo que se corta com faca de pdo, uma fatia por cada
mulher. Sé o corpo de Cristo é que se espreme em gotas do tamanho
do mundo para saciar o universo de crentes na comunhdo de sangue
(N:19).

Na escrita feminina de Paulina Chiziane, as representagdes nao se
limitam ao espaco doméstico o que ndo acontece com o narrador de
Rosalinda onde ha um confinamento no lar: — Vocé vai ter com as
mulheres, assim escangalhado? Deixa que eu lhe arrumo bonito
(Rosalinda 1994:28).

Em Niketche, as mulheres além de se dedicarem ao lar ganham
autonomia financeira; os espagos que outrora se limitavam aos
homens comegam a ser partilhados por mulheres, ha nesta narradora
uma abertura para as mulheres que se fecha com o narrador

masculino:

—Tem dinheiro, essa mulher manda-chuva. Tem estatuto. No emprego
dela, é chefe. Manda nos homens. Conduz um carro que € um paraiso
(N:146).

O poder da mulher mede-se nesta obra pelo nivel financeiro; em
Paulina a construgao da mulher sobre o poder econémico passa por um
processo gradual: de dependentes a independentes, embora nem
todas as mulheres em Paulina ostentem cargos mais reconhecidos em
funcdo do nivel escolar e local, ha um anseio por parte delas de se
libertarem da dependéncia masculina.

Observe-se que embora o0s narradores, em Rosalinda, a nenhuma e em
Niketche abordem as mesmas tematicas, ha uma linha forte que os
separa, porque um adota o posicionamento de homem bantu, ao passo

que a outra assume a condicao de mulher que pertence ao mesmo
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contexto, e que, com uma vasta influéncia e interferéncia de outros,
apresenta o ideal desejado para si e para as outras mulheres. Isto &,
com a escrita feminina de Paulina o que é tido como obrigatério desde
a tenra idade pela sociedade africana torna-se facultativo,
nomeadamente, desde as decisdes de casamento, filhos, a (in)
dependéncia e formacgdo, decisdbes que podem suscitar alguma
curiosidade para as mulheres e simultaneamente originar polémicas
para os homens.

As polémicas originam-se porque ndo & incomum vermos homens
agredidos com escritas femininas e que reagem a estas com sérias
intencdes depreciativas e com inusitado desdém. Em uma entrevista
concedida a Professora Eliane Debus>’/, Paulina Chiziane explicava que
quando apareceu como escritora ninguém levou a sério o seu trabalho.
Muitas vezes os homens colocaram a prova a sua escrita e teve de
defender-se a ferro e fogo e provar que o seu trabalho era bom, tendo
conseguido publicar o primeiro livro com muita dificuldade. Quanto as
criticas dos jornais e revistas da época, Paulina explicou também que
sempre colocaram em duvida a autoria do seu primeiro romance.
Gragas a uma amiga>8, a sua segunda obra foi editada na Alemanha e
exposta na Feira do Livro de Frankfurt. Foi o reconhecimento do seu
trabalho na Alemanha que abriu portas em Portugal e possibilitou o
regresso ao seu pais triunfante, onde teve alguma notoriedade neste
periodo.

Segundo Lucia Castelo Branco:

O que é curioso é que o feminino, de uma ou de outra forma, acaba
por incomodar, por se fazer questao, por produzir polémica. Ou por
calar, por se fazer siléncio, por insistir, como num didlogo de surdos,
a nada dizer que faga sentido. Ou simplesmente: a nada dizer. E, ainda

ai (ou especialmente ai), ele incomoda (1990:17).

7 Diadlogo com Paulina, na TV UFSC (Universidade Federal de Santa Catarina)
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=SwG6Nh78_Uw. Acesso a
15.01.2021.

>8 Nome ndo revelado.
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Paulina Chiziane é uma pioneira na vertente de desconstrucdo
patriarcal em Mocambique, descontinua a corrente masculina, da voz
a mulheres que outrora eram mudas e surdas e que agora conseguem
ouvir-se pela voz de outra mulher, ultrapassando deste modo os
desafios da escrita feminina, porque a literatura africana, de um modo
geral era produzida e orientada para o homem.

Hélene Cixous no ensaio The Laugh of the Medusa (1976) escreve
sobre a escrita feminina onde exorta a necessidade de a mulher
escrever a si mesma: sua génese, seus corpos, sua historia, levar
mulheres a escreverem sobre si e a colocar-se no texto: “Woman must
put herself into the text-as into the world and into history-by her own
movement” (1976:875).

Quando a mulher escreve e se coloca no texto, tem a possibilidade de
mudar a sua histéria, reconfigurando todos os padrdes patriarcais.
Quando escreve sobre o0 seu corpo, escreve com propriedade porque
vive nele, ao escrever sobre si, a mulher nao somente muda a visao
erronea que a sociedade possui sobre o perfil de mulher (casada e dona
de casa) como também demonstra as suas ambicdes que inclui
formacgao e autossuficiéncia.

A escrita de Paulina Chiziane é uma viagem por todos os angulos do
universo feminino: “Quem ja viajou no mundo da mulher? Quem ainda
nao foi que va” (BAV:12). Paulina constréi a identidade da mulher
tendo em atencdo os seus tragos fisicos e culturais: “uma mulher
negra, tao negra como as esculturas de pau-preto. Negra pura,
tatuada, no ventre, nas coxas, nos ombros” (ACP:11), / “as tatuagens
remontam ao tempo do esclavagismo, a velha sabe. Os povos africanos
tiveram de carimbar os corpos em marcas de identidade” (ACP:31). A
nudez feminina é poesia: “a mulher nua levantou a cabecga. Balangava
os olhos entre o céu e o horizonte na visdo clarividente dos poetas
(ACP:13). As mulheres sdo instruidas para a vida e para o amor: “As

nossas mulheres sao educadas para a vida e para o amor. Elas sao a
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brisa, a flor, o amor perfeito” (N:222). A mulher é mae: “O sexto
sentido fala mais alto, Vera sente que o filho nao mente, que alguma

n

coisa sente” (0SJ:164). A mulher é esposa: “— Minosse, esposa
minha, veja o andar gracioso da nossa filha. Ela é elegante, é bonita,
nao é?” (VA:45). A mulher é o anjo do lar: “Pilei como uma maquina,
cozinhei como uma artista, deixando as minhas habilidades de mulher
bem marcadas” (BAV:57). A mulher é auténoma: “vendemos a roupa
usada durante seis meses. Criamos capital. A Lu e eu, cada uma de
nds abriu uma pequena loja para vender roupas novas e o negdcio
comegou a correr melhor. A Saly construiu uma loja. Vende bebidas
por grosso. Tem um café e um saldao de cha. A Ju conseguiu fazer um
pequeno armazém e ja vende bebidas por grosso. A Maua abriu um
saldao de cabeleireiro no centro da cidade e continua a fazer trabalho
na garagem dela. Tem uma clientela que nunca mais acaba” (N:128).
A mulher é conselheira: “Es bela, és nova. Estds no tempo de viver as
emocoes mais loucas desta vida, e ficas ai perdida chorando como uma
viiva” (N:89). A mulher opde-se a praticas patriarcais e culturais que
envolvem a mutilagdo genital feminina: “No comicio do partido
aplaudimos o discurso politico: abaixo a poligamia! Abaixo! Abaixo os
ritos de iniciagao! Abaixo! Abaixo a cultura retréograda! Abaixo! Viva a
revolugao e criacao do mundo novo! Viva!” (N:98).

A representacao feminina pela lente de uma mulher proporciona uma
visao mais especifica sobre o seu universo. Paulina Chiziane apresenta
sempre que possivel uma dualidade que ndo se reporta na escrita onde
o narrador assume o eu masculino. Através de Paulina vé-se uma
mulher emancipada e outra mulher mais voltada para o seu lar. Ha
uma mulher que se sujeita a sua cultura e ha outra que repensa os
seus modos culturais e rejeita-os quando corroem o seu bem estar
fisico, psiquico e social. Com Paulina reportam-se as dificuldades
econdmicas que impedem a formacao da mulher, mas também se
narram as vantagens que a formagao proporciona como 0S empregos

mais qualificados. Por meio de Paulina as mulheres descobrem-se e
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lutam pelas mesmas causas. Abandonam a rivalidade que lhes foi
instaurada ainda na tenra idade e percebem que sé lutando juntas
constroem uma sociedade soélida para a mulher.

E esta representacdo de um olhar realista para as praticas sociais e
culturais da sociedade mogambicana que analisamos de seguida, nao
sem antes apresentarmos uma sinopse das obras, de modo de

podermos enquadrar as mesmas de forma mais adequada.
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CAPITULO IV- REPRESENTACAO DA MULHER NOS
VARIOS ROMANCES DE PAULINA CHIZIANE

1. SINOPSE DAS OBRAS EM ANALISE

Neste breve subcapitulo, fazemos uma sinopse dos romances que
constituem o nosso corpus, escolhido de entre as obras de Paulina
Chiziane e que serao analisados e discutidos nesta tese a luz do tema:
Paisagens do Ser - A Representacao da Mulher nas Obras de Paulina
Chiziane. O objetivo é dar a conhecer as personagens e os contextos
gue permitem ao leitor acompanhar a analise critica que propomos dos

mesmos.
1.1. Balada de Amor ao Vento

Sarnau apaixona-se loucamente por Mwando um rapaz que estava no
Colégio a estudar para ser padre. Ela manifesta o seu interesse pelo
rapaz que cede e acabam por se relacionar ainda no Colégio. Ao serem
descobertos pelo padre Ferreira, responsavel pelo Colégio, Mwando foi
expulso. O relacionamento prossegue e Sarnau fica gravida.

Mas Sarnau fica inconformada com o término do relacionamento
porque a familia de Mwando ja lhe tinham arranjado um casamento
com outra mulher, e em pranto coloca a Mwando a possibilidade de ser
a sua segunda, terceira, a décima primeira ou a centésima primeira
esposa, mas este rejeita a proposta porque se declara cristao e rejeita
a poligamia.

No desenrolar da histéria, Sarnau casa-se com o jovem Nguila sem que
0 noivo soubesse que ela estava gravida do antigo namorado. O jovem
Nguila, herdeiro do trono dos Zucula, também ja tinha um casamento
arranjado pela sua familia. Estava acertado que Nguila se casaria com
Khedzi, mulher esbelta, de pele clarinha, educada para ser esposa
natural da familia real, mas o casamento foi anulado porque as

serpentes revelaram que a jovem Khedzi herdara o dom de feiticaria
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da sua mae. Prontamente, a mae de Nguila tratou de arranjar outra
esposa para o futuro rei dos Zucula e escolheu Sarnau tornando-se
esta, assim, na primeira esposa.

Dezasseis anos depois, Sarnau reencontra Mwando, seu antigo
namorado que foi abandonado pela esposa. Neste reencontro cometem
adultério e a jovem fica gravida. Da a luz e foge com o seu amado,
mas o rei Nguila, marido de Sarnau, furioso e inconformado pela
situacdo manda captura-los, mas sem éxito.

Em Balada de Amor ao Vento as mulheres tracam um perfil
comportamental diferenciado em fungao da educacao que recebem dos
seus familiares na qual algumas familias como a de Sarnau preservam
os valores étnicos de uma familia alargada ou seguem o plano familiar
moderno fruto da interagcdao com outras comunidades externas como a
familia de Sumbi, uma mulher moderna que segue um modelo de
familia restrita envolvendo apenas o casal e os filhos. Na educacdo de
Sumbi o marido deve fazer parte dos afazeres domésticos de casa,
diferente da educacao recebida por Sarnau que aprendeu desde
pequena que deve cuidar da residéncia da sua sogra, das suas roupas,
mostrar os seus dotes culinarios e provar que nao é preguigosa.

A identidade da mulher negra (Sarnau) é tracada tendo em atencdo a
sua genética. E recorrente a valorizagdo do cabelo crespo, das trancas
e a rejeicao de extensoes de cabelo que visavam minimizar os tragos

da mulher negra.
1.2. Ventos do Apocalipse

Minosse e Sianga sao um casal que enfrenta a crise financeira da
cidadade de Mananga.

Minosse é uma mulher dona do lar, sempre se viu voltada a satisfazer
0 esposo e a cuidar dos filhos. Nao teve acesso a formacgao e, portanto,
nunca desempenhou uma atividade laboral remunerada.

A cidade de Mananga, tribo da regiao sul de Mogambique, onde o casal

residia, enfrentava a crise da seca. Sem a chuva ndo ha cultivo na
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machamba (horta). Enquanto perdura a crise, Sianga obriga a esposa
a prostituir-se para sustentar a familia. Minosse revolta-se e condena
a atitude do marido, praticando, no entanto, a prostituicao sem que o
marido soubesse. A prostituicdo de Minosse é praticada para um cliente
exclusivo- o Muianga- um senhor idoso e rico, que sustentou a familia
de Minosse oferecendo milho em troca de sexo durante o tempo de
crise na cidade de Mananga.

Quando a filha do casal, Wesheni se apaixona por Dambuza, apelidado
de Mufambi—aquele que caminha, peregrino— um jovem pobre, érfao,
explorado pela tia Mafuni, e estrangeiro na terra de Mananga, Wesheni
confessa ao namorado que esta gravida. Como sabe que os seus pais
ndo iriam aceita-lo, dada a condicdao social do jovem, os jovens
marcam a fuga para o dia seguinte. No dia marcado, Wesheni é
surpreendida pelo pai com o lobolo encomendado, j@ com um noivo
indicado, Muianga, mesmo senhor idoso e rico a quem a sua mae
vendeu amor na época da crise. Mas como a prostituicdo aconteceu em
segredo. Apenas os dois envolvidos sabiam. Wesheni rejeita o lobolo
arranjado e sai de casa para se encontrar com Dambuza. Minosse fica
feliz pela decisao da filha de rejeitar o lobolo porque nao quis que
Muianga visse também a nudez de sua filha, porém, ndo exteriorizou
0 seu agrado para ndo desrespeitar o esposo e também para
salvaguardar o segredo.

A comunidade assolada pela guerra, doenca, fome, epidemia e pela
falta da chuva escolhe o régulo Sianga para que dirija a ceriménia do
mbelele — cerimdnia da chuva — embora a ceriménia do mbelele
requeira um régulo para dirigir todo o processo é uma atividade onde
as mulheres desempenham o papel mais importante porque requer a
nudez feminina. Mas a cerimonia do mbelele falha porque a
comunidade vive o fim dos tempos: o0 apocalipse.

Wesheni e o irmao Manuna matam-se na guerra sem ao Menos se
reconhecerem como irmaos. Wesheni golpeia o irmao com uma catana

e Manuna com a ponta do punhal rasga verticalmente o ventre de sua
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irma. A guerra onde os irmaos se mataram originou-se na cidade
vizinha, em Macuacua, passando pelo Alto Changane (tribo da regiao
sul de Mocambique) e chegou até Mananga. Originou-se por causa da
fome. Dambuza suicida-se. Sianga morre de desgosto e Minosse entra
em uma solidao profunda. O povo de Mananga, exausto pelas crencas
que os deuses nao cumpriam, entra em uma crise de identidade, pois
hesitava entre permanecer com as suas tradicdes que incluiam a
celebracdo da cerimdnia aos deuses e aos defuntos, ou adotar as
crengas ocidentais como o cristianismo.

Em Ventos do Apocalipse as personagens femininas aparecem como as
figuras principais da realizacdo da cerimdnia do mbelele porque os
deuses apreciam a nudez feminina; porém, algumas mulheres
rejeitaram esta pratica por acreditarem que esta forma de se
apresentar aos deuses estava ultrapassada. A senhora Mafuni, tia de
Dambuza, o namorado de Wesheni, da os primeiros passos de
autonomia comercializando bebidas. Wesheni recusou-se ao
casamento por encomenda com Muianga esquivando-se de ser a quinta

esposa deste, rejeitando assim a poligamia.
1.3. O Sétimo Juramento

David da Costa Almeida, um homem que dirige uma empresa estatal,
sacrificou durante seis meses os ordenados dos seus funcionarios para
celebrar os quarenta anos de sua esposa Vera. Comparando-se a
outros diretores que nao pagavam os ordenados dos seus operarios,
David considera-se um santo. Os funcionarios ja aborrecidos pela falta
dos seus ordenados comecam uma greve tumultuosa. David, em
panico e com receio de perder o cargo, telefona ao seu amigo Lourenco
para procurarem pelos servicos de um feiticeiro. Os amigos seguem
até a caverna e David recebe a pogao magica para permanecer no
cargo. David para espairecer decide visitar a casa da dona Lucia,
cacadora de meninas para prostituicao e envolve-se com Mimi, uma

menina 6rfa que sempre ficou aos cuidados da tia Lucia, e esta fica
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concebida. David é aconselhado por dona Lucia para realizarem o
aborto, mas David, em homenagem a sua primeira namorada que
porventura morreu enquanto provocava o aborto, rejeita e decide que
Mimi se transformaria na sua segunda esposa.

Enquanto o marido rodeava atras de esposas e feiticeiros, Vera sentia-
se rodeada de luxo, mas muito solitaria. Clemente, o filho de Vera e
David, comega a ter alucinacdes sobre as tarefas que o seu pai fazia
na auséncia de casa. Suzy, a filha de David e Vera, foi sacrificada pelo
pai durante o ritual de feiticaria onde se cumpriu o sétimo juramento
a Makhulu Mamba, o feiticeiro. Suzy, pelo feitico, tornou-se a esposa
espiritual do pai e entra em varios conflitos com a mae. Vera, cansada
das dececdes causadas pelo marido, da mente doente do filho e da
rebeldia da filha, procura varios adivinhos para decifrar os varios
mistérios que rondam a sua casa e descobre que o marido se tornou
feiticeiro. Depois de descoberto, David morre e Suzy fica livre do
marido espiritual. Com a morte de David, Vera escapou por pouco de
ser sacrificada no feitico, pois ja estava marcado com Makhulo Mamba,
o feiticeiro, que depois da filha Suzy, Vera seria a préxima vitima
quando estivesse lua cheia. Vera nao superou psicologicamente todos

os problemas familiares causados por David e enlouqueceu.
1.4. Niketche, uma Historia de Poligamia

Niketche, uma histdria de poligamia, desenrola-se em uma sociedade
patriarcal mogcambicana onde os homens, de um modo particular Tony
detém o poder e dominio sobre o feminino e a sustentabilidade de cinco
lares.

O romance apresenta a rebelido das mulheres tendo como mentora
Rosa Maria, Rami, uma mulher que foi educada para ser dona do lar,
casada com Tony, um oficial da policia, a qual sé apds muitos anos de
convivéncia com este tomou conhecimento da existéncia das outras
esposas; Tony ainda insatisfeito com o numero de esposas que

possuia, fingiu a sua morte para se casar com a sexta. Ao ser dado
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como morto, dita a tradicao mogambicana que a sua primeira esposa
tem de passar pelo kutchinga que é a ceriménia de purificacdo sexual
que acontece entre a vildva (Rami) e o cunhado; nesta purificagdo Rami
acabou por conceber.

Tal como Rami, as outras esposas eram totalmente dependentes do
marido e € Rami que as une e as encoraja a serem independentes e a
questionarem os seus direitos.

Em Niketche as mulheres tomam acdes que desconstroem o
patriarcado em Mogambique como a autonomia, provando para a
sociedade que se unem a um relacionamento por amor e nao porque
precisam ser sustentadas pelos seus parceiros. Sao as mulheres que
abandonam os relacionamentos fracassados. Questionam-se sobre a
poligamia e abandonam os lares onde eram vistas como meio de
satisfacao sexual. Repensam a cultura revoltam-se contra as questoes
culturais como o kucthinga que é realizado em grande parte sem o
consentimento da mulher e deste modo o kucthinga transforma-se em
estupro— Questionam-se sobre a pratica do alongamento genital que
acontece na fase da adolescéncia sendo que o principal objetivo da
mesma € provocar o prazer sexual do homem. Também se questionam
sobre 0 modo como se recebiam os visitantes em casa. Sobre os
maridos que ofereciam a sua esposa ao visitante para que pudessem
passar a noite transformando a mulher em mero objeto de satisfagao
sexual, uma vez que, além do esposo, tinha de satisfazer sexualmente
os visitantes. As mulheres apreciam as artes como a musica, a danca.
Niketche que da titulo a obra, além de ser uma apologia as linguas
africanas, o niketche— danca do amor— significa que as mulheres
estao preparadas para a vida, nao somente por se revoltarem contra
normas patriarcais, mas também por demostrarem que o seu valor

social vai além da maternidade.
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1.5. O Alegre Canto da Perdiz

O Alegre Canto de Perdiz traz o relato de uma mulher, Maria das Dores,
designada como louca pelas outras mulheres da cidade por aparecer
despida na margem do rio. As mulheres atormentadas tentaram atingi-
la com o que podiam. Nao conseguindo, procuraram pelo adivinho para
resolver o mistério. Ndao o encontraram, mas foram atendidas pela
esposa do mesmo que as tranquilizou e contou a histéria de como ela
foi parar a margem do rio. O que estas mulheres nao sabiam é que
Maria das Dores, a jovem do rio, filha de dona Delfina e de José
carregava sentimentos de solidao e traicao provocados pela mae,
sentindo-se traida porque ndo era como 0s seus irmaos mesticos e
porque esta |lhe lembrava o dilema constantemente. Em um duelo de
amor, a mae foi intercalando os maridos e ela acabou por ter dois pais:
um branco e o outro negro.

Maria das Dores foi dada pela mae aos treze anos a um feiticeiro como
pagamento. Cansada e sofrendo horrores, decidiu que era hora de
fugir. Mesmo que isto significasse abandonar a heranca que o pai
branco lhe tinha deixado.

Sua mae, Delfina Borboleta, mulher que se prostituiu por incentivo da
mae em troca de um copo de vinho, apaixonou-se por um homem
negro. Delfina teve a sua formagao negada porque o seu pai nao foi
assimilado®®. Delfina sonhava ser professora, no entanto nao
concretizou o seu sonho porque o seu pai rejeitou o modo de vida
europeu.

Depois de se casar com José dos Montes apelou ao marido que se

tornasse assimilado® com objetivo de mudarem de vida. No entanto,

>2 Na época colonial, fase em que se enquadra o romance, considerava-se assimilado
o cidadao que abandonasse todo o seu modo de vida africano e adotasse os costumes
europeus. Esta adocgao reflete-se tanto no modo de vestir, falar, crencas, habitos, na
mudanca dos nomes nas linguas africanas para nomes em portugués. Quem adotasse
0s costumes europeus recebia beneficios que podia ser mesmo em dinheiro assim
como sucedeu com José dos Montes.

60 Sobre a questdo do assimilado ver a explicacdo da nota de rodapé niumero 59.
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Delfina logo se cansou de José dos Montes e acabou por ficar com
Soares, um portugués de setenta anos, que lhe proporcionou uma vida
estavel, mas Soares viajou para Lisboa para reencontrar a sua primeira
familia e Delfina voltou aos bracos de José dos Montes.

O Alegre Canto da Perdiz é um romance que reporta o posicionamento
dos homens e das mulheres durante a época colonial em Mogambique,
desde o momento da insercdo do dominio portugués que se deu
através da provincia da Zambézia, da aceitagao e rejeicao do modo de
vida europeu até ao momento da retirada destes no territério. O
romance marca também os casamentos prematuros e a prostituicdo
infantil. Traz a questao de meninas como Maria das Dores, que se
casou para cumprir uma divida contraida por sua mae ao feiticeiro
quando quis a todo o custo recuperar o marido portugués que decidiu
regressar a Lisboa para ficar com a familia. Do complexo de
inferioridade da mulher negra, Delfina, que nao querendo que os filhos
enfrentassem as mesmas restricdes, como a formagao, procriou com
um portugués para amenizar o tom negro dos filhos. Do sexo como
arma de dominacgao feminina ferramenta de Delfina para conseguir os
bens pretendidos. O romance explica a questao da onomastica que se
deu em fungao do local onde o individuo nascia— “Monte”— por nascer
na cidade dos montes e “Lavaroupa” por ser o lavador de roupas. Do
abuso sexual de mulheres durante a época colonial. Da maternidade

precoce e da figura feminina como o anjo do lar.
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2. REPRESENTAGCAO DA MULHER NOS VARIOS ROMANCES DE
PAULINA CHIZIANE

Entendemos considerar as varias representacdes da mulher nos
diferentes romances de Paulina Chiziane, tendo como alicerce a
categoria cultural comunidade conhecivel. Partindo da afirmacdo do
tedrico britanico Raymond Williams (1921-1988), quer em The Country
and the City (1973), quer em The English Novel from Dickens to
Lawrence (1984), de que: "most novels are in some sense knowable
communities”, demonstra-se os niveis de experiéncia existentes no
processo de escrita e de leitura do romance. Por um lado, a experiéncia
do objeto e, por outro, a experiéncia, tanto do leitor que deseja
entender e criar um contexto interpretativo para o discurso posicionado
do autor e para as estratégias de representacdo por ele utilizadas,
assim como a experiéncia do autor que, por meio do ato poético e
imaginativo da escrita torna os significados ativos, produz
conhecimento e torna-se um poderoso agente cultural. Como Birrento
explica (2010), Williams considerava que a construgao de uma
comunidade é a criagao de um espago de comunicagao de experiéncias:
a experiéncia da composicdo da formagao social e as experiéncias dos
sujeitos envolvidos nessa comunicacao. Neste sentido, o conceito de
comunidade conhecivel relaciona-se com o conceito de experiéncia e
de estrutura de sensibilidade e explica como opera na construgao do
romance como um projeto cultural. A proposta williamsiana é uma
questdo epistemoldgica que o autor equacionou com o que deve ser
representado nos romances e como deve ser feito, e assenta no
pressuposto do conhecimento da voz autorial e da identidade que
detém o conhecimento para criar e selecionar as construcdes culturais
conheciveis, bem como decidir o que deve ou ndo fazer parte destas.
A construcao e a representacdao de uma comunidade conhecivel,
operando em diferentes niveis da realidade e da experiéncia, é a

criacao de um espago de comunicacao imaginado pelos sujeitos
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envolvidos. E a realidade da comunidade contruida e representada por
todos os elementos em solugao e de todo um modo de vida.

A concecao de comunidade conhecivel de Williams propde-se analisar
0s modos como 0s romancistas mostram as pessoas € 0s
relacionamentos entre elas de modos conheciveis e comunicaveis.

Segundo Birrento:

A proposta de Williams de entender quase todos os romances como
comunidades conheciveis assenta na construcdo de mapas de sentido,
onde os leitores, em relacdo dinamica com os textos, apreendem
formas e relagdes ativadas e valorizadas por meio de pessoas
(2002:126).

Também Bonnie Brennen analisa a proposta de comunidade conhecivel
como a miriade de conexdes que existem entre os individuos, coletivos
e os padrdes subjacentes da histéria: “Williams created the concept of
a knowable community in order to represent the myriad of connections
that exist between individuals, collectives and the underlying patterns
of history” (2008:32).

Ler os romances como comunidades conheciveis “is to understand
them as forms that invent a community with no other existence but
that of the literary text” (Birrento 2008:23). A comunidade conhecivel
é deste modo a construgao ficcional do que ainda nao é conhecido.
Paulina Chiziane torna conheciveis as praticas culturais, sociais,
linguisticas de uma comunidade ficcional que na nossa tese serdo
analisados a luz da representacao feminina, através da qual a autora
mapeia sentidos e contextos que constroem as paisagens do Ser.

Os escritores mogambicanos do século XX como Lilia Momplé (1935)—
Ninguém Matou Suhura; Lina Magaia (1945-2011)— Duplo Massacre
em Mocambique: Histdrias Tragicas do Banditismo II; Nelson Salte
(1967)— O Apdstolo da Desgraca; Ungulani Ba Ka Khosa (1957)—
Ualalapi; Mia Couto (1955)— Terra Sondmbula e Estorias

Abensonhadas — sempre tiveram as experiéncias pessoais e coletivas
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como pano de fundo para os seus romances, transportando para os
seus escritos os contrastes culturais do norte e do sul, o contexto
histdrico, a crise e instabilidade econdmica e os confrontos politicos.

Stuart Hall explica que:

Representation is the production of the meaning of the concepts in our
minds through language. It is the link between concepts and language
which enables us to refer to either the 'real' world of objects, people or
events, or indeed to imaginary worlds of fictional objects, people and
events (1997:17).

Hall estabelece dois sistemas de representacao: o mental que
correlaciona pessoas, objetos e eventos que nos permitem interpretar
o mundo. Neste processo, caso as pessoas pertencam a mesma
cultura, como os autores e obras mencionadas acima, ha similitude na
interpretacdo por parte dos sujeitos, dado que a cultura é entendida
como significados partilhados ou mapas conceituais partilhados:
“culture is sometimes defined in terms of 'shared meanings or shared
conceptual maps” (Gay, Hall et al apud Hall 1997:17).

Mas Hall compreende que o processo de partilha da mesma cultura nao
é suficiente se a linguagem for diferente. Assim, a linguagem
partilhada é o segundo sistema de representacdao. “Our shared
conceptual map must be translated into a common language, so that
we can correlate our concepts and ideas with certain written words,
spoken sounds or visual images” (Hall 1997:18).

Uma linguagem partilhada como processo de representagao, na
concecao de Hall depende da construgao de um conjunto de
correspondéncias entre o nosso mapa conceptual e um conjunto de
signos arranjado ou organizado em varias linguas que representam
aqueles conceitos.

Em Paulina, os dois sistemas de representacao de Hall estao
conectados. Primeiro, todas as acdes ocorrem no mesmo espaco

imaginario mogcambicano onde as mulheres partilham a mesma
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cultura, embora a comunidade do norte seja matrilinear e a do sul
patrilinear, porém, todo o modo de vida é semelhante. Segundo, a
linguagem é entendida por todos porque as mulheres compartilham e
interpretam os mesmos signos linguisticos do portugués e do Tsonga.
A comunidade conhecivel nos diferentes romances de Paulina Chiziane
é construida tendo como base as experiéncias concretas de norte a sul
do pais, quer estas sejam questdes culturais, tendo como referéncia
as questdoes de lobolo, kutchinga, mbelele, feiticaria, o perdao e o
modo como se tratam os visitantes; questdes de identidade, onde se
aborda o cabelo crespo como fator de identidade da mulher negra;
questdes de domesticidade, onde se analisa as multiplas tarefas que a
mulher desempenha no férum privado; questdes de autossuficiéncia,
educacao, rejeicao da poligamia, a divisao sexual do trabalho, a
prostituicao, a diferenca entre a mulher do norte e a mulher do sul, a
submissao e o afastamento da mulher no ciclo social; a questao da
arte, a musica, nomeadamente; questdes de dominacdo, onde se
analisa a greve de sexo como arma de dominagao feminina ou a figura
feminina antes da independéncia; questdes de comportamento, onde
se analisa o perfil comportamental das mulheres; questdes linguisticas,
pela recorréncia permanente a termos das linguas bantu como o
Tsonga.

Embora todas estas situagbes sejam inteiramente conhecidas na
sociedade mogambicana, o auge na criagao ficcional de Paulina
Chiziane, que entra em contraste com o real, € que sdao as mulheres
que detém o poder, um poder que ndo ultrapassa o mundo literario,
que ndo esta centrado no campo politico nem econdmico, mas no poder
de fala pelo qual Paulina estabelece como mulher uma relagao de
efetividade entre ela, as mulheres do texto e as mulheres fora do
texto, naquilo que pode ser denominado como a comunidade
conhecivel da escrita da Paulina, em que Paulina cria a categoria

cultural do Ser Mulher.
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Com o intuito de evitarmos as analises duplicadas de formas de
representacao do feminino nas obras de Paulina preferimos agrupa-las
neste ponto por serem os principais contextos de experiéncia
encontrados nas obras e que ajudam a definir as formas de

representacao de paisagens do Ser em Paulina.

3. Questoes Culturais

3.1. Lobolo— Casamento Tradicional Mogambicano

Em Mogambique, o lobolo é conhecido como o casamento tradicional.
A etimologia deste termo provém do vocabulario bantu e tem uma
miriade de significados. Como palavra, inspira calor e luz. Como ato,
inspira a dignidade, unidade, alianca e prestigio (0S]:94-95).

O termo Ilobolo segundo Bagnol “provém do termo /ovolo
correspondente a grafia original changana oficialmente adotada, que
se |é lobolo na grafia oficial portuguesa”?! (2008:251).

O Dicionario da Lingua Portuguesa define lobolo como “espécie de dote
(dinheiro, gado ou objetos) que o noivo da a familia da noiva para
legitimar o casamento (Do ronga /lobolo)” (DLP 2009:986).

Em Mocambique, o lobolo é uma pratica antiga. Embora ndo exista
uma data exata sobre o inicio desta atividade cultural, o certo é que
esta pratica tradicionalmente comum tem resistido até a atualidade e
como afirma Bagnol “é comummente usado na regidao do Sul de
Mocambique para se referir ao casamento costumeiro bem como aos
presentes que a parentela do noivo oferece a parentela da noiva”
(2008:251).

Como se V&, esta pratica € mais comum na regiao sul do pais, pois na
zona norte, na sociedade dos Macua, por exemplo, o matrimoénio é de
caracter simbdlico e é a familia da noiva que adota o noivo, e do ponto

de vista econdmico, com 0s servicos que 0 noivo prestara, com o seu

61 No nosso trabalho adotamos a grafia original de Paulina Chiziane que é lobolo,
aportuguesada, entretanto, referir-nos-emos a lovolo sempre que fizermos mengao
a alguma referéncia de Bagnol.
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trabalho no campo da sogra, a familia da mulher crescera, nao sé em
numero pela adocdao como também economicamente.

O que ndo acontece na zona sul do pais onde as mulheres nao tém a
mesma liberdade por se tratar de uma zona patrilinear.

A realizagdo do lobolo, na zona sul, leva algum tempo até ser
concretizada; este tempo deve-se as questdes financeiras quer da
parte do noivo que tera de cumprir com as exigéncias da familia da
noiva, quer da parte da noiva que tera de se preparar para a rececao
da familia do noivo.

Apds a decisdo do casal de formalizar o relacionamento, ambos
comunicam as suas familias e para tornar o ato formal e
simultaneamente demonstrar seriedade, a familia do noivo dirige-se a
casa da noiva em duas ocasides: na primeira € para a marcagao da
data do lobolo e na segunda para a concretizagao. Quando a familia do
noivo realiza a primeira visita aos familiares da noiva eles encontram
uma lista elaborada pelas pessoas mais velhas da familia da noiva a
qual contém as exigéncias para a realizacdo do lobolo e a data oficial
do lobolo é negociada pelas familias, consoante o numero de
exigéncias contidas na lista®?.

Antigamente ndo existiam listas de exigéncias e a familia do noivo
levava uma prenda ou algo simbdlico para presentear a familia da
noiva; no entanto, as oferendas na época moderna deixaram de ser
simbdlicas e passaram para um plano mais material que inclui além de
dinheiro, vacas, capulanas, rapé, vinho, cabaca, bengala, missangas e
vestuario.

Note-se a diferenca que Paulina Chiziane estabelece entre o lobolo no

passado e um outro na época moderna:

Avo Sarnau, és a mesma que hoje é lobolada. No passado compraram-

te apenas com uma peneira de feijao. Hoje, renascida, lobolam-te com

62 Considera-se lista de lobolo a carta que contém todas as exigéncias que a familia
da noiva faz a familia do noivo que torna possivel a realizacdao do lobolo. Veja-se o
exemplo de uma lista do lobolo no anexo XI.
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tantas vacas e dinheiro vermelho. Avd Sarnau, eis aqui o teu rapé e o
pano vermelho. (...) A tia do meu marido entrega outra cabaga de rapé
e a bengala aos avos. Coloca o chapéu e o casaco nos ombros do papa.
A capulana cintura da mama, e outra nas costas, amarrando um
garrafdao de vinho. Minha cunhada por sua vez enfia-me pulseiras, os
colares e as minhas novas vestimentas. Meu tio recolhe os dinheiros.
Canta-se e danca-se. As vacas mugem cada vez mais alto (BAV:44-
45).

Estas exigéncias modernas mudaram o plano original do lobolo de tal
modo que surgem mal-entendidos quanto a sua realizagdo. Mas o
lobolo persistira porque é parte original da cultura mogambicana, assim

como sustentado no O Sétimo Juramento:

O Lobolo, como palavra e como ato, foi sempre mal entendido, e por
isso combatido. Mas encerra dentro de si a renda e a vida. O perfume
e a riqueza. E perfeito e completo. Traz mais graca que desgraga.
Enquanto houver agdes dignas de louvar, o lobolo persistira (0S]:94-
95).

A ma percecao surge porque muitas familias, em especial da parte da
noiva, sentem-se motivadas a cobrar aos familiares do noivo todos os
valores gastos pela criacdo, educacao e formagao da noiva. Por isso, é
considerado como pratica retrograda e é combatido nesta perspetiva,
pois esta percecao dos familiares da noiva nao faz nenhum sentido
dado que instaura o preco da noiva, um preco que deve ser em
principio custeado pelos seus progenitores, o qual depois o noivo
precisa devolver aos progenitores da noiva.

Embora existam estas discrepancias, o facto € que no contexto
mogambicano, o lobolo é uma pratica atual tanto que o homem que
nao lobolar a esposa fica em divida moral para com a familia dela e,
estando em divida, ndo possui direitos de procriar ou tomar decisdes
importantes nos eventos quer da familia dela ou dele. Para que tenham
direitos, devem realizar o lobolo porque na cultura bantu o casamento

assegura dois aspetos que, segundo Altuna sao “a fecundidade-
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prolongamento e a alianca-coesao social do grupo” (1985:304). Ou
seja, no primeiro prolonga-se a geragao e perpetua-se o nome da
familia; no segundo, o casal além de se tornar parte integrante de
outro grupo, o lobolo unifica os grupos tornando-os em familias
alargadas.

A efetivacdo da cerimonia do lobolo cumpre os seguintes rituais: o
primeiro é o resguardo da noiva em um dos compartimentos da casa
ou em uma residéncia proxima onde fica coberta de capulana, nao
participando, deste modo, ativamente das negociacdes; no segundo
momento, em um outro compartimento da casa, os familiares da noiva,
normalmente escolhem-se as pessoas de mais idade, verificam se as
exigéncias feitas no primeiro encontro das familias foram ou nao
cumpridas pela familia do noivo; seguidamente, as tias da noiva
acompanhadas da sua mae dirigem-se ao quarto ou ao local de
resguardo e acompanham a noiva até ao local da cerimdnia onde lhe é
apresentado tudo o que se conseguiu com a sua cerimonia. Eo que

acontece com Sarnau:

O meu tio era o responsavel dos negdcios do meu lobolo. Com a devida
vénia, levantou a voz e disse.

— Minha filha, ergue-te e vé com os teus olhos a mana com que te
lobolam, para que nos dé uma palavra certa e nos faga um juramento
sincero.

Levantei-me cambaleante e muitos bragos me ampararam. Dei uns
passos para fora, minha mae levantou-me o véu de capulana e eu ndo
quis acreditar. Trinta e seis vacas que ainda ndo pariram e um cortejo
de mais de dez homens adornados com peles de leopardo
acompanhavam a manada. Minha mae voltou a cobrir-me o rosto e

retornamos para o interior da palhota (BAV:41).

O lobolo é muito desejado pelas mulheres da parte sul de Mocambique
dado que é por intermédio dele que as mulheres recebem estatuto,
prestigio e saem do anonimato, como é explicado no O Sétimo

Juramento:
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Todas mulheres gostam de lobolo, mesmo as feministas do extremo.
Porque dignifica. DA estatuto. Prestigia. Porque no dia do lobolo-
casamento, a mulher sai da invisibilidade, do anonimato, e se torna o
centro das atengles, rainha uma vez na vida. Porque a sociedade
inteira fica a saber que conta com mais uma mulher adulta, séria,
digna, com mais uma familia, um lar. O que as extremistas nao
entendem, neste caso, é que nao é so6 o lobolo que condiciona a prisdo

da mulher, mas todo o sistema social (0SJ]:95).

A expressao todas utilizada na citagao anterior para designar o anseio
das mulheres pela realizagao do lobolo parece exagerada, no entanto,
se nos posicionarmos no contexto cultural mogambicano e avaliarmos
o status da mulher e do homem percebe-se a motivagao.

No caso da mulher é a honra e o prestigio social, como no caso de
Vera: —Tenho um marido que me da tudo: um orgamento gordo no

fim de cada més, sexo na hora certa, honra, prestigio social (0SJ:17).

No caso do noivo, apos o lobolo também lhe é atribuido o estatuto que
segundo Granjo (2004), é o de se tornar sénior dentro da sua geracao.
Isto &, apto para resolver assuntos que antes nao podia, como o de
negociar os proximos eventos festivos como os préximos lobolo®® ou
participar ativamente em reunides onde se decidem o funeral de um
familiar.

O homem que nao lobola a sua esposa nao possui nenhum direito sobre
ela e simultaneamente perde o direito aos filhos que nascerem deste
relacionamento; também lhe é retirado o direito de participar em
funerais ainda que seja da sua esposa ou dos proprios filhos. Do
mesmo modo, a mulher que nao for lobolada ndo é respeitada pela sua
familia e é considerada mulher sem terra, isto €, quando morrer nao

pode ser enterrada nem na terra de sua mae nem de seu pai. De igual

63 Ndo escrevemos lobolos porque nas linguas africanas o plural ndo segue a norma
do portugués. Nas linguas africanas o plural é formado por prefixos. Sobre a
formacdo do plural das linguas africanas vide Amélia A. Mingas, Interferéncia do
Kimbundu no Portugués Falado em Lwanda, Luanda: Edicdes Cha de Caxinde, 2000.
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modo, os filhos que nascem de um relacionamento sem a efetivagao
do lobolo sao considerados filhos sem terra assim como a mae; nao
tém direito a heranca de nenhuma das partes; nao podem receber o
sobrenome do pai somente o da made. E nesta Otica de
responsabilizacao pelos filhos que uma das fungdes do lobolo segundo
Rita-Ferreira (1975), é a de legitimar os filhos da mulher lobolada.

O extrato que se segue espelha os inconvenientes da nao realizagao

do lobolo tanto para a mulher, como para o homem e para os filhos:

No sul, o homem que ndo lobola a sua mulher perde o direito a
paternidade, ndao pode realizar o funeral da esposa nem dos filhos.
porque € um ser inferior. Porque é menos homem. Filhos nascidos de
um casamento sem lobolo ndo tém patria. Ndo podem herdar a terra
do pai, muito menos da mae. Filhos ficam com o apelido materno. Ha
homens que lobolaram as esposas depois de mortas, sé para lhes
poderem dar um funeral condigno. H4 homens que lobolaram os filhos
e 0s netos ja crescidos, s6 para lhes deixar heranca. Mulher nao
lobolada ndo tem pétria. E de tal maneira rejeitada que ndo pode pisar

o chao paterno nem mesmo depois de morta (N:50).

O ato de lobolar defuntos, que se evidencia neste extrato, é habitual
em Mocambique, e em outras partes de Africa como em Angola. Este
ato acontece de forma muito breve, dado que se precisa enterrar o
corpo com alguma urgéncia e as exigéncias a cumprir dependem muito
da sensibilidade da familia da mulher. Nao se exigem numeros
exacerbados de vacas e valores avultados de dinheiro; normalmente,
é simbdlico e s6 depois deste ato é que o marido recebe o direito de
enterrar a esposa. Ao lobolar o corpo da esposa, o viivo ganha o direito
de poder continuar a viver com os seus filhos mesmo depois de se unir
a outra esposa e deste modo eles podem herdar os bens do pai.

O lobolo no sul de Mogambique ndo é vivido de forma igualitaria entre
0s sujeitos, o homem por exemplo é visto como a figura principal e a
mulher sua subordinada; o homem manda, a mulher obedece. Ao

contrair o lobolo, a mulher assina um contrato de jubilo e melancolia:

113



o primeiro pautado na alegria de deixar a casa dos pais e 0 segundo

na devogao que se deve ao esposo:

Lobolo é casamento. E como todos os casamentos do mundo é um
contrato de desigualdade e injustica em que o homem jura dominar a
mulher, e a mulher jura subordinar-se e obedecer até ao fim dos seus
dias. Nesta cerimonia, as mulheres cantam e choram, porque lobolo-
casamento é um adeus a vida e a alegria. Como em todos os
casamentos do mundo, as cangdes do lobolo sdo tristes. Falam de dor
e de sofrimento. Da saudade da mae, da avd, do pai, dos irmdos. Falam
da partida e da viagem por caminhos desconhecidos. A mulher lobolada
também chora, por um desgosto que ainda ndo conheceu, mas que

sabe que ha de conhecer (0SJ:95).

Em principio todas as mulheres sao suscetiveis ao lobolo: viluvas,
mulheres que ja tenham filhos ou mulheres estéreis; na visdao de

Paulina, o lobolo também estabelece a adocao e partilha de familias:

Lobolo é adocdo, perfilha e busca de companhia. Lobolam as vilvas
ricas, com filhos ja casados vivendo em terras distantes (...) Lobolam
as mulheres estéreis a criangas 6rfas e desprotegidas, para garantir a
continuidade da linhagem, numa cerimdnia que é um processo de
adocgao (0SJ:95).

No caso das viuvas, a Biblia é a favor de que elas se voltem a casar.
Como se pode ler no Livro de 1 Corintios 7:8-9: " Digo, porém, aos
solteiros e as viuvas, que lhes é bom se ficarem como eu. Mas, se nao
poderem conter-se, casem-se. Porque é melhor casar do que abrasar-
se”.

O mesmo relato pode ser lido no Livro de 1 Timdteo 5:14: “Aconselho
que as vilvas mais jovens se casem, tenham filhos, administrem suas
casas e nao deem ao inimigo nenhum motivo para maledicéncia”.
Apds a separacdo abrupta pela morte do marido, a mulher
mogambicana cumpre a fase de luto por tempo indeterminado;

todavia, ela esta livre e apta para a nova vida afetiva e com o novo
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lobolo da-se sequéncia ao seu plano de maternidade, se for o caso, e
os filhos do antigo relacionamento ganham uma figura paterna.

Se o casamento se desfizer, a linhagem que doou a mulher deve
ressarcir os bens materiais recebidos pela familia do marido para que
este possa através destes meios lobolar outra mulher. Como afirma
Altuna “o grupo que se desprende deste valor tem direito a receber
outro valor para se refazer e poder adquirir outra mulher doutro grupo”
(1985:330).

A devolucao do lobolo pode ser realizada pelo novo marido ou
pretendente da mulher, assim como na hipétese de Sarnau: — O Unico
problema serd devolver as trinta e seis vacas do meu lobolo, mas o

Mwando ja vai tratar disso (BAV:120).

Ou pela propria mulher que acabou de se separar: — Lutei sozinha,
juntei dinheiro para comprar as trinta e seis vacas do meu lobolo e

devolver ao Nguila, meu primeiro marido (BAV:163).

A nao devolugao do lobolo acarreta adversidades para a familia da ex-
mulher, isto porque em média é com o valor do lobolo angariado que
a familia da noiva (os irmdos) lobola outras mulheres e assim acontece
com os homens destas outras familias; a ndao devolugao também pode
provocar o regresso a casa de todas as mulheres que foram loboladas

a partir do primeiro lobolo:

Com as vacas do meu lobolo, os meus dois irmaos casaram seis
mulheres. Os irmaos das minhas seis cunhadas usaram o mesmo gado
para casarem as suas esposas, € por ai adiante. S6 as vacas do meu
lobolo fizeram outros vinte e quatro lobolos. Tiraste-me do lar,
abandonaste-me, tive que lutar sozinha para devolver as trinta e seis
vacas, pois se ndo fizesse, todas seriam recolhidas em cada familia, o
que significa vinte e quatro divorcios. Fiz o impossivel e consegui

resolver o problema (BAV:166).

A preocupacao de Sarnau em ressarcir o lobolo representa o

cumprimento de uma divida moral e com isto as outras mulheres que
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foram loboladas pelos seus irmaos nao tém de regressar a casa dos
seus progenitores.

3.1.1. Lobolo prematuro

Daremos sequéncia a analise do lobolo neste subcapitulo tendo em
vista mulheres que contraem matrimoénio antes da idade legal que é

de dezoito anos, estabelecida pela Lei n.2 10/2004-Lei da Familia de

25 de agosto de 2004°%*.

Tivemos como base o0s documentos produzidos pelo Governo
mogambicano, os documentos da Unicef e a pesquisa de Raymond
Firth, Primitives Polynesian Economy, de 1939, que nos possibilitaram
comparar os varios cendarios em que ocorrem 0s casamentos ilegais
das jovens mulheres mogambicanas.

As mogambicanas casam-se relativamente cedo, ainda na fase da
adolescéncia, com homens adultos, como constatam o INE e o MiSau

no documento sobre IDS de Mogambique:

As mulheres mogambicanas iniciam as unides matrimoniais
relativamente jovens. Préximo de 40% das adolescentes de 15 a 19
anos ja estdo em unido, sejam casadas (23%) ou em unido marital
(14%) (2011:62).

O Governo de Mogambique no documento sobre o Plano de Agao
Multissetorial para a Redugao da Desnutrigao Crénica em Mogambique-
2011-2014 ressaltou que:

A taxa de casamentos prematuros é elevada. Em 2004, pelo menos
21% das raparigas casaram aos quinze anos de idade, provocando o
elevado nimero de gravidezes (24% de mulheres de 15 a 19 anos de
idade ja tém dois filhos) o mesmo grupo etario compreende os 13, 4%
de todas as gravidezes (2014:27).

64 Ver anexo XII— Lei da Familia 10/2004 de 25 de agosto 2004, I Série, nimero
34,no0 capitulo III, subsessdo I, artigo 30, ponto 1, na alinea a.
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O Governo de Mocambique reconhece no documento sobre Estratégia
Nacional de Prevencao e Combate dos Casamentos Prematuros em
Mogcambique - 2016-2019, aprovada na 422 SOCM a 01 Dezembro de
2015 que:

Os fatores culturais relacionados com as concegdes sobre as criangas,
com os ritos de iniciacdo, influenciam a pratica dos casamentos
prematuros e marcam a passagem da vida adulta e o inicio da vida
sexual aceite pela comunidade que para as raparigas tornam-se mais
acentuados uma vez que logo apds os ritos elas sao submetidas ao
casamento (2015:9).

Note-se que, embora a Lei da Familia 10/2004 de 25 de agosto de

2004°> apresente a idade inferior a dezoito anos como impedimento
dirimente absoluto ao casamento, a mesma Lei, a titulo excecional,
concede a mulher ou ao homem com mais de dezasseis anos
autorizacdo para contrair casamento quando ocorram circunstancias
de reconhecido interesse publico e familiar e houver consentimento dos
pais ou dos legais representantes.

Tem-se constatado que as mulheres mogambicanas casam-se com
idades inferiores a dezoito anos, uma idade que ndo é apropriada para
0 casamento. Ainda assim os casamentos perpetuaram e tornaram-se
mais difundidos principalmente nas zonas rurais diferentes das zonas
urbanas onde as raparigas sao mais instruidas e casam-se mais tarde.
Nas zonas rurais as raparigas desistem da escola para o casamento e,
quando casadas, os maridos proibem as mulheres de darem sequéncia
a sua formacao académica. A tendéncia do casamento tardio nas zonas
urbanas continua a ser mais comum pelo pais, segundo constam os
dados da Unicef no relatério sobre Casamento Prematuro e Gravidez

na Adolescéncia— Causas e Impacto:

65 Ver anexo XII— Lei da Familia 10/2004 de 25 de agosto 2004, I Série, nimero
34,no0 capitulo III, subsessdo I, artigo 30, ponto 2.
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As raparigas em dreas urbanas comegam a casar-se mais tarde,
comparativamente as raparigas das areas rurais. De referir que esta
tendéncia continua a registar-se e as raparigas continuam a casar-se
ainda mais tarde, o que se traduz numa média mais elevada da idade
para o casamento. Nas areas urbanas a média é de 19,6 anos, contra
18,2 anos nas areas rurais. Regista-se também, menor proporgao de
raparigas casadas antes dos 15 anos (11,5% nas areas urbanas vs
16,1% nas zonas rurais) e antes dos 18 anos (55,7% nas areas rurais

vs. 36,1% em areas urbanas) (Unicef 2015:5).

As raparigas das zonas rurais vivenciam situagdes mais dificeis em
termos econdmicos e educacionais que as incitam ainda na pré-
adolescéncia para o casamento em detrimento das jovens nas zonas
urbanas.

O casamento antes dos 18 anos viola os direitos da crianga,
principalmente o aspeto educativo, isto porque as raparigas depois de
casadas ndo tém acesso a formacdo académica; a outra objecdo é que
pessoas com apenas quinze anos, ou menos, Nao possuem, na sua
maioria, intelecto para conduzir uma vida familiar estavel. Sao jovens
que ainda carecem de cuidados dos seus progenitores, nao estando
assim habilitadas para cuidar de um lar. O preocupante é que muitas
vezes sao 0s proprios progenitores que submetem as meninas aos
casamentos e isto ocorre por variados motivos, de entre eles a
impossibilidade de continuar a criagao da filha e em outros casos
porgue os homens, candidatos a marido, na maior parte das vezes sao
adultos que garantem conforto a familia da jovem.

A difusdo do casamento prematuro também acontece em Niketche:

— Nas nossas aldeias as raparigas casam-se aos doze anos, mal
terminaram os ritos de iniciacdo. Desistem da escola na terceira classe
e tém o primeiro filho antes dos quinze anos— concluiu , numa voz de
lamento (N:334).

Os casamentos prematuros quando ocorrem em familias com poucas

condicdes econdmicas ndo requerem muitos preparos; sao muito
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simples, sem a tradicional festa, a consagracao do ato torna-se no
elemento mais importante e nao a festa, tal como acontece em O

Alegre Canto Perdiz:

Sou a esposa de Simba, canonicamente casada, numa cerimdnia sem
festa nem bolo. Casei com um vestido feito por costureiro de rua,
daqueles que se sentam nas varandas das lojas. Nem vieste, minha
made. Nem houve convidados. A cerimédnia foi breve, despachada, foi
entrar na igreja, assinar os papéis e sair pouco depois. O Simba estava
feliz, guardou a certiddo no bolso, foi deixar-me em casa e sair
(ACP:276).

Além da unido prematura, constata-se que com ela se originam os
filhos. Se uma rapariga com apenas quinze se torna mae e 0s seus
descendentes seguirem a infeliz®® trajetéria, entdo com apenas trinta
anos ela ja se torna avé. No entanto, a maternidade precoce nado esta
apenas associada ao casamento, embora as raparigas casadas tenham
uma vida sexual ativa, muitas raparigas iniciam a vida sexual de forma
precoce mesmo antes do casamento, facto que pode incitar a
maternidade, uma vez que a educacao sexual delas é quase nula: _ p

mulher negra ndo brinca com bonecas, mas com bebés de verdade, a partir dos doze
(ACP:96).

Algumas mulheres sao comprometidas ao lobolo mesmo antes do seu
nascimento e servem como pagamento de dividas contraidas pelos
seus pais. A mulher, na tese de Raymond Firth (1939), é similar a terra
pela produtividade, associada a capacidade de gerar filhos e valor
incalculavel, valor que as mulheres mogambicanas arrecadam com o
lobolo. Como assevera Raymond Firth "woman and land are given in
satisfaction of unique obligations; they are alike in that their productive
capacity is vast but incalculable” (1939:344).

O lobolo por encomenda também é comum no territério mogambicano:

66 O termo infeliz € mencionado porque ndo é a trajetdria que se espera para a mulher
atual.
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Casada pela primeira vez aos dez anos, o casamento foi encomendado
antes do seu nascimento. O pai tinha uma divida, ndo conseguia pagar
impostos e disse ao cobrador de impostos: a minha mulher esta
gravida, se nascer menina entrega-la-ei como pagamento. E assim foi
(N:74).

Além das raparigas servirem como pagamento de dividas, muitos pais
veem nas filhas a possibilidade de obter uma vida promissora com o
dinheiro que lhes serd pago no lobolo, por isso pensam em casa-las
com alguém que tenha uma situacao financeira estavel.

Assim como ocorreu com a jovem Wusheni, (personagem de Ventos
do Apocalipse), que foi comprometida ao lobolo pelo seu pai, Sianga,
ao jovem Muianga, um velho rico da cidade. No entanto Wusheni
rejeitou-o e Sianga nao obteve qualquer lucro com o lobolo arranjado

da filha que optou pelo seu antigo namorado Dambuza.

—Minosse, esposa minha, veja o andar gracioso da nossa filha. Ela é
elegante e bonita, ndo é?

— Ainda bem se é.

— Minosse, casaremos a nossa filha com um homem rico, poderoso,
um homem de verdade. Vai ser com vacas das boas, o lobolo dela. Hei-

de oferecer-lhe um vestido de renda, bonito, finissimo, veras (VA:44).

Em 2019, o Governo mogambicano previu a possibilidade de anular
legalmente os casamentos antes dos dezoito anos de idade. Este plano
tinha como finalidade, além da anulagdo, a responsabilizacdo criminal
de todos os intervenientes que submeterem as jovens a unides

prematuras.
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3.2. O kutchinga®’

O kutchinga é uma pratica de levirato que se impde a mulher apds a
morte do seu conjuge. O ato deve ser concretizado entre a vilva e os
familiares mais proximos do marido, normalmente, pelos proprios
irmaos deste que pode durar de seis meses até o fim da vida da mulher.
Na Biblia, a pratica do levirato surgiu no Antigo Testamento no Livro

de Deuteronémio 25:5-6:

Se irmdos morarem juntos, e um deles morrer sem deixar filho, a
mulher do falecido ndo se casard com homem estranho, de fora; seu
cunhado estara com ela, e a tomara por mulher, fazendo a obrigagéo
de cunhado para com ela.

E o primogénito que ela Ihe der sucedera ao nome do irmao do falecido,

para que o nome deste ndo se apague de Israel.

No texto biblico o levirato tinha como finalidade a preservagao dos bens
e do nome da familia dado que o primeiro filho que surgisse da relagao
entre a vilva e o cunhado recebia o nome do falecido e nao era
designado como o filho bioldgico do seu progenitor, mas sim do
primeiro esposo de sua mae e este menino tornava-se o herdeiro de
todos 0s bens deixados por ele. Se por acaso o cunhado recusasse em
cumprir com a Lei, a mulher tinha de informar aos anciaos, estes, por
sua vez, reuniam-se com o cunhado e se ele mantivesse a rejeicao, a
mulher era autorizada a descalcar os sapatos do cunhado e cuspi-lo no
rosto e a casa do cunhado era conhecida em Israel como a casa do

descalgado.

Mas, se 0 homem ndo quiser tomar sua cunhada, esta subira a porta,
aos ancidos, e dird: meu cunhado recusa suscitar a seu irmao nome
em Israel; ndo quer cumprir para comigo dever de cunhado.

Entdo os ancidos da sua cidade o chamarado, e falardo com ele. Se ele

persistir, e disser: ndo quero toma-la.

67 Levirato.
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Sua cunhada se chegard a ela, na presenca dos ancidos, e lhe
descalcara o sapato do pé, e lhe cuspira ao rosto, e dira: assim se fara
ao homem que ndo edificar a casa de seu irmao.

E sua casa serd chamada em Israel a casa do descalgado (Livro de

Deuterondmio 25:7-10).

Entretanto, o Livro de Levitico 18:16 adverte esta pratica, pois
recomenda que o cunhado nao pode ver a nudez da mulher do irmao:
“Nao descobrirds a nudez da mulher de teu irmao; é nudez de teu
irmao”.

O levirato foi uma pratica recorrente por toda a Africa subsariana.
Diferente da Biblia onde a vilva apenas ficava com o cunhado se o
marido nao deixasse descendentes, nestas regides a esposa
permanece com o cunhado mesmo tendo filhos com o antigo esposo.
Na regidao do Porto Ambuim, provincia do Kwanza Sul, em Angola, caso
o marido nao tenha irmaos, instrui-se que a vilva se case com 0
enteado que normalmente é filho mais velho de uma outra relagao do
marido mesmo que seja adolescente®®. Nesta regido, assim como no
Kwanza Norte, no Kazengo, o levirato é designado como lundular,
traduzido do kumbundu, significa passar para o parente.

Nas tribos Lumbala Nguimbu e Mbunda— regidoes do Moxico, em
Angola, e na tribo Kuluvale— do Moxico até a Republica da Zambia—,
quando uma mulher entra em uma determinada familia ela ja ndo sai
de & e é designada como namusuana, traduzido do Nganguela—
mulher de continuidade, ou seja, se o marido morrer, ela torna-se

esposa do irmao, primo e assim sucessivamente, a semelhanca do

68 Foi 0 que aconteceu com o senhor Paulo Felisberto da Cruz Manuel Fernando,
natural do Luena, provincia do Moxico, quando em 1992, com apenas 13 anos de
idade, fazia o trajeto entre as cidades de Luanda a Benguela, decidiu fazer uma breve
paragem na cidade do Porto Ambuim, provincia do Kwanza Sul, para visitar a
madrasta e os irmaos, o mesmo foi retido pelos familiares da sua madrasta para se
casar com ela. Apés uma longa negociagao entre as familias, o senhor Paulo foi
liberado e enviado para a cidade do Namibe para prosseguir com a sua formagao.
Conclui-se que na cidade do Luena, da qual o pai do senhor Paulo é oriundo, o filho
mais velho, em hipdtese alguma, pode substituir o pai porque é considerado filho de
sua madrasta mesmo que biologicamente ndo seja, mas torna-se em fungao dos
irmaos que possui fruto do relacionamento do seu pai com ela.
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texto de S. Lucas 20:28-32% que traz o relato da mulher que se casou
com os sete irmaos e no fim a mulher também acabou por morrer sem
deixar descendentes.

Nas tribos Lumbala Nguimbu, Mbunda e nos Kaluvale a familia do
falecido somente permite que a esposa continue na familia se a mulher
tiver bom comportamento, o que implica cuidar da sogra e ser recetiva
com a familia do seu marido. Caso a mulher ndo queira ser esposa do
seu cunhado ou outro familiar, tudo passa por um processo de
negociagdo entre as duas partes e a familia do falecido devolve-a a sua
familia acompanhados de uma oferta que é designada como
kukundola, traduzido do Ngaguela— tributo. Neste encontro ficam
acordados que ndao ha qualquer ameaca de maldicao ou de feiticaria
para a mulher, portanto, ela é completamente livre e ainda pode contar
com o apoio deles, o que é muito comum nesta cultura “kusokana
kubwa, undando wuxala’®” (Ducrot 2018a:27) por causa dos
descendentes.

Em Mocambique, assim como nas regides de Angola e na Zambia, ndo
ha historicamente uma data que se pode aferir como o inicio desta
pratica. Apés a morte do marido a mulher mogambicana é designada
como heranga deixada pelo marido. Tal como aconteceu com Rami

depois da morte de Tony na obra Niketche de Paulina Chiziane:

Agora falam do kutchinga, purificacdo sexual. Os olhos dos meus
cunhados, candidatos ao sagrado ato, brilham como cristais. Cheira a
erotismo no ar. A expectativa cresce. Sobre quem caird a bendita
sorte? Quem ird herdar todas as esposas do Tony? Fico assustada.
Revoltada. Minha pele se encharca de suor e medo. Meu coragao bate

surpresa infinda. Kutchinga! Eu serei tchingada por qualquer um. E

69 “Mestre, Moisés nos deixou escrito que se morrer alguém, tendo mulher mas nao
tendo filhos, o irmao dele se case com a villva, e suscite descendéncia ao irmao.
Havia, pois, sete irmaos. O primeiro casou-se e morreu sem filhos; entao o segundo,
e depois o terceiro, casaram a vilva; e assim todos os sete, e morreram, sem deixar
filhos. Depois morreu também a mulher”.

70 0 casamento rompe-se, mas 0 parentesco permanece.
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todos agugam os dentes para tchingar a mim. A parede é firme e fria.
Ampara-me (N:226).

Assim como os irmaos do Tony estdao expetantes, a pratica da herancga
pela esposa do irmao é propagada em Mocambique por servir de
pagamento pelo lobolo, ou seja, a retribuicao pelos gastos que a familia
do noivo fez para que se pudesse comprometer com a esposa, assim o
kutchinga representa a passagem da esposa e dos filhos para o irmao.
De acordo com a Save the Children de Mocambique e a Organizacao
das Nagdes Unidas para a Alimentacgao e Agricultura, no relatério sobre
Os Direitos das Criangas e Mulheres a Propriedade e Heranga em
Mocambique—Elementos para Uma Estratégia de Intervencao Eficaz,
de 2009 pode-se argumentar que esta pratica impede uma mulher de
ficar desamparada e de herdar propriedade, e de facto, nem todas as
mulheres se opdem a mesma.

No entanto, esta pratica nem sempre é vista com otimismo por ndo ser
voluntaria para mulher, de tal modo que as relacbes sexuais
involuntarias para a mulher podem ser descritas por estupro uma vez
qgue a mulher nao consente.

Apds a morte do marido, acredita-se que a casa fica infestada de
espiritos malignos e que a limpeza se da por meio do kuthinga. No
relatorio sobre Usos e Costumes- O Kutxinga/ Pitha-Kufa/ Levirato, 2010,

Nyikiwa afirma:

Todos os objetos da casa ficam contaminados de ndzaka. Por um lado
ndkaza refere-se a tudo que pertencia ao morto e passa para os seus
herdeiros; por outro, ndkaza refere-se a uma maldigao que mata a
todos que se apoderarem dos bens do morto antes da realizacdo do
ritual e que deve se pertencer aos vadi va ndkaza, que sdo os

herdeiros, neste caso, os filhos e irmdos mais novos.”!

71 http://sabereslocais.blogspot.com/2010/11/0-kutxinga-pitha-kufa-levirato.html.
Acesso a 28.11.2020.
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Aqui, a mulher também é vista como o bem do marido e o medo da
maldicdo dos espiritos fa-la ceder a pratica do kutchinga por ndo ver
outra solucdo possivel.
No ritual do kutchinga, além da viiva e o do homem escolhido,
segundo o relatorio de Nyikiwa, j@ mencionado, participa também o
curandeiro que serve de intermediario entre o falecido marido e a sua
familia. Neste ponto, a presenca do curandeiro é necessaria porque
sera por intermédio dele que o defunto fala e este passa a mensagem,
explicando como é que o falecido quer que a cerimédnia seja realizada
e sO assim é que a familia do marido permite que a vilva aceite.
Além destes trés elementos ativos, as mulheres mais velhas que ja
foram kutchingadas participam na cerimdénia como elementos
encorajadores para nova viuva, aconselhando a forma correta de se
comportar com o purificador. S6 apds o ato que normalmente é feito
de forma sigilosa, porque se acredita que a sua divulgagao pode
interferir de forma negativa na purificagao da vilva, é que se partilham
todos os bens deixados pelo esposo e deste modo a propria viuva fica
livre de maldigdes que podem envolver a sua prépria morte.
O kutchinga configura-se como levirato porque elimina as impurezas
deixadas pelo marido, ao mesmo tempo que deixa marca indelével na
vilva.

Kutchinga é lavar o nojo com beijos de mel. E inaugurar a vilva na

nova vida, oito dias depois da fatalidade. Kutchinga é carimbo, marca
de propriedade (N:226).

A pratica do kucthinga é fortemente censurada pelos Direitos da
Mulheres em Mogambique’?, por defender a ideia de que a mulher ndo
é um bem deixado pelo marido. Dito de outro modo, ndo pode ser
obrigada a praticas que além de humilhantes, colocam a sua vida em
risco, uma vez que estas purificagdes sao realizadas sem prevengao

que de alguma forma propaga o virus do HIV/Sida.

2No documento n° 474/4-de maio de 2007.
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Note-se que embora a Associacdao dos Médicos Tradicionais de
Mocambique tenha abolido esta pratica, ela ndo foi dizimada na
totalidade porque decorre em segredo, em zonas fechadas; nao sao
eventos publicos e poucas pessoas, além dos elementos envolvidos,
tém conhecimento.

Rosa Maria, Rami, a viuva escolhida para o kutchinga é uma mulher
que conseguiu além da dor da perda do marido encontrar algo benéfico
na cerimodnia, suas interrogagdes também se transformam em

curiosidades e satisfagao.

De repente me vem uma pergunta louca: existira alguma mulher que,
no ato do kutchinga, gemesse de prazer? Mas nem tudo é mau. No
meio da desgraca, ha uma coisa boa. Com a falta de homens que dizem
haver, é bom saber que a viuvez me reserva um outro alguém, mesmo
que seja de vez em quando. E confortante saber que tenho onde
encostar o meu ombro sem precisar de andar pelas ruas a vender os

meus encantos diminuidos pelo tempo (N:227).

No extrato acima Rami encontra nos seus devaneios o consolo.
Contenta-se com algumas noites de amor quando teria a oportunidade
de conhecer um homem que pudesse dividir as suas alegrias se nao se
autoexcluisse em funcdo da sua idade. Rami vé a idade como
empecilho para se juntar a outro parceiro.

O levirato praticado em Angola e na Zambia diferencia-se do que é
praticado em Mogambique pois neste pais, mesmo que a mulher ndo
gueira continuar na mesma linhagem do marido, ela era obrigada a
passar pelo processo de purificacdo sexual pelo cunhado, s6 depois
recebia a autorizagao para ter um outro parceiro, se se recusar ela
ficava amaldicoada e este processo podia durar até os seis meses e sé
depois era liberada. Em Angola e na Zambia ndo existem os famosos
purificadores sexuais, que eram os homens pagos pela familia do
marido para ficar com a vilva. Somente os irmdos ou primos poderiam
pratica-lo, diferente de Mocambique. Em Angola e na Zambia a

cedéncia de esposa ndo possui um tempo limitado, ou seja, é para a
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vida toda, diferente de Mocambique onde a mulher era liberada pelo
purificador.

Na Nova Alianca aquando de uma conversa sobre a ressurreicao entre
Jesus e os sacudeus no Livro de S. Lucas 20:33 Jesus foi questionado
sobre a mulher que se casou com os sete irmaos: “Portanto, na
ressurreicao, de qual deles sera ela esposa, pois 0s sete por esposa a
tiveram?” Jesus percebendo que eles nao acreditavam na ressurreicao

respondeu-lhes:

Os filhos deste mundo casaram-se e dao-se em casamento; mas os
que sao julgados dignos de alcangar o mundo vindouro, e a
ressurreicao dentre os mortos, nem se casam nem se dao em
casamento; porque ja ndo podem mais morrer; pois sdao iguais aos
anjos, e sao filhos de Deus, sendo filhos da ressurreicao (Livro de S.
Lucas 20:34-36).

N3o fica claro nesta conversa se Jesus aprova ou ndo a pratica do
levirato, visto que o cerne da questao era a ressurreicao, portanto,
dada a globalizacdo, o risco das doencas sexualmente transmissiveis,
a emancipacgao e os Direitos da Mulher estas praticas tém se tornado

ultrapassadas e quase que extintas.

3.3. O Mbelele

Originalmente o termo mbelele é definido como a ceriménia da chuva
gue se torna possivel por intermédio da nudez feminina.

O bantu nao percebe a auséncia da chuva como sendo o resultado das
variagoes climatéricas, e sim, segundo Lourengo (2010), como violagao
de um tabu social, a desobediéncia ao passado. Por isso, os
antepassados podem bloquear a chuva, podem deixar de proteger a
terra, permitindo que ela seja invadida por pragas. Dentro deste
panorama de Vviolacdo e desobediéncia encaixam-se o ndo
cumprimento, por exemplo, dos rituais na ceriménia dos recém-

nascidos, que, segundo Lourenco “a crianca que morre antes do
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nascimento dos dentes deve ser enterrada pela mae junto ao rio
porque, de contrario, pode bloquear a chuva” (2010:209). Isso,
segundo Aleluia “deixa os nguluves zangados” (1987:10). Outra ldgica
para auséncia da chuva na 6tica dos bantu é o estado de guerra que
um determinado pais enfrenta.

O Mbelele é realizado nas zonas de Mananga (VA:35); Macuacua
(VA:35); Alto Changane (VA:35) que por sinal sao também zonas

habitadas por agricultores que agastados pela seca padecem de fome:

No luto dos campos, espalha-se a desgraca dos homens: rostos
magros, bragos finos, ventres dilatados numa mistura de fome e
doengas. Corpos outrora robustos sao apenas sacos de 0ssos, tronco

curvado, bracos caidos e pés rastejantes (VA:35).

O mbelele ndo é uma pratica muito recorrente, ha intervalos extensos
entre a realizagao de um e de outro que podem durar mais de

cinquenta anos.

— Comadre, diz-se por ai que havera o mbelele.

Ja ouvi falar nisso. A minha avé diz que o ultimo foi realizado quando
ela comecgou a ser menstruada. Imagino que ja tinham passado setenta
anos (VA:36).

Outrora, a cerimonia envolvia somente o sangue virgem de um galo e

uma galinha que ainda nao tenha visto a lua.

Os deuses e os eleitos conversam com o sangue da chuva. dizem que
€ uma cerimoénia dificil, porque para ser bem sucedida deve correr
sangue virgem. Escolhe-se entre a populacdo um galo que ainda ndo
tenha sonhos de desejo e uma galinha que ainda nao conhece a lua.
(VA:37).

Com o passar do tempo “os costumes e as tradicdes sofreram alteragao
nos ultimos anos” (VA:36), e entdo os régulos implementaram a

mulher como a figura principal.
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— Mbelele é uma grande ceriménia, em que as mulheres
desempenham o papel mais importante. Os reis e os eleitos conversam

com os deuses da chuva (VA:37).

As candidatas para a realizacao da cerimdnia sao escolhidas a dedo,

fruto de suas sabedorias ou pelas suas disponibilidades.

A comadre Maria nao tem mae nem sogra. Coitada. Seus filhos vao
ficar ao cuidado da vovd Xalana enquanto estiver ausente.

Saugina a desgracada, (...) Devido a sua disponibilidade em matéria
do tempo, foi escolhida para ser uma das dirigentes do ritual. Esta feliz,

caminha tranquila para o destino (VA:59).

Entretanto, a mulher torna-se na figura principal pela nudez porque os
deuses nao escutam e nao apreciam a nudez masculina somente a

feminina.

Os papas falaram com os deuses das maes e deuses do pai e falharam.
Sé a nudez das mamas quebrara o siléncio dos ventos, porque a
mulher é a mae do universo (VA:61).

(...)

Mulheres nuas com traseiro de melancia a exibir as mamas aos
passaros e o cu aos gafanhotos, faz chover? Que vergonhal

— A nudez das fémeas é a suplica da chuva; o sangue dos justos e
inocentes é o reconhecimento das nossas culpas. E tempo do mbelele.

— Sim, sim, sim, o mbelele, seja feito o mbelele (VA:36).

Esta exposicao da nudez nem sempre agradou as mulheres e constata-

se no seio delas uma objecgao.

Os tempos mudaram, isso é evidente. Apesar da repressao, algumas
mulheres ndo aceitam participar em tdao complicado ritual. Das suas

bocas chovem pretextos. O tribunal tira proveito da situagao (VA:57).

Depois de presenciarem e serem afetadas pelos males sociais, as

mulheres sao convencidas pela sociedade a participar na ceriménia:
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A principio vitimas de pudor, ficam envergonhadas; a coragem vence
de imediato, afinal todas as mulheres se desnudam. De esguelha como
guem ndo vé&, cada uma espia as curvas da outra. As marcas da sarna
estdo carimbadas na maior parte dos corpos. Ah, afinal de contas ha
mulheres que s6 sdo bonitas quando embrulhadas em trapos de mil
cores. E interessante; a beleza nua é diferente da beleza vestida
(VA:60).

A mulher aqui ndo é uma vitima de pudor por ter a sua nudez a mostra,
ela é o Ser que faz reviver a terra, é por meio dela que se alcanga a
estabilidade social, € por meio dela que ha chuva e com isso se pode
cultivar a terra saciando a fome.

Durante a ceriménia ha um momento oportuno para a nudez que é

mesclado com outros elementos.

Os passaros cantam, na saudacdao ao mestre Sol. As mulheres de
Mananga estdo reunidas no templo dos espiritos. As fogueiras estdo
acesas, os fumos sagrados purificam os corpos. Despojam-se das
pecas de roupa que deixam carinhosamente ao cuidado da vovd

Milambo, chegou 0 momento da danga nua (VA:61).

Assim como as mulheres, o régulo também é escolhido com cautela,
prima-se pela experiéncia e pelo numero de realizagdes de mbelele ja

realizados por eles.

As gentes conspiram. Escolhem os seus representantes, e na calada
da noite dirigem-se a casa do antigo régulo, humilham-se, submetem-
se, imploram. A chuva tem que cair.

Agora querem o mbelele? Posso realiza-lo, ainda sou membro da
reunido do Grande Espirito. Tenho poderes sobre as nuvens, os

defuntos vivem comigo. Querem o mbelele? Té-lo-do (VA:37).

Nota-se uma confianca por parte da populagdo em um régulo muito
experiente, o qual, por sua vez, fortalece a esperanca do povo
garantindo a realizagao da cerimdnia demonstrando que ainda mantém

didlogo com espiritos. Portanto, o mbelele é importante porque além
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de reestabelecer a chuva, também estreita os lagos com os

antepassados.
3.4. A Feiticaria

O termo feiticaria segundo o Diciondrio da Lingua Portuguesa é
“emprego de feiticos; bruxedos; sortilégio (De feitico+aria)” (DLP
2009:718).

No Dicionario Online de Portugués é definido como pratica de magia
que busca alcancar, através de meios ocultos, resultados
extraordinarios que nao podem ser explicados pelas leis naturais,
geralmente atribuidos a seres sobrenaturais.

Na concecao europeia, o feitico € sempre associado a negatividade, ao
passo que na perspetiva africana é classificado mediante os resultados
obtidos que podem concorrer para uma acao benéfica ou maléfica.
Segundo Hampaté Ba “o feitico bom é aquele que pertence aos
iniciados e mestres do conhecimento, visa purificar os homens, os
animais e os objetos a fim de repor as forgcas em ordem” (2010:173).
Pelo processo de purificacdo é possivel que os cOnjuges, com a
intervencao dos feiticeiros, consigam a procriacao quando de modo
natural/normal, mesmo com a intervencao da medicina, seja uma
realidade distante; o bom feitico também retira os habitos de inveja e
o mau-olhar sobre alguém. O mau feitico € quando envolve a morte de
alguém ou abusos sexuais em prol de beneficio préprio, todos
orientados pelo feiticeiro. E nesta segunda proposicdo do feitico que
assentam as representacdes de Paulina Chiziane como veremos a
seqguir.

Inicialmente o feitico surgiu no continente africano para expulsar as
forcas ocidentais em prol do povo atendendo ao contexto politico que

se vivia. No passado, segundo Meneses:

A feiticaria foi considerada de modos diferentes: como um conjunto de

crengas, muitas vezes incluindo modelos de comportamento inversos;
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como modelos de acusagao; e como um julgamento da pesada tensao
social (2008:131).

No entanto, devido as fortes pressdes sociais que o pais vivia pensava-
se que estas praticas e subterfligios ficariam no passado. Porém, a
pratica da feiticaria € ainda muito atual e resistente nos contextos
rurais e urbanos, embora tenha adotado outras dinamicas que estdo
centradas no imediatismo, poder e ambicdo e é em funcdo disto que
se estabelecem os contratos oficiais com o feiticeiro.

Na época contemporanea’3, se o candidato’4 pretende poder e dinheiro
o contrato oficial é feito sob juramento que exige sangue humano,
animais, de preferéncia tartaruga e galinha, morte, de preferéncia de
um familiar muito préximo, dleos, missangas, amuletos, capulanas
(panos) vermelha e preta, bengala, agua do mar, da chuva e do rio,
invocacao de espiritos, urnas e velas para iluminar a ceriménia que
normalmente decorre no periodo noturno na casa ou em um local
escolhido pelo feiticeiro. De todos estes, o pagamento maximo é
sempre o sacrificio humano, que também ¢é designado pelos bantu por
comer alguém, sendo o veneno a forma mais eficaz de se proceder.
Segundo Altuna (1985), o uso do veneno e de outros téxicos leva as
pessoas a acreditarem na eficacia da magia e a envolverem os
especialistas numa auréola de poder, mistério e prestigio.

A morte ou o ato de comer é o passo mais significativo de todo o
processo por dois motivos: aumentar o respeito que os candidatos tém
pelo feiticeiro e a coragem e sacrificio que os candidatos estdo
dispostos a passar para obter os seus bens.

Cumpre-se uma série de exigéncias que é feita antes de se chegar a
morte, depois de o candidato explicar todos os seus problemas ao

feiticeiro. Assim, a primeira etapa é o juramento o qual significa

73 Dado que as representagGes em Paulina Chiziane se centram na atualidade, todas
as referéncias e exemplos do feitico que passaremos a mencionar estdo direcionadas
na época atual.

74 Trataremos de candidato a todas as pessoas que procuram pelos servicos de
feiticaria.
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entregar a alma ao feiticeiro e a0 mesmo tempo seguir a risca todas
as suas recomendacdes. A entrega da alma é feita com banhos nos
rios, com sangue e folhas cuidadosamente selecionadas pelo feiticeiro;
apos a cedéncia, a alma do candidato ja ndao pertence a si, bem como
todo o seu modo de viver e conviver sao feitos segundo o espirito do
feiticeiro. O candidato deixa de viver e o feiticeiro transfigura-se no
candidato. Esta metamorfose é necessaria pois é em funcdo dela que
se sucedem as mortes e outros sacrificios. E por este motivo que
embora seja fisicamente o pai (David e Makhulu) e o amigo (Lourenco),
personagens de O Sétimo Juramento, a 'comerem' os seus familiares
que se diz que foi o feiticeiro quem matou ou violou. Ou seja, a
responsabilidade destes atos nao recai sobre o candidato, mas sempre
sobre o feiticeiro em fungdo das suas formas incalculaveis de agir.

O feiticeiro nunca escolhe parentes distantes ou que nao tenham fortes
conexodes com os candidatos. — Saibam que a familia é o rebanho onde

se escolhem as vitimas para o sacrificio dos deuses (0SJ:175).

Para os feiticeiros, a fidelidade comeca na familia. Isto &, se o
candidato nao for fiel a sua familia ndo podera ser fiel para com os
outros. Quando se sacrificam parentes proximos, o feitico ganha mais
forca, alegram-se os deuses e o resultado é imediato.

Observem-se a selegao de mulheres para o ritual e a importante
relagao que possuem com os candidatos:

a. Esposa espiritual:

David ndo resiste ao espetaculo. Treme de medo, de emocdo, de
qualquer outra coisa que nao consegue explicar. Carrega a filha nos
bracos até a casa dos fundos. O quarto esta preparado para o ritual.
No fogdo aceso o incenso arde, sufocando o ambiente. Coloca a filha
sobre a esteira. Assobia. O deus serpente abandona o bau e enrola-se
na menina, numa massagem violenta. Com os dentes, vai-lhe fazendo
pequenos orificios onde serdao colocados os remédios que tornardo o
corpo invulneravel. Ela ndo manifesta prazer nem dor e dorme o sono
dos anjos (0SJ]:192).
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David sacrificou a filha Suzy, que lhe serviu de mediadora, para que se
consumasse o feitico. Ao dormir com a filha, David transformou-a em
esposa espiritual. A filha que agora é esposa espiritual ndo se apercebe
do ato sexual porque o ato decorre no formato de um sonho para ela
enquanto o pai o realiza no plano original.

As mulheres vitimas de maridos da noite/marido espiritual
caracteristicamente acordam fisica e mentalmente exaustas, sonham
frequentemente a terem relagbes sexuais com pessoas conhecidas ou
desconhecidas, perdem o interesse sexual pelos seus parceiros. No
caso das vitimas que ainda ndo tenham parceiros, estas perdem o
interesse de se relacionarem com pessoas do sexo oposto, ficam
irritadas quando alguém manifesta algum interesse e raramente
pensam em unir-se a elas porque o marido espiritual age contra os
pretendentes. Dito de outro modo, o pretendente ndo vé a mulher
(vitima) como a mulher que ela realmente &, e sim em formato de um
homem. O marido espiritual age desta forma para que a vitima seja
exclusiva para ele.

Os indicios de que um pai é o marido espiritual da filha comegam
quando ele priva o dote dela e proibe que a filha namore ou mesmo
com uma idade avancada nao é conquistada. Deste modo, a familia faz
a acusacao de que o pai € um homem da noite, os tios da jovem, da
parte materna, relinem-se, € entram em acordo para chamarem até
trés adivinhos. Se os trés concluirem que o pai € marido espiritual,
procura-se por um kimbandeiro que comeca por libertar o pai e
seguidamente a filha numa cerimoénia que se denomina khupula—
kukoza (caso seja uma filha), ou Kuakoza (mais de uma), pois nela
impoe-se que o pai fique despido e use somente calcdes, ao passo que
a filha é dirigida para um matagal, e longe da sua zona habitacional,
onde se cumpre com os seguintes rituais: acende-se uma fogueira, é
vestida de capulana (pano), e mantém-se deitada, por fim, o

kimbandeiro pega em um arbusto para expelir agua no corpo da jovem,
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depois pega-se numa galinha para passar pelo corpo dela, a mesma
galinha é jogada no mato porque levou o feitico. Quando a jovem se
levantar em hipdtese alguma pode olhar para a mesma direcdo onde a
galinha foi lancada, e tao pouco deve olhar para tras quando estiver a
sair deste local sob pena de voltar a atrair o feitico, ela também fica
proibida de voltar a passar pelo mesmo matagal, e quando chegar em

casa deve tomar banho, e a partir deste momento terminam os sonhos.

b. Morte: — O quintal de Makhulu Mamba tem sete campas de sete filhas

que morreram em sete rituais em sete anos seguidos (0SJ:161).

No caso das mortes’>, elas ocorrem com mais frequéncia, como ja
referimos, por envenenamento na comida ou na bebida,
principalmente alcodlica, e sempre fora da zona habitacional do
sacrificado ou segundo o critério de cada feiticeiro. Na feiticaria, além
do veneno, ha diversas formas de se camuflar as mortes: acidentes,

doencas e pelas talas’®. Estas Ultimas sao pogdes magicas preparadas

7> As mortes por feitico somente ocorrem no plano fisico, ou seja, as vitimas
permanecem vivas espiritualmente na mayombola— traduzido do kimbundu— alma
penada— quer dizer que a alma da vitima foi entregue a servigal, em consequéncia,
ela ndo tera repouso e continuara ao castigo eterno exercendo trabalho forcado nas
plantagbes/fazendas do candidato.

76 As talas também designadas como minas tradicionais sdo preparadas a base de
cacos moidos de garrafa, ldminas, agulhas com sapo seco, cobra e acido de bateria,
assim, quando a vitima pisotear, sentar ou tocar, provocam o efeito desejado do
candidato que é a inflamagdo dos seus membros inferiores. Em muitos casos, sao
invisiveis ou dificeis de se detetar porque o candidato pode coloca-la em qualquer
objeto como papel, caneta e outros utensilios.

O Kalingisimue que traduzido do umbundu —nao faz nada—é uma das talas mais
utilizadas porque ela é recomendavel pelos feiticeiros nos casos de existir uma
relagdo muito préxima entre a vitima e o candidato pois ha maior eficacia quando é
colocada na roupa intima da vitima com o objetivo de deixar os seus érgdos sexuais
putrificados. Um derradeiro contraste com a tradugao do termo. O (a) candidato (a)
que procura por este tipo de tala tem como finalidade ficar com o (a) companheiro
(a) da vitima ou simplesmente porque o candidato nutre o sentimento de inveja pelas
conquistas alcangadas pela vitima e ndo suportando vé-la de imediato aniquila-a.

O Mukai, na lingua cokwe, é uma tala que raramente atua em mulheres,
normalmente se um individuo furtar um objeto ou manter relacdes com uma mulher
casada, o proprietario do objeto ou o esposo traido coloca a tala para este jovem
morrer, porém, se ele arrepender-se e confessar o segredo ao esposo realiza-se o
Kuyaulula— do cokwe— desvendar a magia— e recebe o antidoto das maos da pessoa
que lhe aplicou a tala. Ele é perdoado e a mulher tem de pagar uma multa, deste
modo, segue-se o0 desprezo do esposo, da sociedade e a provavel solugdo para ela é
mudar de regido para evitar situacdes constrangedoras. Se o homem ndo se
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pelo feiticeiro que o candidato coloca em um lugar especifico para que
o alvo ou pessoa a sacrificar pisoteie enquanto caminha, ou coloca-as
em uma cadeira onde se tem certeza que o alvo vai sentar-se’’.
Quando o alvo/pessoa a sacrificar pisar na tala, o pé fica inchado até
a morte; se se sentar na tala, o alvo perde a sensibilidade dos membros
inferiores e estes ficam inchados até a morte. Este tipo de morte é
priorizada em casos de ocupacgao de cargos de lideranga, isto €, quando
ha desejo de se ocupar um determinado cargo de lideranca em uma
empresa, mata-se quem |a estiver a ocupar o cargo para que depois o
candidato ocupe o lugar; também se usa a tala para aniquilar futuros
aspirantes ao cargo e assim o candidato permanece no cargo e evita
concorrentes.

Se porventura o candidato for descoberto enquanto coloca a tala ou
realiza o sacrificio escolhido pelo feiticeiro isto pode levar a sua morte
ou a falha do feitico. Assim como sucedeu a David. Do mesmo modo,
o feitico pode enfraquecer no caso de o candidato se recusar a fornecer
o espdlio solicitado pelo feiticeiro.

E importante referir que todas as assercdes & volta do feitico tém de
ser interpretadas tendo em atengao o contexto cultural mogambicano
de forma restrita ou de Africa em geral, dado que o bantu interpreta a
vida no plano material e imaterial em funcao dos ensinamentos que

Ihe foram passados e cré ativamente que todos os seus problemas tém

arrepender por vergonha, morre e no caso da mulher naquela circunscrigao ninguém
volta a té-la como esposa.

O cadeado— é um feitico que o marido coloca na mulher, caso desconfie que a esposa
esteja a trai-lo, entdo, durante o ato sexual entre a esposa e o amante, eles ficardo
ligados depois do coito, por conseguinte, somente com a presenca do marido é que
conseguem separar-se porque ele possui a chave.

A cola ou 0 p6— como o nome sugere é um po com efeito de cola e é usado tanto
pelo esposo ou esposa como objetivo de o (a) parceiro (a) ndo sentir atracdo por
uma outra pessoa. Se for a mulher a utilizar a cola ou 0 pé e o marido arranjar uma
outra parceira, ele ndo consegue envolver-se sexualmente com ela porque fica sem
eregdo, e s recupera com a esposa.

77 Se por ventura um inocente pisotear, pegar ou sentar-se na cadeira onde a tala
foi colocada, esta pessoa com a intervengao de um outro kimbandeiro ou até mesmo
com a medicina convencional ficara curada, pois a tala ndo era destinada para ela.
Em casos graves, o inocente pode ter a sua perna amputada, diferente da vitima que
ndo possui a mesma sorte, portanto o feitico impede a intervencdo dos médicos.
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uma origem, que devem ser descodificados e solucionados e, em
fungao disto, procura solugdoes no feiticeiro. Interpretar este assunto
sem ter em conta as crencas territoriais dos sujeitos envolvidos ou
impor um padrao do estudioso sobre o contexto abordado é
desmerecer todo um povo, as suas crencgas e 0 seu modo de vida.
Temos em atencao que a perspetiva cultural do estudioso em muitos
casos difere da perspetiva cultural do contexto em que se estuda, no
caso de um estudioso africano, o seu modo de vida esta familiarizado
com as praticas de feiticaria dado que é um fendbmeno comum no seu
territdério. O estudioso africano conhece as varias dinamicas do feitico
que sao vistas sob a perspetiva do bem e do mal, ao passo que
estudiosos ndo nativos ndo percebem ou tém alguma dificuldade de
entendimento sobre estas praticas e associam-nas sempre ao mal
considerando-as, deste modo, primitivas e antiquadas.

A teoria do marido espiritual, pratica utilizada por David em relacdo a
sua filha Suzy, e todas as formulas da feiticaria ndo sao passiveis de
alguma comprovacao cientifica porque acontecem no mundo espiritual;
embora psicologicamente se explique que mulheres que tenham
sonhos constantes de relagdes sexuais nao significa que isto passe para
o mundo real; teologicamente existem varias denominagdes religiosas
como Assembleia de Deus Pentecostal; Igreja Ministério Divina
Esperanca, Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Ministerial Nacoes
para Cristo nas quais, por intermédio da oracao, os lideres religiosos
ajudam estas mulheres a libertarem-se destes espiritos; estes
companheiros noturnos também estdo na base de muitas separagoes
conjugais porque o marido da noite quer exclusividade, aprisionando
as suas vitimas. Os pastores destas Igrejas ajudam estas vitimas
porque estes maridos espirituais, se nao forem aniquilados, percorrem

toda uma geracgao, mae, filha, avd, neta, bisneta.
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3.5. A Mulher Pede Desculpas em Nome do Pai, do

Marido ou do Filho

Por algum tempo e mesmo depois da independéncia em Mogcambique
e nos outros paises africanos de Lingua Oficial Portuguesa, as mulheres
exaltam a figura masculina quer seja do pai, marido ou filho. Ao fazer
isto, as mulheres davam a entender que a figura masculina é mais
importante, uma vez que aos homens cabia a resolucao dos problemas
sociais, econdmicos e politicos, enquanto as mulheres se dedicavam
aos aspetos mais sentimentais que incluiam afeto e amor, assim como
sustenta Vieira “em sociedades onde o modelo patriarcal é seguido a
risca, a figura do pai ocupa-se principalmente dos factos, enquanto a
mae cuida dos sentimentos” (2005:225).

Nao ha registos sobre a génese desta pratica, acreditamos que tenha
tido origem antes da independéncia por ser recorrente em
Mocambique. Ao exaltar a figura masculina para a resolugao de seus
proprios problemas, a mulher assume uma condigdao de incapacidade,
isto é, falta de capacidade para a resolugdao dos seus proprios
problemas, dai que quando uma mulher cometesse algum erro, por
menor que fosse tinha de pedir desculpas em nome de uma das figuras
masculinas que a rodeia. E o que acontece em Niketche: quando o filho
de Rosa Maria, Rami, partiu o para-brisa do carro de um homem,
exaltou duas figuras masculinas, o marido, mencionando o cargo,
comandante da policia, para tranquilizar o lesado, ao mesmo tempo
que demonstra que financeiramente esta em condigdes para cobrir os

prejuizos e o pedido de desculpas exaltou o filho.

O proprietario do carro estd bravo como uma fera. Esperava que ele
me esganasse, mas nem piou. E daqueles que falam fino e ndo agridem
as mulheres. Aproximo-me e peco perddo em nome do meu filho. Digo-
Ihe que o meu marido o Dr. Tony, comandante da policia, ira resolver

0 problema (N:12).
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A postura tomada pelo lesado impressionou Rami que estava habituada
a ofensas e a ser vista pelos homens como incapaz de resolver os seus
problemas e dos seus filhos, por este motivo Rami apelou pelas figuras
masculinas que a rodeiam.

Na sexta recomendacao de Querida Ijeeawele— Como Educar para o

Feminismo, Ngozi Adichie escreve:

Chama-lhe a atengdo para o facto de ser errado que um homem que
choca contra o teu carro no transito de Lagos saia do seu carro e te
mande chamares o teu marido, porque ele «ndo pode tratar do assunto
com mulher» (2019:44).

A misoginia de modo implicito ou explicito fez parte da educacdo
africana, por conseguinte, a mulher foi marcada e simultaneamente
posta de lado mesmo quando se tratasse de assuntos do seu proprio
interesse em funcdo do seu fator bioldgico, porque nesta sociedade é
frequente ouvirmos a expressao “isso é coisa de homem/ isso é
assunto de homem”, a mulher de forma alguma esta incluida na
expressao “homem” que aparece nestas frases. Sao raros os casos de
homens que sentem alguma empatia pela mulher que nao seja por um
motivo relacional, assim como sucedeu com Rami, e de forma implicita
a mulher venera a figura masculina porque em muitos casos nao é

tratada como ser humano capaz.
3.6.A Mulher é Entregue ao Hospede

Na regiao norte de Mocambique e em outras partes do continente
africano de Lingua Oficial Portuguesa, como no sudoeste de Angola,
era costume oferecer a esposa ao visitante que pernoitasse na casa
dos anfitrioes podendo mesmo existir a possibilidade do envolvimento
sexual entre estes, tal ato nao era visto como traicao, mas sim como
um lago de fortalecimento da amizade que sucedeu entre o marido e a

visita gragas a sua esposa.
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O ato de emprestar a esposa nao é exclusivo de Mogambique. Os
Esquimds, povo ndmada, habitantes das regides do norte do Alasca,
Canada, Gronelandia e Sibéria, também tém o habito de emprestar as
esposas aos amigos com a finalidade de estreitar os lagos de amizade.
No entanto, ndo é qualquer amigo que toma posse da esposa do amigo,
sao sempre entidades importantes ou com alguma dificuldade de
procriar. Assim, a esposa permanece por tempo indeterminado na casa
deste amigo até engravidar e o filho da esposa com o amigo torna-se
simbolo de lagos fraternais. A par disto, o empréstimo da esposa ao
amigo ndo é somente para procriar, tem também a finalidade de
aquecer o visitante dado que estas regidoes sao bastante frias.

Em Angola, na regiao do Namibe, Terra da Felicidade, o patriarca e
anciao Francisco Sabalo Pedro (1948-2020) mais conhecido como
Tchikuteny residia na aldeia com o mesmo nome, Aldeia Tchikuteny,
criada por si, pelas suas 54 esposas e mais de 166 filhos, era uma
figura que escolhia varias mulheres para passarem as noites com ele
ou era escolhido por maridos de diversas mulheres para passar as
noites com as suas esposas. Quando fosse o Tchikuteny a escolher, os
maridos destas esposas escolhidas sentiam-se honrados e
consideravam esta escolha de Tchikuteny como ato divino, uma vez
escolhidas, os maridos preparavam os adornos e o vestuario das
esposas para se deitarem com o patriarca. Quando a mulher
regressava a sua residéncia, o marido sentia-se abengoado por voltar
a dormir com a esposa porque estreitou os lagos de amizade com
Tchikuteny.

No norte de Mocambique, a pratica de emprestar a esposa ao amigo
também simboliza estreitamento de amizade principalmente em
épocas frias e por este motivo empresta-se a esposa para aquecer o
visitante. Em Africa, de forma geral, considera-se abencoada a pessoa
gue recebe visitas em sua residéncia, quer dizer que neste lar reina
paz e harmonia, entdo o ato de emprestar a esposa esta implicitamente

incluido nos moldes da boa rececao.
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Deste modo, a mulher é a figura que torna possivel este estreitamento
de lagos entre o seu conjuge, familia e amigos, assim como acontece

em Niketche:

Em algumas regides do norte, o homem diz: querido amigo, em honra
da nossa amizade e para estreitar os lagos da nossa fraternidade,

dorme com a minha mulher esta noite (N:38).

Na minha comunidade o marido empresta uma esposa ao melhor

amigo e ao ilustre visitante (N:86).

Nestes extratos, a mulher torna-se o desejo de satisfacao sexual que
além de se envolver com o seu parceiro tinha de satisfazer os
elementos que visitassem a sua residéncia. Esta pratica cultural é tao
longinqua, mas em muitos casos quando ocorre é mantida em segredo
com medo das represalias porque sao praticas ultrapassadas e quando
relatadas podem ser constrangedoras para a mulher.

As questdes sexuais no século passado ja ndo sao observadas do
mesmo modo no século em que vivemos, estas mudangas que tangem
0s aspetos sexuais sao resultado da interacao com outras sociedades
internas do sul, este ou oeste de Mocambique ou externas tendo o
modelo europeu ou americano como influéncia da evolugdo histérica
gue se enfrenta e que ndo é estatica. Outrora, mesmo que a mulher
nao sentisse alguma motivagao ou atracao sexual, ela cedia aos
desejos por imposicdes culturais e mesmo se concordasse era vitima,
ja que para os homens as relagdes sexuais nao tém o mesmo valor do
que para as mulheres, porque para os homens esta pratica era apenas
circunscrita as relagdes de amizade. Atualmente, esta pratica ou foi
abolida ou tornou-se recondita’® e os lagcos afetuosos fazem-se de

outras formas como a oferta de presentes que envolvem bebidas

78 Pelo facto de as pessoas envolvidas ndo aceitarem falar sobre o assunto. Durante
a nossa pesquisa foi dificil encontrar pessoas que assumissem tais praticas, quer no
contexto mocambicano quer no contexto angolano mais alargado onde estas praticas
foram possiveis.
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tipicas de Mogambique, animais e até mesmo terras. ]Ja as relagdes
sexuais, salvaguardando a identidade feminina sdo vistas na ética de
Vieira (2005) como o prazer sexual aliados a possibilidade discursiva
de interagir com o outro, faz com que, no que toca a identidade da
mulher, haja uma libertacao gradual na area sexual e uma expansao
dos seus limites, transformando conceitos e formas de agao na esfera

sexual.

4. Identidade
4.1. Cabelo Crespo — Fator de Identidade da Mulher

Mogambicana

O cabelo crespo é uma das formas de identidade da mulher
mocgambicana na medida em que é parte natural do seu processo de
formacao. Grande parte das mocambicanas possui o cabelo crespo;
que o Dicionario da Lingua Portuguesa define por “cabelo erigcado,
encrespado e ricado” (DLP 2009:442); no sentido figurado aparece
como ameacador; por consequéncia disto surgem diversos mitos a
volta deste tipo de curvatura do cabelo, como por exemplo o mito de
que é um cabelo sem crescimento, que é dificil de lavar e o mais grave
de todos de que é os meios de comunicagao social denominam como
cabelo feio e ruim, de tal forma que quando se investiga por cabelo

ruim a imagem que a internet nos fornece € de cabelo crespo:
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Figura 2: Mulheres com Cabelo Crespo

Naninsi

https://www.google.com/search?biw=846&bih=635&sxsrf= ALe. Acesso a 20.04.2021

As inscricoes que aparecem nestas imagens sao totalmente
preconceituosas, revelam desprezo pelo cabelo crespo e ignoram
totalmente a esséncia genética de cada uma delas. O que temos nestas
imagens na realidade sao mulheres que se identificam com o seu
cabelo natural, que ndo aderem as imposicdes sociais que expdem o
cabelo liso/cacheado como o melhor, forcando mulheres negras a
aderirem a extensbes de cabelo para ocultarem tragos da sua
ancestralidade e simultaneamente a adotarem os padrdes de beleza
ocidentais.

A beleza do crespo possui um formato dividido atualmente em quatro
tipologias: o 4A que é o cabelo que possui uma textura mais leve,
aproxima-se muito ao tipo de cabelo cacheado, mas nao &, possui uma
aparéncia em formato de mola; o 4B também possui a fragilidade do
4A, mas possui uma aparéncia em formato de ziguezague; o 4C possui
mais volume em relagao aos dois anteriores e o tipo 5 que é o cabelo
mais aspero, nao se enquadra no formato dos outros crespos e nao
possui uma definicdo prépria, tem mais volume em relacao a todos os

outros e é mormente designado por crespissimo.
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Figura 3: Tipologias de Cabelo
Crespo

wiww.dicasdemulher.com.br
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https://www.dicasdemulher.com.br/cabelo-crespo/. Acesso a 20.04.2021
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Todos estes cabelos requerem cuidados especificos como a hidratacdo
a base de Lilhelho e Aloé Vera. O Lilhelho é uma planta rasteira muito
utilizada em Mogambique e funciona como o champd natural. Para a
sua eficacia é necessario colocar as suas folhas secas ou frescas por
alguns minutos em agua morna, esperar que arrefeca e sd depois
utiliza-las no cabelo. O uso do Lilhelho no crespo previne a caspa e

acelera o crescimento.

Figura 4: Lilhelho

http://mozindico.blogspot.com/2013/04/lilhelho-para-cabelos-mais-hidratados.html. Acesso a
20.04.2021

Quanto a Aloé vera, segundo Parente et al:

A denominagdo aloe deriva do grego, alde, do arabe, alloeh e do

hebraico, halal, apresentando o mesmo significado nos trés casos, que
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corresponde a substancia amarga e brilhante, enquanto vera significa
verdadeira. S3o nativas do norte da Africa, habitam os desertos e
estepes africanas e adotam a forma de cato. Ela precisa de luz solar
direta e de um solo bem drenado (2013:161).

O uso desta planta para fins estéticos é longinquo, ha varias passagens
na Biblia como o Livro de Céanticos 4:14, Provérbios 7:17; Jodo 19:39-
40 que narram a sua utilizagdo ainda na época de Cristo como se pode
ler:

Livro de Cénticos 4:14: O nardo, e o agafrao, o cadlamo, e a canela,
com toda a sorte de arvores de incenso, a mirra e aloés, com todas
as principais especiarias.

Provérbios 7:17: Ja perfumei o meu leito com mirra, aloés e canela.
Jodo 19:39-40:

E foi também Nicodemos (aquele que anteriormente se dirigira de
noite a Jesus), levando quase cem arrateis de um composto de mirra
e aloés.

Tomaram, pois, o corpo de Jesus e o envolveram em lengdis com as
especiarias, como os judeus costumam fazer, na preparagao para o

sepulcro.

Na Aloé encontram-se as seguintes composicdes, segundo Ramos e

| n

Pimentel “acido ascorbico (vitamina C), aminoacidos, vitamina E e
zinco” (2011:43).

A Aloé representa deste modo iniUmeras beneficios para o corpo, pele
e cabelo, neste ultimo, foco da utilizacdo para o nosso trabalho, o acido
ascorbico contido nesta planta mantém o cabelo saudavel e previne a
calvicie porque aumenta a sintese de coldgeno; o zinco auxilia no
crescimento do cabelo; a vitamina E equilibra o fator ph do couro
cabeludo, estimula o crescimento e é antioxidante.

Para a sua utilizagao eficaz no cabelo deve cortar-se as folhas da
planta, higieniza-las com apenas agua e remover as partes laterais
porque contém espinhos, seguidamente abre-se ao meio e retira-se o

liguido que é designado como gel de Aloé vera (como na imagem) e
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aplica-se no cabelo; espera-se no minimo trinta minutos e depois o
cabelo deve ser lavado apenas com a agua.
F

https://clickbahia.com.br/saiba-como-usar-o-aloe-vera-da-maneira-certa/. Acesso a
20.04.2021

Além destas hidratacOes naturais, é recomendavel que as mulheres
crespas optem pelo pente de garfo que possui uma espessura grossa,
pois o pente fino danifica a espessura do afro.

Quanto aos penteados, o0s mais utilizados pelas mulheres
mogambicanas sao o twist que é a pratica de entrelacar duas mechas
muito pequenas de cabelo desde a raiz até a ponta do cabelo
(imagem1); o dreadlocks conhecido também como rasta pela sua
semelhancgas, os dreadlocks podem ser feitos com cabelo postico ou
simplesmente com o afro (imagem 2); as mirabas onde se entrelaca
trés mechas de cabelo, da raiz as pontas (imagem 3); as espinhas
conhecidas por serem rasteiras e sao feitas com cabelo postico, como
na imagem 4, ou apenas com o afro; o puff que consiste em pentear o
cabelo para cima, podendo optar por fazer uma tranga na frente ou

laterais e podem ser enfeitadas com missangas (imagem 5).
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Figura 6: Trangas africanas

Twist Dreadloocks Mirabas Espinha Puff
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https://www.google.com/search?q=tran%C3%A7as%20mo%C3%A7ambicanas%?20mir. Acesso a
20.04.2021

Todas estas diversidades de trancas também sao conhecidas como
trancas africanas por serem oriundas do continente com o mesmo
nome. No passado somente tinhamos as trancas espinhas’® que muito
auxiliavam os negros na época da colonizagdao porque serviram de
esquemas para as fugas, isto €, o modo como as trancas eram feitas
indicavam os caminhos/atalhos que tinham de ser percorridos para a
fuga o que envolvia um conhecimento profundo geografico do local;
atualmente as trangas servem para fins estéticos e identitarios.

Paulina Chiziane prima pela representacdo estética da mulher, valoriza
a beleza natural do cabelo crespo e as trangas como se pode observar

em varios dos romances em analise:

Mimi goza o sol de inverno tropical. Desmancha o cabelo, penteia,

entrelaga, volta a desmanchar, a pentear e a entrancar (0SJ:124).

As mulheres arrumam as trangas, engomam os vestidos, e as
capulanas (...) (BAV:47).

Era ela a negra mais bela, mais bem vestida, mais apetecivel. Sempre

de saia curta. Blusa apertada e cabeleira postica (ACP:79).

72 Em Angola sdo conhecidas como viradas ou escamas.

147



Nos fragmentos referenciados expode-se a aceitacao do seu cabelo afro.
O termo aceitagao surge em fungao de varias mulheres mogambicanas
e de outras partes do continente africano como Angola e Nigéria terem
optado por alisamentos e extensdbes de cabelo humano
preferencialmente lisos de forma a minimizar os seus tragos genéticos.
Nos romances de Paulina Chiziane, a referéncia ao afro reflete também
a ancestralidade da mulher negra rejeitando deste modo os padroes
impostos pelos media e pelo ocidente, na medida em que o cabelo

crespo é um fator identitario da mulher negra.

5. Domesticidade

5.1.1. A mulher no Ambiente Doméstico

Coventry Patmore teve como base a era vitoriana, periodo que
decorreu nos anos 1837-1901, para a criagao do seu poema narrativo
The Angel in the House®° (1891) onde estabelece o modelo de esposa
ideal que veta a mulher para a vida doméstica, excluindo-a da vida
social; a mulher tornou-se para Coventry Patmore a forga vital e
guardia da casa. No entanto, The Angel in the House — O Anjo da Casa
— de Patmore, segundo Iolanda Ramos “became a stereotyped phrase,
which has been used from the Victorian age onwards to describe a
woman's traditional role” (2015:111).

De entre as varias criticas, a extingao do anjo do lar por Virginia Woolf
editada pelo Project Gutenberg Australia —"I did my best to kill her”
(2012:109)— é das que mais se destaca nos estudos feministas na
medida em que a morte do anjo propicia para a mulher a oportunidade
de poder expressar-se em todas as artes e profissdoes abertas a
capacidades humanas, e deste modo permitindo-lhes inclusao na

esfera social.

80Sobre o poema de Coventry Patmory leia-se em
https://www.gutenberg.org/files/4099/4099-h/4099-h.htm. Acesso a 14.01.2021.
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Virginia Woolf descreve o anjo do lar como sendo uma figura
extremamente simpatica, charmosa, altruista, figura que se destaca
na vida familiar, sacrificada, sem desejo préprio, graciosa e pura. Woolf
antecipou a morte desta metafora — anjo do lar, para que este nao a
matasse e de algum modo interferisse na sua escrita. A escrita de
Woolf é, em certa medida, critica das restricdes do universo feminino
na época vitoriana. Em A Room of One's Own, de 1929, no capitulo
III, Woolf cria a personagem Judith, a irma ficticia de Shakespeare.
Shakespeare aparece como o homem culto, frequentou a escola,
aprendeu gramatica, leu Ovidio, Virgilio e Horacio. Foi um homem
dedicado a arte. Casou com uma vizinha, com a qual teve um filho e
conheceu o mundo todo. Enquanto sua irma Judith permanecia em
casa. Nao frequentava a escola. Nao aprendeu a gramatica. Lia
raramente os livros do irmao e quando quisesse ler, era impedida pelos
pais com os afazeres domésticos. Antes dos vinte anos os pais
projetavam o casamento da filha. Porém, Judith rejeitou e foi
espancada pelo pai que implorou que a filha nao o fizesse envergonhar
com a questdao do casamento. Judith fugiu do pai e colocou-se a porta
de um teatro. Tal como o irmao, Judith era apaixonada pela arte da
representacao e quando quis realizar o sonho de representar os
homens riram-se dela e o diretor do teatro explicou-lhe que mulheres
nao tinham a possibilidade de representar e insinuou que ela sé poderia
ser prostituta. Judith conheceu o empresario Nick Greene, ficou gravida
e cometeu suicidio numa noite de inverno.

Judith representa o perfil de mulher que os homens desejavam na era
vitoriana: sem formagao, sem oficio, sem o direito de escolher o seu
proprio destino, a educagao era voltada para casamento, onde devia
cumprir as fungcdes de maternidade e de dona de casa.

Assim como a Rainha Vitdria, que segundo Souza e Souza:

Foi criada nos moldes da mulher virtuosa, do lar, isto é, desde a

infancia foi retirada do convivio social, instruida pela Igreja e pelas
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preceptoras, sem contato com a gura masculina e, quando havia,

sempre estava acompanhada de alguém (2018:134).

A era vitoriana era marcada pela moral, disciplina, submissao, restricao
sexual que para a mulher era um fator primordial para a realizagao do
casamento, assim, representava a sua pureza pela fé e decéncia no
modo de vestir. Toda a educagao feminina era regida por e para o
casamento onde cumpria com as funcdes de esposa, mae e cuidadora
dos filhos, por outro lado, a densidade populacional aumentou de “13,9
milhdes em 1831 para 32,5 milhdes em 1901”8 em funcdao dos

numeros elevados de casamento e o0 ndo uso de contracetivos.

No poema de Patmore reflete-se o modelo de mulher ideal da época

que também se configura no espaco mogambicano:

a. Gentileza (She was so entle and so good— canto 11, v. 86);

o

. Empregada (And still the maid I most prefer— canto II, v. 95 /
The destined maid; some hidden hand— canto III, v. 2);

Devota (Her disposition is devout— canto IV, v. 11);

. Rosto angelical (Her countenance angelical— canto 1V, v. 12);

Modéstia (Her modesty, her chiefest grace— canto 1V, v. 25);

™ D QA 0

Amavel e inocente (How light of heart and innocent—canto IX, v.
122);
g. Incansavel (She loves with love that cannot tire— canto IX, v.
21);
h. Apta para a vida conjugal (Connubial aptitude exact— canto 1V,
v. 51);
i. O Outro (Another, not from her, but him—canto IX, v. 8);
j. A estrangeira (A woman is a foreign land— canto X, v. 17).
As linhas de criagao de Patmore sao determinadas em primeira
instancia pelos fatores bioldgicos da mulher, segundo Mitchell “o status

bioldgico da mulher sustenta tanto sua fraqueza como elemento de

81 https://stringfixer.com/pt/Victorian_England. Acesso a 7.09.2021.
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producdo, nas relagdes de trabalho, quanto sua importancia como
possessao, nas relacdes reprodutivas” (2006:208).

E com base nos fatores bioldgicos que se cré que a mulher possui a
agilidade para os afazeres domésticos, € amavel e inocente,
incansavel.

Em segunda instancia pela religidao que representa a mulher como
figura criada pelas costelas do homem (Adao) conforme o Livro de
Génesis 2:22: “E da costela que o Senhor Deus tomou do homem,
formou uma mulher e trouxe-a a Adao”. A criacao de Eva por
intermédio de Adao sempre foi mal compreendida. Eva, apesar de ser
tao original como Adao, por serem ambos criacdes de Deus, é tida
como figura de segundo plano e é pela religiao que se instaurou a
modéstia e aptidao para a vida conjugal da mulher.

Em terceira instancia pela sociedade no geral que cré na superioridade
quer no plano politico, quer no educacional, que os homens exercem
em relacdao a mulher. Foi a sociedade que projetou a configuracdo do
Outro/estrangeira para a mulher, impossibilitando-a de ter uma vida
igualitaria, como assevera Perrott “a mulher é a Outra, a estrangeira,
a sombra, a noite, a armadilha, a inimiga”®? (2005:265).

O aprisionamento da mulher na esfera privada foi o mecanismo que o
homem encontrou para evitar que a sua natureza se rebele e se liberte,

como asseveram Souza e Souza:

Como forma de evitar que a sua natureza se liberte do homem que a
confina dentro do lar, enaltecendo sua virtude para que essa nao se
corrompa, tendo a religido e a sociedade como cumplice, portanto, ao
mesmo tempo em que exalta a mulher, ele impde seu devido lugar na
sociedade (2018:140).

A mulher mogambicana é uma figura do lar, a guardia da casa sobre a
qual recaem os cuidados domésticos, a criacao e educacdo dos filhos,

fatores que a impossibilitam de desfrutar do mesmo status social do

82 Sobre as varias concecdes do estudo do Outro ver capitulo I.
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gque o homem, na medida em que este uUltimo desfruta de uma vida
social fora do ciclo doméstico e é vista como a figura provedora da
casa.

Eis as responsabilidades das mulheres no ambiente doméstico tracados

nos diversos romances de Paulina:

a. Esposa
No lar, a mulher é primeiramente esposa, categoria que lhe é
catalogada apdés o lobolo. Como esposa, as suas maiores
responsabilidades estao intimamente relacionadas ao marido. Dedica-
se aos cuidados com as suas vestes, desde o coser, pregar botodes,
lavar e passar; na cozinha, a confecdo dos alimentos e outros cuidados

com a casa.

Digo que sempre cumpri 0 meu papel de esposa: lavar cuecas, coser

pelgas, pregar botdes da camisa dele (N:41).

Vera vai a cozinha e prepara o pequeno-almoco. Esmera-se. Capricha.
Enfeita a mesa. Convida o seu homem a toma-lo antes que arrefeca
(0S3:17).

Delfina tem sempre a mesma rotina. Despertar, varrer a casa e 0
quintal para estar tudo em ordem quando José dos Montes chegar.
(ACP:297).

Rodou os calcanhares em diregdo a cozinha deixando pai e filha

deixando-os em conferéncia (VA:45).

As atividades desempenhadas por Rami (N), Vera (0SJ), Delfina (ACP)
e Minosse (VA) estdao em primeiro lugar centradas nos esposos. Os
lamentos de Rami surgem pelo aborrecimento de nao saber lidar com
as indiferencas do seu parceiro Tony; Vera, mulher de maos cheias, vé
a necessidade de conquistar o esposo pelo paladar; Delfina dedica-se
aos cuidados do lar para que o esposo encontre a casa organizada e

Minosse volta-se para a cozinha. Nestes contextos de experiéncia, em
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circunstancia alguma a mulher aparece preocupando-se consigo mas

sim com os outros (esposo e filhos), ela € uma agente terciaria.

b. Mae

Ser mae sempre foi o pano de fundo que votou a mulher ao ambiente
domeéstico, que Beauvoir (2015b), considera como escravizagao, termo
que se encaixa perfeitamente no perfil atual das mulheres
mogambicanas pelo niumero de gestagdes constantes e precoces que
estas tém ao longo da vida. Segundo os dados do censo de 2017 do
INE de Mogambique, a taxa de fecundidade das mulheres com idades
compreendidas entre os 15 e 0s 49 anos de idade em 2007 foi de 5.7,
ja em 2017 a média foi de 5.2, exatamente o mesmo nimero de filhos
de Rami e de Julieta: "Tem cinco filhos como eu e agora espera o sexto”
(N:23).

O numero elevado de filhos em Mogcambique acontece por seis
motivos essenciais: 0 aspeto cultural, a nao utilizacao de contracetivos
modernos, o fator educacional, a situagdo socioecondémica, zona

habitacional e a resisténcia.

1. Aspeto cultural

O povo bantu, de modo geral, vé os filhos como fonte de riqueza,
quanto mais filhos tiver maior seréa a mao de obra nos campos de
cultivo, os filhos também servem como meio de perpetuar o nome da
familia, segundo Ducrot “kilaya o jina muthu kakitena®3” (2018:32) e
deste modo representam a imortalidade dos pais porque passa de
geragao em geragao.

Para Altuna “o bantu nao deseja com maior ardor do que viver sem
fim. Porém, como a morte é certa, mantém-se vivo na e pela sua
descendéncia” (1985:66-67).

Para o povo bantu é confortador ser lembrado pelos filhos, em eventos

importantes como lobolo e infortunios ser apresentado como o filho de/

83 0 nome dura mais do que a pessoa.
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a filha de é uma forma de extensao dos pais mesmo quando ja nao
estao vivos e deste modo os pais revivem nos filhos.

2. A nao utilizagao de contracetivos modernos
A falta de informacao e de recursos sobre o uso de contracetivos
modernos® como o dispositivo intrauterino, preservativo, implante,
adesivo e pilula aumentam em grande parte o numero de filhos de um
determinado casal.
Segundo os dados do INS e Ministério da Saude de Mogambique no
documento sobre IDS—2011 constata-se que a prevaléncia de
contracetivos para métodos modernos entre as mulheres
casadas/unidas aumentou de 5.3% em 1997 para 11.7% em 2003,
tendo permanecido em 11.3% em 2011.
Por consequéncia, em todo o territdrio a taxa de uso de contracetivos
modernos é das mais baixas em relacdo a outros paises africanos como
Zimbabwe, Ruanda, Quénia, Zambia e Tanzania onde o uso de
contracetivos modernos varia dos 34 a 59%, como constatam Pedro et
al “Zimbabwe, com 59%, Ruanda, com 52%, Quénia, com 46%,
Zambia, com 41% e Tanzéania, com 34%"” (2016:1315).

3. Educacao

O INS e o Ministério da Saude de Mogambique no IDS constata que:

O nivel de escolarizacdo das mulheres estd negativamente

correlacionado com os niveis de fecundidade. Em outras palavras, a

84 Focamo-nos nos métodos contracetivos modernos porque garantem mais eficacia
e anulam quase todas as probabilidades da gestacdo. No entanto, os métodos
tradicionais mais utilizados pelas mogambicanas sdo a abstinéncia que é um método
seguro dado que a auséncia do sexo elimina totalmente o risco de engravidar; o coito
interrompido que é um método disponivel e acessivel aos casais; porém, a sua
eficacia nem sempre é segura justamente porque ha o risco de o casal ndo saber
interromper o ato no momento exato e deste modo aumentar o nivel de gravidez, o
outro risco associado ao coito interrompido é que durante o ato sexual também se
transfere o liquido seminal o que também pode aumentar o risco de gestagdo. Outro
método contracetivo tradicional é a amenorreia pds-parto que o Ministério da Saude
de Mogambique no Inquérito Demografico e de Saude- 2011 refere como auséncia
temporaria de menstruacdo, que normalmente acontece depois de um parto. Muitos
estudos mostram como a amamentagao se relaciona com a amenorreia pds-parto e
ao consequente maior intervalo de espagamento intergestacional. Aparentemente,
na lactagao, o estimulo da succdo e o aumento da prolactina levam a interrupgao do
processo de ovulagdo e assim a manutengao da amenorreia.
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fecundidade baixa a medida que o nivel de escolaridade aumenta.
Assim, TGF® das mulheres ndo escolarizadas é de 6.8 comparado com
uma taxa de 6.1 entre as que alcancaram o nivel primario e de 3.4
entre as que alcangaram ou ultrapassaram o nivel secundario. Isto
significa que as mulheres ndo escolarizadas tém em média quase trés

filhos a mais que as mulheres mais instruidas (2011:73).

Quanto mais instrugao a mulher tiver, menor sera o numero de filhos
que esta tera, dado que a mulher instruida avalia as suas condigcdes
habitacionais, econdmicas e emocionais antes de gerar os filhos, ao
passo que a mulher menos instruida ndao toma estes aspetos em
consideracao pois vé a maternidade como vocacao divina, ou seja,
como a sua funcdo primaria na terra.
4. Situagao socioecondémica
O fator socioecondmico é também um dos responsaveis para o numero

elevado de filhos como consta nos dados do IDS:

A situacao socioecondmica também esta inversamente correlacionada
a fecundidade. A TGF é de 7.2 nas mulheres do quintil de riqueza mais
baixo, comparado com uma taxa de 3.7 nas mulheres do quintil mais
elevado (2011:74).

Na verdade, o aumento elevado de filhos deve-se ao facto de que
muitos pais veem nos filhos a possibilidade de que estes, no futuro, os
vao livrar da pobreza. Imaginam-nos formados e a desempenhar
funcbes importantes pelo pais, o que se reflete num contraste
comparado a realidade da criangca que, desde cedo, nao beneficia de
uma alimentacao saudavel, educacdo e outras condicdes que propiciam
0 seu crescimento saudavel.
5. Zona habitacional
As mulheres das zonas rurais tém mais filhos em relacao as mulheres

da zona urbana, como consta dos dados do IDS:

85 “A Taxa Global de Fecundidade é o nimero médio de filhos por mulher durante a
sua vida reprodutiva (15-49 anos)” (Censo 2017:15).
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As mulheres que residem em areas rurais apresentam um numero
médio ideal de filhos mais elevado que o indicado pelas mulheres
residentes em areas urbanas. O nivel de bem-estar aparenta ter uma
relacdo negativa com o numero médio ideal de filhos pois, quanto mais
elevado for o quintil de riqueza menor é o nimero médio ideal de filhos
(2011:89).

A zona habitacional esta inteiramente ligada a questao financeira de
uma determinada familia, o que se reflete também na sua zona
habitacional. Quanto menor for a renda de uma familia menores serdo
as oportunidades de viverem em zonas mais evoluidas. Assim, a
convivéncia com a vizinhanga desde os habitos comportamentais e
costumes tornam-se influenciadores para a familia e, de modo
implicito, o bantu concorre em nimero de filhos com os seus préximos
gue sao os seus vizinhos ou familiares.
6. Resisténcia

Embora o uso de contracetivos nos hospitais publicos seja gratuito,
nem todos os casais optam por este método. O desconhecimento pelo
uso de contracetivo leva muitos homens a nao apoiarem as suas
esposas pelo receio de que no futuro as possibilidades de gerar outro
filho poderem tornar-se reduzidas. Com efeito a resisténcia associa-se
também a falta de informacao.

c. Educadora e criadora
Os primeiros contactos que os filhos tém ainda na fase embrionaria ou
ja nascidos é com a mde e desde entdo ficam aos seus cuidados. A
mae compromete-se exclusivamente com as fungoes de educadora e
criadora, nao apenas pelo facto de ser ela quem passa mais tempo com
os filhos, como também porque o bantu anula esta funcdo para o pai.
A logica bantu para a anulacao desta tarefa do pai é a de que enquanto
o pai trabalha e cumpre com as necessidades financeiras da familia, a
mae cumpre as funcdes da maternidade.
As maes nao se desprendem dos filhos principalmente nos primeiros

anos da crianca e quando tém de se ausentar de casa, levam-nos
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amarrados a uma capulana nas costas, que é uma forma tipica africana

de carregar os filhos:

O que querem de mim? Que ponha aqui a fazer indecéncias? Na
presenca das criangas que trazem nas costas? Nao, ndo digo mais
nada, de resto, vocés ja sabem o [que] vem a seguir. Agora, voltem

para casa, para cuidar das criancas (ACP:22).

Quando este grupo de senhoras procurou a mulher do régulo para
colocar questdes sobre a mulher desconhecida (Maria das Dores) que
apareceu a beira do rio, todas elas carregavam os filhos nas costas,
facto que para o povo africano representa conetividade entre mae e
filho, enquanto possibilita a mae realizar outras atividades visto que as
suas maos estao livres. Carregar os filhos nas costas também é uma
forma africana de consolar as criangas enquanto choram, ou quando a
mae quer que a crianga durma.

Compete a mde a acao de ensinar a crianca desde as coisas mais
basicas como pegar talhares, comer sozinha, formar palavras e frases,
assim como também aspetos mais complexos como ensinamentos
relacionados com os aspetos culturais do pais como a questao do feitico
gue nao sao ensinados na tenra idade. As maes tém o cuidado de
esperar que os filhos tenham uma idade para a percecao destes
assuntos que incluem medos e supersticdes. O feitico é ensinado como
mecanismo de intimidacao, como por exemplo, dizer ao filho que nao
se deve sentar no pildao® porque quando for grande ndo podera
procriar, dado que este simples ato provoca irritagao aos espiritos; este
ensinamento ndo corresponde necessariamente a verdade. O filho ou
filha pode desenvolver algum problema de saude e de facto na fase
adulta ndo ser capaz de procriar. A outra verdade é a de que os filhos
ndao devem sentar-se no pildao justamente por ser um utensilio

doméstico; todavia, as maes optam por este ensinamento porque é a

86 Instrumento que serve para triturar alimentos como o milho, mandioca, matapa
(folhas da mandioqueira) de forma manual.
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que melhor resulta tendo em conta o contexto. — As maes devem
continuar a ensinar aos filhos o medo dos feiticos, porque ha verdades

gue nao devem ser reveladas, nunca! (0SJ]:123).

Todos estes comportamentos da mulher, dedicados em exclusividade
ao lar, impossibilitam o seu crescimento como figura preponderante na
sociedade, dado que ela nao vivencia o mundo externo. A mulher,
embora exerca diversas atividades em casa como lavar, cozinhar,
passar, é também enfermeira, professora, psicéloga, historiadora e
nao recebe nenhuma remuneragao para isso, dado que a sociedade em
geral julga que estas tarefas sao trabalhos que competem a mulher e
considera-as como atividades naturais; portanto, é justamente por

estas atividades que a mulher goza de respeito e veneragao.

6. Questoes sociais

6.1. Autonomia

Tendo em conta os varios campos em que a palavra autonomia se
insere, a mais adequada para o nosso trabalho é a de que a autonomia
seja estudada no ambito da autossuficiéncia. Optamos, assim, por
defini-la no ambito sociolégico uma vez que a visdo de Ilona Kovacs
em Novas Formas de Organizacao do Trabalho e Autonomia no
Trabalho (2006) é a que mais se enquadra no contexto mogambicano
tendo em conta que no sentido restrito a autonomia esta relacionada
a possibilidade de o ser humano realizar as suas tarefas e no sentido
lato a autonomia envolve a avaliagao e supervisao do trabalho

realizado em uma determinada instituicao.

A autonomia no trabalho, no sentido restrito, refere-se a liberdade no
exercicio das funcdes e na realizagao das tarefas, num sentido mais
alargado, a autonomia no trabalho é vista como um espaco de decisdo
e intervencdao nos processos de trabalho, abrangendo também a
possibilidade de autocontrolo e autoavaliacdo, e ainda, a participagao

na organizagdao e no funcionamento da empresa, bem como a
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oportunidade de influenciar as decisdes sobre mudangas na
organizacgao do trabalho e nas condicbes de trabalho em geral (Kovacs
2006:41-42).

A taxa de feminizacao do trabalho em Mogambique corresponde a
metade da populacdao; segundo os Direitos das Mulheres de
Mocambique, n.% 474/4 maio de 2007, metade da forca de trabalho é
feminina. No entanto, nas vilas e cidades, dois tercos de mulheres
trabalham no setor informal especialmente em pequenas lojas o que
significa que as mulheres trabalham em locais de pouca seguranga. Os
trabalhos informais propagam-se em funcdo do nivel académico baixo,
porém, estes ainda sdo preferiveis a depender totalmente do dominio
masculino.

Nos diferentes romances O Sétimo Juramento e Balada de Amor ao
Vento as mulheres dedicam-se a venda ambulante, que consiste em
rodear com os produtos nas diferentes ruas de Mogambique, o produto
é normalmente colocado em uma pequena banheira/alguidar e é

transportado na cabeca.

Do lado da estrada ouve os gritos das mulheres que passam vendendo

legumes, peixe, carvao (0SJ:161).

— Compre batata, que eu dou bacela!
Gritos de vendedeiras beijam-se em todos os angulos, no compasso
das melodias, embalando a marcha do sol, e assim escoa-se o dia,

amanha sera outro dia, boa tarde, sol! (BAV:158).

O cabeleireiro, conhecido em Mogambique como saldao de beleza, é um
local onde ha um numero consideravel de mulheres a exercerem a

atividade, desde os corte, tranca e desfriso: — A Maua comecou a tratar

dos cabelos, a desfrisar cabelos, coisa que ela entende muito bem (N:125).

As mulheres também optam pelos mercados suburbanos, o mercado
central, o mercado do povo, o mercado Xipamanine para conseguirem

a autonomia.
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Comprava cereais em sacos e vendia em copos nos mercados
suburbanos (N:124)

(...)
Eu decidi ir com a Lu para a venda de roupas. Vendemos no mercado
da esquina onde ha grande clientela. Este mercado esta cheio de

mulheres, todas elas falando alto, gritando, na caga de clientes (N:125)

(...)

Conseguimos ter um minimo de seguranga para comprar o pdo, o sal
e 0 sabdo sem suportar a humilhagao de estender a mao e pedir esmola
(N:129).

|\\

Segundo Pierre Weil “pelas numerosas experiéncias feitas no mundo
inteiro, a mulher tem exatamente o mesmo nivel de inteligéncia que
os homens” (1979:166). A sua forga vital no mercado de trabalho nao
pode ser excluida porque ela possui capacidades, tal como o homem.
E é pelo trabalho que elas desenvolvem tanto as suas habilidades,
como as suas capacidades de raciocinio; do trabalho depende a
evolugao do homem e sendo as mulheres seres pensantes nao podem
ficar a margem.

Segundo Castells:

As forcas propulsoras desses processos sao o0 crescimento de uma
economia informacional global, mudancas tecnoldgicas no processo de
reproducdo da espécie o impulso poderoso promovido pelas lutas das

mulheres e por um movimento feminista multifacetado (1999:170).

H3a, no entanto, mulheres com um certo nivel de poder consideravel,
detentoras de empreendimentos e que também ocupam cargos mais
prestigiados que lhes possibilitam um poder econdmico mais estavel e

acreditam piamente, assim como Evelyn Reed que:

As mulheres possuem cérebros e talentos, da mesma forma que érgaos
sexuais e reprodutores, que tém sido despojadas de sua liberdade para
poderem expressar a sua capacidade criadora em quase todas as
esferas da vida social (2008:20).
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As mulheres com condigdes sociais mais consideraveis também

aparecem nas comunidades de Paulina Chiziane:

O que descobriram mais?

—Tem dinheiro, essa mulher manda-chuva. Tem estatuto. No emprego
dela, é chefe. Manda nos homens. Conduz um carro que € um paraiso
(N:146).

(...)

Saio do meu trabalho e dirijo-me ao restaurante muito perto da minha
loja (N:265).

A secretaria sai do gabinete para atender uma chamada (0SJ]:133).

Segundo Castells “a familia patriarcal vem sendo contestada nos
ultimos anos, isso sucede pelos processos inseparaveis de
transformacao do trabalho feminino e da consciencializagao da mulher”
(1999:170). Deste modo, as mulheres tornam-se nas forgas
impulsionadoras de outras mulheres por acreditarem que devem deixar

de lado a dependéncia total do seus conjuges:

Aguentei com elas até onde pude, até que lhes disse: Isto acontece
porque ndo trabalham. Em cada sol tém de mendigar uma migalha. S
e cada uma de nds tivesse uma fonte de rendimento, um emprego,
estariamos livres desta situacdo. E humilhante para uma mulher adulta

pedir dinheiro para sal e carvao (N:123).

Segundo Evelyn Reed “as jovens de hoje, sobretudo as universitarias,
guestionam as antigas normas e costumes que limitam a vida da
mulher” (2008:20). Reed levanta a hipdtese de que as mulheres foram
enganadas quando as fizeram acreditar que representavam o segundo
sexo, algo inferior, algo que tem que ser satisfeito com o ser um
pouquinho mais do que uma mulher zelosa de seu lar ou viver uma
vida ociosa. Esta tese, no entanto, ndo é verdadeira e é desconstruida
por Simone de Beauvoir (2015a), como ja referimos na primeira parte

desta tese, que a categoria do Outro é tao original como a prépria
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consciéncia; elas tém aspiragdes, inteligéncia e o mundo a sua

disposicao:

Ela tinha a certeza que sim, ela tinha. Conviccdao nascida de intuigado,
de pressentimentos infundados, de uma estrela elétrica ou da vela do
farol distante. Do nada. De um oraculo qualquer. Um dia terei uma
casa destas, eu juro. Nesta vida, eu serei alguém. O coracdo de Delfina

constroi cidades de néon (ACP:77).

(..)

Porque é inteligente, bela, agressiva. Supera todos os obstaculos, e
supera-se a si mesma, se o obstaculo for ela propria. Tem um traseiro
bom para colocar nhum trono. Rosto para ser exibido na moldura do
espelho. Um pescoco fino para colares de diamantes. Cabelos fartos,
bons para aconchegar grinaldas, coroas, diademas. E daquelas que
reconhecem a futilidade da vida e vivem-na em toda a sua extensao
(ACP:92).

Os avancgos sociais para as mulheres acarretam muitos desafios, dentre

eles o descontentamento masculino:

Comove-se mais com o discurso das mulheres. Com a mania da
emancipagao lutam por igualar e até superar os homens. Usam calcas
de ganga, sobem os andaimes com baldes de cimento e um filho de
cinco meses dangando no ventre. No final dos trinta dias de cada més,

o marido ou o chulo estd a porta para arrancar a bruta o misero

dinheiro conquistado pelo sacrificio da companheira (0SJ:76).

Mesmo com estes contrastes sociais as mulheres querem mostrar a

sua importancia no meio social: — As mulheres querem provar que

elas existem e a sua presenga é mais importante que todas as crengas

e juramentos deste mundo (ACP:37).

As mulheres demonstram em Paulina uma preocupagdo com as

geragdes vindouras, nao querem que as suas filhas sejam apenas

reconhecidas como aqueles que viveram para obedecer, servir e

morrer, estas foram as mesmas indagacdes de Minosse em Ventos do
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Apocalipse na fase final de sua vida: — O que estara registado? De

certeza estara escrito assim: obedeceu, serviu e morreu (VA:159).

Para Minosse obedecer e servir nao sao verbos que representam a
mulher moderna. Para ela ha esta necessidade de a mulher fazer parte
do mundo, investindo no autoconhecimento de formas a providenciar

a autossuficiéncia.

6.2. Educacao

A educacao envolve um conjunto de normas, conhecimentos, ideias
que é passado de uma geracdo para outra. Debrucar-nos-emos, neste
subcapitulo, sobre dois tipos de educacdo: a formal que acontece
dentro de um panorama de ensino seguindo metodologicamente regras
de Estado e que acontece dentro de uma instituicao de ensino, e a
informal, aquela que nao obedece a um modelo institucionalizado
porque acontece fora da academia como resultado das experiéncias
dos sujeitos envolvidos.

No plano de educacao formal, a primeira Instituicao de Ensino Superior
Estatal em Mocambique criada a 21 de agosto de 1962 pelo Decreto-
Lei n°® 445308/, é a Universidade Eduardo Mondlane em homenagem
ao importante ativista na luta contra o dominio colonial portugués,
primeiro presidente e fundador da Frelimo e sociélogo de formacao,
Eduardo Chivambo Mondlane (1920-1969).

Apds a independéncia em 1975, aumentou-se o numero de instituicoes
do ensino superior publicas e privadas o que tem provocado um
interesse maior nas pessoasno que tange a formagao.

Embora o maior nimero de estudantes que compode as universidades
em Mocambique seja do sexo masculino, no ano de 2018, por exemplo,

apenas 30% dos estudantes na Universidade Eduardo Mondlane eram

87 Ver anexo XIII — Decreto-Lei n°® 44530 sobre a Criacdo da Primeira Universidade
Publica de Mogambique.
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mulheres contra 70% do sexo masculino®. No capitulo um vimos que
as raparigas desistem com mais frequéncia nas escolas no ensino
primario o que se reflete em outros niveis académicos inclusive a
universidade, sendo uma das principais causas da desisténcia a
maternidade. Para colmatar este dilema, a primeira mulher Reitora em
Mocambique, Dr.@ Emilia Zulmira de Fatima Afonso Nhalevilo, da
Universidade de Punguée criada pelo Decreto n® 4/2019%° prevé a
criacdo de jardim de infancia na UniPUngue para incentivar as mulheres
maes a ingressarem na universidade.

A formacgao superior, além de proporcionar conhecimento em
diferentes areas do saber para a mulher e para o homem, aprimora o
seu sentido critico, melhora as suas habilitacbes literarias e
consequentemente melhores remuneracdes. A titulo de exemplo, uma
mulher que exerca a profissdao de Docente Universitaria com a
categoria de Professora catedratica do 4° escaldo em Mogambique
aufere um salario de 36.360,00 meticais®® diferente de uma vendedeira
ambulante que nao possui uma renda fixa.

Algumas mulheres empreendedoras compram diferentes produtos no
pais vizinho, Africa do Sul, que chega até ao mercado de Zimpeto,
provincia de Maputo, estas vendem a mercadoria a outras mulheres
que depois revendem o produto. Um quilo de tomate, por exemplo,
pode custar 300 meticais e as revendedoras podem comercializa-lo ao
preco que varia de 320 a 350 meticais, o ganho das vendedoras
ambulantes depende da zona onde comercializam o produto e por este
motivo muitas preferem distanciar-se das suas residéncias nas zonas
periféricas e vao aos bairros nobres como Sommerschield e Polana
porque obtém mais lucros; outras preferem as avenidas mais

movimentadas como a Eduardo Mondlane onde correm sérios riscos de

8 Cleidy Marinela, 30% dos estudantes da UEM sdo mulheres, disponivel em
http://opais.sapo.mz/-30-dos-estudantes-da-uem-sao-mulheres.

Acesso a 09.02.2020.

89 Ver anexo XIV— Decreto n® 4/2019 - Universidade de Pungue.

°0 Ver anexo XV— Tabela de Salario de Investigadores e Docentes Universitarios no
Setor Publico no periodo de (2012-2015).
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serem atropeladas porque algumas mulheres ficam entre os carros;
outras ficam expostas a doengas como cancro da pele, gripe, febre
porque ficam debaixo do sol, chuva, poeira.

E deste modo que o plano de formagdo continua para a mulher é
importante por ser uma das formas de também se combater a pobreza,
pois os dados do Ministério do Trabalho, Emprego e Seguranga Social
de Mocambique no Boletim Informativo do Mercado do Trabalho no I
Trimestre/marco de 2019°! constata que as vagas de emprego
publicadas segundo o nivel de escolaridade para pessoas licenciadas
no 1° trimestre de 2018 foi de 32,5%, ao passo que no mesmo periodo
as vagas para pessoas com o Ensino Primario do Primeiro Grau-52
classe foi de 0,0%. Ja no 1° trimestre de 2019 o nimero de vagas para
pessoas licenciadas foi de 32,4 ao passo que para pessoas com O
Ensino Primario do 1° grau- 52 classe foi de 0,0%.

Estes dados fazem-nos compreender que a formagao em Mogambique,
e em outros cantos da terra, ainda é um fator importante para a
selecdao e recrutamento de pessoal, pois quanto menor for o nivel de
escolaridade maior sera a dificuldade de se conseguir um emprego.

O plano de formacgao esta presente em Balada de Amor ao Vento: —
Tenho uma filha crescida que ainda estuda embora ja tenha estudado
muito (BAV:12).

Ter uma filha em formacao/formada é para esta mde motivo de
orgulho, a concretizacao de um sonho e um futuro promissor pelas
oportunidades que se alcancara.

Passando agora ao plano de educacao informal, o estudo sobre o
comportamento e praticas que visam melhorar os aspetos ligados a
vida sexual e reproducao da mulher sao ensinados tendo em atencao
o processo cultural do pais.

Quanto ao processo cultural, as sociedades mogambicanas sao

dominadas pela cultura do siléncio em redor da sexualidade que,

°1 Ver anexo XVI— Vagas de Emprego Segundo o Nivel Académico.
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segundo Silva et al “o siléncio em redor da sexualidade dita a norma
de que as boas mulheres devem ser ignorantes sobre sexo e passivas
nas interacdes sexuais” (2007:30). De tal modo, que a educagao
sexual é passada de forma codificada através de metaforas. No centro
do pais, por exemplo, genericamente na provincia de Tete, segundo
Bagnol e Mariano “as pessoas ndo falam diretamente dos dérgdos
sexuais nem do coito em si, mas usam uma linguagem simbdlica
baseada em cddigos analdgicos” (2009:390). A interpretacdo desta
simbologia faz-nos perceber os varios motivos pelos quais esta forma
de ensinar a sexualidade para as raparigas ndao é compreendida por
todos. Atente-se no termo coito, j@ mencionado por Bagnol e Mariano
(2009), pode ser compreendido como o ato de comer. A provavel
explicacao para este cddigo, segundo estas autoras € a de que quando
a pessoa come, a barriga fica cheia, similarmente, quando a mulher
fica gravida, sua barriga fica cheia. Enquanto o contexto cultural
compara a gestacao a comida/aparelho reprodutor/comida, a medicina
moderna explica de modo claro que coito é a relagdao sexual entre
homem e uma mulher, assim como no Diciondrio da Lingua Portuguesa
“relacdo sexual, copula carnal (Do lat. coitu-, «unidao»)” (DLP
2009:375).

No sul ndo encontramos vestigios de codificagdo tao pouco
comparacdes com bases simbdlicas, a situacdo é mais complexa pois
nao se fala ou pouco se fala sobre sexualidade, na medida em que o
povo do sul acredita que estes ensinamentos podem incitar a vida
sexual precoce das raparigas.

Ja no norte e no centro do pais a iniciacdo a sexualidade é ensinada
apenas por mulheres que normalmente sao as maes, tias, avos,
madrinhas ou outras mulheres de confianca da familia, nunca por
homens, porque nao podem ver a hudez das meninas durante o ritual,
nao tém conhecimentos profundos na area e também porque a

presenca de um homem nos ritos femininos enfraquece os rituais.
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Os ensinamentos mais comuns sobre a sexualidade no norte e centro
sao os alongamentos dos labios vaginais; a higiene e estreitamento do
canal vaginal. O alongamento dos genitais também é espelhado em
Niketche: Enquanto noutras partes de Africa se faz a famosa excisdo

feminina, aqui os genitais sao alongados (N:47).

O alongamento dos labios vaginais, também designado como a pratica
do puxa-puxa ou puxamento tal como o nome sugere, consiste em
esticar os labios internos da vagina com ajuda de dleos, que segundo
Mbofana et al “sdo preparados com graos de ntenguene e de ricino
moido e conservados em recipientes de barro (mbale)” (S/D:2).

Esta pratica é realizada de forma restrita quando envolve apenas os
elementos da mesma familia ou em grupo quando hd um numero
ilimitado de raparigas que ja tenham atingido a menarca, sendo
levadas para fora das suas zonas de residéncia normalmente em zonas
rurais e em locais apropriados. Se a pratica ocorrer em casa, € a mae
quem ensina como as raparigas devem esticar os labios, depois de
algumas sessoes, estas fazem de forma independente, mas sao
supervisionadas por outras mulheres da familia. Quando sdo levadas
para fora de suas residéncias, um grupo de mulheres denominadas
como madrinhas explicam como é que as jovens iniciantes devem
esticar os labios vaginais e sempre supervisionadas; as raparigas
normalmente sdo liberadas depois de se comprovar que os labios ja
tém um tamanho consideravel. Segundo Mbofana et al “o tamanho
consideravel varia de trés a quatro centimetros de comprimento”
(S/D:4).

A finalidade desta pratica consiste em estimular o prazer sexual, isto
é, durante o ato sexual os labios interinos enrolam-se no 6rgao sexual
masculino. E este prazer que origina o alongamento dos /dbia minora.
No norte e no centro do pais acredita-se que a mulher que ndo tenha
os labios vaginais esticados nao é boa parceira sexual e é

automaticamente rejeitada pelos parceiros. Caso o parceiro aceite uma
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companheira que nao tenha realizado estes ritos de sexualidade
acredita-se que a uniao nao dure por muito tempo; assim, o
alongamento dos /abia minora é um fator crucial para que exista a
uniao de um casal.

O alongamento dos /abia minora tem a vantagem de preparar as
raparigas para a vida sexual, pois ensina-se a estimular o desejo sexual
dos homens que automaticamente se converte em desvantagem na
medida em que a preocupacdo deste ritual é ensinar as raparigas a
causar o desejo sexual do homem e nao o de si mesma. Outras
desvantagens/consequéncias imediatas deste rito s3ao a dor,
hemorragia e desconforto a Organizacdo Mundial da Saude, no
documento sobre a Eliminagao da Mutilagdo Genital Feminina-
Declaracdo Conjunta (2008) considera que as consequéncias a longo
prazo sao: dor crdnica, infegdes, diminuicdo de prazer sexual e outras
consequéncias psicoldgicas, como o stress pds-traumatico.

Quanto as licdes sobre a limpeza interna e externa da vagina, as
raparigas do norte e do centro aprendem sempre com as outras
mulheres a lavar de forma correta e diaria durante o banho. Segundo
Bagnol e Mariano “para se lavarem as mulheres usam misturas de
aguas nas quais adicionam sabao, sal, vinagre, cha, limao e Dettol®?”
(2009:7).

Para uma lavagem correta utiliza-se as maos ou opta-se por se colocar
os produtos em um urinol e sentar por alguns minutos, além de lavar
esta pratica simultaneamente estreita o canal vaginal.

De igual modo, o fechamento da vagina também é feito com ervas
tradicionais que, segundo Mbofana et al sao “os mankwala ya kubvalira
0 que significa remédio para por na vagina” (S/D:4). Estes mankwala
ya kubvalira segundo Bagnol e Mariano sao “folhas, raizes, cascas de

arvore secadas e piladas (reduzidas a pd)” (2009:7). colocadas de trés

°2 O Dettol é uma marca de produtos de higiene/limpeza muito comum no territorio
mogambicano.
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maneiras: superficialmente na calcinha, inserido no orificio com a
ponta do dedo, ou com mais profundidade na vagina.

Estes trés modos dependem do estado da mulher, se a mulher passou
por um parto normal insere-se o mankwala ya kubvalira de forma mais
profunda, a medida que a mulher se recupera passa-se a inserir menos
e depois coloca-se apenas na calcinha; caso a mulher pretenda apenas
estreitar a vagina, ela pode optar apenas por colocar na calcinha. Se
por um lado os manwala ya kubvalira podem estreitar o canal vaginal,
por outro estes remédios podem causar alergias que sé podem ser
tratadas com intervengdes médicas.

Diferente do alongamento que se ensina ainda na fase inicial da
adolescéncia, o fechamento da vagina é ensinado a mulheres ja adultas
ou com uma vida sexual ativa.

Note-se que no norte e no centro do pais as raparigas recebem, ainda
que com insuficiéncias e codificagdes, instrucdes sobre a sexualidade
qgquando comparado com as mulheres da parte sul do pais. O extrato
que se segue apresenta o relato de Rami, mulher da regido sul do pais,
que fala sobre a inexisténcia da educacao sexual e que por falta destas

licdes partiu para a vida conjugal sem preparagao:

—E do amor sexual?

—Nunca ninguém me disse nada (N:37).

(...)

Aprendi todas aquelas coisas de damas europeias, como cozinhar
bolinhos de anjos, bordar, boas maneiras, tudo coisas de sala. Do
quarto, nada! A famosa educacdao sexual resumia-se ao estudo do
aparelho reprodutor, ciclo disto e daquilo. Sobre a vida a dois, nada
(N:47-48)!

Na regiao sul de Mocambique as mulheres sao menos preparadas para
a vida conjugal, ndo aprendem licdes sobre estimulos sexuais que se
faz na iniciacdo a sexualidade. Enquanto nas regides do norte e centro

sao condigcoes sine qua non para a vida conjugal, no sul as mulheres
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nao aprendem sobre lavagem e fechamento do canal vaginal ao passo
que no norte e centro sao praticas comuns.

As mulheres do norte e centro que nao passam pelos ritos de iniciacao
nao estdo aptas para a vida, isto é, ndao construiram dentro do
panorama cultural mogambicano a sua identidade e automaticamente
nao sao consideradas mulheres. Os ritos tornam-se, neste caso,
condicdo essencial para o matrimoénio, gerar filhos, criar, educar, amar
e em casos de infortunios enterra-los. Assim como explicado em
Niketche:

No norte, sem os ritos de iniciacdo ndo és gente, és mais leve que o
vento. Nao te podes casar, ninguém te aceita e, se te aceitar, logo te
abandona. Nao podes participar em nenhum funeral dos teus pais ou
dos teus préprios filhos. Ndo podes aproximar-te de nenhum cadaver,
porque ndo tens maturidade, és aina crianga. Todo o filho que, por
acidente, nasce antes dos ritos dos pais, é considerado lixo, impureza,
inexistente. Os ritos de iniciagdo sao como o batismo cristdao (N:49-
50).

A modificagao do corpo com o alongamento, a preocupacao e cuidados
com a higiene intima, mesmo quando inserem produtos nao
recomendados por ginecologistas nas partes intimas que resulta em
muitos casos em irritacdo, pois esta zona no corpo é bastante sensivel.
No entanto, o uso é recorrente pois o objetivo é agradar o parceiro.
No documento Eliminagao da Mutilagao Genital Feminina—declaragao
conjunta (2008), a OMS considera o alongamento dos pequenos labios
e todas as outras praticas de mutilagao genital feminina como violagao
dos Direitos Humanos das Meninas e Mulheres. Os Direitos, segundo a
OMS, incluem: o direito de estar livre de tortura, punicao ou
tratamento cruel, desumano ou degradante assim como os direitos
subsequentes.

Apesar de a OMS considerar esta pratica como violagdo e
simultaneamente discriminatdria, uma vez que a mulher que nao

passar pelo alongamento ndo estd apta para indole social, ela é
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frequente em Mocambique pois ocorre com base nos critérios culturais
que defendem esta pratica; no entanto, este critério cultural que viola
os direitos da mulher é censurado pela UNESCO na Declaragao
Universal sobre a Diversidade Cultural, artigo 4: —"Ninguém pode
invocar a diversidade cultural para violar os direitos humanos
garantidos pelo direito internacional, nem para limitar seu alcance™3.
Entende-se que nao se pode apelar a diversidades culturais para violar
os direitos das mulheres e criancas para as submeter ao alongamento
dos labia minora; no entanto, apesar dos esforcos da OMS e da
UNESCO, a sociedade do norte de Mogambique é a favor que se

perpetue esta pratica.

6.3. Negacao da Poligamia

A Lei n.0© 10/2004 - Lei da Familia de 25 de agosto de 2004—
reconhece apenas o casamento monogamico e em trés modalidades:
civil, religioso e tradicional. Baseando-se nesta Lei, algumas mulheres
recusam casamentos poligamicos, embora exista a proliferacdo dos
mesmos No espago mogambicano.

Segundo Altuna “a poligamia sucessiva ocorre quando o homem
arranja uma nova mulher ou mulheres que substitui a outra que perde
a qualidade de esposa” (1985:346). Deste modo, a pratica parte do
individual (homem) para o coletivo (esposas e filhos).

No territério mogambicano ndo ha um nuimero exato sobre as unides
poligdmicas porque estas unides ocorrem com maior incidéncia nas
zonas ruais o que torna mais dificil de controlar sendo que estas sao
as zonas mais propensas a poligamia.

Legalmente, as pessoas em Mocambique sé se podem unir uma Unica
vez civil ou religiosamente; porém, a poligamia instaura-se pelo lobolo
que corresponde ao casamento tradicional; ao homem, uma vez

casado no civil e/ou no religioso, ndo Ihe é permitido casar com uma

93 Ver anexo XVII— Declaragdo Universal sobre a Diversidade Cultural.
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outra mulher nos mesmos moldes, a menos que se divorcie; no
entanto, os numeros de lobolo ndo sdo controlados pela Lei, nao
apenas por ocorrerem com maior incidéncia em zonas limitrofes, como
também por ser uma alianga entre familias que nao carece de um
documento cedido pelo Governo.

A poligamia traz consigo iniUmeras desvantagens como o tratamento
diferenciado dos filhos e a sua educacao mutilada; o abandono dos
filhos a sua sorte devido a incapacidade econdmico-financeira; a
dispersao em termos de controlo da prole; a improdutividade sexual;
o fomento de infidelidade por parte das esposas pela auséncia

constante do marido em casa.

A poligamia tem todos os males, 1a isso é verdade, as mulheres
disputam pela posse do homem, matam-se, enfeiticam-se, nao
chegam a conhecer o prazer do amor, mas tem uma coisa maravilhosa:
nao ha filhos bastardos nem criancas sozinhas na rua. Todas tém um
nome, um lar, uma familia. Nao ha mais belo neste mundo que um lar
para cada crianca. Por um lado, prefiro a poligamia, mas nao, a
poligamia é amarga. Ter o marido por turnos dormindo aqui, e ali,
noite 13, outra acold, e, quando chega o meio-dia e prova a comida da
mulher de quem ndo gosta diz logo que ndao tem sal, que ndo tem
gosto. Quando a noite a mulher reclama, diz que a cama cheira a urina
de bebé, e |4 se vai furtando aos seus deveres. Com a poligamia, com

a monogamia ou mesmo solitaria, a vida da mulher é dura (BAV:158).

Esta citacdo embora extensa é importante por representar de forma
clara a vivéncia dentro de um lar onde se premeia a poligamia. Apesar
de disputas constantes entre as mulheres, os filhos sao todos
registados e fazem parte de um lar. Porém, a partilha pelo marido é
amarga porque a mulher tem de esperar pela escala que o marido faz
para visitar cada uma das esposas que possui e, dependendo do
numero, a escala pode levar semanas.

No continente africano, a instituicao da poligamia tem as suas origens

nas praticas culturais que sao aceites e inquestionaveis, como constata
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a WLSA—Mogambique, no documento sobre Poligamia: tudo em nome

da tradigcao, publicado em Outras vozes, n.% 26, marco de 2009:

Em nome da cultura ndo se questiona, ndao se critica e evitam-se
reflexdes sobre o impacto que certas situacbes podem causar. Porque,
normalmente, aquilo que é considerado como cultura e como valor a
preservar é imposto (mesmo sem aparéncia de imposicao) pelos

grupos dominantes na sociedade.®*

A mesma cultura sexista que permite a poligamia é a mesma que
subjuga a mulher. A poligamia beneficia o homem pelo numero
incalculavel de mulheres que este pode lobolar, enquanto a mulher
passa por substituicoes humilhantes e constantes, sendo que, por
vezes, € ela que autoriza o esposo a lobolar outras mulheres. Esta
autorizacao da mulher ocorre quando ela tem problemas de
infertilidade. Neste caso, a mulher autoriza o marido a lobolar uma
outra mulher para que este tenha filhos. Segundo Altuna (1985), a
poligamia soluciona o drama de esterilidade da primeira mulher, que
prefere permanecer no lar com o marido em vez de ser desprezada e
impossibilitada de contrair matrimonio.

No territorio bantu as incompatibilidades existentes entre um casal que
impossibilitam a concecao da mulher sdao sempre associadas ao
problema da mulher. Nao existem antes do matrimdnio os exames pré-
nupciais e quando a mulher nao concebe nunca se associa o problema
ao marido. A desigualdade neste caso evidencia-se uma vez que 0
marido recebe autorizacao para lobolar outra esposa, que por sorte, se
torna compativel e ele consegue ter os filhos que quer; no entanto, a
primeira esposa nunca tem a possibilidade de também se relacionar
com outro parceiro e procriar.

Cremos que a formacgdo académica que possibilita o desenvolvimento

do pensamento critico da mulher e a devogao destas ao cristianismo

%4 https://www.wlsa.org.mz/artigo/poligamia-tudo-em-nome-da-tradicao/. Acesso a
14.01.2021.
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sao fatores muito importantes que contribuem para a rejeicao da
pratica da poligamia sobretudo apoiando-se no Livro de 1 Timdteo
3:12; 1 Timdteo 3:2 que recomendam uma Unica esposa aos maridos,

como se pode ler:

Os didconos sejam marido de uma sé mulher, e governem bem a seus
filhos e suas casas (1 Timdteo 3:12).

Convém, pois, que o bispo seja irrepreensivel, marido de uma mulher,
vigilante, sobrio, honesto, hospitaleiro, apto para ensinar (1 Timdteo
3:2).

Na cultura africana “wala ni walwa wé, katena kudibanda menya®>”
(Ducrot 2018a:23) e deste modo a objecao pela partilha do conjuge
também é vivenciada em Paulina Chiziane com fundamentagdo nos
Evangelhos de S. Mateus 26:26-29; S. Marcos 14:22-25; S. Lucas
22:19-20 e S. Jodo 6:53-57 ambos centrados na Ultima Ceia de Cristo
gue narram a simbologia do pao— corpo e do vinho— sangue que
foram vivenciados por Cristo e pelos seus discipulos antes de sua
morte. Em Paulina Chiziane, o pao nao simboliza o marido e deste

modo nao pode ser dividido por varias mulheres:

Marido ndo é pao que se corta com faca de pdo, uma fatia por cada
mulher. Sé o corpo de Cristo é que se espreme em gotas do tamanho
do mundo para saciar o universo de crentes na comunhdo de sangue
(N:19).

As mulheres, tendo conhecimento das desvantagens nos lares onde ha
poligamia, elas recusam-se a dividir o marido e sao totalmente

egoistas:

Prefiro dar a minha vida e o meu sangue a quem deles precisa. Posso
dar tudo, mas o meu homem ndo. Ele ndo é pao nem pastel. Nao o

partilho, sou egoista (N:42).

%> Quem tem garapa, ndo necessita de se encher com agua. (Provérbio contra a
poligamia)
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Algumas mulheres infelizes nos lares onde existe a poligamia decidem
abandonar os parceiros e reconstruir a vida social longe e em muitos
casos juntam-se a outros parceiros onde a poligamia ndo sera

permeavel.

Vé o trono a ser arrastado pelos ventos da revolugao e independéncia.
Sao as oito esposas que abalam, ficando apenas a mais nova e a mais
desprezada. E mais que certo que ela também se vai embora. Quando
uma mulher derruba o orgulho do marido, com golpes de mestre, ja

esta no limiar da porta e o amante espera-a a dois passos (VA:19).

O abandono de sete esposas de um lar ficando somente uma que
presumivelmente seguird o exemplo das suas rivais representa nao sé
o fim de um sistema opressor, mas também a liberdade e a

oportunidade de a mulher experienciar um casamento monogamico.

6.5. A Divisao Sexual dos Trabalhos

A génese histoérica para a divisao dos trabalhos tendo em conta o sexo

no continente berco da humanidade remonta, segundo Altuna:

A época em que os cagadores se ausentavam dos seus lares por muito
tempo e as mulheres ficavam a cuidar do lar e da recolha dos frutos.
Os fatores econdmicos e as exigéncias da vida, em estados culturais

primarios, determinam esta separacao (1985:164).

E pelo porte fisico do homem e da mulher que se faz a distribuicdo do
trabalho e deste modo nao se admite, na cultura bantu, que os homens
executem os trabalhos que a sociedade mogambicana define como
trabalhos de mulheres como arrumar, lavar e cozinhar nem que as
mulheres executem os trabalhos que requerem muita forga fisica. Para
Altuna “a mulher compreende-se os trabalhos que exigem delicadeza,
cooperacao, fecundidade e cuidado da vida. Enquanto isto, o homem
dedica-se a caca ou fabrico de cestos” (1985:167). Eles sdo ferreiros,

escultores e alfaiates. Por esta via, todo o homem na cultura bantu que
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se dedique aos trabalhos que a sociedade bantu decreta como fungdes
femininas é visto, de acordo com Altuna “como homem afeminado”
(1985:167). Deste modo, a mulher também ndo pode desempenhar
funcdes que a sociedade considera como propicias para o homem,
como ir a pesca e a caga, pois sera conotada como masculinizada.

A distingdo imposta na distribuicao de tarefas possui também grandes
interferéncias na crenca do tabu que é, para Banon “uma proibicao ndo
motivada, nem explicada nem explicdvel, nem negociavel nem

|II

discutivel” (2011:10). E, dependendo da comunidade, no nosso caso a
mocgambicana, regem aspetos culturais e comportamentais que se nao
forem cumpridos “podem dar origem a sansdes automaticas porque se
inverte o processo natural magico” (Altuna 1985:167).

Ha na cultura africana, de modo geral, o tabu de que “os homens ndo
podem passar proximo dos locais onde as mulheres modelam as
vasilhas porque estas vao partir-se ao serem cozidas” (Altuna
1985:168). Outro exemplo nitido da cultura bantu refere-se as
mulheres nao poderem costurar as roupas, isto é, ndo podem
desempenhar a funcao de alfaiate, porque na explicacao de Altuna “o
fio € macho e a agulha é fémea, a acdo combinada deve ser propicia
para os homens” (1985:167).

As mulheres sdo também afastadas das fungdes como a pesca e a caga,
pelo seu fator bioldgico que estd relacionado com o periodo menstrual,

a cultura bantu cré piamente, baseando-se no Livro de Levitico 15:19:

“Quando uma mulher tiver fluxo de sangue que sai do corpo, a impureza da sua

menstruacdo durara sete dias, e quem nela tocar ficard impuro até a tarde”.

A cultura africana tendo como base este substrato biblico cré que
quando a mulher estd na fase do periodo menstrual torna-se impura
no sentido de suja e nao pode realizar determinadas atividades para
nao as manchar. Embora esta fase possa causar em algumas mulheres
situacbes de stress, aborrecimentos, febres e nauseas, sintomas
comuns da tensdo pré-menstrual, ndo é devido a estas ocorréncias que

elas sao afastadas, mas sim pela impureza. Psicologicamente este
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afastamento provoca na mulher um sentimento de desprezo
instantaneo, pois em vez de afastamento ela precisa de aproximacao,
entendimento e inclusao.

Veja-se as representacoes sobre a distingao de trabalhos por sexo nos
diferentes romances de Paulina:

Aquando da realizacao da festa da circuncisao que representa a
passagem da infancia para a vida adulta dos homens, que se concretiza
através do corte do prepucio por um homem/ou grupo de homens
especializados, tendo como finalidade a igualdade com os outros
homens em termos de virilidade para a concretizacao das fungoes de
casamento e paternidade na aldeia de Mafalala (BAV:12) regidao de
Maputo, os trabalhos foram divididos tendo em atencao o sexo/género:
as mulheres dedicaram-se a culinaria e os homens criaram as

condicdes para a esplanada.

As mulheres atarefadas giravam para ca e para la no preparo do grande
banquete. O aroma das carnes excitava o olfato, fazendo crescer rios
de saliva em todas as bocas, desafiando os estbmagos, e ata as
grandes gengivas desdentadas ja imaginavam um naco de carne,
gordinho, tenrinho e sem 0ssos, empurrado com toda a arte por uma
golada de aguardente. Os homens davam uma mao aqui e ali,
enquanto os outros preparavam esplanadas nas sombras dos cajueiros
(BAV:13).

No forum doméstico, as mulheres dedicam-se a lavagem das roupas
no riacho e os homens criam as condicdes de alimentacdo da familia,

dedicando-se a pesca que depois entregam a esposa para confecionar.

As mulheres descem ao riacho. Levam nos cestos sabdo e roupa suja.
Os rapazes levam nas maos as canas de pesca. Passam pelo morro

onde Minosse permanece sentada (VA:129).

As mulheres foram destinadas a atividades da colheita, ja os homens

a plantacao.
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As mulheres foram destinadas os campos de tabaco, tarefa ligeira
apenas na aparéncia. Os homens foram enviados para os canaviais e
0s mais fortes para a destronca e abertura de novos campos (BAV:
139).

Nos trés excertos representativos das varias atividades ndao ha o que
se poderia chamar de violagao dos afazeres impostos aos homens ou
as mulheres pela sociedade. As mulheres confecionam os alimentos,
lavam as roupas e os homens dedicam-se a pesca e as atividades que
requerem mais forga fisica; ja as mulheres tém as atividades que

exigem menos forga.

6.6. Prostituicao

A\

A prostituicdo, segundo o Diciondrio da Lingua Portuguesa €& “a
atividade que consiste em cobrar dinheiro por atos sexuais; exploragao
de pessoas a nivel sexual com vista a ganhar dinheiro” (DLP
2009:1298).

Embora a prostituicdo seja uma profissao também exercida por
homens, limitamos a nossa abordagem a atividade exercida por
mulheres porque € nesta que assentam as representagdes em Paulina
Chiziane.

Quando Pierre Vachet em 1968 retomou o mito de que “a prostituicao
€ a mais velha profissao do mundo” acrescentou o facto de que é “uma
profissdao feminina” (1968:211). Este mito é desconstruido pela
Plataforma Portuguesa para os Direitos da Mulher, no documento
sobre Dezoito Mitos sobre a Prostituicao, que sugere o proxenetismo

como a mais provavel e antiga profissao:

Alteremos a perspetiva: o proxenetismo é que pode de facto ser
considerado a mais antiga profissdao do mundo. Em qualquer caso, sé
porque algo ja existe ha muito tempo ndo significa que ndo possa ser
mudado. Ndés nao dizemos «o homicidio existe desde sempre logo ndo

podemos fazer nada acerca disso» (2016:2).
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A origem da prostituicdo é longinqua, segundo Torres, Davim e Costa
é “tao antiga como a histéria da humanidade, onde nenhuma
civilizacdo escapou a sua convivéncia e nenhum berco foi respeitado”
(1999:10).

Ha desde os tempos biblicos relatos que nos mostram que esta
atividade é milenar como no caso de Raabe, uma prostituta da cidade
de Jericd, que albergou dois espides oriundos de Sitim em sua
residéncia. Com este ato e pela sua fé Raabe conseguiu salvar toda a
sua familia na tomada de Jericd pelos israelitas como descrito no Livro

de Josué 2:1:

E Josué, filho de Num, enviou secretamente, de Sitim, dois homens a
espiar, dizendo: Ide reconhecer a terra e a Jericd. Foram, pois, e
entraram na casa de uma mulher prostituta, cujo nome era Raabe, e

dormiram.

Ha outro relato biblico sobre uma mulher que se fantasiou de prostituta
para que pudesse concretizar a maternidade. Foi o caso de Tamar, do
Livro de Génesis 38, viuva dos irmaos Er e Ond, que se deitou com seu
sogro Juda (pai de Er e Onad) sem que este a reconhecesse como nora,
isto porque Tamar cobriu o rosto com o véu e deste modo conseguiu
deitar-se com o sogro, concebeu e gerou os gémeos Perez e Zera ,
tendo conseguido desta forma manter a linhagem do seu primeiro
marido Er como se pode ler em Génesis 38:15: “E vendo-a Juda, teve-
a por uma prostituta, porque ela tinha coberto o seu rosto”.

Em Mogambique ndao ha um estudo objetivo que refira o inicio desta
profissao para as mulheres, mas existem alguns sobre as idades que
as mulheres dao inicio a atividade como consta dos dados do Ministério
da Saude, no relatério final sobre o Inquérito Integrado Bioldgico e
Comportamental entre Mulheres Trabalhadoras de Sexo, realizado em
2011-2012 pelo INS, que correspondia as principais cidades do pais:
Maputo, Beira e Nampula. Este Inquérito constata que a relagao sexual

em troca de dinheiro ocorre na faixa etaria entre os 15 e os 17 anos.
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Algumas destas jovens submetidas a prostituicdo sdo oriundas das
zonas periféricas que se mudam com os seus familiares para a zona
urbana em busca de melhores condicdes de vida, como consta dos
dados do Ministério do Trabalho, Emprego e Seguranca Social, no
relatorio final sobre Estudo Qualitativo sobre o Fendmeno do Trabalho

Infantil e do seu Impacto em Mogambique:

Nessas familias, as criancas tornam-se vendedoras ou trabalhadoras
de rua e muitas vezes sdao vulneraveis a violéncia e suscetiveis a
trabalhos ilegais e ilicitos, tais como roubo, trafico de drogas e
prostituicdo infantil (2016:47).

Como parte da familia, as jovens sao motivadas a submeterem-se a
prostituicdo e com o dinheiro arrecadado, contribuem para as
despesas. As raparigas sdo acompanhadas pelos proprios familiares
gue normalmente sdo as outras mulheres da familia como a mae ou a
tia aos locais de prostituicao, assim como acontece nos romances de
Paulina Chiziane.

A jovem Mimi, de O Sétimo Juramento, como muitas outras raparigas,
foi levada ao centro da cidade com a promessa de formagao e de uma
vida melhor do que a que 0s seus pais levavam na zona rural; no
entanto, estas promessas ficaram para o ultimo plano e a tia Lucia

colocou-a na prostituigao.

Pensa no homem que a tia Llcia acaba de Ihe dar, pesando mil vezes
mais do que ela, que lhe sacode o corpo todo colocando a boca

pequena, num beijo sufocante. Enjoa (0SJ:125).

Os familiares colocam as raparigas na prostituicao justamente por
estas serem mais jovens, e é pela jovialidade que se encontram mais
clientes. A idade na prostituicao torna-se um fator primordial porque
gquanto mais jovens mais dinheiro se arrecada. Motivadas por este
fator, as maes preparam mental e fisicamente as filhas e ainda as

acompanham aos pontos de prostituicao que sao preferencialmente os
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bares, avenidas movimentadas, como a rua do Bagamoyo, rua da
Mesquita ambas em Maputo, postos de abastecimento de combustivel
e bairros nobres por serem mais lucrativos sendo que o valor pode
chegar até aos 500 meticais. — Fale-me de maes como a minha, que

transformaram o corpo das filhas em celeiro de dinheiro (ACP:60).

Os prostibulos, local onde a prostituicao é feita de forma fechada,
quase que funcionam de forma clandestina em Mogcambique, passam a
imagem de bares e restaurantes e os servicos de prostituicao sao feitos
em segredo por causa da repreensao social. O valor arrecadado por
noite é repartido entre as trabalhadoras do sexo e o (a) proprietario
(a) do local, sendo que este(a) ultimo(a) é a pessoa que mais lucra
dependendo do numero de prostitutas no seu espaco. E deste modo
que, na opinido de Barry “na prostituicdo ha uma exploragao sexual
capaz de violar os direitos humanos e destruir a dignidade individual”.
(1995:33) Como sucedeu com Delfina, personagem de O Alegre Canto
da Perdiz: Arrastei muitas virgens para o abismo e fiz fortuna no meu
prostibulo (ACP:44).

Os Direitos das Mulheres de Mocambique, n.® 474/4 maio de 2007,
considera que a prostituicdo neste pais ndo é proibida nem permitida
por lei, mas esta implicito que a prostituicdo de menores ¢ ilegal. Do
mesmo modo, o Boletim da Republica de Mogambique aprovou a Lei
n® 7/2008: Lei de Promogao e Protecdao dos Direitos da Crianga®®, a
qual considera crianga todo o individuo com idade inferior a dezoito
anos ou, NOS casos expressamente previstos, a Lei aplica-se também
aos menores com mais de dezoito e menos de vinte e um anos de
idade. Deste modo, a prostituicdo comeca ainda na infancia o que viola

os direitos da crianca.

% Ver anexo XVIII— Lei n°® 7/2008: Lei de Promog&o e Protecdo dos Direitos da
Crianga.
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Uma vez submetidas a prostituicdo os seus clientes sao

maioritariamente adultos.

David sente a voz da consciéncia visitando a alma. Prostituigao infantil
é crime que nem Deus perdoa. Os que apregoam a moral nada fazem
para modificar as coisas. Esta criancga foi aliciada a vender o sexo em
troca de pao, como Unica alternativa de sobrevivéncia. Comprar o sexo
da pobrezinha é até uma obra de caridade, de misericérdia. Pode

alguém condena-lo por isso (0S]:126)?

No extrato referenciado o homem que adere ao servico de prostituigao
infantil possui uma estabilidade econdmica consideravel, ou seja,

David é diretor de uma industria acucareira. Biza et al consideram que:

A maioria dos clientes envolvidos na prostituicdo infantil sdo adultos
com estabilidade financeira, comportando-se como sujeitos ativos ao
passo que as meninas sao os agentes passivos e cumplices no processo
e acao (2008:20).

Para os considerados agentes passivos da prostituicao infantil esta
pratica provoca varias consequéncias: a primeira sao os danos para a
salde. Na visao de Gomes “a violéncia que permeia a prostituicao
infantil por si s6 ja constitui uma questdo de saude publica” (1994:63).

O que também se verifica em O Sétimo Juramento.

Se |he causar algumas lesGes no corpo, pagara pelos danos e pela
assisténcia médica, porque, de resto, quem paga usa, pagando
também uns bons extras pelo abuso. Esta rapariga é simples puta,
comprei-a (0SJ:126).

Além destas lesdes, outra consequéncia com que as jovens se deparam
é a vulnerabilidade em contrair doengas sexualmente transmissiveis,

como acontece com Sarnau.

— Deixa-me dizer-te. Percorri mundos, fui usada e abusada, meu sexo
era maquina de fabricar dinheiro. Apanhei doencgas vergonhosas, olha,

ja ndo tenho ovario, cortaram la no hospital, pois estava todo podre de
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porcaria. Repara bem nas minhas coxas: minhas belas tatuagens
confundem-se com cicatrizes de uma doenca complicada que apanhei
por ai (BAV:164).

Em Mocambique as doengas sexualmente transmissiveis estao entre
as mais elevadas do continente. No caso do HIV/SIDA, por exemplo,
os dados do INS e INE, no relatoério final do Inquérito Nacional de
Prevaléncia, Riscos Comportamentais e Informacdo sobre o HIV e SIDA
em Mogambique (2010) constatam que a prevaléncia da infegdao por
HIV em adultos de 15-49 anos é de 11.5%, sendo superior nas
mulheres (13.1%), comparativamente aos homens (9.2%).

Os novos dados, de 2018, do Ministério da Saude e INE no relatério
final do Inquérito de Indicadores de Imunizacdo, Malaria e HIV/SIDA
em Mocambique (IMASIDA)—2015 demonstram um crescimento de
11.5% para 13.2%.

Outro fator a considerar é que ambos os estudos apontam que nas
zonas urbanas as mulheres estao entre as mais infetadas em funcao
dos relacionamentos multiplos e sem a devida prevencao.

Os Direitos das Mulheres de Mocambique, n.® 474/4 maio de 2007,
apontam que as prostitutas estao particularmente expostas ao risco de
contrairem o HIV porque o custo da pratica sexual protegida é mais
baixo em relacao ao custo de uma relagao sexual nao protegida.
Outra consequéncia da prostituicdo sdo os sérios danos psiquicos com
mais énfase nas adolescentes, na medida que isto corréi a sua
personalidade. Pelos maus tratos sofridos as prostitutas desenvolvem
o transtorno de stress pds-traumatico (TEPT), o qual, segundo Cunha
e Borges (2013), se caracteriza pelo quadro clinico que surge apods a
exposicdo a um evento traumatico, o qual desencadeia sintomas de
medo intenso, horror ou impoténcia. Semelhantes aos episddios que a
jovem Mimi experienciou como flashback sobre orfandade, memorias
da guerra, medo intenso, soliddao profunda, angustia e ansiedade.

Como se pode ler em O Sétimo Juramento:
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A menina agora geme a dor da alma amargurada, da infancia
interrompida, da soliddo, da dor da orfandade, do desespero absoluto
na hora da guerra e do massacre, da fome, do abandono, da
necessidade de viver. David suspende a respiracao e escuta. Gemer é
também prazer (0S]:126).

Outra consequéncia € o numero de gravidezes que em muitos casos
terminam em aborto.

O Dicionario da Lingua Portuguesa define o aborto como “a expulsao
de um feto, de forma espontanea ou provocada, antes de ele completar
o seu desenvolvimento” (DLP 2009:23). Entre as duas opgdes que o
dicionario nos fornece, a que se enquadra no nosso trabalho é o aborto
provocado. Ou seja, o desejo de interromper o processo da gestagao.
Até ao ano de 2017, os abortos eram ilegais em Mogcambique, no
entanto, o desejo de interromper a gestacao levava as
adolescentes/jovens e mulheres a casas clandestinas para a realizagao
do ato, o que muitas vezes culminava na morte das raparigas. Apenas
em 2017 O Boletim da Republica de Mocambique através do Diploma
Ministerial n® 60/2017° aprovou as normas clinicas sobre o aborto
seguro e definiu as condicdes em que a interrupgao voluntaria deve ser
efetuada nas Unidades Sanitarias do Servigo Nacional.

No caso das gravidas adolescentes, elas enquadram-se nesta Lei desde
que estejam acompanhadas pelos seus progenitores ou por pessoas
responsaveis por elas ou que tenham a guarda legal da adolescente.
Assim como em O Sétimo Juramento, a tia Lucia é a pessoa
responsavel por Mimi, que por coincidéncia foi a pessoa que a colocou
na prostituicao. Apercebendo-se de que a sobrinha estava concebida

do seu cliente David, propds a realizacdo do aborto.

A ciéncia estd ao servico da humanidade: uma boa clinica, maos
magicas, antibiéticos. Nos dias que correm, abortar é mais facil que

espremer uma borbulha (0SJ:128).

%7 Ver anexo X— Lei n® 60/2017- Normas Clinicas sobre o Aborto Seguro e Cuidados
Pés-aborto.
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Dona Lucia sugere a pratica do aborto porque atualmente é legal. Os
abortos sao realizados de forma segura e em locais especializados o
gue nao se verificava anteriormente, porgue nao eram permitidos pela
Lei mogambicana e as mulheres recorriam a abortos inseguros. A OMS
no documento sobre Abortamento Seguro: Orientacdao Técnica e de
Politicas para Sistemas de Saude, de 2013, estipula que a cada ano
sao realizados 22 milhGes de abortos inseguros. Quase todos os
abortos inseguros, com uma taxa de 98%, ocorrem em paises em
desenvolvimento. Mogambique enquadra-se no grupo de paises em
desenvolvimento e embora o aborto seja legal ainda ndo é acessivel a
todas as mulheres. Em fungao disto o nUmero de abortos inseguros
continua a crescer ndo apenas em Mogambique como em muitos paises
africanos como é visivel nos dados do documento acima mencionado—
, @ quantidade total de abortos inseguros aumentou de 20 milhdes em
2003 para aproximadamente 22 milhdes em 2008, embora a taxa
global de abortos inseguros nao se tenha modificado desde o ano 2000.
O aborto inseguro é uma pratica recorrente entre as mulheres
prostitutas em Mogambique, porque na maior parte dos casos elas nao
conseguem identificar o pai da crianca, nao possuem condicoes
financeiras para sustentar os filhos ou ainda porque nao desejam ter a
crianca para que no futuro nao as faca lembrar da vida que levaram no
passado. A forma como o aborto é realizado pode causar sérios danos
a saude da mulher como hemorragias, infertilidade, perfuracdo do
Utero e em muitos casos a morte. O Boletim da Republica de
Mocambique (Diploma Ministerial n.© 60/2017) considera que em
Mocambique a taxa de mortalidade materna devido ao aborto é cerca
de 11%. Entendemos que dada a clandestinidade, o niumero é maior
por todo o pais, pois ndo é exigido que mulheres que passem pelo
aborto fagam algum registo.

A vida das mulheres trabalhadoras de sexo em Mogambique é muito

ardua, um retrato frequente nas obras de Paulina Chiziane; nas ruas
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de Bagamoyo, rua da Mesquita, ambas em Maputo, nos bairros Museu,
Baixa e Xipamanine ou nos prostibulos enfrentam a violéncia verbal e
até mesmo fisica dos clientes e também ficam muito propensas a
assaltos porque preferem as zonas com pouca luminosidade. Preferem
trabalhar no anonimato para se pouparem da critica social pois o
conservadorismo da sociedade e o tabu em relagdao a esta profissao é
bastante negativo, e as suas capacidades intelectuais sao totalmente

ignoradas e sao colocadas a margem.

6.7. A Mulher do Norte e a Mulher do Sul de

Mogambique

A dimensao territorial de Mocambique permite que as mulheres em
funcdo da sua localizagdo geografica recebam um tratamento
diferenciado, isto é, na parte norte do pais a familia matrilinear é
predominante, o que proporciona vantagens a mulher porque nesta
regido, segundo Arnfred “a tradicao hereditaria da terra segue linhas
femininas, o que ndo acontece no centro e sul do pais onde se
predomina a linhagem patriarcal” (2011:194).

A mulher da regido norte mesmo apds o casamento nao sai do seu seio
familiar, ou seja, o seu marido vai unir-se a familia dela, facto que
Arnfred (2011), considera como casamento matrilocal. O que nao
acontece no sul, onde a mulher depois do casamento se desloca para
a familia do marido e depois de 14 estar passa a ser propriedade tanto
dele como da familia; na zona norte o homem tem de provar para a
familia da sua futura esposa que esta apto para conseguir a mulher, o
que Arnfred (2011), chama de brideservice: o potencial marido
trabalhando por um certo periodo de tempo na terra da sogra: A zona
matrilinear de Mogambique segue a risca o exemplo biblico de Génesis
29:1-35 que traz o relato de Jacod, o homem que teve de trabalhar
durante catorze anos na terra dos sogros para poder casar-se com
Raquel. Nos primeiros sete anos Jacé trabalhou e casou-se com Lia,

irma mais velha de Raquel. Enganado pelo sogro e movido pelo amor
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gue sentia por Raquel, Jacé teve de trabalhar outros sete anos e casou-
se com Raquel: “E possuiu também a Raquel, e amou também a
Raquel mais do que a Lia e serviu com ele ainda outros sete anos”
(Génesis 29:30).

Na parte norte, apds o casamento a virilidade do homem é testada na
noite de nupcias pelas tias da noiva que recolhnem o seu sémen para
avaliacdo. Arnfred explica que “o que é testado na noite de nlpcias nao
é a virgindade da mulher, mas a virilidade e a fertilidade do homem”
(2011:195). Assim, as mulheres da zona norte estao livres do
esteredtipo de que devem casar-se virgens, o que nao acontece na
parte sul, onde a virgindade é fator crucial para a realizacdo do
casamento, pois nesta zona casar virgem representa motivo de orgulho
para a familia da noiva e vergonha se for o contrario.

Enquanto no norte se testa a virilidade do homem, no sul a mulher é a
responsavel caso o casamento ndo tenha descendentes e, deste modo,
de acordo com Arnfred “o marido pode reivindicar o divércio e devolver
a esposa para seus pais ou exigir uma segunda mulher da mesma
familia, sem lobolo adicional” (2011:196).

O segundo lobolo na mesma familia surge como pagamento do
primeiro casamento, que foi improdutivo. Com o segundo casamento
espera-se os filhos que a primeira mulher ndao conseguiu dar.

Na regido norte, em casos de separagdao, € o marido quem deve
abandonar o lar, uma vez que ele foi adotado pela familia da noiva.
Neste caso, a separacdo é mais rapida porque nao ha lobolo, ao passo
gue no sul do pais o processo é mais demorado uma vez que a familia
da noiva ja ndo possui os bens adquiridos pelo lobolo para a restituicao.
Muitas vezes a mulher tem de continuar casada mesmo que seja infeliz
porque a sua familia j& ndo possui os dotes do lobolo ou ndo tem o
dinheiro para a devolugao e caso consiga restituir quem abandona a

residéncia é a esposa pois aqui ela é que foi adotada.
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—A nossa sociedade do norte é mais humana—explica a Maua.—A
mulher tem direito a felicidade e a vida. Vivemos com um homem
enquanto nos faz feliz. Se estamos aqui, é porque a harmonia ainda
existe. Se um dia o amor acabar, partimos em busca de outros
mundos, com a mesma liberdade dos homens.

As vozes das mulheres do note censuram em unissono. No sul a
sociedade é habitada por mulheres nostalgicas. Dementes. Fantasmas.
No sul as mulheres sdo exiladas no seu préprio mundo, condenadas a
morrer sem saber o que é amor e vida. No sul as mulheres sao tristes,
sdao mais escravas. Caminham de cabeca baixa. Inseguras. Nao
conhecem a alegria de viver. Nao cuidam do corpo, nem fazem
massagens ou uma pintura para alegrar o rosto. Somos mais alegres,
& no norte. Vestimos de cor, de fantasia. Pintamo-nos, cuidamo-nos,

enfeitamo-nos. Pisamos o chdo com seguranca (N:187-188).

Esta citacdo, apesar de longa, é bastante importante na medida em
gque nos permite conhecer as diferencas entre a mulher na zona
matrilinear e patrilinear de Mocambique de forma comparativa. A
felicidade nas mulheres na zona norte é mais propagada, sdo livres
para amar e a renunciar ao casamento caso nao se sintam felizes; ao
passo que nesse testemunho as mulheres do sul carregam a melancolia
estampada no rosto pela infelicidade de casamentos fracassados.
Neste relato fala-se do exilio da mulher do sul o que ndo acontece na
zona norte; na zona norte as mulheres sao mais liberais porque a
vivéncia social estad a seu favor o que nao acontece na zona sul; na
zona norte vé-se que as mulheres sao mais vaidosas, vestem cores
mais alegres, pintam-se. Paulina Chiziane nao representa a vestimenta
das mulheres da zona sul, tdo pouco se elas fazem uso de pinturas

corporais.
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6.8. Submissao Feminina

O termo submissdo na sociedade africana é percebido como a
obediéncia feminina que se presta aos homens, de tal modo que os
homens estdao no centro das atencdes e as mulheres estao a volta

deles, colocando-se a disposicao para conforta-los. Isto significa que:

No mundo do poder masculino a mulher é escrava do homem e o
homem é escravo da sociedade. A existéncia da mulher é insulto,
insignificancia (0SJ:38).

Os fundamentos ideoldgicos da submissdao em Mogambique assentam
na esfera cristd e cultural. A luz da Biblia, o Livro de Efésios 5:22-23
orienta a sujeicao das mulheres aos maridos; neste livro podemos ler:
“Mulheres, sujeitem-se cada uma ao seu marido, como ao Senhor, pois
o marido é o cabeca da mulher, como também Cristo é o cabeca da
igreja, que é o seu corpo, do qual ele é o Salvador”.

Nesta perspetiva, hd uma hierarquia e ordem de obediéncia: a mulher
deve submissdao ao marido, e ambos devem obediéncia ao Senhor.

O plano original de formacao da mulher era o de ser companheira de
Adao, entretanto com ele veio o papel de auxiliadora do lar assim como
expoe Génesis 2:18: “Disse mais o Senhor Deus: Nao é bom que o
homem esteja sd; far-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja idonea”.
Desde estes tempos, as mulheres dedicam-se a preparar os alimentos
— S. Mateus 24:41: “Estando duas moendo no moinho, sera levada
uma, e deixada outra.
Vigiai, pois, porque ndo sabeis a que hora ha de vir o vosso Senhor”.
As mulheres também acarretavam a agua assim como em 1 Jodo 4:7:
“Veio uma mulher de Samaria tirar agua. Disse-lhe Jesus: Da-me de
beber”.

As mulheres dedicavam-se aos afazeres domeésticos de limpeza e
decoracao da casa, assim como em S. Lucas 11:25: “E, chegando,

acha-a varrida e adornada”.
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Em Provérbios 31:27: “Estd atenta ao andamento da casa, e nao
come o pao da preguica”.

Estas linhas de submissdo levantadas pela Biblia sdo seguidas a risca
pelo contexto mogcambicano pois, como ja referimos grande parte da
populacdo de Mocambique é crista (56.7%)°8 de tal modo que ha o

referencial biblico de Génesis 2:18°° no extrato que se segue:

Mulher é fruta boa. Mulher é tranquilidade e frescura. Mulher é noite
negra que faz a luz ofuscante transformar-se em penumbra. Mulher é
terra que Deus colocou a disposicdo do homem como rampa de
langamento no voo da vida (0SJ:37).

O patriarcado desempenhou papel fundamental no que concerne o
lugar da mulher na sociedade. Desde o inicio da humanidade as
mulheres sao vistas como figura de segundo plano e os homens como

detentores do poder como assevera Christine Delphy:

O patriarcado designa uma formacdo social em que os homens detém
o poder, ou ainda, mais simplesmente, o poder é dos homens. Ele &,
assim, quase sinénimo de dominagdao masculina ou de opressao das
mulheres (2009:173).

Ao colocar a mulher como figura de segundo plano, o homem evita a
concorréncia em todos os planos socias, educacionais, politicos e
religiosos de tal modo que no contexto mogambicano os homens detém
maior visibilidade em todos os féruns. Na Educacdao, onde se pode
comprovar que em todo o pais ha mais reitores em relagao a reitoras,
a Universidade Eduardo Mondlane é um nitido exemplo, desde 1962

até ao momento (2021) nenhuma mulher foi eleita para o cargo'?®; no

%8 Ver quadro sobre a religido em Mogambique no capitulo I.

%9 “Entdo o Senhor Deus declarou: Ndo é bom que o homem esteja sé; farei para
ele alguém que o auxilie e Ihe corresponda”.

100 Reitores da Universidade Eduardo Mondlane— José Simdo (1962-1970); Vitor
Crespo (1970-1972); José Carvalho (1972-1974); José Neves (1974-1976);
Fernando Ganhdo (1976-1986); Rui Alves (1986-1990); Narciso Matos (1990-1995);
Brazao Mazula (1995-2007); Filipe Couto (2007-2010); Orlando Quilambo (2010-)
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féorum religioso sao os homens que proferem a homilia ou em caso das
igrejas protestantes sdo os pastores, bispos ou apdstolos, poucas sdo
as religides criadas por mulheres; e na politica ja referimos que a
percentagem ocupada por mulheres em cargos politicos em todo o
pais ndo chega aos 40%.

Todos estes dados e contextos patriarcais demonstram que o dominio
do homem sobre a mulher ndo se limita apenas a esfera privada, isto
€, em relacionamentos afetivos onde a mulher é mantida em
submissado, é também reflexo do exterior.

No férum doméstico, a submissdo foi imposta pelo homem em forma

de amor, como acontece em O Alegre Canto da Perdiz:

Os homens invadiram o nosso mundo— dizia ela—, roubaram-nos o
fogo e o milho, e colocaram-nos no lugar de submissao. Enganaram-
nos com aquela linguagem de amor e de paixao, mas usurparam-nos

0 poder que era nosso (ACP:22).

Depois de conquistadas pelos seus conjuges, as mulheres
mogambicanas de um modo particular sao educadas a tratar o marido
como se fosse de um Deus na terra. Devem obedecer-lhe, respeita-lo,

ser maes e doces.

Sarnau, o homem é o Deus na terra, teu marido, teu soberano, teu
senhor, e tu serds a serva obediente, escrava docil, sua mae, sua
rainha (BAV:47).

O homem equivale a figura de Deus, ao grafa-lo com inicial maiuscula
a narradora concede-lhe o mesmo estatuto que se configura na Biblia,
e deste modo torna-se soberano, sendo a mulher a servidora.

A mudanca da figura de esposa para mae do seu esposo comega a
partir do momento em que o marido é tido como um filho e ndo como
companheiro. Assim como um filho merece os cuidados atentos da
mae, o marido passa para este plano porque fica aos cuidados da

mulher desde a alimentagao ao vestuario.
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Do ponto de vista cultural, a submissao comeca no lobolo. Apds este
processo a mulher torna-se propriedade masculina: Na tradicao bantu

mulher é herancga, é propriedade porque foi lobolada (0SJ]:39).

A cultura bantu precisa urgentemente de uma educacao feminista,
como propde a obra de Adichie, Todos Devemos ser Feministas,
(2015), uma educacao que ensine a igualdade nos relacionamentos,
que anule a submissao e a superioridade exacerbada dos homens em
relacdo a mulher, uma educacgao feminista que comece em casa e que
seja fundamentada na escola, que ensine as mulheres que o dote nao
significa o preco da mulher e sim um valor cultural, o que nao acontece
com Minosse: Minosse, lobolei-te com dinheiro vermelho e deves-me
obediéncia (VA:16).

O dinheiro vermelho, simbolo de grande quantia monetaria, é utilizado
pelo marido como pretexto para persuadir a mulher a obedecer-lhe. O
dinheiro é um dos elementos mais importantes na realizagao do lobolo,
quanto mais dinheiro o homem entregar, mais respeito e obediéncia a
mulher |he deve prestar.

O dominio masculino é tao frequente que ja é tido como plano natural,
como assevera Pierre Bourdieu “os dominados aplicam categorias
construidas do ponto de vista dos dominantes as relagdes de dominio,
fazendo-as assim ser vistas como naturais” (2002:46).

Ja é natural que a mulher mogambicana depois de loboloda se sinta
substituida pelo dote e com isto adquire o lugar de inferioridade, de
inseguranca porque foi comprada pelo esposo, como € o caso de

Sarnau:

Vou agora pertencer a outra familia, mas ficam estas vacas que me
substituem. Que estas vacas lobolem mais almas, que aumentem o
numero da nossa familia, que tragam esposas para este lar, de modo

a que nunca falte dgua, nem milho, nem lume (BAV:44).
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Sarnau enquanto se despedia da sua familia, olhava para o dote como
a substituicao de si mesma. Pois sabia que foi com o valor do seu dote
que os homens da sua familia vao lobolar outras mulheres, dar
continuidade a familia e ainda exorta para que os mesmos cumpram
este papel.

6.9. Afastamento da Mulher no Ciclo Social

O sistema de representacdo da experiéncia social construido por
Paulina Chiziane é resultado dos planos culturais de Mocambique que
nao concebem, ainda que ficcionada, a presenca da mulher em locais
e atividades que a sociedade definiu como exclusivos para homens,

nao podendo, assim, fazer parte destes. Como afirma Cunha:

A vida para essas mulheres africanas foi sempre de restricbes quanto
ao que lhes era oferecido. A elas, ndo era permitido participagao na
vida social e econémica do pais, tampouco era consentido opinar nos
assuntos da casa, ja que no lar e na relagdo a dois era a voz masculina
quem ditava as regras, restando a sujeicdo e o silenciamento, este

acentuado durante o periodo colonial (2010:64).

Observe-se o afastamento da mulher em locais frequentados por

homens:

Os homens caminham em sentido contrario ao da habitagcdo, védo a
casa da tia Mafuni entregar a moeda que resta no fundo do bolso e
comprar o esquecimento, ao entardecer convida para um copo.
Enquanto se conversa com os amigos, desabafando as angustias,
serenando o espirito, talvez consigam angariar alguma energia para

uma noite de amor (VA:47).

O Boletim da Republica de Mogcambique no Decreto n® 54/2013 de 7
de outubrol®!, que aprova a Lei sobre o Regulamento sobre o Controlo

da producao, Comercializacdo e Consumo de Bebidas Alcodlicas no

101 yer anexo XIX— Decreto n® 54/2013 de 7 de outubro- Lei sobre o Regulamento
sobre o Controlo da Producdo, Comercializagdo e Consumo de Bebidas Alcodlicas.
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artigo n° 5, alinea a, proibe o consumo de bebidas alcodlicas a
individuos menores de 18 anos. Apesar de esta Lei ndo restringir a
venda de bebidas alcodlicas a pessoas do sexo feminino tao pouco
proibir a presenca de mulheres em locais em que as bebidas sejam
comercializadas tem se notado a segregacao de mulheres nestes locais
por se acreditar que estes espagos sao exclusivos para homens.

Isto é, o afastamento das mulheres destes locais nao tem
necessariamente que ver com as consequéncias que o alcool pode
provocar na saude das mulheres; no caso de gestantes, por exemplo,
o consumo de bebidas alcodlicas pode afetar o desenvolvimento do
bebé, havendo ainda a possibilidade de a mulher ter um parto
prematuro e em casos mais graves provocar um aborto; no caso de
mulheres que amamentam, ndo é recomendavel o consumo de bebidas
alcodlicas porque ha o risco de passa-lo ao bebé através do leite
materno.

Os riscos ja anunciados ndo sao a base para a exclusdao da mulher nos
ambientes de entretenimento onde ha bebidas, a exclusdo da mulher
nestes ambientes acontece porque no contexto cultural e atual de
Mocambique as mulheres que frequentam casas noturnas e outros
locais onde se comercializam bebidas alcodlicas sao vistas como

mulheres indecentes e com comportamento imoral.

7. Arte
7.1. A Mulher e as Artes

Das varias artes em Mogambique, uma das mais tipicas é a musica.
Os géneros musicais variam de acordo com a regido geografica. Em
Mocambique, por exemplo, o estilo mais conhecido é a marrabenta,
que surgiu nas zonas periféricas da parte sul do pais ainda na terceira
década do século passado, cerca de quarenta anos antes da
independéncia, em 1975. Fruto de uma mistura de varios estilos
musicais como o fado, que foi levado para este pais na era colonial, da

musica religiosa e de instrumentos musicais africanos tipicos, os quais
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bem combinados tornou possivel este estilo musical que ainda resiste
até a atualidade, tornando-se patrimoénio cultural.

Este estilo ndo é criagdo individual e sim de um coletivo, como afirma
Rui Laranjeira “a marrabenta é fruto de uma dinamica sociocultural”
(2005:11). Como fendmeno sociocultural a marrabenta também serviu
de escape na era colonial porque as tematicas também incluiam satiras
sociais que eram interpretadas nas linguas Changana e Ronga,
incompreensiveis para os nao nativos; mas é na danca que a
performance da marrabenta se completa.

A marrabenta é simultaneamente musica e danga. Segundo Dorian,
Duane e McConnachie “como musica as guitarras eram tocadas com
grande entusiasmo até que as cordas quebrassem” (1999:580).
Devido as condigdes socioecondmicas das regides periféricas, as
guitarras eram inventadas, e Alves explica que “originalmente,
guitarras de lata e caixas de madeira com cordas, cuja fragilidade e
construgcdo improvisada tornava-as passiveis de rebentar com alguma
facilidade” (2018:182). Segundo Dorian, Duane e McConnachie “em
portugués, o termo rebentar significa quebrar, e arrebentar é a
pronuncia nos idiomas locais de Changana e Ronga” (1999:580). Como
danca, o Dicionario da Lingua Portuguesa considera a marrabenta
como “uma dancga cheia de vivacidade, executada com um ritmo que
implica movimentos para o lado e movimentos, mais fortes, da regiao
pélvica para frente e para tras” (DLP 2009:1027). O que torna esta
danga muito sensualizada.

O musico Dilon Djinji,1°? quando se refere a danga marrabenta, explica
que a danga tem seus proprios passos. O canto deve combinar com a
dancga e melodia.

E importante ressaltar que embora este estilo tenha surgido nos anos

30, poucas ou quase nenhuma mulher € mencionada como artista que

102 Em entrevista cedida por Jacopo Prisco; Colin Hancock, (2015), Dance até o
intervalo: explorando o Marrabenta de Mocambique, CNN. Disponivel em
https://edition.cnn.com/2015/01/27/world/marrabenta-music-of
mozambique/index.html. Acesso a 14.01.2021.
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faca parte da primeira geragao; apds a possibilidade de gravagao das
musicas no pais, 0S nomes mais sonantes passam sempre por Fani
Mpfumo, Alexandre Langa, a orquestra Djambo fundada por Moisés
Ribeiro da Conceicdo, Dilon Djindje, com mais de sete décadas de
carreira, Zé Mondlane, Wazimbo, Jeremias Nguenha; além das
dificuldades econdmicas que impossibilitavam as mulheres de fazerem
parte desta arte, elas deparam-se com preconceitos que sao
associados a maternidade e a falta de habilidade para tocar os
instrumentos; isto €, enquanto os maridos produziam a marrabenta,
elas tinham de se dedicar aos filhos; porém, elas sao as preferidas para
a danga porque as atencdes ficam voltadas a zona pélvica da mulher.
Das cantoras sobressaem Elsa Mangue, uma das poucas mulheres a
ganhar um importante prémio internacional— o Prémio de Mdusica
Radio Franca Internacional (RFI) — e Rosalia Mboa, uma cantora
multilingue e com temas diversificados desde o amor, em Amor da
minha vida; religiao, em Deus deu a todos, felicidade, em Minha
felicidade, morte, em Descansa em Paz; comportamento social, em
Uxavile Mova. Rosalia é a voz feminina que se aprecia em Niketche:
Apetece-me ouvir a voz feminina suave e dourada da Rosalia Mboa
(N:159).

As musicas de Rosalia sao em tom de conselho; de valorizagdo as
linguas africanas, mesmo quando interpreta em portugués faz questdo
de passar a mesma mensagem em linguas mogambicanas; as suas
letras servem para todas as faixas etdrias que sao visivelmente

apresentadas nos seus videos.
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8. Dominagao Feminina

8.1. Greve de Sexo- Arma de Dominacao Feminina

Delfina, personagem de O Alegre canto da Perdiz, € uma mulher que
age a moda de Lisistrata, personagem de Aristéfanes, em A Greve de
Sexo, 2006, uma mulher de meia idade ateniense, que, movida pela
saudade que sentia pelo esposo que se encontrava na guerra de
Peloponeso, reuniu-se com as mulheres das cidades de Atenas,
Esparta, Bedcia e Corinto cujos companheiros combatiam na mesma
guerra. Lisistrata depois de ouvir os lamentos e abandono dos lares
por parte dos companheiros pela forte dedicacdo a guerra propés as
mulheres que fizessem a greve de sexo com o objetivo de por término
a guerra para que os maridos regressassem a casa. — Muito bem:

vocés terdao de se privar... de fazer amor (Aristéfanes 2006:12)!

A ideia de Lisistrata numa primeira fase foi aceite somente por
Lampino. No decorrer da reunidao, as outras mulheres sentiram-se
motivadas a aceitar e juntas fizeram o juramento de que ficariam em
suas casas, vestidas de maneira sedutora com camisolas transparentes
e que nao deixariam os maridos ou amantes toca-las até que os
mesmos votassem pela paz. Posteriormente, as mulheres dirigiram-se
a cidade de Acropole para roubar o Tesouro e evitar que se
comprassem recursos para a guerra. Em Acrépole, Mirrina recebeu a
visita de seu esposo Cinésias, que tentou persuadir a esposa utilizando
o filho de ambos para que ela abandonasse a greve de sexo; Mirrina
vendo a aflicao do esposo seduziu-o, mas manteve-se firme ao
juramento. O Ministro, o Embaixador, os atenienses, os espartanos
decidiram por termo a guerra e abracar a Conciliagdao: A Conciliagado,
personificada por uma bonita mulher, sumariamente vestida, aparece

trazida pelas outras mulheres (Aristofanes 2006:51).
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A peca de Aristéfanes demonstra de forma clara trés fases que as
mulheres passaram durante a guerra de Peloponeso a primeira tem a
ver com as desilusdes, caréncias, abandono com que as mulheres se
deparam enquanto os esposos estiveram nos campos de batalha; a
segunda é a técnica de dominacdao que as mulheres sabiamente
conseguiram implementar para que os maridos regressassem para
casa, e a terceira é a uniao que se observa entre as mulheres no que
tange aos problemas politicos e sociais. A greve de sexo é uma técnica
gue nao ficou cerceada na cidade de Atenas, é utilizada em todas as
paragens como forma de intimidacdao e controlo que as mulheres
exercem sobre os homens. E ainda uma pratica atual representada por
Delfina, uma das mais importantes criagdes de Paulina. Em todos os
momentos Delfina coloca-se em primeiro lugar, o que contrasta com
as outras personagens femininas como Rami, de Niketche, Vera, de O
Sétimo Juramento, Sarnau, de Balada de Amor ao Vento e Minosse, de
Ventos do Apocalipse ou ainda quando comparada com a realidade
mogambicana onde a mulher prioriza o marido e coloca-se em segundo
plano. A ameacga de tentativa de greve de sexo que Delfina, traca o
didlogo intertextual com Lisistrata pela referéncia explicita ao modo de

pensar, agir e convencer o marido a proceder tal como ela desejou.

— Ah, meu José, se ndo cumprires a tua promessa, faco greve de sexo!

Morreras de frio, vais ver!

Sexo de mulher, instrumento de tortura. Loucura com que os homens
se debatem desde o nascimento a morte. Greve de sexo remissdo do
homem apaixonado ao tunel do mundo. Por sexo se amaram, se

casaram. Que sera da vida sem sexo (ACP:115)?

Neste excerto, Delfina usa tom ameacgador contra o seu esposo José,
servindo-se do sexo que, muito além da procriacdo, é objeto de tortura

para os homens. Foi com a ameaca da greve de sexo que Delfina
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convenceu José a tornar-se assimilado!?3. — José assina o documento

que o transforma em assimilado (ACP:118).

Ao assinar o documento de assimilado, José rejeitou as normas e
vivéncias da cultura de Mocambique e adotou a identidade ocidental:
deixou de andar descalgo e passou a usar sapatos; trocou o peixe seco
da terra (chambo, pende, chicoia) e passou a comer bacalhau; passou
a beber vinho, a comer azeitonas, aprendeu a andar de cabeca erguida
e olhar o mundo do alto, recebeu dinheiro para comprar camisas,
perfumes e lengdis; Delfina, sua influenciadora, também se beneficiou
com saias longas, de seda e entretela.

Ha relatos desde os tempos biblicos que demonstram o sexo como
arma forte de dominagdo feminina. O Livro de Juizes 16:1-31 traz o
relato de Sansao e Dalila onde os filisteus usaram uma mulher (Dalila)
para persuadir Sansdo e conseguir mata-lo.

Segundo a narrativa biblica, Sansao visitou a cidade de Gaza, enquanto
pernoitava com uma prostituta, os gazitas preparam uma armadilha
para o matar. No entanto, Sansao levantou-se a meia noite e arrancou
as portas da cidade com as umbreiras e juntamente com a tranca
tomou-as e levou em ombros até ao monte que estd defronte de
Hebrom. Depois deste episddio, Sansao afeigoou-se pela jovem Dalila
no vale de Soreque. A mesma jovem receberia mil e cem moedas de
prata de cada principe dos filisteus se conseguisse obter de Sansdo o
segredo de sua forca. Este relato conta que na terceira tentativa,

Sansao revelou a Dalila que o segredo de sua forca estava nas trancas:

E descobriu-lhe todo o seu coracgao, e disse-lhe: nunca passou navalha
pela minha cabecga, porque sou nazireu de Deus desde o ventre de
minha mae; se viesse a ser rapado, ir-se-ia de mim a minha forga, e
me enfraqueceria, e seria como qualquer outro homem (Livro de Juizes
16:17).

103 Sobre a questdo do assimilado ver a explicacdao da nota de rodapé nimero 59.
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Tendo o segredo revelado, Dalila chamou um ajudante e juntos

cortaram as trangas de Sansao e este perdeu toda a sua forga:

Entdo ela o fez dormir sobre os seus joelhos, e chamou a um homem,
e rapou-lhe as sete trangas do cabelo de sua cabecga; e comegou a

afligi-lo, e retirou-se dele a sua forca (Livro de Juizes 16:19).

Seguiu-se entdo o ataque a Sansdo, ja sem forgas, Sansdao teve os
olhos arrancados e por isto Sansao suplicou a Deus que teve
compaixao para vingar os seus olhos e assim, a morte de Sansao
refletiu-se também num ato de vinganca, porque com ele morreram

outros trés mil homens e mulheres no templo.

E disse Sansao: morra eu com os filisteus. E inclinou-se com forga, e
a casa caiu sobre os principes e sobre todo o povo que nela havia; e
foram mais os mortos que matou na sua morte do que os que matara

em sua vida (Livro de Juizes 16:30).

Em Efeméride da Guerra de Trodia, de Dictis Cretense, traducao,
comentarios e introdugao da Professora Reina Marisol Troca Pereira, a
guerra de Trdia originou-se por causa de uma mulher— Helena, a

mulher mais linda de toda a Grécial%4.

Entretanto, por toda a ilha, ao saber-se a noticia que havia ai chegado
Helena, muitos homens e mulheres afluem de todas as partes,
curiosos de conhecer aquela, por cuja causa quase toda a orbe havia

acordado em entrar em guerra (Dictis Cretense 2016:168).

O rapto de Helena, esposa de Menelau, por Alexandre, principe troiano,
provocou a furia dos espartanos e estes prepararam-se para a guerra
para resgatar Helena e vingar Menelau.

Depois de analisamos estes contextos, conclui-se que o sexo € uma

forte arma de dominio para a mulher, pois nestes casos € motivadora

104 H3 outras versodes que indicam a riqueza de Trdia como a motivacgdo principal para
a guerra e que Helena ndo foi raptada, fugiu de Esparta com Alexandre, mas nao
aprofundamos estas versdes porque ndo se enquadram na nossa na linha de estudo.
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da guerra, coloca termo a guerra, é reveladora de segredo e forma

de obtencao de dinheiro.

9. Era Colonial
9.1. Era Colonial: Posicionamento da Mulher em

Mogambique

O Alegre Canto da Perdiz € um romance que narra os acontecimentos
do dominio das terras mocambicanas pelos marinheiros portugueses e
demonstra os diferentes modos e comportamentos sociais
experimentados por cada sujeito. O excerto que se segue inicia-se com
a expressao 'era uma vez' que é a forma tipica de como se iniciam os

contos.

Era uma vez uns navegadores que se fizeram ao mar. Iam a caminho
da India, em busca de pimenta e piripiri, para melhorar o paladar de
suas refeicdes de bacalhau e sardinha. Quando passavam pelo oceano
fndico, comecaram a sentir vontades. De repousar. Ou de urinar. De
pisar a terra firme e olhar para o mar. Talvez. Ou foram atraidos pelo

maravilhoso canto das sereias. Atracaram (ACP:62).

As terras mogambicanas quando conhecidas!®> pelos marinheiros eram
repletas pela fauna e de gente, gente preta como a maior parte dos
africanos, que em Mogcambique constituem 99%1%¢ da populacdo. Apds
a chegada dos marinheiros a terra metaforizada por sereia, esta estava
dividida em onze provincias que carregava nas suas nomenclaturas a

tradigao local e juntas foram denominadas como Ilha de Mogambique.

Descobriram que a terra era imensa, com hipopétamos, crocodilos,

elefantes, e muitos pretos. A terra tinha onze sereias. O'hipiti, que

105 Conhecidas e nunca descobertas como aparece em diversos livros como o de
Catherine Coquery-Vidrovich A descoberta de Africa, que ignoram todas as vivéncias,
histérias e tradicdes do povo que |a habitava antes da chegada dos marinheiros.

106 Esta percentagem da populacdo foi publicada por Omar Ribeiro Thomaz no estudo
intitulado "Raca”, nacdo e Status histérias de guerra e "Relacbes socias” em
Mogambique (2005-2006) e teve como base o II Recenseamento Geral da Populagao
e Habitacdo de Mogambique de 1997. Os novos dados do censo realizado em 2017
nao fazem mencao a esta categoria.

201



chamaram ilha de Mogambique. Nampula. Inhambane. Cabo Delgado.

Zambézia. Maputo. Niassa. Tete. Gaza. Sofala. Manica (ACP:62).

Como se pode ler no excerto e observar no mapa abaixo, o pais é
composto por onze cidades divididas nas regides norte, centro e sul e

banhado pelo oceano Indico.

MOGCAMBIQUE: <, ©
Provincias e Capitais

imoic

Canal de Mogambique

OCEANO
inDICO

®Inhambane
/ 0 50100150 Km

UTO Sl LEGENDA
J=/MAPUTO = Capital Nacional
=

= Capital de provincia

OCEANO

https://suburbanodigital.blogspot.com/2018/02/mapa-de-mocambique-com-provincias-e-suas-

capitais.html

De todas as sereias, a Zambézia era a mais bela. Os marinheiros
invadiram-na e amaram-na furiosamente, como so6 se invade a mulher
amada. A Zambézia bela, encantada, gritava em orgasmo pleno: vem,
marinheiro, ama-me, eu te darei um filho. Eu e tu, sempre juntos,
criando uma nova raga. Em todo o lado deixaremos marcas do nosso
amor (ACP:62-63).

Zambézia é a mais bela provincia pelas Cordilheiras do Monte Namuli—
Gurué, Monte Mabu, Monte Lico, e é a provincia que deu acesso aos
navegadores na cidade de Quelimane onde o dominio portugués
refletiu um comportamento opressor. A dominagao em O Alegre Canto
da Perdiz é metafora que reflete o comportamento e posicionamentos
dos homens; a Zambézia, que grita, reflete o posicionamento da

mulher no Mogcambique passado e atual; no entanto, é com este grito
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gue se espera por uma revolugao futura que permita novos modos de
libertar as mulheres da opressao masculina que se perpetua desde a
era colonial.

Com O Alegre Canto da Perdiz vé-se os diferentes modos de como o
colonialismo foi experienciado por homens e por mulheres: as
mulheres eram violadas com o consentimento do marido e os homens

eram levados para 0s campos.

Lavaroupa Francisco da Silveira tinha uma esposa bela, que causava a
cobica do patrdo. Fez a matematica rustica da vida e concluiu: se eu
resisto, o branco me deporta sé para ficar com ela. Se eu a entrego,
serei cornudo, mas escapo. Colocou a esposa na mao do branco.
Engravidou e trouxe para casa as gémeas mulatas. Como poderia
recusa-las, se representavam a bandeira da liberdade, escudo e
sobrevivéncia (ACP:197)?

Neste excerto refletem-se os sofrimentos, angustias e tragédias pelas
quais as mulheres passaram na era colonial em Mogcambique. Muitas
delas, como a mulher de Lavaroupa,'®’ foram violadas e em alguns
casos na presencga/consentimento de seus esposos de forma a
salvaguardar os seus lares. Foi deste modo rude que se originou em
grande parte a miscigenagao em Mogambique. A mulher de Lavaroupa
é retratada como objeto, elemento de satisfacdo sexual, mercadoria, o
meio pelo qual o seu esposo conseguiu a liberdade e escapou da
opressdo; além da apropriacdo da Zambézia também ocorreu a
usurpacao de corpos femininos. Ao entregar a esposa ao patrao,
Lavaroupa obteve beneficios — As minhas ofertas renderam-me uma

casa, uma horta e um palmar (ACP:198).

107 Escreve-se junto.

“Nome ganho no interrogatério policial depois de um tumulto no cais. Julgado
insurreto, ao ser inquerido afirmou que na rotina diaria lavava a roupa do Senhor
Francisco da Silveira, seu dono, seu branco. Foi em condigdes semelhantes que
nasceram os nomes de muitos zambianos” (ACP:195).
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Enquanto o marido vé horta na casa, e no palmar o lucro pela entrega
da esposa, a mulher viu-se vendida e humilhada tendo o seu corpo

explorado pelas mdos de quem algum dia jurou ama-la e protegé-la.

10. Comportamento

10.1. Perfil Comportamental das Mulheres

Em Balada de Amor ao Vento as mulheres adquirem posturas e
comportamentos diferenciados em fungao dos principios, crencas e
valores que a familia venera como padrao justo para a mulher. Na
parte sul do pais as familias adotam posturas mais rigidas para as
mulheres, baseadas na crenga da submissao e subalternidade em
relagdo ao marido; na parte norte as mulheres também sao submissas
e subalternas; porém, existe uma linha ténue que as diferencia, no
norte a mulher é liberal. Tal permite que a mulher rejeite padroes que
ela nao considere certo para si como, por exemplo, os de regozijar a
sogra confecionando as suas refeicOes, realizar as tarefas domésticas
para ela ou permanecer em relacionamentos fracassados; praticas que
no sul sao bem aceites; mas no norte nao.

Para melhor elucidarmos esta tese apresentaremos o comportamento
de Sarnau e Sumbi duas mulheres que adotaram posturas
diferenciadas nos seus relacionamentos fruto da educagao que
receberam.

Sarnau é uma mulher que tem uma educacdo a moda patriarcal
mogambicana, cresceu em Mambone, provincia de Inhambane, parte
sul do pais, aprendeu desde cedo a agradar a sogra e ao marido e a
colocar-se em um lugar de subalternidade. Sarnau aprendeu que a
mulher deve permanecer casada mesmo quando estiver infeliz; é uma
mulher que procurou a sua liberdade fora do ambiente em que foi
criada, mas aprisionou-se no relacionamento com Nguila, rei dos

Zucula, seu esposo.
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No novo lar, os Zucula receberam-me triunfalmente, com batucadas
que esfacelavam o ar, a sentenciada meteu a cabeca na forca. Senti
em mim a negra partindo para a escravatura; a prisioneira caminhando
para o cadafalso. Olhei para todos os lados a procura de auxilio e
encontrei rostos desconhecidos, sorridentes. Descobri amparo nos
olhinhos da Rindau, minha doce irmazinha, a Unica testemunha da
minha desgraca.

Mas onde estd o meu pai? Onde estd a minha mae? Ah, o meu pai,
minha mae, deixei-os além, e estou a sofrer sozinha nos caminhos
distantes (BAV:51-52).

Apds juntar-se a familia dos Zucula, Sarnau percebe que a familia
alargada africana de alguma forma prejudica o seu bem-estar. O
primeiro teste pelo qual teve de passar foi a aprovacao da sogra

mostrando que é trabalhadora.

Hoje é o dia de visitar a minha oitava sogra, pilar para ela, cozinhar
para ela, lavar para ela, pois cada sogra tem de conhecer o sabor dos
meus cozinhados e o aroma das roupas lavadas pelas minhas maos.

Pilei como uma maquina, cozinhei como uma artista, deixando as
minhas habilidades de mulher bem marcadas. Tudo terminou em
apoteose. Minha oitava sogra teceu-me elogios extraordinarios,
estupidos e até ridiculos, pois eu sabia que ela exagerava, que iria dizer

ao contrario nas minhas costas (BAV:56-57).

Sarnau teve a aprovagao da sogra por ser trabalhadora: deu-lhe de
comer, lavou as suas roupas, pilou o milho e tudo isto para mostrar
que nao era preguicosa quanto aos afazeres domeésticos. Esta atitude
da sogra é resultado das doutrinas pelas quais também teve de passar
gquando se uniu ao seu companheiro; ao ver os trabalhos domésticos
realizados pela nora, a sogra visualiza a troca de servigos prestados,
isto €, Sarnau no futuro pode cobrar pelos mesmos servigos de suas
noras ja que no presente ela presta os mesmos servigos para a sogra.
Se Sarnau é uma mulher obediente e preocupada em receber a
aprovacao da sogra, a jovem Sumbi, casada com Mwando, € uma

mulher que infringe estas regras por nao se rever nos moldes de
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Sarnau. Sumbi é uma mulher que nao possui uma visdao de familia
alargada, pois vé o casamento como questdo restrita onde ela cabe e
0 esposo, pois “kala kanga undandu wabe!®®” (Ducrot 2018b:38); e
neste caso, ndo vé a possibilidade de cozinhar, pilar, lavar e passar

para a sogra.

No primeiro dia da vida conjugal, a Sumbi ndao cumpriu as regras.
Simulando dores de cabega, ndao pilou nem cozinhou para os sogros.
Sentava-se na cadeira como os homens, recusando o seu lugar na
esteira ao lado das sogras e das cunhadas. (...)

— Querida Sumbi, as chuvas acabam de cair, o chdo estd molhado.
Temos de semear antes que a terra seque.

— Nao posso, made. Sinto ligeiras dores de cabeca.

— Sendo assim, ficas a preparar a refeicao.

— Tenho febres, mae. Com o calor da cozinha a situagdo pode piorar.
E assim ela continuava dormindo. Depois da refeicdao pronta, era
chamada a comer, o que fazia com o maior apetite de sempre.

— Minha filha, que doenga é essa que nunca te tira o apetite?

— Por favor, sera que a mae nunca ficou doente?

Nos poucos dias que que se dignou a fazer alguma coisa, o marido
estava ao lado, ajudando na cozinha, na lavagem da roupa,

demonstrando, assim, a forca do seu amor (BAV:67-68).

A postura de Sumbi provoca descontentamento nao apenas por parte
da sogra como também por parte de outros parentes de Mwando, seu
esposo. Ao sentar-se ao lado dos sogros e dos homens, Sumbi impds
a sua autoridade na familia do esposo, pois ao recusar sentar-se no
luando e sim a mesa é para ela um simbolo de igualdade. Sumbi é uma
mulher que ndo se predispds aos afazeres domésticos da sogra, tdo
pouco fez questdo de agrada-la. Esta mulher visualiza os afazeres
domésticos como atividades partilhadas e nao exclusivas do ser
feminino, e tendo o seu esposo a ajuda-la ela percebe que ha
dinamismo nas tarefas; porém, esta atitude gerou estranheza na

sogra, pois é uma educacdo contraria a que aprendeu. Tendo o

108 A distancia, a familia vai bem (viver junto com a familia ndo é bom).
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comportamento da nora provocado varias reagdes negativas, como o
de influenciar os familiares a realizarem uma reuniao com o filho para
perceberem o modo de a nora de proceder, mas sem sucesso, pois 0
filho Mwando esteve ao lado da esposa.

Depois de varias interferéncias no relacionamento, da morte do filho e
nao vendo a possibilidade de permanecer no casamento com Mwando,
Sumbi viu a possibilidade de abandonar o lar e procurar a sua

felicidade.

Quando o filho morreu, os pais da mulher inventaram uma histdria
qualquer de feiticos, afirmando que os defuntos ndo abengoavam
aquela unido, razao pela qual levaram o primeiro filho, primeira sorte.
Aquilo era pretexto, toda a gente sabia, Sumbi ja tinha arranjado um
marido rico, amor com pobreza nao faz felicidade, arrumou as coisas
dela e partiu (BAV:74).

Esta postura social pautada na critica contra a mulher demonstra o
guanto a sociedade sempre deu tratamento diferenciado as mulheres
em relacao aos homens que abandonam o lar. O abandono do lar por
parte da mulher no contexto mogambicano gera vergonha para os seus
progenitores mesmo quando ela era infeliz no relacionamento. Ja o
abandono por parte do homem é visto como ato de valentia, porque
mostra aos seus familiares e a sociedade em geral que nao se deixa
dominar pela mulher. Por este motivo, é que na citagdo apresentada
espera-se sempre o contrario, isto €, que o homem abandone o lar.
Neste capitulo fizemos uma analise minuciosa sobre as categorias
culturais, sociais, historicas da mulher mogambicana onde se pode
comprovar através dos cotejos textuais das obras de Paulina Chiziane,
o modus vivendi da mulher africana particularmente de Mogcambique.
A andlise critica de Paulina reporta desde os contextos mais restritos
aos mais abrangentes, a forma como a mulher foi ao longo dos anos
marginalizada em fungcdo dos fatores bioldgicos, onde a sua
intelectualidade foi colocada a margem, portanto, sao notdveis nas

obras da referida autora, os contextos de rebelidao, insatisfacao e
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emancipacao da mulher que outrora eram ignorados e invisiveis pela

lente masculina.
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Conclusao

Este trabalho focou-se na representacao da mulher num conjunto
selecionado de Paulina Chiziane, que constitui o corpus da tese. A
incursao que fizemos no primeiro capitulo sobre o Ser mulher, permitiu
um estudo comparativo entre a mulher bantu tradicional e mulher
moderna/contemporanea. A mulher bantu tradicional respeita os ritos
de passagem da sua cultura e é mais voltada ao lar, j@a a mulher
moderna/contemporanea esta voltada para as suas aspiragdes que
envolvem a sua formacao e atividades laborais remuneradas. Neste
mesmo capitulo também se viu que a abordagem sobre o género nos
estudos feministas concebe uma visdo mais especifica, nao
apresentando, portanto, o género como sindnimo de sexo. Fizemos um
estudo aferido de igualdade e desigualdade de género em Mocambique
e percebeu-se que tanto no campo econdmico, politico, cultural e
educacional as mulheres encontram-se em desvantagem. Concluimos,
também, ao analisarmos a categoria da mulher negra, que autores
como Grada Kilomba a consideram como a Outra da alteridade que se
encontra em desvantagem em relagao a mulher branca, visto que esta
Ultima é a Outra de um homem diferente da mulher negra que é a
Outra de uma mulher branca. Por fim, quando analisamos a mulher
no espaco doméstico encontramos uma realidade dualistica, a primeira
concede a mulher o papel honroso pela vocacdao a maternidade e a
segunda, a qual se pode comprovar com os estudos de Badinter,
percebemos que a maternidade ndo é enraizada na mulher e o amor
materno é apenas um sentimento humano.

No segundo capitulo analisamos a evolugdao histérica da mulher
mogambicana tendo como base o importante estudo dos movimentos
feministas que se sucederam na Europa e nos Estados Unidos da
América. Neste capitulo comprovou-se que os diferentes movimentos
feministas nao incluiam a mulher negra. Para além disso, a mulher

negra nem tinha a categoria de mulher; foi gracas a intervencdo de
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Sojouner Truth que se fez ouvir pela primeira vez a voz de uma mulher
negra em uma conferéncia, inspirando deste modo outras mulheres
como Julia Cooper, que com um discurso brilhante defendeu que a luta
da mulher deve ser analisada de forma Unica sem separagao de cor.
Também se constatou que em Mogambique a emancipagcao da mulher
mocgambicana deu-se através da luta pela independéncia quando um
grupo de mulheres, incluindo Josina Machel, dirigiram-se a Frente da
Libertagao de Mogambique e exigiram treinamento militar e poder
juntar-se aos homens para a independéncia de Mocambique. A Frelimo
foi dos poucos movimentos africanos que permitiu a presenca da
mulher em movimentos nacionalistas. Tendo como lider Samora
Machel, um dos primeiros politicos que defendia a integracdo da
mulher em partidos politicos. Também se viu neste capitulo que a
mulher da zona rural tem dificuldade de desenvolvimento contrastando
com a mulher da zona urbana que tem as infraestruturas académicas
mais proximas e tém interagdo com o mundo externo.

O capitulo trés permitiu-nos fazer uma breve incursdo pela literatura
mocgambicana onde, além de Noémia de Sousa, ndo se viu a presenca
de outra mulher no panorama literario mogambicano até encontrarmos
Paulina Chiziane, cuja escrita analisamos, contrastando-a com a escrita
masculina.

Como mulher Paulina descreve os anseios proporcionando uma visao
mais especifica sobre o universo feminino, o que nao se encontra na
representacao feita por homens, como por exemplo Mia Couto, no
conto Rosalinda, a nenhuma, que centra as personagens femininas no
ambiente doméstico.

No capitulo quatro tratamos das representacdes do feminino nos varios
romances de Paulina. Vimos as questdes culturais como o casamento
tradicional mogcambicano tanto aquele que era realizado legalmente
guando envolve pessoas com idade igual ou superior aos dezoito anos
previstos pela Lei bem com os casamentos ilegais que se configuram

na venda da noiva que servia como pagamento de dividas contraidas
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pelos seus progenitores. Ainda nesta tematica analisamos o kucthinga
que é a cerimonia de purificacgdo — o levirato — ceriménia que se
realiza apés a morte do marido, a qual envolve o feiticeiro, o homem
da purificagdo podendo ser o cunhado ou alguém indicado pela
comunidade, a vilva e as conselheiras que sdao normalmente pessoas
que ja passaram pela mesma experiéncia, a pratica fortemente
criticada porque se configura como estupro sendo que nem sempre a
mulher estd de acordo e também por ser umas das formas de se
propagar doengas sexualmente transmissiveis. Também vimos a
questdo do mbelele, a cerimoénia da chuva que requer a presenca de
um régulo e a apreciacao da nudez feminina pelos deuses. Analisamos,
de igual modo, a feiticaria que é uma pratica voltada para o bem
gquando tem por objetivo ajudar um casal a procriar ou concorrendo
para o mal quando envolve a morte de alguém ou as talas. Também
pudemos observar que as mulheres em muitos casos foram alvo de
feiticaria quando foram tomadas como esposas espirituais o que
compromete o seu futuro, pois descarta a possibilidade de no futuro
ela poder ter uma vida conjugal dado que o marido espiritual requer
exclusividade, ou ainda alvo de sacrificio para que o pai tenha uma
vida promissora. Os modos como as mulheres tratam os seus assuntos
familiares e o apelo que estas faziam apelando a uma figura masculina
quer seja do marido ou do filho 0 que demonstrava a sua incapacidade
para solucionar os problemas é de ressaltar, bem como a entrega das
esposas aos hospedes de algumas familias onde as mulheres além do
marido também tinham de satisfazer sexualmente os seus visitantes.
A questdo de identidade da mulher mogambicana foi um toépico
importante, o qual apontava para o cabelo crespo, demonstrando os
diferentes modos da sua valorizacao, aceitagao e rejeicao aos modos
de como a imprensa sempre desvalorizou essa questao genética da
mulher negra. No que diz respeito a domesticidade vimos os diferentes
papéis da mulher no lar que incluem o papel de esposa, mae, cuidadora

e educadora e sobre as questdes sociais vimos as questdoes de
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autonomia, os diferentes modos como as mulheres conseguem o seu
sustento; depois vimos a educagao desde a cultural a mais formal.

Na vertente -cultural analisamos os ritos de iniciagado com o
alongamento genital e o plano de educacao formal criado pelo governo
de Mocambique. Seguiu-se a rejeicdo da poligamia que é uma pratica
fundamentada pela Lei da Familia de 2004 e também pela Biblia.
Depois vimos a divisao de trabalho por sexo, onde as tarefas eram
elaboradas tendo em conta o sexo, o porte fisico, mitos e supersticoes
africanas. Depois vimos o caso da prostituicdo, uma pratica muito
recorrente que além de mulheres adultas também se viu a prostituicdo
infantil que viola os direitos da crianca além de causar problemas de
stress pds traumatico para a adolescente. Um estudo comparativo
entre a mulher do norte e a mulher do sul de Mogambique permitiu-
nos constatar que a parte norte € matrilinear sendo que nesta regido
sao os homens que se juntam as familias de suas esposas, ao passo
gue na zona patrilinear no sul sao as mulheres que sao adotadas pela
familia dos seus esposos. No norte as mulheres passam pelos ritos de
iniciacao ao passo que no sul nao. No norte as mulheres ainda que de
forma restrita recebem educacao sexual diferente da zona sul.
Quanto a questao de submissao feminina, no continente africano esta
é entendida como a obediéncia que as mulheres prestam aos homens
tendo a vertente crista e cultural como os seus fundamentos. A mulher
é afastada do circulo o social onde se comprovou que as mulheres nao
frequentam o0s mesmos locais que os homens para nao serem
conotadas como imorais.

Ao observarmos os estilos musicais de Mogcambique bem como a
participacdao de Rosalia Mboa, analisamos a questdao artistica onde
vimos a relacdo da musica e da mulher. Na abordagem sobre a
dominagdo feminina, constatamos que o sexo é uma arma de
dominagao feminina milenar, desde a Biblia, com Sansdo e Dalila, com
Lisistrata, de Aristéfanes, Helena, de Efeméride da Guerra de Trdia, de

Dictis Cretense e culminando com Delfina de O Alegre Canto da Perdiz.
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Depois vimos o modelo de familia mocambicano e concluimos que
Sarnau, personagem de Balada de Amor ao Vento, educada em uma
familia alargada, aprendeu a ser submissa, respeitar e fazer os
trabalhos domésticos da sogra. Diferente de Sumbi, da mesma obra,
que teve uma educacao moderna e nao segue o modelo africano de
uma familia alargada, para esta mulher, devem fazem parte somente
ela e 0 esposo no agregado familiar.

Concluimos também que na escrita de Paulina Chiziane a
representacao da mulher e as suas paisagens do Ser emergem do
conflito existencial entre a representacgao tradicional e a representagao
moderna/contemporanea onde as mulheres se descobrem em termos
de equidade, pois foi possivel observarmos em Minosse, personagem
de Ventos do Apocalipse, e Julieta, de Niketche, mulheres voltadas
para a domesticidade restringindo-se aos cuidados da casa, marido e
filhos. Também concluimos que na representacao de Paulina a mulher
é protagonista, diferente do que a sociedade africana no geral pensava
ha algumas décadas de que a mulher tinha um Unico papel— o anjo do
lar— hoje, ela desempenha outras funcdes de relevo como trabalho
remunerado, empreendedorismo e a formacao. Do mesmo modo,
observamos criagcdes mais voltadas para a sua cultura e etnia como
Rami, de Nikecthe, que concordou com o lobolo e outras como
Wusheni, de Ventos do Apocalipse, que repensou e rejeitou esta
cerimdnia porque interferia no seu bem estar, pois ela preferia um
parceiro a sua escolha e ndo a escolha da sua familia. Mulheres que se
recusaram a poligamia como Rami, de Niketche, pelas desvantagens
gue esta acarreta no que concerne ao controlo da prole e o tratamento
desigual dos filhos. Mulheres que criaram politicas sociais de
dominagao como Delfina de O Alegre Canto da Perdiz que ainda sao
presentes na nossa sociedade.

As Paisagens do Ser que propomos ao longo do trabalho reportou-se
as diferentes condicbes e possibilidades que a autora criou nos

romances para que as suas personagens representem e mapeiem
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identidades pessoais e circulos de intimidade, circulos familiares e
sociais que configuram a sociedade e a cultura africana.

Do exposto apresentado, os nossos objetivos foram alcancados na
medida em que se pode observar nos diferentes romances de Paulina
Chiziane uma dualidade de domesticidade e emancipagcao que nao se
observa na literatura produzida por homens, e, deste modo, através
da literatura Paulina Chiziane desconstréi o modelo patriarcal
mocambicano sendo pioneira sobre as novas representagdes do Ser
mulher.

A nossa hipotese também foi confirmada, pois o facto de Paulina ser
mulher e narrar histérias sobre mulheres e principalmente africanas
nao as representou de modo superficial porque a autora conhece bem
a sua cultura bem como as dificuldades de viver em meio dominado
por homens dando-nos uma visao mais precisa do Ser mulher em
Africa.

Paulina Chiziane cria uma rutura da representacao feminina adotando
como estratégia a voz feminina, pela lente dela a mulher tornou-se
sujeito da sua cultura e etnia. Encerrou com a visao da mulher no
ambiente restrito dando lugar em fungao da interagao com o feminismo
ocidental e da américa a uma mulher com papel de relevo social
destacando-se a independéncia, formacao e poder econdmico em total
contraste com a escrita masculina que somente representa a mulher
como objeto, dona de casa, dependente e ignorante.

E chegado o fim deste trabalho, mas ndo esgotamos a temética.
Deixamos este campo da representacao no feminino em aberto
esperando portanto que este estudo possa contribuir para novas
investigacdes do Ser mulher em Mogambique, em particular e em

Africa, em geral.
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Anexos

I. DECLARACAO DOS DIREITOS DA MULHER E DA CIDADA

Olympe de Gouges (Francga, setembro de 1791)

Este documento foi proposto a Assembleia Nacional da Franga, durante
a Revolugcao Francesa (1789-1799). Marie Gouze (1748-1793), a
autora, era filha de um acgougueiro do Sul da Franga, e adotou o nome
de Olympe de Gouges para assinar seus panfletos e peticdbes em uma
grande variedade de frentes de luta, incluindo a escravidao, em que
lutou para sua extirpacao. Batalhadora, em 1791 ela propde uma
Declaracao de Direitos da Mulher e da Cidada para igualar-se a outra
do homem, aprovada pela Assembleia Nacional. Girondina, ela se opoe
abertamente a Robespierre e acaba por ser guilhotinada em 1793,
condenada como contra revolucionaria e denunciada como uma mulher

"desnaturada".
PREAMBULO

Maes, filhas, irmas, mulheres representantes da nagao reivindicam
constituir-se em uma assembleia nacional. Considerando que a
ignorancia, o menosprezo e a ofensa aos direitos da mulher sdo as
Unicas causas das desgracas publicas e da corrupcdo no governo,
resolvem expor em uma declaragao solene, os direitos naturais,
inalienaveis e sagrados da mulher. Assim, que esta declaragao possa
lembrar sempre, a todos os membros do corpo social seus direitos e
seus deveres; que, para gozar de confianga, ao ser comparado com o
fim de toda e qualquer instituicdo politica, os atos de poder de homens
e de mulheres devem ser inteiramente respeitados; e, que, para serem
fundamentadas, doravante, em principios simples e incontestaveis, as
reivindicagoes das cidadas devem sempre respeitar a constituicao, os

bons costumes e o bem estar geral.
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Em consequéncia, o sexo que é superior em beleza, como em coragem,
em meio aos sofrimentos maternais, reconhece e declara, em
presenca, e sob os auspicios do Ser Supremo, os seguintes direitos da

mulher e da cidada:
Artigo 1

A mulher nasce livre e tem 0os mesmos direitos do homem. As

distingdes sociais s6 podem ser baseadas no interesse comum.
Artigo 2

O objeto de toda associacao politica é a conservacao dos direitos
imprescritiveis da mulher e do homem: Esses direitos sao a liberdade,

a propriedade, a segurancga e, sobretudo, a resisténcia a opressao.
Artigo 3

O principio de toda soberania reside essencialmente na nagao, que é a
unido da mulher e do homem: nenhum organismo, nenhum individuo,

pode exercer autoridade que nao provenha expressamente deles.
Artigo 4

A liberdade e a justica consistem em restituir tudo aquilo que pertence
a outros, assim, o Unico limite ao exercicio dos direitos naturais da
mulher, isto &, a perpétua tirania do homem, deve ser reformado pelas

leis da natureza e da razao.
Artigo 5

As leis da natureza e da razdo proibem todas as agdes nocivas a
sociedade: tudo aquilo que nao é proibido pelas leis sabias e divinas
ndao podem ser impedidos e ninguém pode ser constrangido a fazer

aquilo que elas nao ordenam.

Artigo 6
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A lei deve ser a expressao da vontade geral: todas as cidadas e
cidadaos devem concorrer pessoalmente ou com seus representantes
para sua formacao; ela deve ser igual para todos. Todas as cidadas e
cidadaos, sendo iguais aos olhos da lei. devem ser igualmente
admitidos a todas as dignidades, postos e empregos publicos, segundo
as suas capacidades e sem outra distincao a nao ser suas virtudes e

seus talentos.
Artigo 7

Dela ndo se exclui nenhuma mulher: esta é acusada. presa e detida
nos casos estabelecidos pela lei. As mulheres obedecem, como os

homens, a esta lei rigorosa.
Artigo 8

A lei s6 deve estabelecer penas estritamente e evidentemente
necessarias e ninguém pode ser punido sendao em virtude de uma lei
estabelecida e promulgada anteriormente ao delito e legalmente

aplicada as mulheres.

Artigo 9

Sobre qualquer mulher declarada culpada a lei exerce todo o seu rigor.
Artigo 10

Ninguém deve ser molestado por suas opinides, mesmo de principio;
a mulher tem o direito de subir ao patibulo, deve ter também o de
subir ao podio desde que as suas manifestagdes ndao perturbem a

ordem publica estabelecida pela lei.
Artigo 11

A livre comunicacao de pensamentos e de opinides é um dos direitos

mais preciosos da mulher, j@ que essa liberdade assegura a

237



legitimidade dos pais em relacao aos filhos. Toda cidada pode entao
dizer livremente: "Sou a mae de um filho seu", sem que um
preconceito barbaro a force a esconder a verdade; sob pena de

responder pelo abuso dessa liberdade nos casos estabelecidos pela lei.
Artigo 12

E necessario garantir principalmente os direitos da mulher e da cidad3;
essa garantia deve ser instituida em favor de todos e ndo sé daqueles

as quais é assegurada.
Artigo 13

Para a manutencdao da forca publica e para as despesas de
administragao, as contribuicdoes da mulher e do homem serao iguais;
ela participa de todos os trabalhos ingratos, de todas as fadigas, deve
entao participar também da distribuicdo dos postos, dos empregos, dos

cargos, das dignidades e da industria.
Artigo 14

As cidadas e os cidaddos tém o direito de constatar por si proprios ou
por seus representantes a necessidade da contribuicdo publica. As
cidadas s6 podem aderir a ela com a aceitagdao de uma divisao igual,
nao sé nos bens, mas também na administragao publica, e determinar

a quantia, o tributdvel, a cobranga e a duragao do imposto.
Artigo 15

O conjunto de mulheres igualadas aos homens para a taxacao tem o
mesmo direito de pedir contas da sua administracao a todo agente

publico.

Artigo 16
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Toda sociedade em que a garantia dos direitos ndao é assegurada, nem
a separacao dos poderes determinada, nao tem Constituicao; a
Constituicdo é nula se a maioria dos individuos que compdem a nagao

nao cooperou na sua redagao.
CONCLUSAO

Mulher, desperta. A forga da razao se faz escutar em todo o Universo.
Reconhece teus direitos. O poderoso império da natureza ndo esta mais
envolto de preconceitos, de fanatismos, de supersticoes e de mentiras.
A bandeira da verdade dissipou todas as nuvens da ignorancia e da
usurpacao. O homem escravo multiplicou suas forgas e teve
necessidade de recorrer as tuas, para romper os seus ferros.

Tornando-se livre, tornou-se injusto em relagao a sua companheira.
FORMULARIO PARA UM CONTRATO SOCIAL ENTRE HOMEM E MULHER

NOs, e movidos por nosso proprio desejo,

unimo-nos por toda nossa vida e pela duracao de nossas inclinacoes
mutuas sob as seguintes condicdes: Pretendemos e queremos fazer
nossa uma propriedade comum saudavel, reservando o direito de
dividi-la em favor de nossos filhos e daqueles por quem tenhamos um
amor especial, mutuamente reconhecendo que nossos bens pertencem
diretamente a nossos filhos, de nao importa que leito eles provenham
(legitimos ou ndo)e que todos, sem distingdo, tém o direito de ter o
nome dos pais e das maes que os reconhecerem, € nds impomos a nés
mesmos a obrigagao de subscrever a lei que pune qualquer rejeigao de
filhos do seu préprio sangue (recusando o reconhecimento do filho
ilegitimo). Da mesma forma nds nos obrigamos, em caso de separagao,
a dividir nossa fortuna, igualmente, e de separar a porgao que a lei
designa para nossos filhos. Em caso de uniao perfeita, aquele que
morrer primeiro deixa metade de sua propriedade em favor dos filhos;
e se nao tiver filhos, o sobrevivente herdard, por direito, a menos que

0 que morreu tenha disposto sobre sua metade da propriedade comum
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em favor de alguém que julgar apropriado. (Ela, entdo, deve defender
seu contrato contra as inevitaveis objecdes dos "hipdcritas, pretensos

modestos, do clero e todo e qualquer infernal grupo".
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DIREITOS DE MULHER NO MOCAMBIQUE
Dever de terminar praticas ilegais
Convengoées Internacionais

Mocambique assinou e ratificou todos os textos normativos
internacionais e regionais relativos aos direitos das mulheres, mais
notoriamente a CEDAW em 1997 e o Protocolo dos direitos das
mulheres na Carta de Africa sobre os Direitos Humanos em 2005. A
missao ficou surpreendida ao notar que Mogambique ainda nao tinha
ratificado o Protocolo adicional da CEDAW que é essencial uma vez que
permite aos individuos notificarem ao Comité da CEDAW as violagoes
dos direitos da mulher por parte dos Estados Signatarios. De acordo
com as autoridades, esta ndo € uma omissao deliberada mas deve-se
muito a burocracia. A Ministra da Mulher e Acdao Social garantiu a

missdo que o Protocolo sera ratificado num futuro préximo.
Casamentos Prematuros e Forgados

Embora proibidos por lei (O Artigo 30 da Lei de Familia proibe o
casamento antes dos 18 anos de idade) os casamentos prematuros
continuam difundidos nas zonas rurais, visto que as raparigas sao
muitas vezes retiradas da escola para o casamento. Uma vez casados,
os maridos habitualmente as proibem de retornarem a escola. Nao é

raro as raparigas casarem aos doze anos de idade.

Esta taxa elevada de casamentos prematuros (Em 2004, 21% das
raparigas casaram aos quinze anos de idade)9 causa o elevado niumero
de gravidezes (24% de mulheres de 15 a 19 anos de idade ja tém dois
filhos) o mesmo grupo etario compreende os 13,4% de todas as
gravidezes. Esta percentagem é na maioria composta por gravidezes

indesejadas.
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Poligamia

Apesar de o Artigo 16 (2) do Cdédigo da Familia estipular formalmente
que o0 casamento € monogamico, a poligamia continua a ser comum
pelo pais. A maioria dos casamentos poligamos ocorre fora das cidades

mas nao existem dados exatos.
Propriedade de Bens

Este € um dos temas mais preocupantes para as mulheres, ndo so6 as
vilvas mas especialmente as camponesas para quem a terra € um
instrumento para a sua sobrevivéncia. Esta € uma das areas nas quais,
devido ao grande peso da tradicdo, a resisténcia para a legislacdo é
maior. E realmente o maior tema econémico. Enquanto a lei defende a
igualdade, na pratica, o marido é normalmente o dono dos bens da

casa.

Entre 2001 e 2003 as organizagdes da sociedade civil fizeram a maior
campanha pela igualdade na propriedade da terra, como parte da
campanha da advocacia para a reforma da Lei de Familia. Este

movimento, contudo, tem surtido até entdao pouco efeito.

A desigualdade de direitos na heranga também é a norma tradicional
porque a desigualdade esta no centro dos costumes sociais no pais.
Como as leis da familia ainda ndo foram revistas, estdo no presente

em contradicdo com a nova Lei de Familia.

Estas leis violam o Artigo 16 da CEDAW segundo o qual as Partes
devem garantir a igualdade entre o casal no tocante a propriedade,
aquisicdo, gestao, administragado, prazer e disposicao da propriedade,

tanto sem pagamento de algum custo ou com um pagamento elevado.

A Situacio das vilvas
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Mocambique tem uma elevada proporgao de viuvas, na populacgao total,

na maioria devido a dois fatores:

A devastadora guerra civil e a elevada taxa de HIV/SIDA que afetam a

muitos jovens adultos do sexo masculino.

«As viuvas sao muito vulneraveis - os habitos tradicionais privam-lhes
da maior parte dos seus direitos, especialmente nas areas de
propriedade de bens e heranca. Enquanto a Lei de Terras estabelece a
igualdade de género no uso e aproveitamento da terra, as mulheres
sao geralmente postas de lado quando os bens do seu marido sao
divididos. Pior, as villvas por vezes sao expulsas da casa do seu sogro
apos a morte do marido. Os seus maridos morrem, elas perdem tudo»
Sumarisa uma representante da Liga Mogambicana dos Direitos
Humanas ao denunciar a sua preocupacio (delas). A Liga informou a
missao que as questdes das vilvas estao entre os problemas principais

que as mulheres enfrentam no pais. (...)

Sdo os lares geridos por mulheres que tém a maior taxa de pobreza

extrema. Muitos lares nao sao geridos por homens.

Obstaculos Socioecondmicos para o Melhoramento da Vida das

Mulheres

Tem havido progressos significativos na legislacdo embora a aplicacao
pratica destes progressos continue insuficiente. Contudo, a protecéo
aos direitos sociais e econdmicos é pouca. O governo reconhece a
situacdo mas diz que estd incapaz de efetuar mudangas porque este
problema, de acordo com o governo, € o resultado da situacido de
pobreza do pais e da falta de fundos publicos para a realizacdo de
acdes. O Diretor do Concelho Superior da Comunicacao Social encara
a protecao dos direitos sociais e econdmicos das mulheres como uma
batalha dificil principalmente por causa da pobreza extrema em

Mocambique.
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Educacao

As dificuldades encaradas pelas mulheres mogambicanas no acesso a
educagido constituem um grande obstaculo para qualquer politica que
vise melhorar a sua vida (delas) e direitos. O analfabetismo de
mulheres continua a cambalear e as taxas de inscrigbes femininas na
escola sdao muito baixas. As taxas de inscricdes masculinas também
nao sao satisfatérias mas ha uma severa desigualdade de género nesta

area.

As necessidades de educagado sao colossais uma vez que quase a
metade da populacido tem menos de quinze anos de idade. Ir a escola
é teoricamente obrigatdério para o cumprimento do curriculo da escola
primaria (sete anos) e a educacdo compreende 20% do orgamento
anual do estado e 3-4% do GDP. Contudo, apenas 40% das criangas
mogambicanas recebem educacido, de acordo com as estimativas -
abaixo do que os dados das fontes oficiais— fornecidos por WLSA e
ONGs.

A desigualdade do género no geral é agravada pelas desigualdades nas
diferentes regides do pais e entre as areas urbanas e as rurais. As
inscricbes do género feminino nas escolas por exemplo tém dado
passos largos em Maputo onde a maioria das raparigas da escola
primaria vai a escola. Contudo continuam insuficientes nas zonas rurais
onde encontra-se acima mais de dois tercos da populagado total. O
Centro e o Norte tém menores taxas de inscricdo do que o resto do

pais.

O nivel baixo de inscrigdes nas zonas rurais (que particularmente afeta
as raparigas) pode ser explicado por varios fatores. Primeiro, falta de
infraestruturas, os estudantes percorrem dez quildmetros ou mais para
a escola o que é impossivel para os mais novos. A escola geralmente

termina prematuramente porque nas zonas rurais € comum lecionar-
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se até a quinta classe. A baixa aderéncia a escola por parte das
raparigas deve-se também ao facto de as raparigas serem obrigadas
numa idade muito tenra a cuidarem das questdes domesticas tais como
a cozinha, e fazerem limpezas, acarretar agua, cuidar dos mais novos.
Muitas familias em algumas areas nem sequer planeiam inscrever as
raparigas nas escolas mas planeiam enviar um filho. Conforme
mencionado anteriormente o casamento numa idade tenra

habitualmente obriga as raparigas a deixarem de estudar.

As autoridades estdo a tentar combater esta desigualdade através de
varias campanhas de consciencializagdo. O ministro da educacéo fez
apelos através da radio a encorajar as familias a inscreverem as suas
criancas na escola, especialmente as raparigas. Também usou
celebridades nacionais e regionais e lideres religiosos de diferentes

crengas para encorajarem o acesso a escola.

O Ministério também tenta favorecer as raparigas e as criangas mais
novas quando ha necessidade de selecdo para a instrucido secundaria.
Varios dormitoérios foram construidos para albergarem raparigas cujas
residéncias ficam longe da escola. Deve ser referido que as inscrigbes
das raparigas nas instrugdes secundaria e superior ainda continuam
negligenciadas e o governo direcionou a maior parte dos seus esforgos

para a instrugao primaria.

Varias ONGs, entretanto, tém tentado aliviar o sofrimento das maes de
modo a permitirem que as filhas vao a escola. Abrir pocos e distribuir
graos de milho pode ser decisivo no melhoramento do acesso das

raparigas na educacio.
Saude

Em adicéo a fraqueza geral do Sistema de Cuidados na salde - apenas
52% do territério nacional tem infra- estruturas para os cuidados da

salde e aproximadamente 60% da populagdo depende da medicina
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tradicional - a situacdo para as mulheres é pior do que para os homens.
As mulheres sofrem nao apenas devido aos problemas de saude que
afligem o pais em geral mas também deparam- se com problemas

relacionados com a saude maternal, sexual e reprodutiva e o SIDA.

As condigbes dos partos continuam perigosas e a mortalidade maternal
continua elevada em 480 por mil embora o Ministro da Saude diga que
estes dados foram reduzidos para a metade na década passada. Dados
oficiais colocam a taxa em 900 por mil em 1997. Os dados oficiais
atuais parecem realistas dada a relativa raridade de cuidados pré
natais e partos supervisionados clinicamente. E por isso que a nova
politica do governo de cuidados gratuitos pré-natais surtiu poucos

efeitos até o momento.

A mortalidade infantil atinge a taxa de 150 por mil o que reflete
insatisfatérias condicdes de salde e higiene bem como da saude

precaria das maes que amamentam.

Mocambique tem limitagdes na saude sexual e reprodutiva. Ja
mostramos que os abortos ilegais matam milhares de raparigas por
ano. O planeamento familiar, uma area relacionada, ainda esta na fase
embriondria enquanto as taxas de nascimento e fertilidade (5.2
criancas por mulher) estao entre as mais elevadas da regiao. As
gravidezes frequentes, geralmente indesejaveis entre as menores de
idade, sao a maior causa da morte maternal. Apenas 5% das mulheres
casadas usam meétodos anticoncetivos modernos e apenas 1% de
mulheres entre os 15 e 19 anos os usam, comparando com 0os 9% dos
35 a 39 anos de idade. A taxa de prevaléncia de contracetivos nas
areas urbanas é de 15% contra apenas 3% nas zonas rurais. A falta
de consciencializagdo sobre a saude sexual entre as mulheres rurais
indica que apenas 8%, comparados a 24% das mulheres urbanas,
procuram o planeamento familiar. Esta divisao é piorada pelo elevado

nimero de analfabetismo feminino— a procura de planeamento
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familiar aumenta com os niveis de educagdo. Os homens nas zonas

rurais nao deixam as esposas usarem contracetivos.

Nesta area crucial o governo ndo aparenta ter uma estratégia global e
apenas fez alguns esforgos limitados. A educacao sexual e a informacao

sobre a saude sexual e reprodutiva ndo sao ensinadas nas escolas.

Além disso, as mulheres estao particularmente expostas as
devastacdées do SIDA. A falta de autonomia leva-as a aceitarem
praticas sexuais e arriscadas que sao o maior veiculo de proliferagéao
de doencas sexualmente transmitidas especialmente o SIDA. A
Associacdo WILSA enfatiza o facto de o SIDA desproporcionalmente
afetar as mulheres nas sociedades marcadas pela desigualdade de
género. Mogcambique, contudo, esta bastante ciente do SIDA. 94% dos

homens e 82% das mulheres ja ouviram falar do SIDA.

Ha uma preocupacio crescente do virus entre as mulheres gravidas.
Embora a prevencado e demais esforcos facam progressos., a vasta
maioria de mulheres que precisam de tratamento tém falta de acesso.
De acordo com o Ministro da Saude, 50 000 mulheres gravidas
receberam tratamento. Em 1995, dados da Direcdo Geral para os
Assuntos da Mulher sao de certo modo diferentes e dizem que 44 000
pacientes do SIDA sao tratados em Mogambique e que metades sao
mulheres, portanto cerca de vinte mil. Mogambique tem cerca de 5 000
000 o6rfaos do SIDA.

3. Trabalho

Metade da forga de trabalho sao mulheres. Nas vilas e cidades dois
tercos de mulheres trabalham no sector informal especialmente em
pequenas lojas o que significa que as mulheres trabalham em locais de

pouca seguranca.

248



Com algumas raras excecdes, as mulheres continuam numa baixa
escala hierarquica nos setores publico e administrativo. Embora a lei
garanta pagamento igual para trabalho igual, pagamento desigual

continua a ser a horma e a lei nao sanciona os casos de violagdes.

Muitas organizagoes tentam ajudar as mulheres a escaparem desta
vulnerabilidade econdmica e de carreira, tanto no campo como na
cidade, através da criacdo de atividades denominadas atividades de
geracao de receitas. Os doadores encorajam muito estas atividades
mas o seu impacto é limitado porque normalmente restringem a
mulher a trabalhos que exigem poucas qualificagbes, com um pequeno
potencial econdmico (plantar vegetais, costurar, bordar, ceramica,
fabricar sabdo.) o rapido crescimento destes projetos de pequena
escala saturou os mercados e desencoraja as mulheres de tentarem
aderir. Os microcréditos nao tém sido um sucesso porque as condigdes

sao muito restritivas e as taxas de juros muito elevadas.
3. Prostituicao

A prostituicdo nao é proibida nem permitida por lei, mas esta implicito

que a prostituicdo de menores é ilegal.

De acordo com varias organizacgées incluindo AVMAS, a prostituicdo
esta a crescer em Mogambique particularmente nas maiores cidade
perto das auto estradas, nos locais de convivo por onde
frequentemente os camides passam. A transportacdo nacional e
transfronteirica tem aumentado a prostituicdo. As prostitutas sao
geralmente raparigas das zonas rurais que fogem da pobreza. Perto de
20% delas usam a prostituicdo para apoiarem as suas familias. As
associagdes dizem que é dificil ajuda-las uma vez que a Unica forma
efetiva de as ajudar seria dar-lhes emprego. Além da violéncia da

prostituicdo como tal, as prostitutas estdao expostas a especificas
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formas de violéncia. Normalmente sdo violadas e chantageadas pelos

policias e outros funcionarios do governo.

De acordo com a AVMAS as prostitutas estao particularmente expostas
ao risco de contrairem o HIV porque o custo da pratica sexual protegida

€ mais baixo do que o custo de uma relagdo sexual ndo protegida.
VI. Mulheres, Instituicées e Vida Publica
1. Organizagoes Oficiais de mulheres

As autoridades criaram uma série de corpos que visam lidar com
assuntos da mulher. Adicionalmente, cada Ministério deve ter uma
unidade de género e coordenar as suas politicas com as dos outros

ministérios. Os principais corpos oficiais sdo:

- O Ministério da Mulher e Agao Social que substituiu o Ministério para

a Coordenacao da Acao Social em 2000.

- A Direcao Geral para os assuntos das mulheres que serve como corpo

de implementacao do Ministério.

- O Concelho Nacional para a Promocdo da Mulher que inclui
organizagoes oficiais, representantes de ONGs, participantes do sector

privado e religiosos oficiais.
Nao existe um plano nacional para o desenvolvimento da mulher.
2. Vida Pablica e Politica

As mulheres em Mogambique estdo mais representadas na politica do
que em muitos outros paises Africanos—35,6% das MPs
(parlamentares) sao mulheres: A primeira-ministra, 4 ministras, 2
vice-ministras, duas governadoras provinciais e varias administradoras

distritais.
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Mocambique ainda ndo alcangou a igualdade de género na vida publica
apesar de o governo dizer que tragou uma politica segundo o qual as
mulheres solicitantes tém prioridade sobre os homens com as mesmas
qualificagbes no tocante aos empregos do setor publico. Os postos dos

servigos civis continuam dominados por homens.

Representantes das associagdes que se reuniram com a missao
lamentaram a falta de ativismo pela parte feminina dos MPs nas
questdes das mulheres e o facto de nao serem admitidas para as
posicoes oficiais dos seus partidos. Aparentemente os partidos politicos

fazem um esforco para melhorarem a vida das mulheres.

Além disso, os representantes das associagdes criticam a classe politica
no geral. Dizem que os partidos politicos do pais s6 falam de mulheres

nas eleigdes.

Realmente os assuntos das mulheres nao sao a prioridade de nenhum

dos maiores partidos politicos.

A Liga Mocambicana dos Direitos Humanos (LDH), foi criada tendo
como VISAO global liderar o processo de promocdo e defesa dos
Direitos Humanos em Mogambique. A LDH conta ainda como MISSAO
promover os Direitos Humanos através da Advocacia, Educacao Civica,
Monitoria, Pressao e Assisténcia Juridica onde haja vazio institucional.
O OBJETIVO GERAL da LDH é contribuir para uma maior aderéncia e
respeito pelos Direitos Humanos no Pais, quer pelas instituicdes do

Estado, quer pela sociedade civil.
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III. CONSTITUIGAO DA REPUBLICA DE MOGCAMBIQUE
ARTIGOS— 36, 54, 122.1 e 122.2

CONSTITUICAO DA REPUBLICA
PREAMBULO

A Luta Armada de Libertacdao Nacional, respondendo aos anseios
seculares do nosso Povo, aglutinou todas as camadas patridticas da
sociedade mogambicana num mesmo ideal de liberdade, unidade,
justica e progresso, cujo escopo era libertar a terra e o Homem.
Conquistada a Independéncia Nacional em 25 de Junho de 1975,
devolveram-se ao povo mogambicano os direitos e as liberdades
fundamentais.

A Constituicdo de 1990 introduziu o Estado de Direito Democratico,
alicercado na separacdo e interdependéncia dos poderes e no
pluralismo, lancando os parametros estruturais da modernizacgdao,
contribuindo de forma decisiva para a instauragao de um clima
democratico que levou o pais a realizacdo das primeiras eleigdes
multipartidarias.

A presente Constituicdo reafirma, desenvolve e aprofunda os principios
fundamentais do Estado mocambicano, consagra o caracter soberano
do Estado de Direito Democratico, baseado no pluralismo de
expressdo, organizacdo partidaria e no respeito e garantia dos direitos
e liberdades fundamentais dos cidadaos.

A ampla participacao dos cidadaos na feitura da Lei Fundamental
traduz o consenso resultante da sabedoria de todos no reforco da

democracia e da unidade nacional.

TITULO I
PRINCIPIOS FUNDAMENTAIS
CAPITULO I

REPUBLICA
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_ ARTIGO 1
(REPUBLICA DE MOGAMBIQUE)

A Republica de Mogambique é um Estado independente, soberano,

democratico e de justica social.

ARTIGO 2
(SOBERANIA E LEGALIDADE)
1 .A soberania reside no povo.
2. O povo mogambicano exerce a soberania segundo as formas fixadas
na Constituicdo. 3. O Estado subordina-se a Constituicdo e funda-se na
legalidade.
4. As normas constitucionais prevalecem sobre todas as restantes

normas do ordenamento juridico.

ARTIGO 3 )
(ESTADO DE DIREITO DEMOCRATICO)
(REGISTO)
O registo e prova da aquisicao, da perda e da reaquisicao da
nacionalidade sao regulados por lei.
TITULO III
DIREITOS, DEVERES E LIBERDADES FUNDAMENTAIS

CAPITULO I
PRINCIPIOS GERAIS

ARTIGO 35
(PRINCIPIO DA UNIVERSALIDADE E IGUALDADE)

Todos os cidadaos sao iguais perante a lei, gozam dos mesmos direitos
e estao sujeitos aos mesmos deveres, independentemente da cor,
raga, sexo, origem étnica, lugar de nascimento, religido, grau de
instrucao, posicao social, estado civil dos pais, profissao ou opgao

politica.
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ARTIGO 36
(PRINCIPIO DA IGUALDADE DO GENERO)
O homem e a mulher sdo iguais perante a lei em todos os dominios da
vida politica, econdmica, social e cultural.
ARTIGO 37
(PORTADORES DE DEFICIﬁNCIA)

Os cidadaos portadores de deficiéncia gozam plenamente dos direitos
consignados na Constituicao e estao sujeitos aos mesmos deveres com
ressalva do exercicio ou cumprimento daqueles para os quais, em
razao da deficiéncia, se encontrem incapacitados.
ARTIGO 38
(DEVER DE RESPEITAR A CONSTITUICAO)

1. Todos os cidaddos tém o dever de respeitar a ordem constitucional.
1]

2. Os atos contrarios ao estabelecido na Constituicdo sdao sujeitos a
sangao nos termos da lei.

ARTIGO 39

(ACTOS CONTRARIOS A UNIDADE NACIONAL)

ARTIGO 52

(LIBERDADE DE ASSOCIACAO)
1. Os cidadaos gozam da liberdade de associagao.
2. As organizagoes sociais e as associagdes tém direito de prosseguir
os seus fins, criar instituicoes destinadas a alcangar os seus objetivos

especificos e possuir patrimoénio para a realizagao das suas atividades,

nos termos da lei.
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3. Sao proibidas as associacdes armadas de tipo militar ou paramilitar
e as que promovam a Vvioléncia, o racismo, a xenofobia ou que

prossigam fins contrarios a lei.

ARTIGO 53

(LIBERDADE DE CONSTITUIR, PARTICIPAR E ADERIR A
PARTIDOS POLITICOS)

1. Todos os cidadaos gozam da liberdade de constituir ou participar em

partidos politicos.

2. A adesao a um partido politico é voluntaria e deriva da liberdade dos

cidadaos de se associarem em torno dos mesmos ideais politicos.

ARTIGO 54

(LIBERDADE DE CONSCIENCIA, DE RELIGIAO E DE CULTO)
1. Os cidadaos gozam da liberdade de praticar ou de nao praticar uma

religiao.

2. Ninguém pode ser discriminado, perseguido, prejudicado, privado
de direitos, beneficiado ou isento de deveres por causa da sua fé,

convicgao ou pratica religiosa.

3. As confissdes religiosas gozam do direito de prosseguir livremente
os seus fins religiosos, possuir e adquirir bens para a materializagao

dos seus objetivos.

4. E assegurada a protecdo aos locais de culto. 5. E garantido o direito

a objecao de consciéncia nos termos da lei.

ARTIGO 55

(LIBERDADE DE RESIDENCIA E DE CIRCULAGAO)

1. Todos os cidaddos tém o direito de fixar residéncia em qualquer

parte do territério nacional.
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2. Todos os cidadaos sao livres de circular no interior e para exterior

do territorio nacional, exceto os judicialmente privados desse direito.

ARTIGO 121

(INFANCIA)

1. Todas as criangas tém direito a protecdo da familia, da sociedade e

do Estado, tendo em vista o seu desenvolvimento integral.

2. As criangas, particularmente as 6rfas, as portadoras de deficiéncia
e as abandonadas, tém protecao da familia, da sociedade e do Estado
contra qualquer forma de discriminagao, de maus tratos e contra o

exercicio abusivo da autoridade na familia e nas demais instituicoes.

3. A crianga nao pode ser discriminada, designadamente, em razao do

seu nascimento, nem sujeita a maus tratos.

4. E proibido o trabalho de criancas quer em idade de escolaridade
obrigatdria quer em qualquer outra.
ARTIGO 122

(MULHER)

1. O Estado promove, apoia e valoriza o desenvolvimento da mulher e
incentiva o seu papel crescente na sociedade, em todas as esferas da

atividade politica, econdmica, social e cultural do pais.

2. O Estado reconhece e valoriza a participagao da mulher na luta de
libertacao nacional, pela defesa da soberania e pela democracia.
ARTIGO 123

(JUVENTUDE)

1. A juventude digna, continuadora das tradi¢Oes patridticas do povo
mocgambicano, desempenhou um papel decisivo na luta de libertacao

nacional e pela democracia e constitui forca renovadora da sociedade.
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2. A politica do Estado visa, nomeadamente o desenvolvimento
harmonioso da personalidade dos jovens, a promocao do gosto pela
livre criacdo, o sentido de prestacdo de servicos a comunidade e a

criacao de condigdes para a sua integragcao na vida ativa.

3. O Estado promove, apoia e encoraja as iniciativas da juventude na
consolidagdao da unidade nacional, na reconstrugao, no

desenvolvimento e na defesa do pais.

4. O Estado e a sociedade estimulam e apoiam a criagao de
organizagodes juvenis para a prossecucao de fins culturais, artisticos,

recreativos, desportivos e educacionais.

5. O Estado, em cooperagao com as associacdoes representativas dos
pais e encarregados de educagao, as instituicdbes privadas e
organizagoes juvenis, adota uma politica nacional de juventude capaz
de promover e fomentar a formacgao profissional dos jovens, o acesso

ao primeiro emprego e o seu livre desenvolvimento intelectual e fisico.
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IV.
Educacao

28 DE DEZEMBRO DE 2018
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V. Lei do Trabalho em Mogambique

ASSOCIA(}I\O COMERCIAL E INDUSTRIAL DE SOFALA
ACIS can not be held responble for any loss or omission resulting from use
of this document

LEI DO TRABALHO

A dinamica da situacdo social, econdémica, e politica exige a
conformacao do quadro juridico-legal que disciplina o trabalho, o
emprego e a seguranga social. Nestes termos, ao abrigo do disposto
no NO | do artigo 179 da Constituicdo da Republica, a Assembleia da

Republica determina:

CAPITULO I
DisposicOes gerais

Secgao I
Objeto e ambito

Artigo 1

(Objeto)
A presente lei define os principios gerais e estabelece o regime juridico
aplicavel as relagbes individuais e coletivas de trabalho subordinado,

prestado por conta alheia e mediante remuneragao.

. Artigo 2
(Ambito de aplicacao)
1. A presente lei aplica-se as relagdes juridicas de trabalho
subordinado estabelecidas entre empregadores e trabalhadores
nacionais e estrangeiros, de todos os ramos de atividade, que

exercam a sua atividade no pais.

2. Esta lei aplica-se também as relacdes juridicas de trabalho

constituidas entre pessoas coletivas de direito publico e os seus
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trabalhadores, desde que estes ndo sejam funcionarios do Estado

ou cuja relacao nao seja regulada por legislacao especifica.

3. Sdo reguladas por legislacdo especifica:

a) As relagoes juridicas de trabalho dos funcionarios do Estado;

b) As relacdes juridicas de pessoas ao servigo de Autarquias Locais

4. A presente lei aplica-se ainda, com as necessarias adaptacoes,
as associagoes, ONG's e ao sector cooperativo, no que respeita

aos trabalhadores assalariados.

Artigo 3
(Regimes especiais)
1. Sao regidas por legislacao especial as relacdes de:
a) Trabalho doméstico;
b) Trabalho no domicilio;

c) Trabalho mineiro;
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ASSOCIA(}I\O COMERCIAL E INDUSTRIAL DE SOFALA
ACIS can not be held responsible for any loss or omission resulting from
use of this document

Artigo 107
(Licenca sem remuneracao)

O empregador pode conceder ao trabalhador, a pedido deste, e
devidamente justificado, licenga sem remuneragao pelo tempo a
acordar entre as partes, desde que o trabalhador tenha ja gozado as

férias a que tenha direito nesse ano civil.

Seccgao XI
Remuneracao do trabalho

Subseccao I
Regime remuneratorio geral

Artigo 108

(Conceito e principios gerais)
1. Considera-se remuneracao aquilo a que, nos termos do contrato
individual ou coletivo ou dos usos, o trabalhador tem direito como
contrapartida do seu trabalho.
2. A remuneragcao compreende o salario base e todas as prestacoes
regulares e periddicas feitas direta ou indiretamente, em dinheiro ou
em espécie.
3. Todo o trabalhador, nacional ou estrangeiro, sem distingao de sexo,
orientacdo sexual, raca, cor, religidao, convicgao politica ou ideoldgica,
ascendéncia ou origem étnica, tem direito a receber salario e a usufruir
regalias iguais por trabalho igual.
4. O empregador deve incentivar a elevacdo do nivel salarial dos
trabalhadores na medida do crescimento da produgao, da
produtividade, do rendimento do trabalho e do desenvolvimento

econdémico do pais.
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5. O Governo, ouvida a Comissao Consultiva de Trabalho, estabelece o
salario ou os saldrios minimos nacionais aplicaveis a grupos de
trabalhadores por conta de outrem cujas condicdes de emprego sejam

de modo a justificar que se assegure a sua protecgao.

Artigo 109
(Prestacoes adicionais ao salario base)

1. Ha lugar a prestacdes adicionais ao salario base, temporarias ou
permanentes, por forca do contrato ou de instrumento de
regulamentacao coletiva de trabalho, ou quando se verifiquem
condicdes ou resultados excecionais de trabalho, ou ainda

quando circunstancias especificas o justifiquem.

2. Constituem prestacdes adicionais ao saldrio base, nomeadamente,

as seguintes:
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Lei n.© 22/2019 de 11 de dezembro que altera a Lei n.°

10/2004, de 25 de agosto
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AVISO
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SUMARIO

Assembleia da Republica:
Lei n.° 22/2019:
Lei da Familia e revoga a Lei n.° 10/2004, de 25 de Ago: o.

ASSEMBLEIA DA REPUBLICA

Lein.° 22/2019
de 11 de Dezembro

Havendo necessidade de proceder a revisao da Lei da Familia,
aprovada pela Lei n.° 10/2004, de 25 de Agosto, para conforma-la
as disposi¢des constitucionais, aos instrumentos internacionais e
demais normas em vigor e a realidade s6cio-cultural do Pafs, ao
abrigo do disposto no artigo 119 e no e nimero 1 do artigo 178,
ambos da Constitui¢do da Repiiblica, a Assembleia da Repiiblica
determina:

TITULO I
DISPOSIGOES GERAIS
ARrTIGO 1
(Nogéao de familia)

1. A familia é o elemento fundamental e a base de toda
sociedade, factor de socializa¢do da pessoa humana.

2. A familia, enquanto institui¢do jurfdica, constitui
o espago privilegiado no qual se cria, desenvolve e consolida
a personalidade dos seus membros e onde devem ser cultivados
o didlogo e a entreajuda.

3. A todos € reconhecido o direito a integrar uma famflia
e de constituir familia.

ARTIGO 2
(Ambito)

1. A familia € a comunidade de membros ligados entre si pelo
parentesco, casamento, afinidade e adopgao.

2. E ainda reconhecida como entidade familiar, para efeitos
patrimoniais, a unido singular, estdvel, livre e notéria entre um
homem e uma mulher.

ARTIGO 3
(Direitos da familia)

1. A lei protege a familia e os seus membros contra as ofensas
ilegitimas.

2. As disposi¢des da presente Lei devem ser interpretadas
e aplicadas, tendo presente os superiores interesses da familia,
assentes nos principios da especial protecgdo da crianga e da
igualdade de direitos e deveres dos seus membros e dos conjuges
entre si.

ArTIGO 4
(Usos e costumes)

1. No dominio das relages intra e inter-familiares reconhecem-
se e valorizam-se 0s usos e costumes locais em tudo o que nio
contrarie a Constitui¢do da Repiiblica e a presente Lei.

2. Na solugio de conflitos familiares deve-se procurar
buscar orientagdo nos usos e costumes locais predominantes
na organizagio sécio-familiar em que os conflituantes estio
integrados.

ARTIGO 5
(Deveres da familia)

A familia incumbe, em particular:

a) assegurar a unidade e estabilidade proprias;

b) assistir os pais no cumprimento dos seus deveres
de educar e orientar os filhos;

¢) garantir o crescimento e desenvolvimento integral
da crianga, do adolescente e do jovem;

d) assegurar que nio ocorram situagdes de discriminagdo,
exploragdo, negligéncia, exercicio abusivo
de autoridade ou violéncia no seu seio;

¢) amparar e assistir os membros mais idosos, assegurando
a sua participagdo na vida familiar e comunitdria
e defendendo a sua dignidade e bem-estar;

f) amparar e assistir os membros mais carentes
nomeadamente, os portadores de deficiéncia;

g) velar para que sejam respeitados os direitos e os legitimos
interesses de todos e de cada um dos seus membros.
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Lei n.© 22/2019 de 11 de

32, alinea a).

dezembro estabelece

ARTIGO 22

( &0 no caso de

ede

1. No caso do casamento deixar de celebrar-se por incapacidade
ou retractagao de algum dos promitentes, cada um deles é obrigado
arestituir os donativos que o outro ou terceiro lhe tenha feito em
virtude da promessa e na expectativa do casamento, segundo os
termos prescritos para a nulidade ou labilid; do i
juridico.

2. A obrigagao de restituir abrange as cartas e retratos pessoais
do outro contraente, mas ndo as coisas que hajam sido consumidas
antes da retractagio ou da verificagdo da incapacidade.

ArTIGO 23
(Restituigéo no caso de morte)

1. Se 0 casamento ndo se efectuar em razio da morte de algum
dos promitentes, o promitente sobrevivo pode conservar os
donativos do falecido, mas nesse caso, perde o direito de exigir
0s que, por sua parte lhe tenha feito.

2. O mesmo promitente pode reter a correspondéncia e os
retratos pessoais do falecido e exigir a restitui¢ao dos que este
haja recebido da sua parte.

ARTIGO 24
(Indemnizagdes)

1. Se algum dos contraentes romper a promessa sem justo
motivo ou por culpa sua der lugar a que o outro se retracte, deve
indemnizar o esposado inocente, bem como os pais deste ou
terceiros que tenham agido em nome dos pais, quer das despesas
feitas, quer das obrigagdes contraidas na previsao do

5599

ARTIGO 28

(Processo p i do

1. A capacidade matrimonial dos nubentes & comprovada por
meio de processo preliminar de publicagGes, organizado nas
reparti¢oes do registo civil a requerimento dos nubentes ou do
dignatdrio religioso, nos termos da lei de registo.

2. O consentimento dos pais, legais representantes ou tutor,
relativo ao nubente menor, pode ser prestado na presenca de duas
testemunhas perante o dignatério religioso, o qual lavra auto de
ocorréncia, assinando-o todos os intervenientes.

ARTIGO 29
(Certificado de capacidade matrimonial)

1. Verificada no despacho final do processo preliminar de
publicagdes a inexisténcia de impedimentos 2 realizagdo do
casamento, o funciondrio do registo civil extrai dele o certificado
matrimonial, que € remetido ao dignatdrio religioso e sem o qual
o casamento nio pode ser celebrado.

2. Depois de expedido o certificado, o funcionirio que tiver
conhecimento de algum impedi ica, imedi
ao dignatério religioso, a fim de se suster a celebragio
do casamento, até que se decida sobre 0 mesmo impedimento.

ArTIGO 30

(Di do i )

1. O casamento pode celebrar-se independentemente do

2. Tgual indemnizacdo é devida quando o casamento nio se
realize por motivo de incapacidade de algum dos contraentes,
se ele ou os seus repr houverem p ido com dolo.

3. A ind izagdo € fixada do o arbitrio do
tribunal, devendo atender-se, no seu célculo, ndo s6 a medida
que as despesas e obrigacdes se mostrarem razoaveis perante as
circunstancias do caso e a condigao dos contraentes, mas também
as vantagens que, independ do umas
e outras possam ainda proporcionar.

ARTIGO 25
(Caducidade das acgbes)

O direito de exigir a restitui¢io dos donativos ou a indemnizagao
caduca no prazo de seis meses, contados da data do rompimento
da promessa ou da morte do promitente.

CAPITULO I

P da C do C;i

SECGAO I
Casamento religioso e tradicional
ARTIGO 26
(Capacidade civil)

o lig] eotra al s6 podem ser contraidos
por quem tiver a capacidade matrimonial exigida na lei civil.
ARrTIGO 27
(Regime especial do casamento tradicional)

A celebragao do amento tradicional segue as regras
estabelecidas para o amento urgente em tudo o que nao se
achar especialmente consagrado por lei.
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p preliminar de publicagdes e da do certificado
de capacidade matrimonial dos nubentes, em caso de morte
eminente.

2. Adi de p 1i n3o altera as
da lei civil, quanto a capacidade matrimonial dos nubentes,
continuando os infractores a estarem sujeitos as sangdes
estabelecidas na lei.

SECCAO I
Casamento civil
SUBSECGAO I
Impedimentos matrimoniais
ArTIGO 31
(Regra geral)

Tém capacidade para contrair casamento todos aqueles em
relag@o aos quais ndo se verifique algum dos impedimentos
matrimoniais previstos na lei.

ARTIGO 32

Sido impedimentos dirimentes, obstando ao casamento
da pessoa a quem respeitam com qualquer outra:

a) a idade inferior a dezoito anos;

b) a deméncia not6ria, mesmo nos intervalos licidos,
e a interdigdo ou inabilitagdo por anomalia psiquica;

¢) o casamento civil, religioso ou tradicional anterior ndao
dissolvido, contraido nos termos da lei, desde que
esteja devidamente transcrito no registo civil

d) a unido de facto devidamente atestada,

— artigo



VIII.
a Mulher

Lei n® 29/2009— Lei sobre a Violéncia Doméstica Contra
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SUMARIO

Assembleia da Republica:

Lei n." 26/2009:
Alinente a Lei que aprova o regime relalivo 2 organizagio,
funcionamento ¢ processo da 3.* Sec¢do do Tribunal

Administrativo ¢ revoga as Leis n.°s 13/97, 14/97 e 16/97,
ambos de 10 de Julho.

Lei n." 27/2009:
Regula a actividade do Ensino Superior e revogaa Lei n.° 5/2003,
de 21 de Janeiro.
Lel n.” 28/2009: *
Aprova o Estatuto da Ordem dos Advogados de Mogambique
e 1evoga a Lei n.” 7/94, de 14 de Setembro.
Lei n." 29/2009:

Lci sobre a Violéncia Doméstica praticada contra a Mulher.

Lei n.” 30/2009:

Aprova o Estatuto do Deputado e revoga a Lei n.® 3/2004,
de 21 de Janeiro

Lei n." 31/2009:

Regula a Organica Geral da Administrag3o da Assembleia
da Reptblica e revoga a L8i n.® 11/2004, de 20 de Outubro

ASSEMBLEIA DA REPUBLICA

Lai n.° 26/2009
de 29 de Setembro

<l dadmica relativa ao controlo das receitas e despesas
1 s e a consagragdo constitucional dos tribunais
adr trativos impdem a alteragio do regime juridico-financeiro
da fisc. 'iza¢@o prévia e sucessiva, constantes das Leis n.** 13/
/97, de 10 de Julho e 14/97, de 10 de Julho, bem como o
Regimento da 3.* Secgdo do Tribunal Administrativo, constante
da Lei n.° 16/97, de 10 de Julho.

Verificando-se que as trés Leis actualmente existentes tratam
de forma repetida idénticas matérias, existindo inclusivé algumas
disposigdes que aparentemente sdo contraditdrias, dificuitando,
deste modo, a aplicagdo das mesmas, pretende-se a sua
consolidagdo numa dnica Lei.

Assim, nos termos do disposto no niimero 1 do artigo 179 da

itui aA bleia da Repiblica determina:

CAPITULO I
Disposigdes gerais

ArTIGO |
(Ambito)

A presente Lei aplica-se 4 organizagdo, funcionamento e
processo da Secgdo de Fiscalizagdo das Receitas ¢ Despesas
Puablicas ¢ do Visto do Tribunal Administrativo e dos tribunais
administrativos.

ARTIGO 2
(Natureza e atribuigdes)

1. O Tribunal Administrativo de Mogambique tem jurisdigao
e controlo financeiros no dmbito de toda a ordem juridica da
Republica de Mogambique, tanto em territério nacional como
no estrangeiro, neste caso incluindo os servigos, organismos €
representagdes nacionais em funcionamento no estrangeiro.

2. O Tribunal Administrativo é o 6rgdo supremo ¢
independente de controlo externo da legalidade e eficiéncia
das receitas e despesas piblicas, julgamento das contas que a
lei mandar submeter a efectivagao da responsabilidade financeira
por eventuais infracgdes financeiras.

3. A apreciagdo da legalidade financeira nos processos de
julgamento de contas ou fora deles integra a andlise da
conformidade 2 lei, bem como da regularidade e correcgio da
gestdo segundo critérios de economia, eficicia e eficiéncia
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Presidéncia da Republica:

Lein.” 19/2019:
Lei de Prevengio e Combate as Unides Prematuras.
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PRESIDENCIA DA REPUBLICA

Lein.” 19/2019
de 22 de Outubro
Havendo necessidade de aprovar o quadro juridico de
proibigdo, prevencao, mitigagdo e combate as unites prematuras,
ao abrigo do disposto no niimero 1 do artigo 178 da Constituicio
da Reptblica, a Assembleia da Repiiblica determina:

CAPITULO I
Disposi¢des Gerais
ArTiGO 1
(Objecto da lei)
A presente Lei visa estabelecer o regime juridico aplicdvel
a proibigdo, prevengdo, mitigagdo das unides prematuras e
penalizagio dos seus autores e ciimplices, bem como a protecgio
das criant;as que se encontrem ou se encontravam nessas unioes.
ARTIGO 2
(Conceito de unido prematura)
1. Unido prematura € a ligagdo entre pessoas, em que pelo
menos uma seja crianga, formada com propésito imediato
ou futuro de constituir familia.

2. O casamento, noivado. a unido de facto ou qualquer
relagdo que seja equipardvel 2 relagdo de conjugalidade,

independentemente da sua designagdo regional ou local,
envolvendo crianga, sio havidos como unido prematura nos
termos da presente Lei.
ARTIGO 3
(Definigdes)
As definigdes empregues na presente Lei constam do Glossario
em anexo, que dela € parte integrante.
ArTiGo 4
(Objectivos)
Sio objectivos da presente Lei:
a) prevenir a ocorréncia de unides prematuras;
b) proibir as unides com ou entre criangas;
¢) adoptar medidas para fazer cessar unides prematuras ji
existentes;

d) definir critérios de protecgio de direitos adquirid:»s:

pela crianga em situagdo de unido prematura e seus
eventuais filhos;

e) definir as responsabilidades do Governo na adopgao
de mecanismos para mitigar os efeitos negativos das
uniGes prematuras.

ARrTIGO 5
(Principios fundamentais)

A presente Lei rege-se, dentre outros, pelos seguintes
principios fundamentais:

a) a protecgdo das criangas contra as unides prematuras;

b)o beleci ) da idade de dezoito anos para
as unides que visam o propdsito imediato ou futuro de
constituir famflia, sem quaisquer excepgdes;

c) airrelevancia do consentimento da crianga para a uniao
prematura;

d) o superior interesse da crianga;

e) a participagdo da crianga na tomada de decisdes sobre

a sua vida; -
J) a gratuitidade no acesso aos servigos prestados pelo
Estado, relacionados com a aplicagdo da presente Lei.

ARTIGO 6
(Interpretagao)

1. A presente Lei inspira-se na Lei Modelo da Comunidade
de Desenvolvimento da Africa Austral, abreviadamente designada
por SADC, sobre a Erradicagdo dos Casamentos Prematuros
¢ Protecgio das Criangas jd em Situagdo de Casamento, devendo
ser interpretada de acordo com os seus principios e preceitos,
sempre que tal ndo contrarie o direito mogambicano.

2. A presente Lei deve ser interpretada de acordo com
os principios e normas do direito vigente, em particular a
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Aprova as Normas clinicas sobre Aborto Seguro, Cuidados P6s-

_Aborto ¢ define as condigdes em que a interrupgao volunté-
ria da gravidez deve ser efectuada nas Unidades Sanitérias

do Servigo Nacional.
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MINISTERIO DA SAUDE
Diploma Ministerial n.® 60/2017

de 20 de Setembro

Havendo necessidade de assegurar O cumprimento
dos Direitos da Mulher, consagrados no Direito Interno
e no Direito Internacional de que Mogambique € parte, legislando
sobre os dispositivos do Cédigo Penal aprovado pela Lei
n.° 34/2014, de 31 de Dezembro, nos termos do previsto
no diploma legal em referéncia, conjugado com o Decreto
Presidencial n.° 34/2015, de 23 de Novembro, determino:

Artigo 1. Sdo aprovadas as normas clinicas sobre Aborto
Seguro, Cuidados Pés-Aborto e define as condigdes em que
a interrupgio voluntdria da gravidez deve ser efectuada nas
Unidades Sanitdrias do Servi¢o Nacional, em anexo que ¢é parte
integrante do presente diploma ministerial.

Art. 2. Nos termos do presente Diploma Ministerial, a gravidez
s6 pode ser interrompida numa Unidade Sanitéria acreditada e
certificada por um médico ou profissional de Saude capacitado
para o efeito, nos casos em que:

a) Ponha em risco a vida da mulher;

b) Coloque em risco a satde fisica da mulher;

¢) Conslitua um risco para a saide mental da mulher;

d) Resulte de violéncia sexual, incluindo violagdo ou in-
ceslo,

¢) Resulte de faléncia de método contraceptivo moderno;

/) A mulher esteja infectada pelo virus do HIV/SIDA;

2) A gravidez seja indesejada em menores ndo preparadas
sob ponto de vista biol6gico, social e psicolégico;

h) Constitua um risco para a saide do feto;

i) O feto seja portador de uma malformagdo congénita;

j) Haja motivos seguros e se preveja que o nascituro pode
Vir a sofrer de forma incurével de alguma doenga grave
ou malformagdo congénita, comprovada por ecografia
ou por outro meio adequado, segundo as normas
da profissdo e da ciéncia médica, cuja interrupgao
deve ser efectuada nas primeiras (24) vinte e quatro
semanas de gravidez, a excepgdo de situagoes de fetos
invidveis, em que o aborto pode ser feito em qualquer
momento da gravidez.

Art. 3. Constituem requisitos para a realizagdo do Aborto,

os seguintes:

a) Idade gestacional méxima de 12 semanas;

b) Em caso de doenga crénica degenerativa ou malformagao
congénita, clinicamente comprovada, ou por doenga
infecto-contagiosa no periodo referido no n:? 1,
estendido até 16 a 24 semanas;

¢) Fetos invidveis, cuja interrupgdo da gravidez pode ocorrer
em qualquer momento de gestagao;

d) Violagdo sexual ou incesto directamente confirmada
pela mulher ou rapariga, ou comprovada através
de demtincia ou por queixa policial.

Art. 4 — 1. O Aborto s6 se pode realizar com o consentimento
informado da mulher gravida, excepto quando a mulher ndo seja
capaz de dar este consentimento.

2. Em caso de menor de idade, o Aborto sé pode ter lugar
a pedido e com o consentimento dos progenitores, tutores,
representante legal, ou uma outra pessoa que seja reconhecida
como tendo a guarda legal da mulher grdvida, quando o guardido
natural ou legal ndo possa ser encontrado ou se recuse a dar o
seu consentimento ou ainda, por uma outra pessoa adulta, mesmo
que sem responsabilidade legal, mas que actue como confidente.

3. Em caso de situagdes omissas, deve ser o comité de US a

analisar caso-a-caso, desde que se garanta 0 acesso € 0s direitos

sexuais e reprodutivos da mulher gravida.

4. O consentimento para a interrup¢ao da gravidez deve ser
expresso na forma escrita.

5. Nos casos em que O consentimento tiver que ser prestado
ida que ndo saiba assinar, este podera ser

pela mulher grav
do os meios apropriados aplicdveis para

prestado, utilizan
situagdes similares.

6. E dispensado o consentimento da mulher gravi
esta nido se encontre em condigoes de o fazer.

da, quando

ARTIGO 5

Objecgéo de Consciéncia

1. O médico ou profissional de Satide competente, que tenha
da gravidez nao

objecgoes de consciéncia contra a interrupgao
é obrigado a realizd-la, excepto quando necessdria para Impe dir
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XI. Lista de Lobolo

Saudacodes, compadre!
Lista de lobolo da familia x (sobrenome da familia da noiva).

1. Lobolo: 1 cabecga de gado; valor: 15.000,00 mt;
2. Multa de Crianga: 2.0000,00 mt (cada crianca possui um
valor)
3. Roupa da mae
a. Fato completo: casaco e blusa;
b. 1 Mucume e vemba.
c. 1 capulana
d. 1 lenco
e. Par de sapatos.
4. Roupa do pai
a. Fato completo: casaco, camisa, calcas
b. 1 bengala
c. 1 par de sapatos
d. Pelgas
e. Chapéu
5. Roupa da avo (Nome da avo)
a. 1. Mucume
b. 1 capulana
c. 1lenco
6. Roupa das tias ( até 10 tias)
a. 1 capulana (nome da tia)
Roupa da noiva
8. 2 caixas de cerveja
9. 2 caixas de refresco
10. 2 tabacos

11. 1 garrafao de vinho.
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Nota: um grande casamento.

Familia x (sobrenome da familia da noiva) aos 2 de setembro de 2021.
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Xll. Lei da Familia 10/2004 de 25 de agosto 2004,

numero 34,no capitulo III, subsessdo I, artigo 30, ponto 1,

I Série,

alinea a. / Ponto 2.

25 DE AGOSTO DE 2004

ARTIGO 22
(Indemnizacdes)

1. Se algum dos contraentes romper a promessa sem justo motivo
ou, por culpa sua der lugar a que o outro s retracte, deve indemnizar
o esposado inocente, bem como os pais deste ou terceiros que
tenham agido em nome dos pais, quer das despesas feitas, quer
das obrigagdes contraidas na previsio do casamento.

2. Igual indemnizagdo ¢ devida quando o casamento nio se
realize por motivo de incapacidade de algum dos contraentes, se
ele ou os seus representantes houverem procedido com dolo.

3. A indemnizagdo ¢ fixada segundo o prudente arbitrio do
tribunal, devendo atender-se, no scu cilculo, niio sé a medida em
que as despesas ¢ obrigagdes se mostrarem razoaveis perante as
circunstincias do caso e a condigdo dos contracntes, mas também
as que, ind d do umas ¢ outras
possam ainda proporcionar

ARUGO 23
(Caducidade das acgBes)

O direito de exigir a restituigdo dos donativos ou a
indemnizagao caduca no prazo de seis meses, coniado da data do
rompimento da promessa ou da morte do promitente.

CAPITULO 111
Pressupostos da celebragio d«
SECCAO 1
Casamento religioso e tradicioi
ARTIGO 24
(Cap..cidade civil)

o] ligioso ¢ > tradi 156 podem ser celebrad
POr Quem tiver a capacidade matrimonial exigida na lei civil.

A 160 25
(Regime do tr k

A celebragdo do casamento tradicional segue as regras
estabelecidas para o casamentc urgente em tudo o que ndo se
achar especialmente consagrado por lei.

ARTIGO 26
(Processo prelimi; do ligi

1. A capacidade matnimonial dos nubentes é comprovada por meio
de iminar de publ, 1zads partici
do registo civil a requerimento dos nubentes ou do digratario
religioso, nos lermos da Jei de registo

2. O consentimento dos pais, legais representantes ou tutor,
relativo ao nubente menor, pode ser prestado na presenca de duas
testemunhas perante o dignatiria religioso, o qual lavra auto de
ocorréncia, assinando-o todos os intervenientes.

AR1IGO 27
(Certificado de capacidade matrimonial)

1. Verificada no despacho final do processo preliminarde
publicagdes a inexisténcia de impedimentos a realizagdo do
casamento, o funciondrio do registo civil extrai dele o certificado
matrimonial, que ¢ remetido ao dignatirio religioso e sem o qual o
casamento ndo pode ser celebrado ,

2. S¢, depois de expedido o cenificado, o funcionario que tiver

h de algum ,c g
ao dignatirio rehgioso, a fim de se sustera celebragio do casamento,
até que se decida sobre 0 mesmo impedimento.

- 342-(3)
Armico 28
(Disp do processo preli )
1.0c¢ pode celebrar-se ind: do processo
inar de publi da do certificado de capacidade

matrimonial dos nubentes, em caso de morte eminente ou de grave
motivo de ordem moral, se for expressamente autorizado pelo
dignatirio religioso competente ou pela autonidade comunitaria da
area de residéncia dos nubentes.

2. A dispensa de processo preliminar nio altera as exigéncias da
lercivil, quanto a i b de
os nfractlores a estar sujeitos as sangdes estabelecidas na lei
SECCAO 11
Casamento civil
SUBSECCAO 1
) Impedimentos matrimoniais
ARrTIGO 29

(Regra geral)

contrair d

Té . o4l

P aq emrelagio
aos quais nio se verifique algum dos di matrimoniais
previstos na lei.
ARTIGO 30
(I i dirimer b )
1. Sao i di dirimentes, ob do ao da

pessoa a guem respeitam com qualquer outra:

a) a idade inferior a dezoito anos;
b) a deméncia notéria, mesmo nos intervalos licidos, ¢ a
: ou inabil - ¢

gdo por
€) o casamento anterior ndo dissolvido religioso, tradicional
oucivil, desde que se encontre convenientemente regi
por il i ou i fe o caso.
2. A mulher ou homem com mais de dezasseis anos, a titulo
excepcional, pode contrair casamento, quando ocorram
i ias de hecido i publico ¢ familiar ¢ houver
consentimento dos pais ou dos legais representantes.

ARTIGO 31
Pt

p dir relativos)
S@o também dirimentes, obstando ao casamento entre si das
pessoas a quem os di i

a) o parentesco na linha recta;

'b) o parentesco até ao terceiro grau da linha colateral;

) a afinidade na linha recta;

d) a condenagdo anterior de uyn dos nubentes, como autor ou
P e idio dok ind 13 i

contra o cénjuge do outro.
ARTIGO 32
(Impedimentos impedientes)
Sao impedimentos impedientes, além de outros designados em
leis especiais:
a) o prazo internupcial;
b) o parentesco até ao quarto grau da linha colateral;
¢) o vinculo de tutela, curatela ou admunistragio legal de bens;
d) o vinculo que liga o acolhilo aos conjuges da familia de
acolhimenio,
€)a pronuncia do nubente pelo cnume de hormcidio doloso,
ainda que ndo consumado, contra o conjuge do outro,
enquanto nio houver desproniincia ou absolvigao por
decisdo passada em julgado;
/) a oposigio dos pais ou tutor do nubente menor.
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XIII. Decreto-lei n® 44530, de 21 de agosto de 1962— Criagao

da Primeira Universidade Publica de Mocambique

£ Foy |

23 DE DEZEMBRO DE 1968

1891

Decreto n.° 48 789

Tendo em vista as disposi¢des do artigo 6.° do Decreto-
-Lei n.° 48 284, de 81 de Janeiro de 1968;

Usando da faculdade conferida pelo n.° 8.° do artigo 109.°
da Constituigiio, o Governo decreta e eu promulgo o se-
guinte:

Artigo 1.° E autorizada a Direcgio-Geral dos Edificios
e Monumentos Nacionais a celebrar contrato para a exe-
cucfio da empreitada de construggio do edificio dos correios,
telégrafos e telefones de Nine, pela importdncia de
999 700%.

Art. 2.° O encargo resultante da execugio do contrato
referido no artigo anterior néio poderé, em cada ano, exce-
der as seguintes quantias:

Fm 1968 . . . . .. .. .. ..
- Lm 1969 .

50 000$00
949 700$00

§ tUnico. A importancia fixada para o ano seguinte seré
acrescida do saldo apurado no ano que lhe antecede.

Marcello Caetano — Jodo Augusto Dias Rosas — Rui
Alves da Silva Sanches.

Promulgado em 18 de Dezembro de 1968.
Publique-se.

Presidéncia da Republica, 28 de Dezembro de 1968. —
Amirico DEus RopRrIGUES THOMAZ.

MINISTERIO DO ULTRAMAR
Direcgdo-Geral de Fazenda

Portaria n.° 23 798

Manda o Governo da Reptblica Portuguesa, pelo Mi-
nistro do Ultramar, nos termos do artigo 18.° do Decreto
n.° 85 770, de 29 de Julho de 1946, conjugado com o ar-
tigo 5.° do Decreto n.® 40 712, de 1 de Agosto de 1956,
abrir na tabela de despesa extraordinéria do orgamento
geral da provincia de Angola para o corrente ano os se-
guintes créditos especiais:

1.° Um da importéncia de 53 761 060%, destinado a re-
forcar, com as quantias que se indicam, as seguintes
verbas:
CAPITULO 12.

Despesa extraordiniria

Artigo 2098.° «Outras despesas extraordindriasy:

N.0 2) «Diversosy:

Alinea a) «Despesas especiaisy . . . . . 40 000 000800
Alinea b) «Subsidios destinados a melho-

ramentos nas diversas localidades, con-

forme distribuigio a fazer pelo Go-

verno-Geral da provineia» . . . . . . 4 500 000$00

Alfnea ¢) «Misséio de estudo e fiscaliza-
¢io das' obras e fornecimentos para
transportes de minérios no Sul de An-
gola (artigo 12.° da Portaria n.° 20 897,
de 27 de Fevereiro de 1964)» . . .

Alinea f) «Despesas com a representagiio
de Angola em exposigdes e feiras dentro
e fora da provinciay

8 761 060$00

500 000800
58 761 060$00

tomando como contrapartida o excesso de cobranga sobre
a previsiio das receitas das intes verbas do org \
da receita ordindria para o mesmo ano econémico:

CAPITULO I
Impostos directos gerais

Artigo 2.° «Imposto complementar sobre o ren-

dimentos» . . . . .. L. ... 261 080$00
Artigo 8.° «Imposto sobre o capital» :

N.o 1) «Imposto sobre as sucessdes e doa-
GOBED + e e e e e 1 600 000800

N.° 2) «Sisa sobre a transmissio de imobi-
lidrios por tftulo omeroso» . . . . . . . . 5 800 000$00
Artigo 4.0 «Imposto geral minimo» . . . . . . . 18 800 000800

CAPITULO III
Inddstrias em regime tributirio
especial

Artigo 19.°, n.° 1) «Imposto de fabricagiio ¢ con-

sumo de cerveja — Fabricada na provincia» . . 27 800 000800

58 761 060$00

2.° Um da importéncia de 34 000 0008, o inscrever em
adicional, destinado ao pagamento de encargos resultantes
de contratos de fornecimento efectuados ao abrigo do fi-
nanciamento General Trade, tomando como contrapartida
o excesso de cobranca sobre a previsio da receita da verba
do capftulo 4.°, artigo 46.° «Taxas — Rendimentos de di-
versos servigos — Servigos alfandegérios — Emol b
gerais aduaneiros», do or¢amento da receita ordinéria para
0 mesmo ano econémico.

Ministério do Ultramar, 28 de Dezembro de 1968. —
O Ministro do Ultramar, Joaquim Moreira da Silva Cunha.

Para ser publicada no Boletim Oficial de Angola. —
J. da Silva Cunha.

MINISTERIOS DO ULTRAMAR
E DA EDUCACAO NACIONAL

Direcgdo-Geral do Ensino Superlor e das Belas-Artes

Decreto-Lei n.° 48 790

Considerando que, ao ser instituido pelo Decreto-Lei
n.° 44 530, de 21 de Agosto de 1962, o ensino superior
nas provincias de Angola e de Mogambique, os estabele-
cimentos em que ele é ministrado receberam a designacfio
de Estudos Gerais Universitérios;

Considerando que tal designagéio correspondeu & ideia
de que nesses estabelecimentos seria professada apenas
a parte geral dos cursos;

Considerando que as necessidades discentes e as possi-
bilidades docentes levaram a abandonar este propdsito
e a assegurar o funcionamento integral dos mesmos cur-
S08;

Considerando que a designagio de Estudos Gerais Uni- -
versitdrios passou, assim, a mostrar-se menos ajustada &
realidade;

Usando da faculdade conferida pela 1.* parte do n.° 2.°
do artigo 109.° da Constitui¢iio, o Governo decreta e eu
promulgo, para valer como lei, o seguinte:

Artigo tmico. Os Estudos Gerais Universitdrios de An-
gola e de Mogambique passam a ter a designaglio, res-
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Decreto n® 4/2019 de 4 de margo— Universidade de

Pungue

Segunda-feira, 4 de Margo de 2019
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SUMARIO
Conselho de Ministros:
Decreto n.° 4/2019:
Cria a Universidade Pingue, abreviadamente designada por
UniPingue.

Decreto n.° 5/2019:

sad

Cria a Universidade Ped: de Maputo, ab;

designada por UP-Maputo.

9000000000000 0000000000000000000

CONSELHO DE MINISTROS

Decreto n.° 4/2019
de 4 de Margo

Havendo necessidade de restruturar o ensino superior de modo
adotar as universidades piiblicas de mecanismos de administragdo
e gestdo mais eficientes e capazes de responder de forma
proficua a dindmica actual do pais, ao abrigo do dispostonon.® 1
doartigo 15 da Lei n.°27/2009, de 29 de Setembro-Lei do Ensino
Superior, o Conselho de Ministros decreta:

Artigo 1. E criada a Universidade Pingue, abreviadamente
designada por UniPiingue, cujos estatutos em anexo, sdo parte
integrante do presente Decreto.

Art. 2. Os recursos humanos, materiais e financeiros
da Universidade Pedagégica (UP-Manica e UP-Tete) transitam
para a Universidade Pngueé.

Art. 3. S@o revogadas todas as normas que contrariem
o presente Decreto.

Arn. 4. O presente Decreto entra em vigor na data da sua
publicagio

Aprovado pelo Conselho de Ministros, aos 29 de Janeiro
de 2019.
Publique-se
O Primeiro-Ministro, Carlos Agostinho do Ra.\'driaI

Estatutos da Universidade Pingué
CAPITULO I
Disposigoes gerais
ArTiGo 1
(Definigdes)
Para efeitos do presente estatuto, o significado dos termos

utilizados consta do glossério em anexo que € parte integrante
© presente estatuto.

ARrTIGO 2

(Denominagéo e natureza juridica)

A Universidade Pingué ¢ uma pessoa colectiva de direito
publico, dotada de personalidade juridica e goza de autonomia
estatutdria e regulamentar, cientifica, pedagégica, administrativa,
financeira, patrimonial e disciplinar.

ArriGo 3

(Sede, ambito e duragéo)
1.A Universidade Pingue tem a sua sede na Cidade de Manica.
2. As suas actividades sdo de ambito nacional e desenvolvem-
-seem todo o territ6rio da Repiiblica de Mogambique, por tempo
indeterminado.
ArTiGo 4

(Simbolos)
1. Constituem simbolos da Universidade Pingue a bandeira,
o emblema, o hino e o logotipo, aprovados pelo Conselho
Universitério.
2. A descrigdo do emblema, logotipo, e da bandeira
da Universidade Pingué constam de regulamento préprio que
define também as regras do respectivo uso.

ArTIGO §
(Sigla)
A Universidade Pingué é também designada pela sigla
UniPiingue.
ARTIGO 6
(Dia comemorativo)

1.0 Dia da Universidade é 29 de Janeiro, data de sua criagao.
2.0 Diada Universidade é uma data comemorativa para toda
a Comunidade Universitdria.

CAPITULO II
Principios, valores, visdo, missdo e objectivos
Artico 7
(Principios)

A Universidade Piingué orienta-se, para além dos principios
gerais e pedag6gicos definidos na Lei do Sistema Nacional

_
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XV.  Tabela de Salario de Investigadores e Docentes

Universitarios no Setor Publico no periodo de (2012-

2015)
Carreira Categoria Escaloes
Investigacao 1 2 3 4
Cientifica Salario em Meticais
Investigador 21815,00 22664,00 23633,00 24603,00
Coordenador

Investigador principal 18644,00 19392,00 20240,00 17937,00

Investigador Auxiliar 15988,00 16604,00 17210,00 17937,00

Investigador 13574,00 14180,00 14786,00 15392,00
Assistente
Estagiario 12120,00 12604,00 13089,00 13574,00

Investigador

Docentes universitarios

Carreira Categoria Escaloes

Docentes 1 2 3 4

Universitarios Salarios em Meticais
Professor Catedratico 32360,00 33572,00 34906,00 36360,00
Professor Associado 24604,00 25573,00 26543,00 27634,00
Professor Auxiliar 20240,00 20968,00 21816,00 22664,00
Assistente 15392,00 15998,00 16604,00 17210,00
Assistente Estagiario 12120,00 13574,00 14180,00
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XVI. Vagas de Emprego Segundo o Nivel Académico

Gréfico 1 - Vagas publicadas segundo nivel de escolaridade, [ e IV trimestre 2018 ¢ I
trimestre 2019
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XVII. Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural

United Nations .
Educational, Scientific and
Cultural Organization .

DECLARAGAO UNIVERSAL SOBRE A DIVERSIDADE CULTURAL

A Conferéncia Geral,

(...)
IDENTIDADE, DIVERSIDADE E PLURALISMO

Artigo 1° — A diversidade cultural, patriménio comum da humanidade

A cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Essa
diversidade manifesta-se na originalidade e na pluralidade das
identidades que caracterizam os grupos e as sociedades que compdem
a humanidade. Fonte de intercambios, de inovacao e de criatividade, a
diversidade cultural é tao necessaria para o género humano como a
diversidade bioldgica o é para a natureza. Neste sentido, constitui o
patriménio comum da humanidade e deve ser reconhecida e

consolidada em beneficio das geragdes presentes e futuras.

Artigo 2° - Da diversidade cultural ao pluralismo cultural

Nas nossas sociedades cada vez mais diversificadas, torna-se
indispensavel garantir a interacdo harmoniosa e a vontade de viver em

conjunto de pessoas e grupos com identidades culturais plurais,

variadas e dinamicas. As politicas que favorecem a inclusdao e a
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participacao de todos os cidadaos garantem a coesao social, a
vitalidade da sociedade civil e a paz. Definido desta forma, o pluralismo
cultural constitui a resposta politica a realidade da diversidade cultural.
Inseparavel de um contexto democratico, o pluralismo cultural é
propicio aos intercAmbios culturais e ao desenvolvimento das

capacidades criadoras que nutrem a vida publica.

Artigo 3° - A diversidade cultural, fator de desenvolvimento

A diversidade cultural amplia as possibilidades de escolha a disposicao
de todos; é uma das origens do desenvolvimento, entendido nao
apenas em termos de crescimento econdmico, mas também como
meio de acesso a uma existéncia intelectual, afetiva, moral e espiritual

satisfatoria.

DIVERSIDADE CULTURAL E DIREITOS HUMANOS

Artigo 4° - Os direitos humanos, garantes da diversidade cultural

A defesa da diversidade cultural é um imperativo ético, inseparavel do
respeito pela dignidade da pessoa humana. Implica o compromisso de
respeitar os direitos humanos e as liberdades fundamentais, em
particular os direitos das pessoas que pertencem a minorias e os dos
povos autoctones. Ninguém pode invocar a diversidade cultural para
violar os direitos humanos garantidos pelo direito internacional, nem

para limitar seu alcance.

Artigo 5° - Os direitos culturais, enquadramento propicio a diversidade

cultural

Os direitos culturais sao parte integrante dos direitos humanos, os

quais sdo universais, indissociaveis e interdependentes. O
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desenvolvimento de uma diversidade criativa exige a plena realizagao
dos direitos culturais, tal como sao definidos no artigo 27° da
Declaragao Universal dos Direitos Humanos e nos artigos 139 e 159 do
Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais.
Qualquer pessoa devera poder expressar-se, criar e difundir suas obras
na lingua que desejar e, em particular, na sua lingua materna;
qualquer pessoa tem direito a uma educacao e uma formagao de
qualidade que respeite plenamente sua identidade cultural; qualquer
pessoa deve poder participar na vida cultural que escolha e exercer as
suas proprias praticas culturais, dentro dos limites que impde o

respeito pelos direitos humanos e pelas liberdades fundamentais.
Artigo 6° — Rumo a uma diversidade cultural acessivel a todos
Ao assegurar a livre circulagdo das ideias através da palavra e da

imagem, deve-se zelar para que todas as culturas se possam expressar

e dar a conhecer. A liberdade de expressao, o pluralismo.

(...)
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XVIII. Lei n® 7/2008 de 9 de julho— Lei de Promogao e Protegao

dos Direitos da Crianca

Quarta-feira, 9 de Julho de 2008

| SERIE — Numero 28

BOLETIM DA REPUBLICA

PUBLICACAO OFICIAL DA REPUBLICA DE MOGAMBIQUE

IMPRENSA NACIONAL DE MOCAMBIQUE
AVISO

A matéria a publicar no «Boletim da Republica» deve
ser remetida em cépia devidamente autenticada, uma
por cada assunto, donde conste, além das indicagbes
necessarias para esse efeito, o averbamemo seguinte,
assinado e autenti Para publi no da
Republica».

®eeeco0cvcsssccssccscssscccnscnss

SUMARIO

Assembleia da Republica:

Lei n." 5/2008:
Allera os artigos 35,43, 48,49, 51, 52, 57, 58, 61, 76,89, 117,
118 da Lei n.® 6/2006, de 2 de Agosto, Lei Organica do
Conselho Constitucional.

Lei n.” 6/2008:
Estabelece o regime juridico ap! 12 p c
ao tréfico de pessoas. em pm:cu[u mulhcres € criangas,
acr do trafico de pessoas €
actividades conexas ¢ a p ¢30 das vitimas,
e testemunhas.

« Lel n." 7/2008:
AprovaaLei de Promog3o e Protecgdo dos Direitos da Crianga.

@Seecccccccsscssse

ASSEMBLEIA DA REPUBLICA
Lei n.°5/2008
de 9 de Julho

H, d idade de p der a al ¢30 pontual da Lei
© 6/2006, de 2 de Agosm Lei Orginica do Conselho
Consmucmna] ao abrigo do disposto no n.® 1 do artigo 179 da

aA bleia da Republica determina:
ARTIGO 1
(Alteragdo)
Os artigos 35,43,48,49, 51, 52.57,58,61.76,89,117, l lechl
n.® 6/2006, de 2 de Agosto, passam a ter a segui S

“ArnGO 35
(Publicagao)

i) adeclans;-onqucscrefcrcon. S doartigo 10 da presente

Lei;
7
2.
ARrRTIGO43
( e sua

| ==

2. Nos pr que o & tho C I deva julgar,
cabe aos rel desi d e dirigirem todos os
actos i i0s ¢ de produg dc prova, do nos termos
da lei ps I civil as P ias deferidas aos juizes.

ArRTIGO 48
(Recebimento e admissio)

! FR—

2. No caso de falta, insuficiéncia ou manifesta obscuridade
das indicagbes a que se refere o niimero anterior, ou de outras
irregularidades processuais, o Presidente notifica o autor do
pedido para suprir as deficiéncias, apés o que os autos lhe sdo
novamente conciusos para decidir sobre a sua admissio.

3.,

ARTIGO49
(N&o admissdo do pedido)

1. O pedido niio deve ser admitido quando formulado por
pessoa ou entidade sem legitimidade, quando seja manifesta a
ia do C ho Consti 1, ou q do as

dcﬁcnéncus Que apresentar ndo tiverem sido supridas.
2. Se o Presidente entender que o pedido ndo deve ser admitido,
submete ©0s autos ao plendrio do Conselho Constitucional,
>gar c6pias do requerimento aos

Juizes C 1hei
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Lein.°7/2008

de 9 de Julho
idade de Gar os legais de
promoqlo e protecgdo dos direitos da crianga, no uso das
competéncias que lhe sdo conferidas pelo n.® 1 do artigo 179 da
Constituigio da Repablica, a A ia da Repibli ina:

TITULOI
Parte Geral
SUBTITULO 1
(Disposigdes gerais)

ArTiGO 1
(Objecto)
A presente Lei tem por objecto a prolec;io da crianga € visa
reforgar, . promover ¢ p ger os d‘cnz.ns;x. tal
como se na Ci itui i na

3. A crianga tem direito a ser formada para cumprir o seu de-

de servir correctamente 2 sociedadr “em com
-_
A 2/11 -~
« de 10, viow
e cruel)

Nenhuma crianga pode ser sujeita a tratamento negligente,
discriminatério, violento ¢ cnx:] nem ser objecto de qualquer
formade ou idos por lei todos os
actos que se traduzam em violag3o dos principios ora
estabelecidos.

ArTIGO 7
(Efectivagdo de direitos)

1. Sem prejuizo do disposto na Lei da Familia, é dever da familia,
da comunidade, da sociedade em geral ¢ do Estado assegurar 2
crianga, com absoluta prioridade, a efecnvacﬁo dos direitos
referentes 2 vida, 2 sadde, 2 . & ao

Convengio sobre os Direitos da Crianga, na Cam Africana sobre
os Direitos e o Bem-Estar da Crianga ¢ demais legislagdo de
protecgdo a crianga.
ArTIGO2
(Principio da universalidade)

1. A presente Lei € aplicdvel a todas as criangas

|ndependemement= da cor, raga. sexo, ongem €tnica, lugar de
reli grau de i ug ¢ social, estado

civil dos pais, condic¢3o fisica e psiquica.

2. O principio estabelecido no niimero anterior € aplicével.
sem restrigdes, a crianga refugiada.

ArTiGO 3
(Conceito de crianga)
1. Considera-se crianga toda a pessoa menor de dezoito anos
de idade.
2. Nos casos i .a Lei
também aos menores com mais de dezoito e menos de vinte cum
anos de idade.

ArRTIGO4
(Direitos fundamentals)
1. A crianga goza de todos os i
2 pessoa h sem j da pr de que trata
a presentc Lei, assegurando-se-lhe, através do adequado quadro
jurfdico e outros meios, todas as oportunidades e facilidades, a
fim de lhe facultar o dtzenvolvxmcnm fisico, mental, moral.
espiritual e social, em de | e de
. A crianga nao pode ser discrimi em

20 lazer, ao trabalho, a cultura, 2 d:gmdade ao respeito,
2 liberdade € 2 convivéncia familiar e comunitéria.

2. A cfectivagao dos direitos enunciados na presente lei
compreende:

a) pri ia de receber p € socorro em quaisquer
circunstancias;
b) weced&-cu de atendimento nos servigos pubhcos.
c)p na for € na S e p
pablicas na iru social e econémica;
d) pri iada de G nas dreas
i comap ai iaeaj
Armico 8
(Deveres da crianga)
Sem prej do di em outra a crianga, de

acordo com a sua idade e maturidade, tem o dever de:
a) mspclurossams pais, os membros da familia, professores,

idosas, as p portadoras
de dcﬁ:néncu < assisti-los em caso de necessidade;
b) participar na vida iar e ia. no
\nmento do pais € na pnucrvzclo do meio ambiente,
as suas fisicas e i

ao servigo da Nagio:

c) contribuir para a pnscrvaq.ioe for(llecxmenm da familia,
dos valores e I no espirito
de paz, rolerincia, didlogo e de solidariedade.

ArTIGO9
(interpretagso e aplicagdo)

1. Na nmapmeuqlo da presente Lei deve ter-se em conta os
da crianca. os fins sociais a que ela se dirige,

razdo da cor, raga, sexo, religido, etnia, origem de
condigd@o s6cio-econémica, estado de saGde e deficiéncia.
ARrTIGO S
(Direitos especiais)
1. A crianga tem direito de crescer rodeada de amor. carinho ¢

num de fel e paz.
2 A cn-n;n tem direito de viver numa familia onde se
d a O resy pelosseus p:mcularmenle pelos
as suas

as exigéncias do bem os direi! e e
i ca i ial da crianga como pessoa em
desenvolvimento.

2. Em caso de existir norma legal menos protectora ou menos
promotora dos dxreuos da crianga, sobrelevam sempre os
pr € as POS i dap Lei.

3. Para cfeitos da presente Lei, entende-se por superior
interesse da crianga tudo o Que tem a ver com a defesa ¢

mais velhos, ¢ se

tr ¢ e valores s6ci

eca a

da sua integridade, identidade, manutengido ¢
s@o e i
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XIX. Decreto n° 54/2013 de 7 de outubro- Lei sobre o Regulamento
sobre o Controlo da Producao, Comercializacao e Consumo de Bebidas

Alcodlicas— Artigo n° 5, alinea a.

Segunda-feira, 7 de Outubro de 2013
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AVISO

A matéria a publicar nc «Boletim da Repliblica» deve ser remetida em cépia
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SUMARIO

Conselho de Ministros:

Decreto n.” 53/2013:

Altera a epigrafe do Capitulo Il e o artigo 4 do Estatuto Orgénico
do Governo Distrital, aprovado pelo Decreto n.° 6/2006,
de 12 de Abril. *

Decreto n.” 54/2013:

Aprova o Regulamento sobre o Controlo da produgio, Comer-

cializagdio ¢ Consumo de Bebidas Alcodlicas.
Resolugdo n.” 69/2013:

Ratifica o Acordo de Crédito celebrado entre o Governo
da Repiiblica de Mogambique e a Associagdo Internacional
para o Desenvolvimento, assinado no dia 4 de Selembro
de 2013, em Maputo, no montante de SDR 73 400 000,00,
o equivalente a USD 110 000 000,00, destinado a apoiar
o Orgamento do Estado para 2013. .

©0000000000000000000000000000600 0

CONSELHO DE MINISTROS

Decreto n.” 53/2013
de 7 de Outubro

Havendo necessidade de se rever o Estatuto Orgénico
do Governo Distrital, aprovado pelo Decreto n.° 6/2006, de 12
de Abril, que cria a Estrutura-Tipo da Organica do Governo
Distrital, e a0 abrigo do disposto no artigo 3 da Lei n.° 8 /2003,
de 19 de Maio, o Consetho de Ministros decreta:

ArTIGO 1

(Alteragoes)

Sao alterados a epigrafe do Capitulo IT e ¢ artigo 4 do Estatuto
Organico do Governo Distrital, aprovado pelo Decreto n.® 6/2006,
de 12 de Abril, que passam a ter a seguinte redacgdo:

“CAPITULO T
Natureza e fungdes dos Servicos
. ARTIGO 4

(Natureza e fungoes gerais dos Servicos)

Os Servigos Distritais sdo unidades organicas do Governo
Distrital dotadas de autonomia administrativa, nos termos
do artigo 5 da Lei n.° 9/2002, de 12 de Fevereiro, que cria o

Sistema de Administra¢io Financeira do Estado —SISTAFE,
e tem como fungdes, na respectiva drea de actividade:

) Elaborar, executar e controlar os planos e orgamentos
das actividades dos Servigos Distritais;

Iy Gerir os recursos materiais, humanos ¢ financeiros
dos Servigos Distritais.”

ARTIGO 2

(Entrada em vigor)
O presente Decreto entra em vigor na data da sua publi-
cagdo. .
Aprovado pelo Conselho de Ministros, aos 3 de Setembro
de 2013
Publique-se.

O Primeiro-Ministro, Alberto Clementino Anténio Vaquina.

Decreto n.” 54/2013
de 7 de Outubro

Havendo necessidade de aprovar os mecanismos de controlo
da comercializagio e 0 consumo nocivo de bebidas alcodlicas,
como forma de regular o acesso ao consumo de bebidas alcodlicas,
bem como reduzir o seu impacto na sociedade, no uso das suas
competéncias atribufdas pela alinea f) do n.° 1 do artigo 204
da Constituicao da Republica, o Conselho de Ministros decreta:

Artigo 1. E aprovado o Regulamento sobre o Controlo
de Produgdo, Comercializagdo e Consumo de Bebidas Alcodlicas,
em anexo ao presente Decreto.e que dele faz parte integrante.

Art. 2. E revogada toda a legislagdo que contrarie o presente
Decreto.

* Art. 3. O presente Decreto entra em vigor cento € oitenta dias
a contar com a data da sua publicagdo.
Aprovado pelo Conselho de Ministros, aos 10 de Setembro
de 2013. )
Publique-se:
O primeiro-Ministro, Alberto Clementino Anténio Vaquina.
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Regulamento Sobre o Controlo
de Producdo, Comercializacdo e Consumo.
de Bebidas, Alcodlicas

CAPITULO I
Disposicdes gerais
ARTIGO 1

(Objectd)

O presente Regulamento aprova os mecanismos a observar no

controlo de produg¢do, da comercializag@o e consumo de bebidas
alcodlicas no territorio nacional.

ARTIGO 2
(Definicoes) .
As defini¢bes dos termos usados no presente Regulamento

constam do glossdrio em anexo, que € parte integrante deste
Regulamento.

ARTIGO 3
(Principio)

Toda a pessoa deve ser informada sobre a natureza adictiva
e as consequéncias do consumo de bebidas alcodlicas.

. ARTIGO 4
= (Ambito de Aplicacio)

O presente regulamento aplica-se aos produtores, vendedores
e aos consu-midores de bebidas alcodlicas.

CAPITULO I
Proibicdes
ARTIGO 5
(Proibicdes)
1. E proibida a venda e consumo de bebidas alcodlicas:

a) Aos menores de 18 anos de idade;

b) As pessoas com sinais de perurbagdo mental;

¢) As pessoas com sinais de embriaguez;

d) Nas bombas de abastecimento de combustivel e respec-
tivas lojas de conveniéncia;

e) Nas escolas e nas imediacGes dos estabelecimentos
de ensino;

H Nas vias e espacos publicos, nomeadamente parques,
jardins, estradas, passeios, paragens de autocarros
e pragas de taxis;

) Nos mercados;

1) Por ambulantes;

i) No intervalo compreendido entre as 20:00h e as 9:00h
do dia seguinte em todos os locais autorizados para
venda, excepto nos restaurantes, nas casas de pasto.
discotecas, bares e pubs.

2. A proibicdo de venda e consumc de bebidas alcodlicas nos
parques e jardins ndo abrange as casas de pasto e restaurantes
existentes nesscs €spagos.

CAPITULO I

Atribuicao de licencas
ARTIGO 6

(Atribuigdo de licengas para a venda)

1. As autoridades competentes para o licenciamento
da actividade de comercializag@o de bebidas alcodlicas devem
considerar os seguintes critérios ao atribuir as licencas:

a) A elegibilidade do requerente;
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b) A localizagdo do espago;

¢) A natureza do negécio;

d) Os dias e as horas de comércio;

e) Os aspectos ligados a questdes de seguranca;
/) O parecer favordvel da Comunidade.

2. A renovagao das licengas para a venda de bebidas alcodlicas
deve estar condicionada a apresentacao de um certificado de
cumprimento das normas estabelecidas no presente Regulamento
passada pcla Inspecc¢ao Nacional das Actividades Econémicas.

CAPITULO IV
Obrigagdes, consciencializagio e proibica
ARrTIGO 7

(Obrigagoes e mensagens de adverténcia)

1. Os proprietdrios dos estabecleccimentos de venda
e de consumo de bebidas alcodlicas devem exigir, em caso
de divida, a identificagao das pessoas que aparentam ser menores
de 18 anos de idade.

2. E obrigatéria a inscri¢@o, em letras bem legiveis e maitsculas,
nos rétulos dos recipientes cujo contetido seja alcodlico e para o
consumo, das seguintes frases: “E proibida a venda e consumo
de bebidas alcodlicas a-‘menores de 18 anos de idade™. ‘

3. E obrigatéria a inscrigao em letras bem legiveis e maitisculas
e em local visivel nos estabelecimentos comerciais vocacionados
a venda de bebidas alcodlicas, da seguinte: frase: “E proibida a
venda de bebidas alcodlicas a menores de 18 anos de idade™.

4. As mensagens de adverténcia nos rétulos dos recipientes
de bebidas alcodlicas devem:

a) Ser amplas, claras, legiveis e em letras maitsculas;
b) Indicar o teor alcodlico da bebida.

5. Cada rétulo deve conter, além das adverténcias especificadas
nos n.* 2 e 3 do presente artigo, informagses sobre os ingredientes
ou componentes do contetido, bem como os efeitos para a saide
do consumo precoce e nocivo de bebidas alcodlicas, devendo
estar escritas em lingua portuguesa.

6. Nio & permitida a comercializagdo de bebidas alcodlicas,
inclusive a exposi¢ao a venda, em recipientes de pldstico,
e em recipentes permitidos para a comercializacao de bebidas
alcodlicas originalmente usadas para outros fins incluindo outros
tipos de bebidas alcodlicas.

ARrTIGO 8

(Educacao, do, treino e
do ptiblico)

1. O publico deve ter-acesso a programas eficazes e integrais
de educac@o e consciencializagio sobre:

a) As propriedadces adictivas das bebidas alcodlicas

€ arespectiva composigao;

b) Os beneficios que advém do abandono do consumo

e da adopgio de estilos de vida saudaveis.

2. Os meios de comunicacio social. piblicos ou privados,
devem desempenhar um papel importante na educagio do piblico
relativamente as consequéncias do consumo precoce e nocivo
de bebidas alcodlicas. £

3. Os programas escolares, a todos os niveis de ensino, devem
incluir educagdio especifica sobre as consequéncias do consumo
precoce € nocivo de bebidas alcodlicas.

As organizac¢oes da sociedade civil devem incluir
nes seus programas de trabalho a componente de educacio sobre
a preveng¢do do consumo precoce e nocivo de bebidas
alcodlicas.

5. Os trabalhadores da drea de satide, agentes comunitdrios,
assistentes sociais, profissionais de comunicagio e educadores,
deverao participar ou bencficiar de programas de formacgao
e de sensibilizagao eficazes ¢ apropriados para a consciencializagao
das comunidades sobre as consequéncias do consumo precoce
e nocivo de bebidas alcodlicas.




