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Adela Cortina e os Percursos de uma Cidadania Inclusiva
Dos direitos humanos ao principio ético de co-responsabilidade

Resumo: O presente trabalho de investigagdao procura, numa abordagem
global da obra e do pensamento filosofico de Adela Cortina, entroncar duas
problematicas cuja actualidade ética julgo ser crucial. Por um lado,
pretende-se revisitar em que contexto a ética civica de Adela Cortina pode
ajudar a reestruturar um novo percurso de cidadania, de uma cidadania
politica a uma cidadania civil e cosmopolita que proponha a cada ser
humano a actualizagdo e revitalizagdo do seu protagonismo na vida publica.
Por outro e no horizonte da re-significacdo ética do exercicio efectivo da
cidadania, procurar caminhos para que essa busca efectiva possa incluir as
mulheres como protagonistas nas sociedades civis e politicas de hoje. Por
conseguinte, € ao colocar a cidadania moderna em questdo, a que surgiu
com o romper da Revolucdo Francesa e que secularmente sujeitou as
mulheres a um imaginario igual, no entanto, de real exclusdo, que a partir
dessa desconstrucao proponho um olhar lavado acerca do empowerment
das mulheres na vida publica e, desde logo, em que medida essa
reactualizagdo € herdeira de uma ética civica da co-responsabilidade em
Adela Cortina. .

Palavras-chave: Etica, Cidadania, Direitos Humanos, Co-responsabilidade,
Igualdade entre Homens e Mulheres, Empowerment, Modernidade,
Revolucdo, Politica, Democracia, Sociedade Civil, Educacao.

Adela Cortina and the pathways for one inclusive citizenship
From human rights until the ethical principle of co-responsability

Summary: The present investigation work searches, in a global approach
to the work and the philosophical thought of Adela Cortina, to thicken two
topical issues witch ethics actuality I believe is crucial. First, it is intended to
revisit context in which the ethics of civic Adela Cortina can help to
restructure a new pathway to citizenship, a political citizenship to a civic
citizenship and cosmopolitan that propose to every human being the update
and revitalization of its role in public life. For another, and in the horizon of
re-meaning ethics of the effective exercise of citizenship, to seek ways so
that this effective search can include women as protagonists in civil society
and policies today. Therefore, it is when placing the modern citizenship in
question, the one that appeared with breaching of the French Revolution
and that secularly it subjected the women to imaginary an equal one,
however, of real exclusion, which from that deconstruction propose a look
washed about empowerment of women in public life and, therefore, to what
extent this updating is heir to an ethic of civic responsibility in Adela
Cortina.

Key-Words: Ethic, Citizenship, Human Rights, Co-responsibility, Equality
between men and women, Empowerment, Modernity, Revolution, Politic,
Democracy, Civil Society, Education.



Introducao

Pensar a cidadania cosmopolita de Adela Cortina como
percurso ético da igualdade

"Em vez de vermos a cidadania como meio para concretizar direitos,
deveremos ver 0s direitos como meijo para concretizar uma
igualdade na cidadania. Isto implica que o feminismo deve ser mais
do que um movimento para os direitos das mulheres;

deve ser um movimento para a participacdo das mulheres™

Rian Voet

Ao perspectivar a reflexdo acerca do conceito de cidadania e do seu
exercicio pratico, averiguo que desde a Grécia Antiga o seu estatuto
constitui um problema no seio da meditacdo filosdfica ocidental. A obra
Politica de Aristételes? marca a origem e a razdo suficiente da deliberacdo
publica como exercicio da cidadania e a nomeacdo da pessoa a quem de
direito deve distinguir-se como participante de um espaco e tempo onde
possa ser reconhecido pela acgcdo ética em prol da comunidade. O homem,
tal como refere Aristételes, € um animal politico - zoon politikon -, por isso,
a sua faceta mais distintiva é a sua capacidade de relagdo com outros na
polis, ou seja, é a sua capacidade em deliberar sobre os assuntos da cidade
e segundo essa deliberagdo constituir uma vida boa que seja partilhavel
entre todos. O conceito de vida boa em AristGteles marca, assim, a
compreensdo de que o homem sé é verdadeiramente livre na esfera publica
da deliberagdo, porque é esta sua faceta social que o0 ajuda a desenvolver
um projecto de vida responsavel, que valha a pena para si proprio e para os
outros que consigo aparecem no ambito politico da democracia.

Dai a distingdo, presente nas Cidades Estado gregas, entre esfera
publica e esfera privada. Tal como refere Hannah Arendt, na sua meditacdo
acerca do sistema democratico grego, na obra A Condicdo Humana, sé

! VOET, Rian, Feminism and Citizenship, Londres, Sage, 1998, p. 73.
2 ARISTOTELES, Politica, Introducion y notas de J. Marias, Madrid, Instituto de Estudos
Politicos, 1970



existe relagdo entre estas duas esferas quando "a vitéria sobre as
necessidades da vida em familia constituia a condi¢cdo natural para a
liberdade na polis™. A liberdade de acgdo no dmbito publico da politica, que
s6 reconhece pessoas “iguais” no seu decorrer, prevalece, deste modo, a
custa da mais severa desigualdade no seio da familia. Por outras palavras, a
violéncia e o dominio incontestados do chefe de familia eram reconhecidos
como fendmenos pré-politicos, mas cuja existéncia era fundamental para
gue a acgdo e o discurso libertassem o ser humano das suas necessidades
bioldgicas, o libertassem para a sua mais alta tarefa: a deliberagdo sobre os
assuntos da cidade. A ideia de cidadania grega conhecia, assim, dois
fendmenos essenciais para a sua prossecugao: por um lado, a igualdade
entre os membros da comunidade politica, e reconhecidos entre si como
“pares” apesar da mais vincada desigualdade vivida na esfera privada por
criangas, mulheres e escravos; por outro, a capacidade bédsica humana que
¢é a palavra — zoon logon ekhon - o homem é um ser vivo dotado de fala e
logo capaz de participar com 0s seus iguais na deliberagdo publica e sempre
ajustada aos principios e virtudes a promover no ambito da cidade.
Participagcdo e palavra sdo assim dois conceitos chave que marcam o
entendimento forte da cidadania grega, uma perspectivagao que ainda hoje
é valorada por muitos adeptos e adeptas da democracia participativa®, que
se mantém herdeira do pensar grego acerca do poder deliberativo do
didlogo em prol do bem comum.

No entanto, a partiiha do bem comum pela participacdo e pela
palavra na democracia grega sobrevivia, como referi, a custa de uma
invisivel desigualdade. O exemplo da democracia grega certamente
constitui uma alavanca preciosa para o bom fluir da vida em comunidade,
mas a sua razdo suficiente ndo se coadunou com os principios da liberdade
e da igualdade entre os seres humanos, principios imprescindiveis para uma
cidadania que se pretenda revestir dos valores da justica e da felicidade. Foi

3 ARENDT, Hannah, “As Esferas Publica e Privada”, in ARENDT, Hannah, A Condi¢do Humana,
trad. portuguesa de Roberto Raposo, Lisboa, Relégio D’Agua Editores, 2001, (Colecgdo
Antropos), pp- 38-105, p. 45.

4 Como exemplo da defesa de uma democracia participativa em prol da comunidade e do
bem comum, defesa que muito se assemelha em termos teéricos ao exemplo do exercicio da
cidadania grega, aponto Benjamin Barber, cuja obra Strong Democracy pode ajudar a
compreender a importdncia da dimensdo comunitdria do ser humano para o bom decorrer da
democracia. Cf. BARBER, Benjamin, Strong Democracy. Participatory Politics for a New Age,
University of California Press, Berkeley/Los Angeles/London, 1984.



esta a ideia primeira que animou o0 espirito da Revolugdo Francesa: ser uma
plataforma alternativa aos avatares despéticos do Antigo Regime, ou
melhor, ser a mudanca de paradigma social capaz de incluir todos os seres
humanos no seio da democracia.

Centrado na questdo da cidadania como simbolo da igualdade e da
inclusdo, o presente trabalho alimenta-se da seguinte questdo: a de
procurar as condigbes de legitimidade da cidadania das mulheres como
exercicio efectivo na sociedade politica e civil, mau grado o pensamento
patriarcal moderno apds a Revolucdo Francesa. A sua linha de
desenvolvimento procurard configurar uma resposta possivel através da
proposta de uma Etica civica da co-responsabilidade em Adela Cortina.
Nessa configuragao, ética, cidadania e educagdo sdo as trés palavras-chave
para o decorrer justo e co-responsavel da acgdo publica nas sociedades
actuais e sera ela a resposta confiante para uma proficua igualdade de
género.

O trabalho estd dividido em trés partes cujas ideias nucleares se
apresentardao a seguir.

1. A I Parte do trabalho procurard mostrar a Revolugdo Francesa
como um momento de ruptura que abre em termos teéricos os caminhos da
liberdade, da igualdade e da solidariedade. A sua estrutura de sentido como
accdo pretendera fazer ratificar a lei pela vontade do povo e cuja comunhé&o
de interesses possa reavivar o espirito da comunidade grega embora numa
linha mais inclusiva e plural. Contudo, dar-se-a voz a esta cidadania
advinda nos alvores da sociedade moderna como questdao-problema, ou
seja, mostrando-a como o lugar valorativo que, apesar de se constituir
sobre o principio da igualdade e da dignidade de todos os seres humanos no
acesso a palavra e ao poder publico, acantona as mulheres ao registo de
uma exclusdo real ndo perpassada pelo principio incondicionado da
humanidade segundo Kant: tratar cada ser humano sempre como um fim e
nunca como um meio para usufruto e bem préprios®.

5 Segundo as palavras de Immanuel Kant na obra Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes o imperativo categérico que reveste a acgdo moral intersubjectiva constitui-se da
seguinte forma: “age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente corno fim e nunca simplesmente como

4



A reivindicagdo das mulheres por uma cidadania que lhes seja
prépria, isto é, que recrie o melhor de si e as aponte como participantes
legitimas de uma comunidade politica e civil que as aceite como tal, &, a
meu ver, e tomando de empréstimo a postura da filésofa feminista Célia
Amorés®, uma questdo moderna, uma aporia da Modernidade vinda a
publico em primeira mdo pelo discurso e testemunho da revolucionaria
Olympe de Gouges. A partir de si, o feminismo como critica social nao mais
parou e, apesar de muitos e muitas o apelidarem de ultrapassado ou
démodé, a sua estrutura e horizonte de sentido na defesa e promogdo de
uma igualdade real entre homens e mulheres no mundo humano continuam
activos e por realizar.

Assim sendo, questionar-se-a, em primeira instancia, a configuracdo
moderna do conceito de cidadania, jé que, ela corporiza a demanda de um
lugar socio-cultural onde as minoras e 0s grupos sub-representados, entre
os quais se encontram as mulheres, pudessem partilhar com os demais
seres humanos as suas experiéncias, opinides e posturas. A dicotomia entre
espaco publico e espaco privado que defende ao jeito aristotélico submete
as mulheres para o rigor da natureza que acabard por nunca conhecer a
visitacdo da histéria e da cultura. Pode mesmo dizer-se que essa sujeicdo
ao espaco privado ira agravar-se porque aparece como uma forma
revoluciondria, onde cada um, homem e mulher, deve ter o seu lugar
segundo a sua “natureza”.

Por esse motivo, é preciso colocar em questdo o estado de sitio a
gue Rousseau e os tedricos dominantes da Revolugdo Francesa votam o
exercicio da cidadania feminina, o qual pressupde uma postura avessa aos
direitos humanos e & sua operacionalizacdo na publicidade da vida
humana’. As ideias valorativas de liberdade, igualdade e fraternidade ndo
atravessam todo o género humano e as mulheres fazem parte dessa parte

meio.” Cf. KANT, Immanuel, Gundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785), versdo
portuguesa: Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, traducdo de Paulo Quintela,
Lisboa, Edicbes 70, 2005, p. 68.

6 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-modernidad,

Madrid, Ediciones Catedra, 1997.

7 Ver a este respeito dois textos examinadores do pélo Rousseau como tedrico da Revolugdo
Francesa e a desigualdade a que vota o estatuto e a pratica de cidadania das mulheres: Cf.
HENRIQUES, Fernanda, “Rousseau e a exclusdo das mulheres de uma cidadania efectiva”, in
FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro (org.), O que os filésofos pensam sobre as mulheres, Lisboa,
CF-UL, 1998, pp. 171-190; e Cf. COBO, Rosa, “La democracia moderna y la exclusion de las
mujeres”, in HENRIQUES, Fernanda (org.), Actas do Coléquio Género, Diversidade e
Cidadania, Lisboa, Colibri, 2008, pp. 49-61.



excluida da humanidade, que embora propulsora de uma revolugdo comum,
€ submetida a uma cidadania de segunda, ou como refere Boaventura
Sousa Santos, a uma morte civil sem retorno possivel®.

Mau grado todas as perspectivagdes essencialistas a desfavor da
participacdo do género feminino nos factores decisivos do poder publico, a
construgdo teodrica e pratica do feminismo ocidental ird, no entanto, recolher
os argumentos fundamentais da Revolugdo Francesa e reactiva-los no seio
da sua estrutura e horizonte de producdo. Sujeito, cidadania e espaco
publico sao, deste modo, os conceitos pensados por Olympe de Gouges,
Mary Wollstonecraft e Simone de Beauvoir, tendo esta trilogia feminista da
igualdade uma direccdo comum a favor da defesa dos direitos civis e
politicos das mulheres. Em mente, Simone de Beauvoir detinha a convicgdo
de desconstruir pelo trabalho da suspeita a essencializacdo a que o género
feminino foi votado e fa-lo, sobretudo, no resgatar das ideias chave do
pensamento moderno: ser-se mulher é, portanto, promover no mundo um
projecto de vida que enlace autonomia e responsabilidade, espaco publico e
poder transformador da palavra, tendo em vista o crescendo de uma
existéncia auténtica®.

Neste contexto, a compreensdo de Beauvoir, acerca de uma
identidade feminina que se instaura na direccgao quotidiana da autonomia e
da responsabilidade em prol do bem comum, marca desde logo uma
viragem no pensamento feminista ocidental. As mulheres ndo sdao somente
um grupo minoritario capaz de eleger um representante ou uma assembleia
parlamentar. Apds a universalizacdo do sufragio, ha também a
compreensao de que nas sociedades modernas actuais € necessario a
intervengdo directa no exercicio dos poderes para se conseguir um patamar
legitimo de cidadania. Apds a conquista da cidadania como proteccdo dos
direitos legais e politicos das mulheres, apelidada de igualdade formal e
entrevista no ambito representativo do voto, as mulheres estimulam a luta
feminista a alcancar uma igualdade real entre homens e mulheres, a
alcancar uma cidadania mais participada e participativa. Nesta medida, o
exemplo da cidadania cosmopolita de Adela Cortina pode, a meu ver, ajudar

8 SANTOS, Boaventura de Sousa, Reinventar a Democracia, Lisboa, Gradiva, s.d., p. 7.
® BEAUVOIR, Simone de, O Segundo Sexo, volume I (Factos e Mitos), Amadora, Bertrand
Editora, 1976.



a desconstruir a assimetria simbdlica e valorativa ainda existente entre
homens e mulheres, apesar de todos os esforcos humanos em prol de uma
proficua igualdade de género.

2. Essa reflexdo alargar-se-a assente na teoria da cidadanial® de
Adela Cortina, tentando mostrar e perspectivar a sua concepgdo ética da
cidadania, a apresentar na II Parte deste trabalho.

Filosofa e Professora Catedratica de Etica e Filosofia Politica na
Universidade de Valéncia, Adela Cortina confere as questdes da cidadania
um enfoque civil, politico e econdmico, mas, acima de tudo, uma
consisténcia ética capaz de configurar o papel activo, justo e co-responsavel
de todos os seres humanos na vida publica. A sua teoria da cidadania,
pensada na promogdo do empowerment de todos os seres humanos, conflui
para reavivar os trés grandes avatares da modernidade, na esteira de Kant
e da ética do discurso, e que segundo Habermas se encontram por realizar:
a liberdade, a igualdade e a solidariedade. Urge, antes de mais, dizer que é
na reactivacdo destes principios ilustrados e ndo efectivados pela Revolugao
Francesa, ao ndo considerar como participantes na vida politica e civil todas
as pessoas por ela afectadas, que se inaugura a filosofia pratica de Adela
Cortina, jé@ que reavalia na sua meditacdo as diferentes dimensGes do
conceito de cidadania por si pensado a altura dos tempos e como capaz de
inserir na sua construcdo ndo s6 a legalidade dos direitos, mas igualmente a
assumpgcdo de responsabilidades na tarefa ética comum.

Cidadania politica, social, econémica, civil e intercultural serdo assim
as dimensdes que reinventam a estrutura moral de uma cidadania
cosmopolita, porque capaz de incluir todas as pessoas na realizagdo plena
da igualdade no mundo humano. Assente nas questdes herdadas da ética
kantiana de cariz universal e da ética do discurso de Jirgen Habermas e
Karl Otto Apel - o milagre alemdo capaz de “desentranhar nos actos da fala
e no factum da argumentacdo essa forma de racionalidade que nega a
legitimidade a qualquer ditadura e que constitui a condicdo de sentido para
uma democracia participativa™' -, o percurso filosofico desta autora

10 CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, Madrid,
Alianza, 1997

11 CORTINA, Adela, Razén comunicativa y responsabilidad solidaria: ética y politica en K. O.
Apel, Epilogo de K. O. Apel, Salamanca, Sigueme, 1985, p. 52.



potencia o surgir de um novo sujeito moral, capaz de reconhecer a sua
finitude e de, igualmente, estender a sua capacidade auténoma para o
didlogo de caracter universalizavel aquando da deliberagdo conjunta acerca
dos problemas morais que a humanidade enfrenta.

Segundo Adela Cortina, a ética do discurso constituird, a maneira das
ideias reguladoras de Kant na Critica da Razdo Pura, um guia de reflexdo e
de acgdo que nos conduzird a paulatina realizacdo de uma cidadania mais
participativa, capaz de dar conta da dialéctica entre o direito objectivo das
instituicdes e o ethos dos cidaddos e das cidadds na configuracdo do
mundo*2. Esta participaco activa, que se traduz no Unico modo para que o
principio de autonomia se realize, deve ser veiculada segundo normas
legitimas que “admitam todos os afectados num didlogo celebrado em
condicbes de simetria”™®, Longe de uma ética hedonista e somente
entendida em proceder para o bem-estar individual, toda a obra e
pensamento de Adela Cortina sdo perpassados pela inauguracdo de um
pensar ético, pluralista, mas que nunca descura o legado moderno de uma
moral universalista. O reanimado caminho da cidadania, da qual todos os
seres humanos devem ser protagonistas genuinos, pressupde um apurado
sentido ético de justica que unifique a razdo diligente de todos e todas
aqueles/as que pensam e amam e os valores que reconhecem por
universais.

Neste horizonte, a interacgdo textual de Cortina percorre o espaco
entre a revitalizagdo do campo tedrico da modernidade e as novas
formulagBes da ética contemporanea para que a prépria ética como trabalho
e fundamentagao filosoficos cheguem a politica: ao Estado e a sociedade
civil. “E preciso que a ética chegue & politica™* diz-nos a autora, mas é
também preciso que a ética chegue ao amago das relagdes humanas, que
as eduque e recrie numa direccdo mais humana e universal, ou seja, uma
accdo conjunta que entreveja no imperativo categérico da ética kantiana o
momento privilegiado da acg¢do civil conjunta. A filosofia moral de Adela
Cortina, testemunho peculiar de uma ética civica universal que alimenta o
exercicio efectivo da cidadania como tarefa comum, reconhece-se assim

12 CORTINA, Adela, “Etica del discurso y Democracia Participativa”, in Etica aplicada y
democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993, pp. 100-122.

13 CORTINA, Adela, “Ciudadanos como protagonistas”, in £l Pais, 20 de Septiembre de 1997
14 1dem, ibidem.



como o solo fértii para compreender e responder as questdes do
empowerment das mulheres como cidadds de facto e de direito na
comunidade politica e civil actuais.

A configuragdo cortiniana de uma cidadania cosmopolita de contornos
éticos pode, neste sentido, ajudar a inauguragao de uma cidadania inclusiva
que reconheca cada ser humano como protagonista legitimo do seu projecto
de vida auténomo e responsavel, seja homem ou mulher. Deste modo,
entender os percursos de uma cidadania cosmopolita em Adela Cortina é
compreender os caminhos progressivos de uma cidadania inclusiva atenta a
todos os afectados e afectadas pelos casos politicos e civis no espaco aberto
ao didlogo e a deliberagdo. Falar em deliberagdo sem ter em linha de conta
as pessoas sobre as quais recai uma determinada decisdo é ndo
compreender a politica e a sociedade civil como o lugar ético da justica e da
compaixdo, ou seja, como o epicentro da vontade conjunta do sentimento e
do entendimento em prol de uma sociedade mais justa e feliz.

Neste sentido, a questdo da participacdo das mulheres nas decisdes
do poder publico pressupde uma cidadania cosmopolita, cujo contorno ético
pode e deve desconstruir de modo efectivo a assimetria simbdlica e
valorativa existente entre homens e mulheres. Uma cidadania diferenciada,
tal como enfatiza Iris Marion Young, pode reestruturar o espaco publico da
democracia e dar voz as mulheres nesse espago-tempo comum da
deliberacdo, mas, tanto quanto julgo entender, o seu horizonte de produgdo
s6 sera possivel mediante a convicgdo de que, como membros de um
cosmos pensado a escala global, é necessdrio reajustar as relages éticas
entre homens e mulheres, e que para tal é urgente fundamenta-las numa
ética civica da co-responsabilidade. O no ético da teoria da cidadania de
Adela Cortina, o qual pensa em termos filoséficos enlagar a proteccdo dos
direitos legais e politicos com a assumpgcdo de responsabilidades na res
publica pode, na percepcdo humanista do principio da igualdade de género,
permitir um maior reconhecimento dos seres humanos entre si e dai
perspectivar uma ética civica publica como realidade social de mulheres e
homens.

3. Por se tratar de um trabalho aglutinador das questdes que
interligam a Etica, a Cidadania, a Igualdade de género e, em ultima



instancia, a Educagdo, como forma de pensar e recriar as relagbes humanas
eticamente revestidas, a necessidade de reflectir acerca da temética
Educacdo para a Cidadania®® conduz a leitura e interpretagdo de uma
Entrevista dada por Adela Cortina e advinda na III Parte desta investigac§o.
O caminho instaurador de uma ética civica publica que responde aos
problemas colocados a convivéncia e ao reconhecimento humanos, propde,
assim, a leitura filostfica de que a educacdo é o lugar essencial para a
promogao de uma concertacdo justa e solidaria entre os seres humanos, no
sentido de que educagdo é educacdo para a publicidade do mundo onde
respeito activo e didlogo sdo valores civicos imprescindiveis.

Compreender que as questdes da educagédo sdo questdes éticas, na
abordagem maior de uma educagdo para a cidadania, é mostrar que é
instaurador do humano o paradigma da relagdo politica e civil. Autonomia e
responsabilidade fazem assim parte de um longo e dificil percurso ético que
€ preciso inaugurar numa relagdo interpessoal como cidadania e, a meu ver,
é a educagdo como formacgdo das mentalidades pessoais e sociais que pode
e deve ajudar a elevar o sentido de humanidade dos seres humanos a
interagirem de modo igual entre si.

A filosofia moral de Adela Cortina, objecto de estudo e de
interpretacdo hermenéutica levada a cabo na economia deste trabalho,
permite revisitar as tematicas que julgo serem cruciais para a realizacdo de
uma proficua igualdade entre homens e mulheres no mundo humano. A sua
reflexdo filoséfica acerca do conceito de cidadania permitira, nesse
horizonte, perspectivar o caminho de uma cidadania inclusiva capaz de
direccionar um olhar lavado sobre as relacdes humanas e de as alimentar
no principio ético do reconhecimento. O direito da igualdade de género é
um direito garantido pelo principio da igualdade da Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos de 1948'°®, é um direito reconhecido pelas
Constituicbes nacionais das democracias ocidentais'’ e esta detalhadamente
entrevisto na Convengdo sobre a eliminacdo de todas as formas de

15 CORTINA, Adela, Etica de la Razén Cordial. Educar en la ciudadania en el siglo XXI,
Madrid, Ediciones Nobel, 2006.

16 Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (1948), Lisboa, Assembleia da Repubilica,
2001.

17 Como exemplo, ver Constituicdo da Republica Portuguesa, comentada por Marcelo Rebelo
de Sousa, Coimbra, Livraria Almedina, 2000.
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discriminagdo contra as Mulheres de 1979'%. Em boa verdade, esta
proteccdo legal e politica a favor das mulheres contribuiu para o
reconhecimento do seu valor e da legitimidade da sua acgdo no mundo
educativo, politico e civil, mas a sua estrutura de sentido falta a praticidade
vivida no seio da concertagdo publica dos interesses, cuja partilha penso
dever assentar no principio da co-responsabilidade humana®®.

Os direitos humanos como avatar legal e politico de qualquer
sociedade ndo se instauram somente como uma plataforma valorativa
universal que convém importar em momentos de crise ou de maior
vulnerabilidade. Os direitos humanos sdo direitos morais, direitos que
devem alimentar a prdtica quotidiana dos seres humanos, direitos que, no
fundo, devem compelir a responsabilidade moral humana a pensar e a agir
de uma forma justa no seio das comunidades local e global®®. S6 nessa
compreensao, fara sentido revisitar o principio e a pratica de igualdade de
género, porque nessa revisitacdo cumpre-se o objectivo cortiniano de
reconhecer que cada ser humano é um vinculo para connosco préprios, um
vinculo que me obriga a accionar os avatares maiores da liberdade, da
igualdade e da solidariedade e a entender que a ética do reconhecimento é
uma ética cosmopolita, uma ética global que guarnece as relacdes morais
de todos os habitantes do mundo e que obriga ao exercicio efectivo dos
direitos humanos como exercicio de uma cidadania civil, participada e
participativa.

18 Convengéo sobre a eliminagdo de todas as formas de discriminacdo contra as Mulheres,
http://www.cidadevirtual. pt/acnur/refworld/refworld/legal/instrume/women/discr_p.htm

'9 CORTINA, Adela, “Una Etica Global de la Corresponsabilidad”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato. Politica, Etica y Religién (2001), op. cit., pp. 145-156.
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Figura 1 - Le 28 de julliet: La Liberté guidant le peuple (1830) de Eugéne Delacroix.

PARTE I
Os Alvores da Cidadania Moderna

A sua configuracao no plano dos Direitos Universais do
Homem e do Cidadao

12



CAPITULO 1

A Revolucéo Francesa e os Alvores da Cidadania Moderna

"E com palavras e actos que nos inserimos no mundo humano:

e esta insercdo é como um segundo nascimento no qual confirmamos e
assumimos o facto original e singular do nosso aparecimento fisico original.
Nao nos é imposta pela necessidade, como o labor, nem se rege pela utilidade,
como o trabalho. Pode ser estimulada, mas nunca condicionada, pela presenga
dos outros em cuja companhia desejamos estar: o seu impeto decorre do
comeco que vem do mundo quando nascemos e ao qual respondemos
comecando algo de novo por nossa propria iniciativa. !

Hannah Arendt

1. O nascimento da cidadania moderna: entre a imagem e o
paradoxo

A obra romantica que mais evidencia o poder e a emergéncia da Revolucdo
Francesa é a pintura La liberté guidant le peuple de Eugéne Delacroix.
Embora, com este quadro, o autor procurasse louvar a Revolugdo de Julho
de 1830 que levara ao trono Luis Filipe, vemo-la, ainda hoje, como o
simbolo referente da Revolucdo de 1789 que mostra em todo o seu
esplendor uma figura alegérica feminina empunhando a bandeira de Franca
e levando consigo o espirito rebelde que tomou a Revolugdo.
Eugéne Delacroix escreve no seu diario, no ano de 1822:

"Quanto executo um belo quadro, ndo escrevo um pensamento. (..) Um
escritor diz quase tudo para que possa ser compreendido. Na pintura, o
artista estabelece uma espécie de ponte misteriosa entre o espirito das
personagens e o do espectador. (..) A arte do pintor é tanto mais intima
para o coracdo do ser humano quanto mais material parece; porque nela,
como na natureza exterior, separa-se claramente o finito do infinito, isto é,

21 ARENDT, Hannah, A Condicdo Humana, trad. portuguesa de Roberto Raposo, Lisboa,
Reldgio D’Agua Editores, 2001, (Colecgdo Antropos), pp. 225-226.
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separa-se aquilo que comove interiormente a alma dos objectos que

atingem os sentidos. "

Escreve-o dando a quem vier a interpretar esta obra a margem de
manobra que permite visualizar e reconhecer a arte como um dos modos
humanos de mostrar o0 mundo e de propor um cendrio de novas
possibilidades. Aqui, o pintor traz 8 meméria um determinado espaco de
tempo e a mundividéncia que lhe corresponde: a maneira de ser e de estar
proprios de uma revolucdo. A partida, aquilo que salta mais & vista é, de
facto, a ideia de um caos. Os pares masculinos encontram-se ali a liderar
um micro estado de sitio empunhando espadas e armas de fogo e
vislumbrando o culminar da sua luta: a vinda e o alcance da liberdade.
Todos os homens presentes neste quadro ndo parecem interessados em
ajudar as pessoas inanimadas que os circundam ou afectar-se com a cidade
destruida atrds de si. O seu olhar de espanto centra-se somente na
contemplacdo daquela figura feminina que surge de peito descoberto e
barrete frigio na dianteira deste pintado caos. E ela, a liberdade, que guia o
seu percurso e atrai todas as suas atengGes, mau grado a desvalorizagdo
concedida a figura das mulheres e da decorrente concepgdo essencialista da
feminilidade na altura.

De facto, podemos concordar em conceder a escolha de uma figura
feminina pelo género que a palavra acarreta: a liberdade, /a liberté. Porém,
ndo deixa de ser curiosa a sua aparicao na economia € no desenvolvimento
da Revolucdo Francesa que marca os alvores da cidadania moderna e de
cuja configuracdo é herdeira a nossa concepcdo de espaco publico®. Pelo
menos, no que toca ao direito de liberdade e de igualdade conferidos a
qualquer ser humano para que possa assumir um projecto de vida e de
socializacdo no espaco comum. No entanto, as ideias de liberdade,
igualdade e fraternidade deveriam ser partilhadas, é certo, mas somente,
diriam os teéricos da Revolugdo, entre os pares masculinos e brancos. E, é

22 DELACROIX, Eugéne, Didrio, 8 de Outubro de 1822.

23 pcerca da relagdo entre cidadania e espaco publico remeto para o ultimo capitulo da obra
La citoyenneté en question de Monique Castillo. “Citoyenneté et espace public” proporciona a
convicgdo politica e ética de hoje para um debate activo acerca da operacionalizagdo da
cidadania como prdtica a desenvolver no espago comum. Para além das divergéncias e
controvérsias que este conceito acarreta, a autora propde uma visdo reeducada da cidadania
no principio kantiano de publicidade e da sua decorrente promogdo. Cf. CASTILLO, Monique,
La citoyenneté en question, Paris, Ellipses, 2002.
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por esse motivo, que se entende que o percurso da cidadania moderna, nos
tramites da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidadéo,
instituiu de modo sub-repticio uma igualdade desigual, a qual veiculou um
imaginadrio inclusivo de real exclusdo promulgado, no entender de
Boaventura de Sousa Santos, pela “fecunda racionalidade social e politica
da modernidade ocidental: o contrato social de Hobbes, Locke e
Rousseau.”* Estabelecido entre o Estado nacional e os seus cidad&os, cuja
cidadania estivesse territorialmente fundada, os tedricos do contrato social
relegavam mulheres, estrangeiros, imigrantes e minorias étnicas para o
estado de natureza, ou seja, para o regime de morte civil, espago-tempo
dicotdmico com o decorrer publico e historico dos interesses.

Deste modo, numa légica em que prolifera a exclusdo social baseada
num estreito bindmio entre natureza e cultura, o género feminino foi
subsumido no espaco domeéstico - na casa do cidaddo portador de plenos
direitos e deveres na res publica - muito embora o0 seu papel de mulher
cuidadora fosse essencial para o bem comum e para a vontade geral das
sociedades contratuais. E, portanto, neste panorama, que falamos de
paradoxo quanto a imagem apresentada para simbolo maior da Revolugdo
Francesa. Nem sempre o icone - imagem ou obra - expressam o que
efectivamente se da no confronto com a realidade. Ela pode ser bem outra,
menos coincidente com o sonho de felicidade ou de progresso terrestre
cujos ideais iluministas prometiam promover. Ali, na imagem pintada por
Delacroix, a figura feminina é objecto de espanto e de adoracdo dentro
desse esquema de infinitude que toda a alegoria transporta. Aqui, na
concretude ditada pelos pensadores da modernidade e cujo ideario ajudou a
despoletar o movimento revolucionario francés, as mulheres foram também
pessoas num contrato, mas este ndo foi social e sim sexual®.

A perspectiva de Carole Pateman, que cunha a ideia de um contrato
sexual dado as mulheres, marca bem a interpretacdo e o porqué de hoje
questionarmos a efectividade da criacdo e do percurso seguido pela
cidadania moderna. De um lado, os pares masculinos despojam-se de tudo

0 que os liga a afectividade, tentando ultrapassar os seus entraves naturais,

24 SANTOS, Boaventura de Sousa, Reinventar a Democracia, Lisboa, Gradiva, s.d., p. 7.

25 PATEMAN, Carole, "O contrato sexual: o fim da histéria?”, ex aequo - Revista da
Associacdo Portuguesa de Estudos sobre as Mulheres, trad. portuguesa de Marinela Freitas,
numero 8, Oeiras, Celta Editora, Janeiro de 2004, pp. 31-44.
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para poder contratar socialmente com os seus iguais. De outro, € em nome
do seu bem, as mulheres ficam circunscritas ao espago doméstico, afectivo
ou sexual. Os homens contratam com a sociedade, para o bem da vontade
geral que a cada um assiste e que por si deve ser promovida. As mulheres
contratam com os homens pelo matrimoénio, cuidando e fazendo pelo status
que a cada homem actuante na res publica importa deter, ja que, tal como
afirma Pateman,

“a razdo pela qual a mulher pactua no contrato do matriménio nas relacoes
classicas, e de que deve fazé-lo, é a de que, se a liberdade universal se

apresenta como o principio da sociedade civil, todos os individuos, incluindo

as mulheres, devem realizar contratos. "

Esta dualidade contratual expressa assim o bindmio entre natureza e
cultura dado a conhecer por Jean-Jacques Rousseau. O individuo do
Contrato Social é aquele sujeito dotado de autonomia e que é, pois, capaz
de fazer uso da sua liberdade em prol do bem comum ou da vontade geral.
Ao invés, as mulheres sdo subsumidas no plano da natureza, porque
incapazes de tomar as rédeas da sua liberdade e de construir um projecto
de vida digno do alcance universal que a vontade geral entendia. Nesta
perspectiva, e tendo em conta o principio kantiano acerca do que é e do que
significa o Iluminismo: o atrevermo-nos a usufruir do nosso proprio
entendimento?’, tentamos compreender por um lado, o processo politico e
cultural do Iluminismo que entende o processo histérico como criagdo, para
que, por outro lado, possamos entender a plataforma de ideias e praticas
desenvolvidas na Revolucdo Francesa, ou seja, o seu idedrio enquanto
configuracdo formal da liberdade, da igualdade e da fraternidade. Ambos os
tépicos de abordagem poderdo, deste modo, ajudar é denunciar a
decorrente concepcdo politica e social dada as mulheres, como o fara
Olympe de Gouges, pensadora politica interessada na mobilizagdo
revolucionaria das mulheres para que possam exercer de forma plena a sua
cidadania. Em ultima instincia, queremos mostrar e explicar o que Célia

26 pATEMAN, Carole, El Contrato Sexual, Barcelona, Antrophos, 1995, p. 121.
27 KANT, Immanuel, "Resposta a pergunta: o que é o Iluminismo” (1784), in A Paz Perpétua
e Outros Opusculos, trad. portuguesa de Artur Mordo, Lisboa, Edigdes 70. pp. 11-19.
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Amorés denominou de legitimacdo patriarcal®®, uma legitimacdo que se
revelou na pretensdao masculina de ndo conferir as mulheres a visibilidade
de poderem ser participantes no Contrato Social e de poderem, tomando de
empréstimo as palavras de Hannah Arendt, iniciar algo novo, no fundo,
nascer de novo, tendo em corpo e em espirito a realizacdo de um projecto
de vida pessoal e um percurso de autonomia que lhes seja proprio.

2. Filosofar no Século das Luzes: a apologia da Razdo e do
Contrato

Dar a entender o entrosamento dos ideais iluministas com a pratica
revolucionaria, principalmente a francesa, é uma tarefa encetada por muitos
autores e autoras que se debrugam sobre este tema, sejam os seus
trabalhos votados a filosofia ou a histéria das ideias. Uma autora que
defende, de modo peculiar, esta posicdo é Jacqueline Russ, cuja obra A
Aventura do Pensamento Europeu®® torna-se leitura indispensdvel para
quem deseja compreender os liames que unem filosofia e historia no
contexto da modernidade ocidental. Denomina-o de universo prometeico,
esse contexto que nos deu a conhecer uma das mais fervorosas apostas na
racionalidade humana e nas suas potencialidades como modo de conhecer e
de agir na e sobre a realidade.

A razdo e as suas aventuras remontam, assim, ao século XVII e a
figura do metoddico e rigorista René Descartes. Com ele, ndo mais o0 homem
reconheceria como centro do seu modo de filosofar a atengdo dada aos
objectos do conhecimento; pelo contrario, é ele, o homem, enquanto
senhor e possuidor da natureza, que resgata e chama a si 0 centro da
gnoseologia e se demarca de todos os seres vivos circundantes. O eu penso
cartesiano, que subsume a duvida e que vé em si mesmo o primeiro
principio inabaldvel do conhecimento, forja o edificio moderno da
subjectividade avesso a qualquer pratica filosofica corrente que ndo
deslindasse o seu agir no método da evidéncia e do rigor. Mais, o eu penso

8 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, Madrid, Ediciones Catedra, 1997.

2 RUSS, Jacqueline, A Aventura do Pensamento Europeu. Uma histéria das ideias
ocidentais, Lisboa, Terramar, 1997, (Colecgéo da Europa; 3).
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cartesiano, e nas palavras de Russ, funciona como o edificio social que
permite "ao homem atingir a maioridade, tornar-se adulto perante a
natureza e deixar, portanto, de se comportar perante ela como uma
crianca”®. O homem ocidental “viriliza-se” e torna-se “indispensédvel que a
natureza responda as suas perguntas™!.

Contudo, esta unido entre o uso livre da razdo e a sua accdo politica
s6 sera efectivamente teorizada na obra de outro francés: Jean-Jacques
Rousseau. E, muito embora a realizacdo da razdo critica moderna tenha de
passar pelo crivo juridico de Immanuel Kant, cujo percurso iluminista de
saida do homem da sua menoridade sera refeito sem Deus nem dogmas,
Descartes abriu uma nova era e ndo é de estranhar que este universo
prometeico conferido ao contexto da modernidade inicie com ele, fundador
do seu paradigma e horizonte. A ideia da razdo como libertacdo de todas as
tutelas inicia-se, assim, em solo francés e é nele que culminara a
efectivacdo pratica deste principio de emancipagdo conferido a /umen
naturalis® que é a razdo. A diligéncia racional e os seus pressupostos
tedricos: a felicidade, o progresso e a histéria como criagdo, encerram,
assim, um novo modo de olhar o seu exercicio legitimo e de o entender
como a ideia de uma ratio actuante no mundo e como referente construtor
do bem e da felicidade comuns.

E, portanto, esta a revolucdo conferida & razdo pelos ideais
iluministas, j@ que acontece, na sua configuragao, uma mudanca de registo,
porque o seu uso é concedido ndo mais a contemplacdo, a vida
contemplativa, tdo importante e valorada por Aristételes na sua Metafisica,
mas sim a vida activa disposta a reconfigurar o proprio mundo. Como
escreve Ernst Cassirer, a razdo moderna "define-se muito menos como uma
posse que como uma forma de aquisicdo (...) apresenta-se ndo como a ideia
de um ser, mas como a ideia de um fazer.”? Pelas palavras deste filésofo
alemao e tanto quanto julgo entender, a ratio tomou para si o poder
transformador da natureza e da vida em sociedade, porque interessada na

melhoria da qualidade de vida que alguns prometiam advir dos avangos

30 rpidem, p. 125-126.

31 Ibidem, p. 126.

32 1bidem, p. 120.

33 CASSIRER, Ernst, La philosophie des Lumiéres, Agora-Presses Pocket, pp.52-53: Cf. RUSS,
Jacqueline, A Aventura do Pensamento Europeu, op. cit., p. 165.
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cientificos e porque, no fundo, lhe interessa a busca da felicidade e do
progresso sem retorno.

E é nesta linha que Jacqueline Russ apresenta e entronca a
concepgao de progresso universal como marcante na obra do filésofo
Condorcet. Na sua apologia progressista ndo é o ser humano enquanto ser
singular que deve procurar por si s6 o desenvolvimento intelectual. A sua
ideia de progresso chega aos pincaros da universalidade porque é a espécie
humana abstracta que compete construir um mundo novo, um mundo
optimista e na convicgdo de que “chegarad assim o momento em que o Sol
S0 iluminara sobre a terra homens livres e que s6 reconhecerd como
senhora a raz§o™*. Nesta leitura, “a destruicdo da desigualdade entre as
nagbes, os progressos da igualdade num mesmo povo e o aperfeicoamento
real do homem™® fazem parte de um edificio social unitario porque
transmite a cada ser humano o que |lhe é dado fazer dentro da sua
comunidade politica. Sdo os principios universais, 0s valores abstractos e o
liame da relagdo entre liberdade, igualdade e fraternidade que devem guiar
as acgbes humanas, ndo descurando nunca o papel salutar da educacgdo no
recorte do caracter humano e da sua apeténcia para o universal possivel.

Jacqueline Russ chega mesmo a sublinhar que "o testamento de

Condorcet é o testamento do Iluminismo”®

porque vota a humanidade a
tarefa de evoluir em temos educacionais, mas, igualmente, éticos, ja que o
sinal dado a universalidade propde a consagragdo dos direitos naturais do
ser humano, que o movimento revoluciondrio francés efectivara por escrito
na Declaracdo Universal dos Direitos do Homem e do Cidaddo. A ideia
horizonte é a da histéria como criagdo. Ndo mais a contemplagdo da
natureza e da sua harmonizagdo com os agentes humanos é motivo para
uma reflexdo acerca do mundo e da vida. Segundo o ideal iluminista, mais
politicamente marcado por Condorcet, Montesquieu e Rousseau, o ser
humano deve intervir na histéria, deve fazer um uso livre e publico da sua

razdo para que nessa acgdo inaugural possa mudar o curso dos

34 CONDORCET, Esquisse d‘un tableau des progréss de I'esprit humain, Garnier-Flammarion,
1793, p. 187-188: Cf: RUSS, Jacqueline, A Aventura do Pensamento Europeu. Uma histdria
das ideias ocidentais, op. cit., p. 178-197.

35 RUSS, Jacqueline, A Aventura do Pensamento Europeu. Uma histéria das ideias ocidentais,
0£. cit., p. 188,

3 Idem, ibidem.
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acontecimentos e interpreta-los como disponibilidade para o seu préprio
agir, seja ele pratico ou cientifico, na esteira do universal.

Neste ambiente, a aposta moderna no poder criador da humanidade
gerard um dos maiores acontecimentos registados na histéria humana: a
Revolucdo Francesa. Todas as revolugdes, como mudanca de paradigma,
acarretam consigo um ambiente de crise que proporciona aos seus agentes
um corte com um determinado estado de sitio que teima em nao
desaparecer. A Revolucdo de 1789 tem bem esse caracter, sendo
considerada, ainda hoje, como uma revolu¢do da e pela democracia assente
em trés importantes pilares: a soberania popular, a separacdo dos poderes
e os direitos naturais do individuo, todos eles em resposta convicta a
sociedade de ordens do Antigo Regime®’.

Se a conviccdo kantiana nota que “"tal fendmeno na histdria da
humanidade nunca mais sera esquecido, porque revelou, na natureza
humana, uma disposicdo, uma faculdade de progredir que nenhuma politica

teria podido desligar do curso anterior dos acontecimentos™®

é porque a
especificidade da Revolucdo Francesa marcou, de modo indelével, a
emergéncia da democracia moderna. A ideia de soberania popular remonta,
assim, ao Estado de direito moderno cujo conceito politico foi desenvolvido
pelo Contrato Social de Rousseau. Se a concepgdo de lei como fundamento
da nova sociedade move o conjunto das mudancas efectuadas nesta época,
Rousseau foi claro quanto ao papel dado a soberania e a sua legitimidade
no espaco publico. Ela deve ser partilhada pelo povo porque s6 a sua uniao
como vontade popular pode gerar o sentido da vontade geral que conecta
os interesses de cidaddos livres e iguais por direito com o poder do governo
em legislar.

A postura contratualista de Rousseau implica que

37 para propor uma perspectiva¢io mais vasta acerca do fenémeno Revolugdo Francesa
recorri ao Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa editado no seu bicentendrio por Frangois
Furet e Mona Ozouf. Recorri, sobretudo, ao VI Capitulo Ideias jd que este explicita varios
conceitos importantes na economia deste trabalho. O conceito Antigo Regime é tratado por
Furet, cujas palavras iniciais gostaria de partilhar: “A nocdo de Antigo Regime é
consubstancial & Revolucdo Francesa. Exprime o avesso da medalha, o lado mau, a negagdo,
ndo apenas o que precedeu a Revolugdo, mas aquilo contra o que esta se transformou em
rejeicdo, em ruptura e em advento”. Cf. FURET, Frangois, "Antigo Regime”, in FURET,
Frangois e OZOUF, Mona (coord.) Diciondrio Critico da Revolugdo Francesa, tradugdo
portuguesa de Henrique Mesquita, Rio de Janeiro, Editora Nova Fronteira, 1989, pp. 621-
632.

38 KANT, Immanuel, La Philosophie de |’ histoire, Paris, Aubier, p. 226. Cf. RUSS, Jacqueline,
A Aventura do Pensamento Europeu. Uma histdria das ideias ocidentais, op. cit., p. 201.
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“cada um de ndés pée em comum a sua pessoa e todo o seu poder sobre a

suprema direccdo da vontade geral; e recebemos colectivamente cada

membro como parte indivisivel do todo. ">

Neste horizonte, a concepcdo da separacdo dos poderes de Montesquieu é
também importante e digna de relevo. A par da soberania popular e da sua
concorréncia directa para a vontade geral e, até, para que esta funcione de
modo efectivo, Montesquieu defende e desenvolve no seu tratado De
L’Esprit des Lois que o poder do Estado deveria ser dividido em trés poderes
comunicaveis entre si: o legislativo, o executivo e o judicial, concepgdo ja
apresentada em Inglaterra por John Locke. Assim, ambos os pilares
atendidos, a soberania popular e a separacdo dos poderes, fornecem a base
social e politica ao grande edificio filos6fico da Revolugdo Francesa: a defesa
dos direitos naturais e imprescritiveis do individuo, sendo os mais visiveis e
dignos de reflexdo: a liberdade, a igualdade e, mais esbatidamente, a
fraternidade. Os direitos humanos permitem assim operacionalizar a ideia
lavada que Rousseau detinha de democracia, ou seja, permitem
operacionalizar a ideia de uma mediagdo democratica entre a vontade geral
do povo e a limitagdo do Estado soberano. Segundo a leitura
rousseauniana,

“"Um povo livre obedece, mas ndo serve; tem chefes e ndo senhores;
obedece as leis, mas s6 obedece as leis; e é pela forca das leis que ndo
obedece aos homens. ™°

A legitimidade da lei possibilita, assim, o acordo entre as partes
contratantes na esteira de que liberdade é obediéncia a lei e s6 a lei
universal. Os direitos humanos, como fonte e necessidade dessa
universalizagdo, supdem que cada ser humano auténomo deve ser mais do
qgue uma individualidade, deve ser a participacdo viva e interessada na
vontade geral da comunidade politica. Rousseau afirma-o. Para que o
homem possa subsumir o seu estado de natureza, torna-se categorico

39 ROUSSEAU, Jean Jacques, O Contrato Social (1762). Cf. MANIN, Bernard, “Rousseau”, in
FURET, Frangois e OZOUF, Mona (coord.) Diciondario Critico da Revolugdo Francesa, op. cit.,
pp. 866-879.

40 Ibidem, p. 867.
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accionar a sua participacdo na vida publica, isto é, dotar o seu exercicio da
liberdade de outros contornos que a democracia representativa nao
permitia. Avant la lettre, o mais eximio contratualista do Estado moderno é
a favor da democracia participativa, ja que ela é a Unica plataforma capaz
de fazer jus a liberdade do homem, a igualdade entre os homens e ao
espirito de fraternidade que entre eles deve coexistir, segundo a Declaracédo
Universal dos Direitos do Homem e do Cidadéo.

Para além do que foi e do que simboliza a Revolugdo Francesa, a sua
dimensdao como acontecimento histérico € hoje debatida pela marca que
legou ao destino politico e social da Europa e do mundo. Jean-Jacques
Rousseau foi um dos seus maiores teorizadores, pois anteviu, segundo
Bernard Manin, a simetria do Contrato Social com “a sua ascendéncia a

~1  francesa. Rousseau € um pensador

mentalidade revolucionadria
dominante da modernidade ocidental, mas ha ruidos e divergéncias em
relagdo a sua postura contratualista que proponho trazer a debate e essa
conviccdo prende-se com a pergunta pelos agentes de uma cidadania
moderna que se denominava de plena porque construida nos rigores da
emancipacdo ilustrada. E, portanto, nessa convicgdo que nasce a
interrogacdo: uma cidadania plena para quem? Emancipada para qué?
Afinal, quem é o denominado sujeito da liberdade e da igualdade que ainda
que formais logravam ser os grandes avatares da Revolucdo Francesa? E
preciso questionar o intervalo que existe entre a igualdade formal e a
igualdade de facto, isto €, a igualdade como objecto de reflexdo tebrica e a
igualdade deveras vigente entre os seres humanos. Esta questdo, ela
propria mais dominante na cena filosdfica e politica, pode, assim,
perspectivar o nicleo da demanda pela cidadania inteira das mulheres, essa
parte da humanidade relegada ao tal regime de morte civil nos alvores da
cidadania moderna e, desde logo, na prépria concepcdo rousseauniana de
democracia.

Antes, importa somente reter que a pergunta pela igualdade, Mona
Ozouf sublinha-o, sempre exigiu uma aproximacdo ética, porque
transformadora, pois coloca ao proprio ser humano circunstanciado a

41 MANIN, Bernard, “Rousseau”, in FURET, Frangois e OZOUF, Mona (coord.) Diciondrio
Critico da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 879.
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questdo maior: afinal, “igual a quem?™? Tal como questiona a autora, um
ser livre pode sentir-se livre quando ndo constrangido, quando livre de
interferéncias alheias ao seu proprio agir, mas a demanda pela igualdade
propde ao ser humano a re-significagdo ética da sua postura no mundo na
tentativa de apontar e reconhecer o outro como ser humano. No caso
especifico, as mulheres ndo foram reconhecidas como tal e é a tradigdo
dominante, dita revoluciondria, que adiante 0 mostra e determina.

3. Jean Jacques Rousseau e o Contrato Social da desigualdade
entre os sexos

No ano de 1997, a filésofa espanhola Ameélia Valcarcel escreve a obra
intitulada La politica de las mujeres, um texto que pretende resgatar da
histéria da filosofia, a discriminacdo votada ao papel das mulheres no
espago publico, ou seja, a indevida consagragdo do seu papel como cidadas.

A dado passo dessa obra a autora afirma:

"Na maior parte do mundo ocidental, a filosofia, a mais alta, dificil e
abstracta reflexdo das humanidades, é um dos veiculos conceptuais da
sexualizagdo, talvez o principal. (...)

Quando as elites renovadoras quiseram iniciar nos seus paises mudancas em
profundidade, comprometeram sempre na sua causa as mulheres porque
desejavam um novo tipo de mulher capaz de ser mde e educadora do novo
cidadédo que deveria realizar e consolidar as conquistas pelas quais se lutava.
(...) Porém, uma vez consolidada a mudanca, o conjunto das mulheres
costuma obter vantagens relativamente escassas. O mesmo pensamento
secularizado que as empurrou para a accdo sabe propor-lhes um novo lugar
em que o seu papel seja, de novo, subsidiario, sob uma forma
modernizada. ™

Neste contexto e para justificar a legitimidade das palavras de Amélia
Valcarcel como aglutinadoras de uma questdo hd muito presente no
discurso filosofico e politico, recorro a Jean-Jacques Rousseau e a sua Vvisdo

42 0ZOUF, Mona, “Igualdade”, in FURET, Frangois e OZOUF, Mona (coord.) Diciondrio Critico
da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 753.
43 VALCARCEL, Amélia, La politica de las mujeres, Madrid, Citedra, 1997, pp. 74-76.
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diferenciadora quanto ao lugar que homens e mulheres devem deter na
sociedade. Dirigindo-se as cidadds de Genebra, a sua postura é simples,
concisa e mostra-se na seguinte interrogacao/afirmacao:

“Poderia eu esquecer essa preciosa metade da Republica que faz a felicidade
da outra e cuja prudéncia e docura mantém a paz e os bons costumes?
Amaéveis e virtuosas cidadds, a sorte do vosso sexo serd sempre dirigir o
nosso. Ditosas vds quando o vosso casto poder, exercido somente na unido
conjugal, so se fizer sentir para a gléria do Estado e da felicidade publica!
(...) Sejam, pois, sempre o que sdo, as castas guardids dos costumes e dos
doces liames da paz e continuem a fazer valer, em todas as ocasides, 0s
direitos do coracdo e da natureza em proveito do dever e da virtude. ™

Ha pouco chamdmos Rousseau a colacdo discursiva para melhor
saber acerca da emancipagdo do homem ilustrado no Contrato Social, seu
lugar e especificidade, e cujo acontecimento mais expressivo foi a
Revolugdo Francesa. Agora, chamamos novamente Rousseau ao discurso
como o homem teérico dessa Revolucdo, mas para mostrar o papel que
confere ao género feminino nessa sociedade modernizada que cré fazer
despontar. Basta reler de novo o texto de Amélia Valcarcel e a sua posicdo
gquanto ao despertar das elites renovadoras crentes nas mudancas em
profundidade. Segundo a autora, todas as mudancas de paradigma tentam
contornar, com veeméncia, a questdo dos direitos das mulheres e do seu
lugar como participantes legitimas, neste caso, de uma Revolugdo também
por elas levada a cabo. Rousseau exemplifica-o e mostra, dentro do
pensamento dominante®® e eficaz da época, a posicdo que deve ser tomada
em relagdo ao espago no qual as mulheres devem contratar: o espaco

44 ROUSSEAU, Jean-Jacques, A origem da desigualdade entre os homens, Sdo Paulo, Editora
Escala, s.d., p. 19.

45 Aponto, neste passo, para um texto de Fernanda Henriques que destringa as figuras
pensamento dominante e pensamento marginal no &mbito conceptual filoséfico. O segundo,
0 pensamento marginal, apesar da sua apoucada notoriedade, permite contudo questionar a
completa aceitagdo do pensamento dominante, fazendo ver que nem sempre a dominagdo
masculina foi tdo completamente aceite. Como testemunhos desse questionamento, aponta
Henriques: Frangois Poulain de la Barre, Condorcet, Olympe de Gouges, Mary Wollstonecraft
e D’Alembert, entre outros e outras que a autora refere como ruidos graves que tentam
reconfigurar o pensamento dominante patriarcal e escamotear de modo efectivo a questdo
dos direitos das mulheres como participantes no espago comum da democracia. Cf.
HENRIQUES, Fernanda, “Concepgdes Filoséficas e Representagbes do Feminino”,
Comunicagdo proferida no Coléquio Internacional Pessoa e Sociedade: Perspectivas para o
Século XXI na Universidade do Minho, Novembro de 2005. (publicacdo digitalizada)
http://www.filosofia.uevora.pt/fhenrigues/feminino.pdf
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privado, doméstico, onde a sua possibilidade de contrato deve ser conjugal
€ nunca social.

Uma outra fildsofa espanhola Rosa Cobo, autora da obra
Fundamentos del patriarcado moderno*®, explicita de modo peculiar o
caracter discriminador do pacto rouseauniano em relagdo ao género
feminino, apesar do seu interesse contratual se estabelecer nos valores
fraternos da liberdade e da igualdade’. Fraternos porque as relacBes
contratuais deixam de se estabelecer entre Deus e o paterfamilias, a
certeza estatutdria da Idade Média, para se celebrar entre os pares
masculinos designados como irm&os, cuja horizontalidade ndo mais permitia
a subordinacdo do homem a Deus e da familia ao homem, seu patriarca.
Nos tramites do contratualismo moderno, dé-se a transmutacdo da
instancia vigilante do poder: a forca da lei é o que permite fortalecer o
contrato entre os homens e o Estado, um compromisso humano e fraterno.
O homem deve, assim, desenvencilhar-se do seu estigma de uma natureza
perdida, para poder, no espaco publico da politica, mostrar a sua inteira
dedicacdo ao cumprimento da lei pensada nos liames da vontade geral.

No entanto, para que o homem pudesse contratar com o seu préximo
em regime de uma absoluta igualdade é necessario ontologizar as relagles
entre homens e mulheres, ou seja, definir uma ontologia prépria que
separasse, a0 modo cartesiano, o estado de natureza feminino do estado de
cultura masculino. Nessa medida, as relacbes entre os homens conseguidas
em sistema de paridade pressupdem que as relagdes entre homens e
mulheres se amparem no plano da submissdo, ou seja, no contrato
matrimonial onde a mulher era submetida ao plano da natureza, da
domesticidade e da ndo cultura, porque incapaz de revestir a sua vida de
um processo de historicidade plena. Assim, e embora esta dependéncia
feminina ndo fosse de todo justificada pelos tedricos do contrato social,

¢ COBO, Rosa, Fundamentos del patriarcado moderno. El pensamiento social y politico de
Jean Jacques Rousseau, Madrid, Ediciones Catedra, 1995.

47 A filésofa espanhola Rosa Cobo reflecte acerca da questdo dos direitos das mulheres e da
participagdo feminina no dmbito politico e, igualmente, filosofico, guarnecendo a defesa dos
direitos humanos das mulheres num estado de cidadania distinto daquele que nos foi votada
pelo pensamento patriarcal configurador da democracia moderna. Foi uma das intervenientes
no Coléquio Género, Diversidade e Cidadania que se realizou na Universidade de Evora nos
dias 1, 2 e 3 de Fevereiro. Cobo apresentou-nos um texto conciso e cuja produgdo entrelaga
os alvores da democracia moderna, pela mdo de Hobbes, Locke e Rousseau, com a
decorrente exclusdo das mulheres da democracia por eles teoricamente criada. Cf. COBO,
Rosa, "La democracia moderna y la exclusién de las mujeres”, in HENRIQUES, Fernanda
(org.), Género, Diversidade e Cidadania, Lisboa, EdigBes Colibri, 2008, pp. 49-61.




concretamente por Hobbes, Locke e Rousseau, a sua aplicabilidade notava o
principio de sexualizagdo entre a esfera privada e a esfera publica, porque
esse principio fora gerado pelos primoérdios da civilidade. Sempre fora
assim, argumentavam. O homem emancipava-se da esfera natural, onde
homens e mulheres terdo sido iguais por uma questdo de origem, mas as
mulheres, o belo sexo, eram acantonadas a casa do cidaddo do mundo,
aquele que geria o0s interesses da sociedade em parceria com o seu igual.
Rosa Cobo assinala-o de modo claro:

"o pacto rousseauniano € patriarcal assim como 0 é o seu conceito de
democracia, jé que ndo s6é exclui radicalmente as mulheres da cidadania,

mas, também, porque necessita da sua subordinacdo como condicdo de

possibilidade da vida democrética. ”*®

Nesta leitura, entendo ser o discurso que Rousseau dirige as cidadas
de Genebra a condicdo de sentido desta chave explicativa de Cobo. A
subordinagcdo das mulheres no pacto social por si teorizado é ndo soé
possivel como absolutamente necessdria, sobretudo, para que a vida
democratica flua nos tramites da lei e da correspondente vontade geral. O
tratado de Rousseau consagrado a Educacdo bem o explicita. Emilio, figura
modelar da educacgdo e da politica, é, de facto, a personificagdo do ideal de
homem tragado pelo Iluminismo, j@ que configura a sua histéria de vida
como criacdo propria e iniciadora de si mesmo. Ndo podemos, contudo,
assinalar que a educagdo conferida a Sofia, a figura feminina desta obra, ou
melhor, do Ultimo capitulo da obra Emile ou de I'éducation, seja de
contornos semelhantes.

O texto de Fernanda Henriques intitulado Rousseau e a exclusdo das
mulheres de uma cidadania efectiva®® trata, de modo sistemético, a
dimensdo do papel subalterno que o tedrico francés confere as mulheres na
educagcdo e na politica. No tratado pedagédgico Emilio, cuja abordagem
educacional se considera herdeira da Republica de Platdo, Fernanda
Henriques vé a exclusdo das mulheres de uma cidadania plena porque

48 Ibidem, p. 55.

4° HENRIQUES, Fernanda, “Rousseau e a exclusdo das mulheres de uma cidadania efectiva”,
in FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro (org), O que os filésofos pensam sobre as mulheres,
Lisboa, CF-UL, 1998, pp. 171-190.
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aliada a um percurso educativo débil no que toca a liberdade e a autonomia
humanas como projecto. Sofia é disso exemplo, ndo sé porque aparece
apenas no ultimo capitulo da obra, mas, essencialmente, porque aparece
como mero adorno, ja posterior a educacgdo forte e emancipada que Emilio
levou tempo e esforgo a adquirir. Ou seja, quando Emilio esta pronto a
assumir o seu papel de cidaddo e de chefe de familia, Sofia aparece como
funcdo°®®, como ser de matriménio, que deve abdicar da sua individualidade
em prol de Emilio. Estranhas ndo serdo, portanto, as palavras de Rousseau:

"toda a educacdo das mulheres deve ser relativa aos homens. Agradar-lhes,
ser-lhes util, fazer-se amar e honrar por eles, educi-los quando sdo jovens,
cuidar deles quando sdo grandes, aconselha-los, consola-los, tornar-lhes a
vida agradavel e doce - eis os deveres das mulheres de todos os tempos e
aquilo que se Ihes deve ensinar desde a infincia. ™!

Tal como sublinha Henriques, e tendo em conta a leitura de
Rousseau, ser mulher é

“ficar na antecdmara: antecdmara do poder, do saber, da prdpria vida,
afinal, porque ndo lhe cabe sendo um papel introdutédrio, preparador, ficando
fora das suas possibilidades uma realizacdo integral™?.

Neste caso, historicidade e cultura sdo conceitos que ndo perpassam
a vida das mulheres. O seu percurso é destino e ndo projecto. As cidadés de
Genebra estdo votadas a ser o que sempre foram, por um lado, e, por
outro, Sofia ndo pode, nem deve configurar um projecto de vida com um
horizonte préprio porque o seu destino estd determinado pelas mais velhas
e ldgubres tradigdes acerca do feminino: ser um ser sujeito a, acantonado
a, j@ que a emancipagdo ilustrada e revoluciondria dos direitos humanos
universalizaveis fez questdo de Ihes passar ao lado.

S0 Ibidem, p. 183. .

51 ROUSSEAU, Jean Jacques, “Emile ou de I'éducation”, in Oeuvres Completes, Tomo 1V, p.
703. Cf. HENRIQUES, Fernanda, “"Rousseau e a exclusdo das mulheres de uma cidadania
efectiva”, in FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro (org), O que os filésofos pensam sobre as
mulheres, op. cit., p. 186.

32 HENRIQUES, Fernanda, “Rousseau e a exclusdo das mulheres de uma cidadania efectiva”,
in FERREIRA, Maria Luisa Ribeiro (org), O que os filésofos pensam sobre as mulheres, op.
cit., p. 180.
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De facto, o pensamento que domina é aquele que propde, educa e
determina mentalidades, porque é aquele que se impde nos livros de
Histéria, que determina a mundividéncia humana e que acaba por contar o
acontecer reflexivo da humanidade. Contudo, penso que o problema da
histéria narrada é um problema mais de visibilidade e menos notével como
uma questdo de batalha entre vencedores e vencidos. Cabe-nos, portanto,
fazer o percurso ao contrdrio e perguntar pelos menos visiveis, ou melhor,
por aqueles e aquelas que se insurgiram contra a dominagdo masculina e
contra a teorizagdo enviesada de Rousseau em relagdo as mulheres, porque
esse trabalho de interpretacdo é, também, trabalho da histéria, um
percurso convicto em a re-escrever e re-significar e que, nesse sentido, se
toma como a perspectivacdo esclarecedora do real.

4. Olympe de Gouges e a reivindicagdo de uma cidadania

inclusiva

No contexto da Revolugdo Francesa, como esse forjar consciente de
uma nova sociedade politica e ética, Olympe de Gouges surge como uma
figura controversa e, ao mesmo tempo, testemunhal. Controversa porque
faz irromper o labor da reivindicacdo dos direitos das mulheres na cena
filoséfica feminista e fa-lo de tal modo que se encoraja a escrever a
Déclaration des Droits de la Femme et de la Citoyenne®?, correccdo da
anterior declaragdo dita universal. Testemunhal porque a sua histéria de
vida mostra o vigor e a tragicidade dessa luta, pois morre guilhotinada por
ordem de Robespierre no ano de 1793, por, em sua opinido, Olympe “ter
querido ser homem de Estado e por ter esquecido as virtudes que
convinham ao seu sexo.” >

E preciso ressaltar na figura controversa gue é Olympe de Gouges o
compromisso dado as palavras de Condorcet em Sur [‘admission des

femmes au droit de cité escrito em 1790, fazendo sua a convicgdo do

>3 GOUGES, Olympe de, Declaragdo Universal dos Direitos da Mulher e da Cidads, in
AMANCIO Ligia e CARMO, Isabel do, Vozes Insubmissas: A histéria das mulheres e dos
homens que lutaram pela /gualdade dos sexos quando era crime fazé-lo, Lisboa, Publicagbes
Dom Quixote, 2004, pp. 211-218.

54 ALBISTUR, Maité et ARMOGATHE, Daniel, Histoire du Feminisme Frangais. Du moyen age a
nos jours, Paris, Editions des Femmes, 1977, p. 230.
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filbsofo francés de que a relagdo entre os sexos € um dos principios que a
Revolugdo Francesa deve revolucionar e se nao o fizer corre o risco de ser
uma revolucdo exclusiva de alguns, porque o direito de cidadania acaba por
se esgotar no esquecimento e no atraso da consciéncia, como descreve
Elisabeth Sledziewski®®. Para Gouges "a Revolucdo Francesa ndo conseguiu
destruir os alicerces das bastilhas que tomava de assalto™® e é por esse
motivo que a sua consciéncia politica é hoje denominada de vigilante®,
precisamente, por fazer germinar o percurso das mulheres na luta pelo seu
lugar e especificidade na propria teorizagdo dos direitos humanos. A
Déclaration des Droits de la Femme et de la Citoyenne vira, deste modo,
corroborar a causa da racionalidade ilustrada, j@ que essa causa propde
uma dindmica que ndo pode ser destringada da reivindicacdo da cidadania
como direito politico e dever ético usufruido e promovido em plenitude.
Célia Amords sublinhard, nesse contexto, que “a causa do feminismo é a
causa da racionalidade”® e dai o feminismo ser um produto genuinamente
moderno, ou seja, um produto da modernidade ilustrada porque interessado
na dindmica intelectual e vivencial da racionalidade como condicdo de
sentido da igualdade entre homens e mulheres.

Neste contexto, as palavras desta filosofa espanhola supéem ja a
estrutura na qual assentam os trés principios maiores da Declaragao
redigida por Olympe de Gouges em Paris, no ano de 1971. Para além do
principio universal da liberdade que vem a luz logo no primeiro artigo, “"a
mulher nasceu livre e é igual ao homem nos seus direitos. As distingées
sociais s6 podem ter por base o bem comum”®, pressupde-se também o
principio da igualdade de oportunidades na qual se gerard um terceiro: o
principio da coesdo e da justica sociais. Vejamos, pois, os artigos seis e dez
da sua Declaragdo Universal:

55 SLEDZIEWSKI, Elisabeth G., “Revolugdio Francesa: a viragem”, in DUBY, Georges e
PERROT, Michelle (eds.), Storia delle Donne (1990-1991), versdo portuguesa: Histdria das
Mulheres no Ocidente, volumes 4, Porto, Edigies Afrontamento, 1993-1995.

56 Ibidem, p. 52.

% Ibidem, p. 53.

58 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, op. cit., p. 145.

> GOUGES, Olympe de, Declaragdo Universal dos Direitos da Mulher e da Cidadd, in
AMANCIO Ligia e CARMO, Isabel do, Vozes Insubmissas: A histéria das mulheres e dos
homens que lutaram pela igualdade dos sexos quando era crime fazé-lo, op. cit., p. 212.
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“As leis devemn ser a expressdo da vontade geral; todos o0s cidaddos e
cidadds devem contribuir pessoalmente ou através dos seus representantes
para a sua formacdo; elas devem ser idénticas para todos: 0s cidaddos e
cidadds sendo iguais aos olhos da lei, devem ser admitidos igualmente a

todas as honras, posicoes e cargos politicos de acordo com a sua capacidade

e sem outras distin¢bes além das suas virtudes e talentos. "°

E, mais a frente, afirma Olympe de Gouges no artigo dez:

“Ninguém deve ser incomodado pelas suas opiniées elementares; a mulher
tem o direito de subir ao cadafalso; deve também ter o direito de subir a
tribuna, desde que as suas demonstracdes ndo perturbem a ordem publica
legalmente estabelecida. ”®!

A pensadora politica apelidada de vigilante promove assim a
reivindicacdo de uma cidadania que incilua o feminino e que faga desse
modelo inclusivo o avatar para “"ndo mais manter de pé o proprio principio
do despotismo”?. Olympe é clara quanto a reivindicacdo de uma cidadania
pensada e praticada a dois, sé ela capaz de trazer a comunidade o principio
essencial da justica e de a tornar presente como opinido publica. E neste
sentido que a sua Déclaration reitera a formagao de uma democracia forte
pensada pela Revolugdo Francesa, ndo somente como um sistema politico,
mas, de igual modo, como um sistema social, cuja eticidade seja capaz de
dar lugar central as aspiracOes igualitarias de cada um e de cada uma, no
seio da comunidade, e conseguidas no principio da justica. Importa, nesse
sentido de justica, que razdo e opinido publica coincidam como o juizo
através do qual discutimos acerca do estado da sociedade e desconstruimos
0os preconceitos vigentes, tendo em mdos a perspectivacdo de uma
cidadania prdpria que devera ser conquistada pelas mulheres no espacgo
publico da democracia.

Se na concepcgao de Frangois Furet a Revolugdo Francesa representa
a rejeicdo, a ruptura e o advento de uma nova era, assente na rejeigdo das
desigualdades estatutarias e na ruptura com a sociedade aristocratica da

50 Ibidem, p. 213.

5! Ibidem, p. 214.

62 WOLLSTONECRAFT, Mary, A Vindication of the Rights Women (1792), versdo castelhana:
Vindicacién de los Derechos de la Mujer, Madrid, Catedra, 1994.
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altura, essa concepc¢ao ndo permite, a meu ver, desestabilizar as estruturas
do poder e inaugurar o espaco publico da cidadania como algo pensado a
dois, homem e mulher. Mau grado o trabalho das elites renovadoras no que
se refere ao género feminino, Célia Amoros aponta que a concepgao de uma
igualdade real entre homens e mulheres pensada por Olympe de Gouges e
corroborada um ano depois, em 1972, na obra Vindication of the Rights of
Woman®® de Mary Wollstonecraft, pretende desmontar a ideia enviesada a
respeito da racionalidade feminina e do seu uso efectivo nas figuras da
educacao e da cidadania. As mulheres foram pensadas por outrem, hetero-
designadas como diria Amélia Valcarcel, e pensadas como idénticas®*. A sua
capacidade racional é entendida sempre do mesmo modo, ontologizada
tendo em conta a bitola da mesmidade e, logo, do ndo reconhecimento
social. Ao invés, escreve Amoros,

“os homens constituiram sempre entre eles espacos de iguais no sentido,
ndo precisamente de dmbitos igualitarios, sim de pares enquanto homens,

enquanto membros de um genérico que, a titulo tal, tém o poder e no qual

se torna importante discernir quem é quem.” %

Neste contexto, aponto que é no discernimento da pratica dos iguais
que fica subentendida a mesmidade das idénticas, pois, segundo a
mentalidade revolucionaria dominante, as mulheres jamais poderiam
usufruir da possibilidade e da necessidade conjunta de um exercicio pleno
da sua razdo, tal como subentende o contrato e a pedagogia de Rousseau.
Tanto a cidadania politica de Gouges, como a concepcdo educativa da
inglesa Mary Wolistonecraft, em confronto dialdgico com essa arraigada
mentalidade, firmam a ideia de que se torna decisivo, segundo o principio
da igualdade real entre os seres humanos, o exercicio ou o treino da razao
das mulheres, supondo na sua dinamica o liame de uma profunda ilustracao
que ndo as esqueca como figuras efectivas da histdria e da cultura.

Importa ndo esquecer que a causa do feminismo é a de p6r em
questdo a quem de direito se deve denominar de sujeito ilustrado, de

63 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, op. cit., p. 211.

54 Idem, ibidem.

85 Idem, ibidem.
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sujeito inteiro, capaz de usufruir da liberdade, de construir a igualdade e de
propor a fraternidade entre os demais seres humanos. O testemunho da
vida e da obra de Olympe de Gouges marca esse por em questdo do sujeito
dos direitos humanos, ja que re-significa a propria figura da cidadania e
pretende torna-la ndo s estatuto, mas, igualmente, pratica inclusiva, na
gual homens e mulheres se interessam pelo bem comum e incitam a
vontade geral. Ndo serdo, portanto, de estranhar as palavras de Célia
Amoroés quanto ao lugar e objectivos do feminismo quando refere que "a
causa do feminismo é a causa da racionalidade”®. Ao fazé-lo cré que o
movimento emancipatorio que a politica feminista principia ndo pode ser
separado da concepcdo ilustrada de sujeito, ela propria activadora dos
direitos universais do ser humano e da sua estrutura ontolégica como
emancipac¢do. Olympe de Gouges soube mostra-lo, em minha opinido, de
um modo fulcral e historicamente interessante. O seu discurso pode, em
alguns casos, ser afectado de um tom empolgado, panfletdrio até, mas,
considerando os principios gerais da Revolugdo Francesa, ela soube
reescrever e reconfigurar a cidadania moderna como o lugar igual de
homens e mulheres na nova democracia.

No fundo, o seu pensamento e conviccdo politica brotam do legado
cultural ilustrado e é perante ele que chama as mulheres a tomada de
consciéncia de si proprias e, ao jeito kantiano, as convoca ao exercicio do
seu proprio entendimento. La ilustracién olvidada®’, uma antologia de
textos de Alicia Puleo sobre a polémica entre os sexos no século XVIII, traz
a lume uma carta do filésofo D'Alembert dirigida a Rousseau e instauradora
da questdo acerca da emancipacao das mulheres como sujeitos da histdria e
da politica. Em unissono com Olympe de Gouges, as palavras de D’Alembert
mostram a importancia em legitimar uma educacéo livre e igual para as
mulheres, que fomente o exercicio racional proprio e inaugurador de si
mesmas.

Escutemo-las

"A escraviddo e a degradacdo a que temos reduzido as mulheres, os
entraves que pomos ao seu intelecto e ao seu coracdo, a conversa fiada,

86 Ibidem, p. 145.
7 PULEO, Alicia H. (ed.), La ilustracién olvidada. La polémica de los sexos en el siglo XVII,
Barcelona, Antropos, 1993.
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futil e humilhante para elas e para nds, que reduzimos a nossa relacdo com
elas como se elas ndo tivessem uma razdo para cultivar ou ndo fossem
dignas disso. (...)

Inexoravel para com elas, vos as tratais, Senhor, como a esses povos
vencidos, mas temiveis, a quem os conquistadores desarmam. (...)

A educacdo funesta, quase homicida que lhes prescrevemos sem lhes
permitirmos ter outra; educacdo essa em que aprendem quase
exclusivamente a fingir sem cessar, a afogar todos os sentimentos, a ocultar
todas as suas opinides e a disfarcar todos os seus pensamentos. "8

Sera, portanto, na senda do trabalho da suspeita e da recolha que
prosseguira o discurso filoséfico feminista. A passagem do enciclopedista
francés D'Alembert, em parceria com Olympe de Gouges, é justificativa do
duplo horizonte da reivindicagdo do género feminino em vista duma
educacdo e cidadania plenas.

Este duplo trabalho, abrange, por um lado, a recolha de um discurso
politico que ndo deseja perder a convicgdo no sujeito inteiro e emancipado
da modernidade, porque universalizador da questdo dos direitos e deveres
humanos, e que, por outro, guarda em si o sentido da suspeita que toda a
reivindicagdo pressupde. Para recordar as palavras de Hannah Arendt
tomadas de empréstimo para a epigrafe deste capitulo, é preciso que, nesse
trabalho de recolha e de suspeita, as mulheres nascam de novo, renasgam
como pessoas e cidadds. S6 nesse segundo nascimento poderao imprimir a
sua obra intelectual e vivencial no mundo e nele mostrarem o verdadeiro
paradigma que é a relacdo, ndo a verticalidade desejada pela legitimagao
patriarcal e denunciada por autores e autoras, crentes e promotores da
Revolugdo Francesa, por sua vez, o acontecimento que marca os alvores da
cidadania moderna e no qual o seu estatuto e pratica surgem desde logo
como questdo-problema.

%8 Ibidem, p. 74.
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CAPITULO 2

Pensar as Mulheres na Conquista pela Igualdade

Sujeito, Cidadania e Espaco Publico

“A pergunta maior de Simone de Beauvoir é a seguinte:

como podem as mulheres, enquanto existentes humanos e,

portanto, sujeitos, viver e transcender a condicdo de alteridade

que lhes vem sendo dada pelo mundo masculino? (...) A pergunta de
Beauvoir pode assumir-se como uma radicalizacdo ético-ontoldgica

da exigéncia liberal e ilustrada da igualdade de oportunidades,

neste caso a oportunidade de realizacdo da autenticidade existencial. ™®

Célia Amoros

1. Acerca das palavras autonomia e reconhecimento na
reflexao filosofica feminista

A Revolugdo Francesa marcou os alvores da cidadania moderna e é a sua
vigéncia no plano politico e social que divulga a concepgdo de sujeito,
cidadania e espaco publico havida na actualidade. Através de si, e dando-se
como acontecimento histérico, conhece-se a ideia original de direitos
humanos, embora pensada na optica do homem e do cidaddo, e conhecem-
se também, por outro lado, os avatares que tardiamente Jirgen Habermas
reconhece como 0 projecto inacabado da modernidade: as concepg¢bes de
liberdade, igualdade e solidariedade. Devedoras desse sentido universal da
humanidade, é essa tripla concepcao que permite abordar a cidadania
moderna como questdo-problema, principalmente, na indicacdo que
facultam quanto a pessoa a quem de direito podemos denominar de cidadao
pleno. Tal como refere Adela Cortina na obra Ciudadanos del mundo,
cidaddo ou cidada é aquele ou aquela que usufrui de direitos politicos e civis
na res publica, mas igualmente que promove pela assumpcdo da
responsabilidade uma actuacdo propria capaz de ser reconhecida pelos

8 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, Madrid, Ediciones Catedra, 1997, pp. 382-383.
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demais seres humanos’. Proteccdo de direitos, adesdo a comunidade e
responsabilidade no espaco publico serdo, deste modo, apontadas por
Cortina como a referéncia ético-politica que nos diz cidaddos e cidadds de
um mundo que nos é dado habitar e construir’l. S6 nesse sentido de uma
cidadania activa e cosmopolita, interessada em re-significar o sentido de um
mundo mais justo e co-responsdvel, poderd a comunidade reconhecer o
nosso esforco activo de cooperar na sociedade como realidade vigente e
como projecto comum a construir. Proteccdo e responsabilidade fazem,
assim, parte de uma mesma realidade que conflui para o entendimento da
cidadania, como estatuto e como pratica, sendo sobretudo esta ultima
dimensdo a menos reconhecida no campo da politica revoluciondria
francesa.

Ao dar alguns passos adiante na histéria humana, o feminismo
centrou-se nessa problematizacdo e fez ver que mais além do corpo teérico
da politica e da ciéncia juridica modernas, ha a praticidade da vida humana
na qual nomeamos quem é quem no espaco publico e que é nessa certeza,
referenciou ja Olympe de Gouges, que as mulheres ndo estavam incluidas
nesse espaco-tempo e era 0 pensamento dominante que o instituia. O
feminismo &, nesse caso, um dos movimentos sociais que coloca em causa
a justica da cidadania moderna e pergunta pelas condigdes de possibilidade
e de legitimidade de uma luta interessada em argumentar contra o sistema
patriarcal das sociedades contratuais. Nesta leitura, ndo podemos destringar
a causa do feminismo, e a sua contextualidade, da prépria luta politica que
encetou. A primeira vaga do feminismo, nas vozes reivindicativas de
Olympe de Gouges e Mary Wollstonecraft, auge e pds Revolugdo Francesa,
dotam o movimento das mulheres de uma consciéncia social cuja politica
organizativa dos seus direitos conheceu durante o Século XIX o seu
despontar.

Tanto o primeiro Congresso Feminista de 1848 realizado em Seneca
Falls nos EUA”?, como a proposta de Juan Stuart Mill”® em Inglaterra no ano

70 CORTINA, Adela, “Hacia una teoria de la ciudadania — Problemas de un concepto hodierno
de ciudadania”, in Cortina, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania,
Madrid, Alianza, 1997, pp 35-38.

7% Idemn, ibidem.

72 Juan Stuart Mill foi um dos maiores apologistas dos directos das mulheres em Inglaterra.
O préprio escreveu a obra On the subjection of women, publicada em 1869, um obra que
incidia sobretudo do cardcter de obrigatoriedade de as mulheres fazerem parte do espago da
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de 1866 a reclamar que a lei do direito de voto designasse a palavra pessoa
e ndo homem para que as mulheres pudessem também ser incluidas, fazem
ja entrever a politica activa dos direitos das mulheres, como o direito de
voto, da familia e do trabalho. Reivindicacdo directa, porque foram estes
dois acontecimentos sociais, a par da criacdo da associacdo Les Sufragges
des Femmes’® em Franca no ano de 1881, que marcaram a convic¢do de
gue o feminismo é um discurso da ac¢do, ou seja, é um discurso gue tenta
desmontar preconceitos e indicar caminhos para que outras formas de ser e
de estar na realidade co-habitem.

No entanto, e para pensarmos que a luta pelos direitos das mulheres
sempre foi valorada como paralela a efectivacdo dos direitos do homem na
filosofia politica dos séculos XVIII e XIX, julgo que as palavras de Mary
Nash, num artigo dedicado ao percurso do feminismo na historia ocidental,
podem ilustrar essa conviccdo e fazer notar a discriminagdo votada as
mulheres mesmo quando o edificio politico e social masculino idealizava
incluir o humano como um todo nas mais diversas Constituicdes nacionais.
Mary Nash afirma:

“Apesar da difusdo dos Direitos do Homem nas sucessivas revolucoes
liberais e democraticas ao largo do século XIX e a gradual abertura dos seus
direitos politicos aos homens, os Direitos da Mulheres seguiam sem serem
reconhecidos até bem entrarmos no século XX.”’°

Esta constatagdo timbra, claramente, que s6 com a entrada no século XX os
direitos das mulheres adquirem forca e accdo publicas, nao s6 por
operacionalizarem esses direitos, mas, sobretudo, por fazerem despontar
uma pratica filosofica em que as questdes do sujeito e de espaco publico
sdo de crucial importancia. Por essa razdo, as palavras autonomia e
reconhecimento social sao alvo de uma cuidada ponderagdo na aparicao
contextual do feminismo ocidental, porque balizam a razao suficiente da
luta feminista em pensar e empoderar o colectivo mulheres.

politica como um direito civico. Cf. NASH, Mary, “El Feminismo”, in AAVV, Cuadernos del
mundo actual, Madrid, Universidad Complutense, 1994, pp. 5-31.

73 Sobre o Congresso Feminista de Seneca Falls: Cf. NASH, Mary, “El Feminismo”, in AAVV,
Cuadernos del mundo actual, op. cit., pp. 9-10.

74 Sobre Les Sufragges des Femmes: Cf. NASH, Mary, “El Feminismo”, in AAVV, Cuadernos
del mundo actual, op. cit., p. 8.

7S Idem, ibidem.
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Na sua obra El siglo de las mujeres’®, Victoria Camps propde quatro
principios essenciais na constituicdo do sujeito’’, principios esses que
delimitam a possibilidade de uma cidadania plena no feminino e capaz de
configurar cada sujeito no cerne do didlogo politico. Sdo eles identidade,
reconhecimento social, autonomia e responsabilidade’®. Sequndo Camps o
ser humano possui a partida uma identidade que é constituida por si, mas é
na autonomia que se joga a sua autenticidade e dai ela ser o caminho
proficuo da responsabilidade. A autonomia, tal como refere a autora, é o
trabalhar das capacidades humanas para 0 bem comum, mas, em primeira
insténcia, a capacidade do humano instaurar o seu proprio caracter, o seu
ethos, que concordard filosoficamente com o plano das virtudes. Ser-se
bom, cordial, honesto e prudente € um trabalho continuo da autonomia
humana, ou seja, a autonomia é o lugar onde inauguro o melhor de mim
prépria, onde forjo o meu caracter. A autonomia é o projecto individual do
humano e que, por sua vez, se recria em vista da participagdo humana nas
virtudes publicas. Escolhe-se 0 que se é e 0 que queremos ser na medida
do humano e é nessa escolha que devemos notar a obrigagdo que clama a
responsabilidade. S6 na ‘“responsabilidade como compromisso”®, o
reconhecimento social pode advir, ndo fosse a sua emergéncia dar-se na
mostracdo do que valemos neste mundo, pois nele reconhecemos os
valores que nos sdo dados partilhar e é nessa consciéncia valorativa de
sermos veiculos da virtude que somos reconhecidos pelos demais.

A interligagdo entre os quatro avatares da construgdao do eu pode
parecer confusa e, por vezes, dificil de recriar, mas nao é sobre este ponto
que se centra a reflexdo de Victoria Camps. A sua ocupacdo filoséfica
prende-se com o problema da autonomia e do reconhecimento social das

mulheres no espaco publico, ja que a sua organizada submissdo, decorrente

76 CAMPS, Victoria, El siglo de las mujeres, Madrid, Cdtedra, 1998. Especialmente: “La
construccién del yo”, pp. 83-92.

77 Esses principios sdo a justificagdo para a posicio da autora espanhola ao referir que o
século XX é o século das mulheres. Neste contexto, refiro com Camps que o feminismo
promove a vontade de fazer falar uma outra gramdtica do poder, que traz ao dmbito publico
questdes do ambito privado na esteira de uma ética do cuidado prevista por Carol Gilligan
(In a Different Voice. Psychological Theory and Women’s Development, Cambridge-
Massachusetts, Harvard University Press, 1983). E preciso fazer comunicar, na concepgdo da
filésofa espanhola, a justiga abstracta com o sentimento do cuidado numa outra estrutura do
poder que co-habite com a humanidade em geral, seja ela homem ou mulher, propondo, em
ultima instancia, o horizonte de uma cidadania pensada a dois.

8 CAMPS, Victoria, El siglo de las mujeres, op. cit., pp. 83-84.

78 Ibidem, p. 85.
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da modernidade ilustrada, fez submergir as mulheres ao contrato sexual,
onde ndo havia lugar para a autonomia e para o reconhecimento social. Tal
como refere Camps 0 reconhecimento da-se quando "os demais nos
reconhecem como aquilo que dizemos e demonstramos ser. A consciéncia
de si - disse-se na filosofia - passa necessariamente pelo olhar do outro”.
Salientado que este reconhecimento passa pela figura hegeliana da
consciéncia de si, noto que o vigor desse olhar ndo passou pelas mulheres,
nem mesmo quando o seu papel de mulher cuidadora era tao importante
para o bem-estar das sociedades contratuais. Reconhecer autenticamente a
autonomia de outrem é olhar para aquilo que de si aparece na publicidade
do mundo. J& Hegel entendia que para chegar & consciéncia de si®® o ser
humano deve percorrer fora de si todas as figuras do espirito e s6 nessa
odisseia, comparada a de Ulisses, podia voltar a si mesmo e ver-se como
um ser auténomo e preparado para encetar o0 compromisso da
responsabilidade. Por outras palavras, reconhecimento ¢é Vvisibilidade.
Reparar na metéfora do olhar, que Camps fala, é reparar que somente a
construgdo de uma autonomia forte e capaz de mostrar o seu compromisso
na responsabilidade ndo é suficiente para um ser humano completo. Na
esteira de Hannah Arendt®' o ser humano s6 o é quando se envolve nos
assuntos humanos, ou seja, quando ganha corpo e visibilidade a sua
partilha com o outro nos assuntos da cidade e situando essa partilha num
didlogo entre iguais.

Tal como sublinha a epigrafe deste capitulo, palavras de Célia Amoroés
sobre Simone de Beauvoir, a questdo do sujeito e da sua inauguracdo é de
suma importancia para o pensamento feminista, porque é nessa instauracdo
do humano que se joga a autenticidade de um projecto existencial digno
dessa nomeacdao. Como existencialista, Beauvoir acredita no alto valor do

8 para ver esta temdtica do reconhecimento de si em Hegel remeto para um texto de
Fernanda Henriques que explicita ser a demanda da consciéncia de si hegeliana a mais bem
conseguida concepgdo acerca da instauragdo do humano, sendo o seu texto maior sobre esta
questdo: a dialéctica entre Senhor e Servo, presente na obra Fenomenologia do Espirito.
Explora, ainda, a idela de que o reconhecimento de si s6 se instaura no didlogo entre iguais,
ou seja, quando ambos reconheceram a humanidade do outro, e é nessa esteira que o
conceito reconhecimento de si pode ser um alfobre de possibilidades para pensar a tematica
do empowerment das mulheres. Cf. HENRIQUES, Fernanda, “Género e Desejo. Da biologia a
cultura”, Cadernos de Bioética, n.° 35 (XII), Maio de 2004, pp. 33-49.

Publicagdo digitalizada: http://www.filosofia.uevora.pt/fhenriques/genero desejo.pdf

81 ARENDT, Hannah, “As Esferas Publica e Privada”, in ARENDT, Hannah, A Condigdo
Humana, trad. portuguesa de Roberto Raposo, Lisboa, Relégio D’Agua Editores, 2001,
(Colecgd@o Antropos), pp. 38-105.
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ser humano como actualizacdo permanente de um projecto de vida que
neste mundo lhe é dado cumprir. Dai a sua ética da autenticidade acreditar
na actualizacdo da autonomia das mulheres para que elas possam sair da
alteridade a que foram relegadas e superar o estatuto de segundo sexo que
Ihes fora atribuido.

A epigrafe de Amords propde, assim, uma nova leitura do feminismo
e confere a essa leitura o horizonte de uma proficua interligagéo entre o
maior movimento social do século XX e a Etica como reflexdo acerca da
autonomia e do reconhecimento humanos. “Etica y feminismo”®* ¢ um dos
textos da autora espanhola que configuram a sua obra filoséfica e nele se
mostra o quadro de uma reivindicagdo ética a que se deu o nome de luta
feminista e cujas principais aporias sdo a autonomia existencial e o
reconhecimento social das mulheres, ambas ja assinaladas por Mary
Wollstonecraft. Por essa razdo, a Wollstonecraft preocupa, como mais tarde
preocuparé a Juan Stuart Mill e a Simone de Beauvoir o caracter apoucado
da educagdo feminina, cuja teorizagdo ou falta dela, faz notar o preconceito
social em ndo querer reconhecer ao género feminino a habitagcdo plena do
mundo humano e politico. A desconstrugdo do segundo sexo levada a cabo
por Beauvoir em relacdo ao género feminino ndo aparece em vdo na
economia da teoria feminista e é essa incursdo filoséfica que fundamentara
o principio da igualdade na cidadania, ou seja, que fundamentara a
justificacdo da partilha efectiva entre homens e mulheres nos assuntos da
cidade.

No fundo, Simone de Beauvoir serd, na linha de Olympe de Gouges e
de Mary Wollstonecraft, o rosto da defesa de uma cidadania pensada e
praticada no feminino, em prol da autenticidade existencial das mulheres.
Sujeito, cidadania e espago publico serdo, assim, 0os conceitos maiores que
irdo acompanhar a luta feminista do século XX e é na sua evolugdo que
Célia Amords entende que o traco fundamental deste movimento é o da
reivindicacdo. A reivindicacdo do sujeito mulher pela igualdade, pelo seu
lugar ndo sé no voto, mas também no espaco publico e decisério da politica
carece, como diria Camps, de uma outra gramdtica do poder que faca
comunicar a justica, a igualdade e o cuidado e assim recriar um novo

8 AMOROS, Celia, “Etica y feminismo”, in AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo.
Feminismos, proyecto ilustrado y post-modernidad, op. cit., pp. 377-414.
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entendimento e compreensdo do conceito de cidadania, mais integrador,
inclusivo e, nesse sentido, mais humano.

2. O contributo e a heranca de Simone de Beauvoir: a
emancipacao do sujeito mulher no espago publico da cidadania

Pela leitura do texto “Diferenca e Diferendo: a questdo das mulheres
na Filosofia”®’ de Francoise Collin, importa aludir a dois pélos sobre os quais
é fundeado o pensamento feminista ocidental. De um lado, o falar acerca da
condicdo humana das mulheres e nesse discurso trazer a si a determinacdo
da filosofia na sua perspectivagdo do humano e da realidade. De outro, o
indicar e, por seu turno, escamotear o esquema de dominagdo masculina
que Francoise Collin nomeia de estrutura de poder e cuja desconstrugdo
passa por uma acgcdo ética capaz de reavaliar a acgao publica como acgdo
humana na qual homens e mulheres se possam dizer iguais no arduo
trabalho da politica e da civilidade. Para que o trabalho do feminismo possa
ser valorado como prdtica efectiva no seio da comunidade é preciso fazer
figurar nessa pratica um outro entendimento do conceito de cidadania,
mediador entre os conceitos de sujeito e de espaco publico. Um trabalho de
recolha que aparece nao antes do trabalho da suspeita, o qual consiste em
examinar atentamente a estrutura da legitimacdo patriarcal®® e em que
medida 0 seu horizonte de produgdo promove a certeza de uma
desigualdade politica e civil entre homens e mulheres, sobretudo aquando
da participagdo feminina nos factores decisorios do poder. Neste sentido, e
tal como refere Francgoise Collin:

"O pensamento feminista diversifica-se infinitamente quando se trata de
saber como e com que objectivo essa estrutura deve ser abolida, e o que é

83 COLLIN, Frangoise, "Diferenca e Diferendo. A questdo das mulheres na Filosofia”, in DUBY,
Georges e PERROT, Michelle, Historia das Mulheres — O Século XX, sob a direc¢do de
Fangoise Thébaud, Porto, EdigBes Afrontamento, 1991, pp. 315-349.

¥ AMOROS, Celia, “Ftica y feminismo”, in AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo.
Feminismos, proyecto ilustrado y post-modernidad, op. cit., p. 377-414.
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feito da diferenca sexual quando ela escapa a sua determinacdo socio-
735

histérica

Em termos latos, o feminismo concentra as suas posigoes filoséficas
ou na defesa da igualdade entre homens e mulheres ou na convicgcdo de
que as mulheres possuem uma identidade distinta da masculina e, por esse
motivo, elas ndo devem submeter-se ao seu padréo igualitario. De facto, o
feminismo “diz-se de muitas maneiras” e a mdltiplas vozes, mas para o
objectivo deste trabalho, e para mostrar o horizonte de uma cidadania
plural e, em ultima instancia, inclusiva, chamo a colagdo discursiva trés
testemunhos da teoria feminista, a saber: Simone de Beauvoir, Luce
Irigaray e, numa abordagem ulterior, Iris Marion Young, cujo conceito de
serialidade permite reconhecer as mulheres como um colectivo social e cuja
perspectivacio ajudard a estabelecer as possibilidades e as fronteiras que
delimitam o pensamento filosofico das duas primeiras autoras.

No contexto das palavras de Frangoise Collin persiste, entdo, a
aporia: como e com que objectivo se mostra a estrutura de sentido do
pensamento feminista? Se ele se diversifica infinitamente onde podemos
encontrar essa diversidade e configurar o seu aparecer em duas linhas tao
distintas de pensamento: a modernidade e a pds-modernidade? Refere o
Diciondrio da Critica Feminista®® que existem trés demarcagdes de fundo
entre o feminismo da igualdade e o feminismo da diferenca e que sdo
cruciais para a questdo aqui tomada. Ambas as teorizagbes diferenciam-se:
1. na concepcdo advinda de sujeito que a cada teoria filosdfica assiste; 2.
na epistemologia seguida porque dotada de um método distinto em abordar
0s seus conceitos e objectivos; 3. e, na diferenciacdo que marca o sinal
dado a politica, ou seja, & possibilidade e a necessidade de o discurso
feminista ter visibilidade na pratica em comunhdo com a publicidade do
mundo e dos direitos humanos vigentes e por reinventar®’.

85 COLLIN, Francoise, “Diferenca e Diferendo. A questdo das mulheres na Filosofia”, in DUBY,
Georges e PERROT, Michelle, Historia das Mulheres - O Século XX, sob a direc¢do de
Fangoise Thébaud, Porto, Ediges Afrontamento, 1991, pp. 315-349.

8 MACEDO, Ana Gabriela e AMARAL, Ana Luisa, Diciondrio da Critica Feminista, Porto,
EdigBes Afrontamento, 2005, (Colecgdo Dicionérios; 1).

87 Cf. “Feminismo e Pds-modernismo”, in MACEDO, Ana Gabriela e AMARAL, Ana Luisa,
Diciondrio da Critica Feminista, op. cit., pp. 71-74.
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Dois pontos desta estruturagdo sdo aqui relevantes. A questdo do
sujeito e a questdo de uma abordagem politica do feminismo, porque o seu
edificio tedrico € para a acgdo efectiva das mulheres como pessoas e
cidadds. E, portanto, nesta duplicidade teérica e pratica que abordamos a
concepcdo feminista de Simone de Beauvoir e de Luce Irigaray, ndo sb
porque ambas mostram diferentes perspectivacbes acerca do sujeito e da
sua derivagdo politica, mas, igualmente, porque ¢é essa distinta
perspectivacdo que nos permite vislumbrar o debate acerca do feminino
desenvolvido no século XX. No fundo, porque a abordagem de ambas as
autoras acerca da relagdo sujeito, cidadania e espaco pubico podem ajudar
a configurar o protagonismo da cidadania das mulheres como legitimas
participantes na vida politica actual.

No ano de 1949, Simone de Beauvoir escreve a obra que delimitaria o
campo epistemoldgico e ontolégico do feminismo ocidental. O Segundo
Sexo®® prometia agitar as concepgdes tradicionalistas da altura sobre a
condicdo humana das mulheres e da propria visdo de si mesmas dentro do
poder instituido e denominado de patriarcal. A feminilidade é, deste modo,
analisada por Beauvoir como uma essencializagdo criada pelo gesto
masculino em arrebatar as mulheres um projecto de vida seu e construido
em liberdade. Nos tramites da filosofia existencialista, o seu discurso de
acgdo, porque politico, enceta-se pela defesa da igualdade entre homens e
mulheres, na conviccdo de que ambos devem tratar-se reciprocamente
como semelhantes, numa paridade ndo s6 legislativa, mas, igualmente,
vivencial. O seu pensamento assume, nesta medida, uma forte concepgéo
do sujeito que seja capaz de se comprometer com a sua propria liberdade,
ou seja, crid-la com a envolvéncia da responsabilidade. Por esse motivo,
sublinha Beauvoir que o desrespeito entre os sexos “durard enquanto os
homens e as mulheres ndo se reconhecerem como semelhantes, isto &,
enquanto se perpetuar a feminilidade enquanto tal”®°.

88 Esta obra de Beauvoir, marcante para o pensamento feminista, encontra-se dividida em
dois volumes: o primeiro dedicado a analisar os factos e os mitos da feminilidade, o segundo
a desconstruir esses mitos que infligem a identidade feminina e, também, de que modo se
pode ultrapassar esse estado de sitio vigente na sociedade em relacdo a identidade
projectiva das mulheres como tal. Existe tradugdo em portugués: Cf. BEAUVOIR, Simone de,
O Segundo Sexo, volumes I, Amadora, Bertrand Editora, 1976.

89 BEAUVOIR, Simone de, O Segundo Sexo, op. cit, p. 554.
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Nesta leitura, a procura e o aprofundamento vivencial da identidade
feminina deve ser realizado pelo caminho da ndo secundarizacdo das
mulheres, ja que elas ndo devem ser tratadas como segundas ou como
inferiores em relagdo aos homens, mas sim igualar-se a toda a sua
humanidade e exceléncia, no rigor do que entendemos ser a emancipagao.
Se as suas palavras nos dizem "ndo nascemos mulheres: tornamo-nos

mulheres”®

, projecto que podemos estender a toda a humanidade, "ndo
nascemos humanos, tornamo-nos humanos™, é porque Beauvoir promulga
a criagdo em bases solidas da identidade feminina, uma criacdo inteira ja
que narrada no mundo e nele pela relagdo com os outros, e cujo desvio
ético permite colocar em transito a busca da existéncia auténtica e da boa
relacao entre homens e mulheres.

Por isso, o empenho filosofico de Beauvoir ficou conhecido como a
retoma dos valores do pensamento iluminista, porque, como refere Célia
Amords, o seu projecto é direccionado para a existéncia efectiva das
mulheres no mundo, como autonomia e reconhecimento. E, nesta chave
kantiana, que a obra de Beauvoir é entendida numa revigoracdao constante
do papel da autonomia e do reconhecimento social das mulheres no mundo
publico, igualando-se, ainda que em termos tedricos, a construgdo do
reconhecimento politico tdo somente conferido aos homens durante a
histéria humana e cuja promulgacdo deu conta a Revolugdao Francesa. As
mulheres devem igualar-se aos homens na conjuntura social e politica, ndo
devem ser segundas, mas sim alcancar um estatuto subjectivo paritario ao
dos homens.

Nesta perspectiva, o pensar actuante de Beauvoir entende, de modo
integro, a operacionalizacdo pratica dos direitos das mulheres em Olympe
de Gouges, por um lado, e, por outro, o franco protagonismo das mulheres
no mundo politico e educativo previsto por Mary Wollstonecraft. Segundo
Célia Amords, apologista do dialogo entre a filosofia feminista e a

modernidade ilustrada,

% Ibidem, p. 12.
%t Cf., HENRIQUES, Fernanda, Género e Desejo. Da Biologia & Cultura, op. cit.
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“o feminismo, de acordo com uma tradicdo de trés séculos, é um tipo de
pensamento antropoldégico, moral e politico que tem como referente a ideia

racionalista da igualdade entre os sexos.”?

Para Amoros, falamos de feminismo quando se encontra subjacente ao
discurso a procura e o alcance da reivindicacdo®®. Ao invés do memorial de
agravos presente na obra Cidade das Damas de Christine de Pizan, e
embora inovador em relagdo a condigdo humana das mulheres no contexto
da Idade Média®, o feminismo moderno propde chamar a si a ideia
revolucionaria de igualdade e incluir o género feminino nessa proposta
reivindicativa: "Ndo se trata sé de tomar a palavra no espago publico, o que
sem divida é fundamental. Trata-se também do que se diz nele”™>. E,
portanto, a perspectivacdo lata dessa palavra reivindicativa da igualdade no
mundo, a tarefa maior do feminismo, a qual deveria ser, tal como aponta
também Victoria Camps, uma instauracdo do interesse comum®® e ndo
somente das mulheres na conquista pela igualdade. Na verdade, a estrutura
pensante ilustrada é importante, neste contexto, mas, como avalia Camps,
a consciencializagdo e a decorrente educacdo das atitudes é também crucial
no mundo que habitamos.

E, portanto, na esteira da reflexdo de Mary Wollstonecraft na obra A
Vindication of the Rights Women®’ que se entronca toda a reflexdo filoséfica
feminista acerca do estatuto e da pratica da igualdade no mundo humano
pela figura da educagdo. Para a autora, tal como para Simone de Beauvoir,
a ideia do treino e do exercicio da razdo das mulheres é o fundamento, ou
seja, o solo que deve estruturar toda a educacdo formal e informal das
raparigas. SO0 tendo como base uma educacgao forte e direccionada para a

92 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo: sobre feminismo, proyecto ilustrado e
postmodernidad, op. cit., p. 70.

%3 AMOROS, Celia, “Alborear de un alborear sin mafiana: de ‘memorials de agravios’ y
‘vindicaciones”, in AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo: sobre feminismo, proyecto
ilustrado e postmodernidad, op. cit., pp. 55-84.

94 VIDAL, Merceé Otero, “Christine de Pizan y Marie de Gournay. Las mujeres excelentes y la
excelencia de las mujeres”, in MAGDA, Rosa Rodriguez (ed.), Mujeres en la historia del
pensamiento, Barcelona, Anthropos, 1997, pp. 77-95.

95 AMOROS, Celia, “Alborear de un alborear sin maflana: de ‘memorials de agravios’ y
‘vindicaciones’”, in AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo: sobre feminismo, proyecto
ilustrado e postmodernidad, op. cit., pp. 55-84, p. 70.

9% CAMPS, Victoria, “Dos propuestas para el siglo XXI - El interés comun del feminismo”, in
CAMPS, Victoria, El siglo de las mujeres, op. cit., pp. 22-25.

97 WOLLSTONECRAFT, Mary, A Vindication of the Rights Women (1792), versdo castelhana:
Vindicacién de los Derechos de la Mujer, Madrid, Catedra, 1994.
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emancipacdo intelectual e ética de si mesmas, as mulheres poderao
reconfigurar as suas atitudes para com o mundo, verem o seu potencial
como participantes legitimas da democracia e reconhecerem a possibilidade
e a necessidade de organizar e recriar as suas capacidades éticas em prol
do interesse comum. Para tal, a igualdade é o objectivo principal a atingir
em todas as dimensdes do real: na educagdo, na politica, na religidao e na
sociedade entendida como propensdo ao cosmopolitismo. Mais do que
igualitarismo, a igualdade é promovida no seio de uma sociedade habitada
por plurais concepgdes do mundo, mas que, no entanto, séo capazes de
exprimir, pelo principio de uma cidadania cosmopolita, a vontade de
entendimento na argumentacdo acerca dos valores minimos a acordar e a
respeitar em sociedade: os valores civicos liberdade, igualdade,
solidariedade, respeito activo e didlogo.

E esta a posicdo de Adela Cortina como pensadora de uma nova
teoria da cidadania que justifique na pratica quotidiana dos seres humanos
a efectivacdo de uma cidadania cosmopolita capaz de fazer convergir o
entendimento humano para os valores morais minimos a partilhar numa
sociedade justa e feliz. “"Educar en la Ciudadania: Aprender a construir el
mundo juntos”®® figura como o Ultimo capitulo da obra Ciudadanos del
Mundo de Cortina e onde a autora consubstancia, por um lado, que os
valores civicos devem revestir uma educa¢do que se pretenda justa no
verdadeiro principio da igualdade de oportunidades no acesso ao didlogo e a
accdo éticas e, por outro lado, que esses valores que revestem a sua
concepgdo inclusiva de cidadania propiciem uma relagdo directa do humano
com a vida publica, na qual se instaura a comunicagdo entre autonomia e
responsabilidade para a construgdo de um mundo comum onde nos
sintamos cidadas e cidaddos.

Assim, a educacdo formal e informal devem corporizar o verdadeiro
veiculo de entendimento entre os seres humanos de uma cidadania igual,
igual para o homem e para a mulher, igual para todos os afectados e
afectadas que por vezes ndo tém voz no discurso publico e cuja
argumentacdo de interesses escasseia pela falta do poder da palavra e da

% CORTINA, Adela, “Educar en la Ciudadania: Aprender a construir o mundo juntos”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., pp. 218-
250.
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apoucada forca da sua reivindicagdo. Neste sentido, Célia Amoros bem julga
que para que haja reivindicacdo, para que se possa reivindicar algo, é
preciso que exista uma estrutura forte de sujeito, ou seja, € preciso que
exista a plataforma de um sujeito emancipado, intelectual e eticamente
entendido, jé que necessita de fundamentar os seus ideais, as suas praticas
comuns e de justificar a efectividade da sua luta.

Contudo, é noutra linha interpretativa do feminismo, que Luce
Irigaray entende que esta demanda reivindicativa pela igualdade, varias
vezes denominada de medida e padronizagdo societal, se evidencia como
ainda demasiadamente patriarcal no pensamento de Simone de Beauvoir. O
seu feminismo da diferenca contrasta, de facto, com o sonho igualitario de
Beauvoir®®, porque para Irigaray a diferenga que existe entre homens e
mulheres ndo deve ser abolida, mas, sim, salvaguardada, porque é ela que
revela a especificidade de cada sexo, seja homem ou mulher. Em unissono
com as palavras de Rosiska Darcy de Oliveira,

“O projecto da diferenca, longe de reforcar estereétipos sobre as mulheres
como seres frageis, incompletos, dependentes, sem vida prépria, incapazes
de liberdade e de autonomia, afirma os valores constitutivos da identidade
feminina para reivindicar a sua presenca e o seu impacto em todas as
esferas e dimensdes da vida social.

E interessante aqui notar a concepgdo de sujeito advinda da
possibilidade de se reconfigurar o humano pela desconstrugdo. Irigaray, no
seu projecto da diferenca, bebe de fildsofos que se encontram na linha da
suspeita e do questionar conceptual em relacdo ao sujeito moderno. Entre
eles encontram-se Freud, Heidegger e Derrida, dinamizadores de uma
densa critica a raz3o moderna e a sua pretensdao em monopolizar por si 0
entendimento do mundo e dos seus objectos e até mesmo da consciéncia
de si proprio. Ndo serd de todo estanho sublinhar que para além de fildsofa,

99 Acerca do debate quanto a dualidade do pensamento de Irigaray e Beauvoir, ver o texto
onde a propria Irigaray esquematiza e propde um pensamento especifico e relacional do
feminino ndo cortando a sua identidade aquilo que lhe é mais caracteristico: uma identidade
relacional, mais aberta ao Outro na sua horizontalidade: Cf. IRIGARAY, Luce, “A Questdo do
Outro”, Labrys - Estudos Feministas, traducdo de Tania Navarro Swain, numeros 1/2,
Universidade de Brasilia, Dezembro de 2002, pp. 20-56.
http://www.unb.br/ih/his/gefem/labrysl 2/irigarayl.htmi

100 0| TVEIRA, Rosiska Darcy de, Elogio da diferenga, Sdo Paulo, Editora Brasiliense, 1991,
pp. 109-110.
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Luce Irigaray é psicanalista, acabando mesmo por desenvolver um trabatho
filos6fico de mdos dadas com a Psicandlise e muitas vezes desconstrutor
das teorias freudianas acerca do desejo e do inconsciente femininos®!,

O seu projecto de intervengdo no mundo feminista concorda que é
preciso reconstruir a ideia que temos, nos seres humanos, do outro sexo.
Ele ndo deve ser segundo, inferior, como o denuncia Beauvoir, devemos sim
assegurar-nos de que é um sexo diferente, na elevacdo da sua
especificidade e alteridade, pois a mulher ndo é segunda, mas sim outra,
outro ser humano diferente do ser homem, ndo necessariamente superior
ou inferior, mas sim dotada de uma outra especificidade. Na obra Ce sexe
qui n‘en est pas un, datada de 1977, Irigaray afirma de modo peremptorio:
o sexo ndo é um, é dois: homem e mulher. Dai confluir a sua adesdo ao
pensamento pés-moderno, porque ele permite, numa nova abordagem da
linguagem e do seu excesso de sentido, libertar a diversidade da
univocidade do conceito, ou seja, libertar a diversidade daquele gesto
moderno que sempre submeteu o saber filosofico ao rigor fechado e ideal
do mesmo, da identidade como um construto a seguir por todos os seres
humanos, independentemente do seu sexo, raga ou religido. O outro deve
ser um outro real, dentro da logica da diferenca sexual, ndo uma imagem
construida pelo modelo de um mesmo que se vé como padrdo do mundo e
da vida. Por isso, o que importa para Irigaray é o contorno ético da
diferenca de cada um e de cada uma, elevando-se mais a identidade
relacional do que propriamente a colectividade social presente no discurso
feminista pela igualdade. As diferencas devem ser tomadas a sério, num
mundo onde a linguagem é o lugar axiologico e onde a especificidade de
cada sexo deve ser tomada como auténtica pela partilha.

Le Partage de la Parole'®® é a obra na qual a autora entronca a
diferenca sexual e a linguagem e onde sublinha a abordagem de cada

101 Cf, IRIGARAY, Luce, “Poder do discurso, subordinagdo do feminino: entrevista”, ex aequo
- Revista da Associag8o Portuguesa de Estudos sobre as Mulheres, numero 8, Oeiras, Celta
Editora, Janeiro de 2004, pp. 45-55.

12 presente texto marca a visibilidade das investigagbes de Irigaray em relacdo a
linguagem partilhada ou ndo entre adolescentes, rapazes e raparigas, em contexto de
relagdo. A autora propde-nos uma viagem pela linguagem masculina e feminina e da sua
constituicio como capaz de relagdo entre ambos no mundo efectivo humano. A obra divide-
se, assim, em trés capitulos: 1. A partilha da palavra; 2. A Importancia do género na
construgio da subjectividade e da intersubjectividade; 3. Mulheres e Homens: uma
identidade relacional diferente. Cf. IRIGARAY, Luce, Le Partage de la Parole, Oxford,
Legenda, 2001.
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discurso na nomeacdo de cada sexo no seu mundo. O primeiro capitulo, que
traz o titulo dessa obra, mostra os resultados de varias investigacdes
praticas em Colégios de Franca e Itdlia, mediante as quais Irigaray sublinha
gue, por um lado, as raparigas privilegiam o paradigma horizontal da
relagdo, nomeiam nos seus discursos o outro na sua humanidade e
diferenca e o paradigma que sobressai é maioritariamente o da relagdo a
dois e do respeito muatuo dado a praticar nessa horizontalidade. Por outro
lado, no estudo de Irigaray, os homens privilegiam a relagdo como pensada
entre sujeito e objecto, ou seja, incentivam sempre, nas palavras escritas
em contexto de relagdo, a hierarquia e o parentesco, como se de uma
figuracdo vertical se tratasse.

Como refere Irigaray neste passo, "ela [a rapariga/a mulher] vai
perdendo uma boa parte da sua identidade relacional na cultura do ele. Ela

é impedida de interiorizar o seu género™%

e é desta especificidade
relacional feminina que a investigadora francesa ndo abre méo, porque esse
laivo é o (nico capaz de responder ao paradigma do neutro masculino e a
sua decorrente universalizagdo. No fundo, esta proposta de Irigaray
pretende instaurar o projecto humano duma intersubjectividade plena que
ndo descure o que a cada sujeito assiste como marca identitéria. Cada um e
cada uma podem fazer interagir a sua especificidade tornando o mundo
mais humano e plural. Cada um e cada uma devem aprender a respeitar o
laivo Unico de cada qual, porque é essa interac¢ao que reconhece o objecto
e objectivos de uma ética da diferenca sexual'®*.

Neste panorama filoséfico, a questdo da igualdade e da diferenga
entre homens e mulheres no discurso feminista ocidental é demarcado pelo
horizonte do debate entre modernidade e pds-modernidade e das
concepcdes de sujeito, cidadania e espaco publico que desse debate
germinam. No discurso da modernidade, a ideia de sujeito conflui para a
sua prépria emancipacao intelectual e ética, um emancipar reconhecido no
espaco publico e onde é necessario exercer uma cidadania convicta em
valores civicos capazes de cativar a acgdo ética do sujeito forte da
modernidade. Por outro lado, e tendo em mdos o discurso da pos-

'% IRIGARAY, Luce, Le Partage de la Parole, op. cit., p 34. ]
104 JRIGARAY, Luce, Ethique de la différence sexuelle, Paris, Les Editions de Minuit, 1984.
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modernidade®®, a ideia de sujeito é desconstruida pelo facto de que
existem outras mundividéncias ou concepgoes do mundo
(Weltanschauungen) que devem ser valoradas positivamente, pelo que n&do
podemos aceitar uma ideia padrdo do sujeito emancipado que conte como
tabua valorativa Unica para o agir e para o pensar. No fundo, a pos-
modernidade coloca em questdo as ideias da historia como progresso e do
sujeito como construcdo plena da emancipagdo, ou seja, como capaz de
instaurar a sua liberdade como autonomia e de dar a conhecer nesse
percurso uma imagem cada vez melhor de si mesmo ao nivel do
pensamento e da virtude.

Tanto quanto julgo entender, e embora partilhe a conviccdo de que
existem laivos que diferenciam homens e mulheres e que dizem de modo
distinto a nossa especificidade, penso que diferenga nao é obrigatoriamente
desigualdade e que, nesse sentido, o projecto inacabado da modernidade
ainda por fazer cumprir os ideais de liberdade, igualdade e solidariedade no
mundo humano, pode assistir de modo mais efectivo a causa das mulheres,
ou seja, ajuda a fazer cumprir o objecto e os objectivos do feminismo.

3. Cidadania diferenciada ou cidadania cosmopolita? O
testemunho de Iris Marion Young'?® acerca do debate inclusdo e
cidadania

O debate entre igualdade e diferenca no discurso politico feminista

7 e é preciso trazer a colagdo

torna-se, portanto, um indecidivel tedrico'®
discursiva outras perspectivas de pensamento acerca da relagdo entre
cidadania e espaco publico, e em que medida essa relacdo pode averiguar

acerca do problema entre o sujeito como ser auténomo e o sujeito como

105 yATTIMO, Gianni, “Posmodernidad: una sociedad transparente?”, in AAWV, En torno a a la
posmodernidad, Barcelona, Anthropos, 1994, pp. 9-19.

106 T3 como nos indica a nota biogrdfica presente no texto de Young abaixo referido, o seu
trabalho centrou-se na filosofia politica da actualidade e gira a volta das contemporaneas
teorias da democracia e da sua contribuicdo ou ndo para o discurso politico feminista como
discurso minoritirio com pretensdes de ascendéncia a esfera publica. Young foi Professora de
Ciéncias Politicas na Universidade de Chicago. Faleceu no ano de 2006. Cf. YOUNG, Iris
Marion, “O género como serialidade. Pensar as mulheres como um colectivo social”, ex
aequo - Revista da Associagdo Portuguesa de Estudos sobre as Mulheres, trad. portuguesa
de Laura Fonseca e Marinela Freitas, nimero 8, Oeiras, Celta Editora, Janeiro de 2004, pp.
113-139.

107 cf, HENRIQUES, Fernanda, Género e Desejo. Da Biologia a Cuiltura, op. cit.
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capaz de reconhecer o alto valor de uma cidadania inclusiva, projecto
director do feminismo. Neste horizonte, Iris Marion Young, filésofa norte-
americana interessada na configuracdo da democracia como espago de uma
cidadania diferenciada, abre um horizonte de entendimento entre o péndulo
igualdade e diferenga no pensamento feminista ocidental, e mostra em que
medida esse didlogo pode trazer uma outra figura do sujeito mulher.

Neste contexto, o objectivo da autora é o de “reconceptualizar as
mulheres enquanto grupo social”™®®, ou seja, enquanto seres humanos
capazes de encetar uma luta conjunta pela emancipagdo do seu género. No
artigo vindo a publico com o titulo “O género como serialidade. Pensar as
mulheres como um colectivo social” Young partilha algumas posi¢cdes do
feminismo da diferenca enquanto critica do poder normalizador do sonho da
igualdade e questiona, por sua vez, o lugar de ambos na reflexdo politica
actual: serd que, ap0s a critica feminista da diferenga em relagéo ao poder
unificador da igualdade, ainda cobra sentido falar de colectividade feminina?
Serd que, de algum modo, o enfatizar da diferenca e da especificidade de
cada um/a ndo cortou as raizes comuns de uma luta pela igualdade entre
homens e mulheres? Serd, sem mais, essa luta pela igualdade,
normalizadora do mundo e da vida humana? Para responder, nada melhor
que a voz da propria autora para explicitar que

“se ndo se conceptualizar de algum modo as mulheres como grupo, ndo sera
possivel conceptualizar a opressdo como um processo sistematico, estrutural
e institucional™®.

Entende Young que as mulheres sdo um colectivo social que ainda
persiste na utopia da igualdade, tendo como praticidade politica o
desenvolvimento de uma cidadania de inclusdo plena. Utopia ndo tem
necessariamente de ser sonho, a utopia representa algo que ainda nao tem
lugar, algo que ainda ndo logrou espaco na publicidade do mundo. E € nesta
medida que Young estrutura, no espirito inclusivo da democracia, a
necessidade da representacdo politica de grupos minoritarios, ou melhor,
dos grupos com pouca aceitagdo e visibilidade na esfera publica. As suas

108 YOUNG, Iris Marion, “O género como serialidade. Pensar as mulheres como um colectivo
social”, op. cit., p. 119.
109 rpidem, p. 135.
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perspectivacdes de ascendéncia ao poder devem assim primar pela
promocdo de uma cidadania diferenciada, ou seja, uma cidadania que
caracterize a sua ac¢do na publicidade do mundo defendendo-a como
efectiva e que, por outro lado, ndo permite que essa mesma configuragdo
da cidadania se isole da participacdo discursiva que o espirito democratico
convocall®. A dada altura da sua obra Inclusion and democracy, Young
esclarece a nocdo de representacdo politica para grupos minoritarios como
algo de premente na construcdo de uma democracia inclusiva capaz de dar
voz efectiva a todos os membros de uma comunidade global. Entende a
autora que representacdo e participacdo ndo tém obrigatoriamente de
anular-se, mas que associam o exemplo politico do didlogo efectivo das
diferencas, ou seja, dos diferentes grupos humanos existentes. Segundo a
perspectiva de Young,

“Uma forma importante de promover maior inclusdo de membros de grupos
sociais sub-representados di-se por meio de dispositivos politicos destinados
especificamente a aumentar a representacdo das mulheres, pessoas da
classe trabalhadora, minorias raciais ou étnicas, castas desfavorecidas etc.

(...)
Os movimentos sociais cada vez mais demandam formas de representacdo
de grupos ndo apenas nas legislaturas, mas também em diversos tipos de

comissdes e conselhos, em insténcias directivas de empresas privadas e em

érgdos estatais. !

Neste contexto, a colectividade ndo tem obrigatoriamente de anular a
diferenca e a alteridade que um grupo humano institui. Ela pode ser sim um
movimento comunicacional e de consciencializacdo de que existem pessoas
diferentes da minha construcdo subjectiva, mas capazes de confluir para a
construcdo de um mundo mais humano e relacional. Nesta linha, Iris Young
pretende salvar o conceito de colectividade social de toda a carga negativa

110 pyiste traducdo em Portugués de Alexandre Morales do 4 Capitulo da obra Inclusion and
democracy de Iris Marion Young, que trata de modo especifico as questdes acerca da relagéo
entre democracia: Cf. YOUNG, Iris Marion, “Representagdo Politica, Identidades e Minorias”,
in YOUNG, Iris Marion, Inclusdo e Democracia (2002), Capitulo IV, trad. portuguesa de
Alexandre Morales, Lua Nova, Sdo Paulo, n.° 67, pp. 139-190, p. 170.

Ul Existe traducdo em Portugués, de Alexandre Morales, de Capitulo 4 da obra Inclusion and
democracy de Iris Marion Young: Cf. YOUNG, Iris Marion, “Representagdo Politica,
Identidades e Minorias”, in YOUNG, Iris Marion, Inclusdo e Democracia, Capitulo IV, trad.
portuguesa de Alexandre Morales, Lua Nova, S&o Paulo, n.° 67, pp. 139-190, p. 170.
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e padronizante de que tem sido alvo. Para tal, a autora resgata o conceito
de serialidade presente numa obra de Jean Paul Sartre, Critica da Razdo
Dialéctica. Este conceito de serialidade, tal como a autora no-lo propde,
“permite equacionar as mulheres sem ser necessdrio que todas elas tenham

M2 Uma série é uma

atributos comuns ou uma situagdo comum
colectividade cujos membros estdo passivamente unidos por uma causa ou
luta comuns. N3o necessitam de esgotar todo o seu tempo de vida a
confluir esforcos num determinado objectivo. O ser humano inserido/a
numa colectividade tem outros projectos de vida, embora passivamente
esses seus projectos tenham ligacdo a sua luta por uma maior liberdade e
igualdade. Somos diferentes, uns dos outros, umas das outras, mas, a
montante, somos iguais, refere Young, actualizando-se assim no didlogo da
diferenca em vista a inclusdo esse milagre que nos faz ser, segundo as
palavras de Adela Cortina, “"carne da mesma carne e sangue do mesmo
sangue, 13

Nesse sentido, do seu ponto de vista,

“negar a realidade de um colectivo social mulheres reforca o privilégio

daqueles que mais beneficiam mantendo as mulheres divididas. ™**

Olhando para as origens da politica feminista, a sua raiz de sentido
configurou-se numa luta pela protec¢do dos direitos das mulheres como
direitos politicos e civis que nos foram negados mesmo apés a Revolugdo
Francesa. Contudo, e ao atender para o discurso democratico de Young, a
igualdade formal quanto & proteccdo legitima dos direitos humanos, da
lugar & razdo suficiente do feminismo, ou seja, da lugar @ promocdo e
defesa publicas de uma igualdade real, uma igualdade de oportunidades
que reconhega, nas diversas dimensdes do real, o feminino como humano.

De facto, aprendemos com a chamada de atengdo para a diferenca do

feminino e para a sua especificidade na relagdo com os outros, mas

112 yOUNG, Iris Marion, “O género como serialidade. Pensar as mulheres como um colectivo
social”, op. cit., p. 123.

113 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato: politica, ética e religién, Madrid, Trotta, 2001. p.
152.

114 YOUNG, Iris Marion, “O género como serialidade. Pensar as mulheres como um colectivo
sacial”, op. cit., p. 136.
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enfatizé-la como o unico laco que nos une a vida é também nao olhar para
a faceta comunitaria, a faceta grupal que diz o feminino como a propensdo
do ethos humano para a comunidade, na qual podera reivindicar a
legitimidade e o reconhecimento do seu projecto de vida auténtica. Neste
sentido, a interac¢do entre a igualdade e a diferenca no discurso feminista
mostra-se como um jogo nunca vencido, mas que vai fazendo parcerias e
continuidades e, nesse intuito, fard sentido falar de feminismos da diferenca
e da igualdade e dos seus mecanismos de luta a altura dos tempos. E
preciso fazé-los dialogar entre si, porque a sua riqueza esta na diversidade
que cada um reinventa porque igualdade e diferenca andam de mé&os dadas
na busca por um mundo plural e de consciéncia cidada.

As palavras de Hannah Arendt sobre a acgdo e o discurso humanos,
duas condi¢Bes essenciais para revelar os assuntos publicos no paradigma
da pluralidade e da cidadania como participagéo, fazem notar, nesse sentido
relacional, a parceria e, a0 mesmo tempo, a ruptura entre igualdade e
diferenca. Segundo Arendt

“A pluralidade humana, condicdo bdsica da acgdo e do discurso, tem o duplo
aspecto de igualdade e diferenca. Se ndo fossem iguais, os seres humanos
seriam incapazes de compreender-se entre si € aos seus antepassados, ou
de fazer planos para o futuro e prever as necessidades das geracoes
vindouras. Se ndo fossem diferentes, se cada ser humano ndo diferisse de
todos os que existiram, existem ou virdo a existir, 0os homens nao
precisariam do discurso ou da acgdo para se fazerem entender. !>

Hannah Arendt ndo é uma fildsofa feminista, mas nem s6 aqueles e
aquelas que o foram ou sdo podem ajudar a esclarecer a origem e as
actualizagdes do feminismo ocidental. Considerada hoje a mais bem
conseguida figura do pensamento politico do século XX, Arendt langa uma
luz acerca desta problematica feminista e pode, na sua actuacdo filosofica,
ajudar a percorrer outros caminhos, sobretudo, aquele que une em relacdo
tensional igualdade e diferenga. A autora é explicita quanto ao papel que o
discurso e a acgdo podem trazer a diferenga humana. E pelo discurso e pela

115 ARENDT, Hannah, “Acgdo”, in ARENDT, Hannah, A Condigdo Humana, trad. portuguesa de
Roberto Raposo, Lisboa, Relégio D’Agua Editores, 2001, (Colecgdo Antropos), pp. 223-310,
p. 224.
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possibilidade de agir no mundo humano pela palavra que cada sujeito pode
configurar a igualdade e dizé-la no campo decisério da democracia. Por
outras palavras, a acgdo e o discurso podem ajudar a unir identidade e
alteridade num projecto comum, seja ele ou ndo a instauracdo da
colectividade social mulheres abordada por Iris Young.

Importa, no entanto, salientar que esse sentido de uma cidadania
diferenciada''® aparece no contexto de uma obra em que os conceitos de
inclusdo e de democracia fazem parte de uma abordagem mais ampla
quanto aos objectivos deliberativos da democracia, mais participada e
consciente das minorias étnicas e grupos sociais, por vezes maioritarios,
mas marginalizados ao nivel da representacgdo politica. Nessa medida, a sua
conviccdo em notar uma cidadania diferenciada como capaz de mostrar o
liame entre igualdade e diferenca, ndo sé quanto ao género, mas também
quanto a classe, a raca e a experiéncia religiosa humana, sublinha que pode
haver convergéncia deliberativa quanto as questdes que cada perspectiva
como grupo humano instaura pelo valor discursivo da democracia.

O valor do didlogo numa unido de perspectivas pode mostrar uma
outra direccdo as hodiernas democracias representativas somente votadas a
legalidade do voto. A esta sublimagdo de Young, que entende a
representacdo politica ndo como uma identidade que fala por outras
identidades, mas “"como um processo que envolve uma relagdo mediada dos

eleitores entre si com um representante”™’

, segue-se o0 exemplo da
cidadania cosmopolita de Adela Cortina que, tanto quanto julgo entender,
propde ao sentimento de pertenca e de ades@o dos cidaddos e cidadds a
uma comunidade situada ou grupo social, o desafio da participacao ética na
instauracdo de um mundo comum mais justo e feliz, mais igual e
participativo. A actualizacdo da convivéncia humana pelo respeito activo e
pelo didlogo comum de diferentes perspectivas poderd assim fazer

convergir a ideia de uma sociedade cosmopolita herdada desde Kant e cujo

116 ver sobre esta problemdtica da inauguragdo de cidadania diferenciada, a abordagem das
duas filésofas espanholas, sobretudo, a ultrapassagem prdtica de Adela Cortina quanto a
perspectiva cidadd de Young: Cf. CAMPS, Victoria, "La mujer ciudadana - una ciudadania
diferenciada”, in El siglo de las mujeres, op. cit., pp. 30-40; e CORTINA, Adela, “Hacia una
teorfa de la ciudadania - Problemas de un concepto hodierno de ciudadania”, in Ciudadanos
del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., pp 35-38.

117 YOUNG, Iris Marion, “Representacdo Politica, Identidades e Minorias”, in YOUNG, Iris
Marion, Inclusdo e Democracia, op. cit., p. 157.
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universalismo estrutura o ideal da cidadania cosmopolita de Cortina. Tal
como refere a autora em Ciudadanos del Mundo:

“Desde a irrupcdo do universalismo moral pela mdo do estoicismo e do
cristianismo foi tornando-se patente que uma semente de universalismo esta
entranhada nos seres humanos, uma semente que se converteu em arvore
através das tradicbes herdeiras do universalismo, tanto religiosas como
politicas (liberalismo, socialismo). Umas e outras concordam com Kant que a
humanidade tem um destino, o de forjar uma cidadania cosmopolita,
possivel numa espécie de republica ética universal.”™®

Neste horizonte, a cidadania cosmopolita de Adela Cortina pressupde
o sentido kantiano da praticidade da educagdo como rigor do universal. A
educacdo serve assim a causa da criagdo de uma humanidade melhor capaz
de responder aos desafios do futuro e de reconhecer na sua acgdo
estimativa valores civicos. Quando se educa, educa-se formal ou
informalmente tendo em vista a exceléncia do humano, ou seja, as
capacidades de conhecimento, prudéncia e sabedoria moral*® tém como
fim alcancar um nivel alto de humanidade que seja capaz de partilhar uma
republica ética universal**®. A meu ver, esta configuracdo de uma cidadania
cosmopolita em Adela Cortina, mediadora entre o sentimento de pertenca
grupal e a exigéncia universal da justica, pode ajudar a desconstruir a
assimetria simbodlica e valorativa existente entre homens e mulheres nas
sociedades ético-politicas actuais por duas razdes:

1. Por um lado, porque encarna no seu horizonte a ideia de uma
cidadania diferenciada proposta por Young, ja que a pragmatica histérica do
conceito de cidadania propde a sua actualizagdo como acgcdo comunicativa,
onde o didlogo de perspectivas grupais possa dar voz a diferenga. Pelo
poder argumentativo do discurso, o espaco publico da democracia passa a
submeter-se ao dever paulatino de reconhecer as lutas minoritdrias
existentes na comunidade como lutas dignas de visibilidade.

2. Por outro, porque o sentido universal da exigéncia da justica pode
e deve incluir as mulheres nesse percurso de uma cidadania cosmopolita,

118 CORTINA, Adela, “Epilogo - El ideal de la ciudadania cosmopolita”, in CORTINA, Adela,
Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., pp. 251-265, p. 252.

119 1hidem, p. 253-254.

120 rpidem, p. 252.
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porque também capaz de compreender a estrutura da democracia e a
decorrente concepcdo dos direitos humanos como direitos morais. Deste
modo, os direitos das mulheres devem ser interpretados na logica unitaria
dos valores morais, ou seja, na logica dos valores que ndo prescindem, no
seu exercicio efectivo, da assumpgdo do principio activo co-
responsabilidade. Ser protagonista de uma cidadania cosmopolita é
entender que a sua accdo compreende os principios de autonomia e de
responsabilidade como duas dimensSes do mesmo percurso: o de incluir e
dar voz a todos os seres humanos afectados por uma causa social ou
politica e de fazer instaurar nessa convicgdo uma cidadania de primeira,
uma cidadania plena universal e habitdvel no discurso como acgéo ética.
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Quadro 2 - L’ssue lumineuse (1983-1986) de Maria Helena Vieira da Silva

PARTE 11

Adela Cortina e os Percursos de uma Cidadania Inclusiva

A pratica co-responsavel dos direitos humanos
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CAPITULO 1

Por uma Etica Civica Minima

A filosofia moral de Adela Cortina entre a Alianca e o Contrato

“Se as instituicoes da democracia e do capitalismo querem

funcionar adequadamente, devem coexistir com certos habitos

culturais pré-modernos que assegurem o seu correcto funcionamento.

As leis, os contratos e a racionalidade econémica proporcionam bases
necessdrias, mas insuficientes para manter a estabilidade e a prosperidade
das sociedades pés-industriais; também é preciso que contem com
reciprocidade, obrigacdes morais, responsabilidade pela comunidade

e confianga, a qual se funda mais no habito e menos no calculo racional. 21

Francis Fukuyama

1. Algo mds que un pueblo de demonios: a racionalidade em
questao

Ao revisitar a filosofia escrita e falada em castelhano supbe-se desde
logo que no seu discorrer reflexivo sobressai a busca e a exigéncia de um
nivel alto de moralidade para que as pessoas possam conviver numa
sociedade justa e feliz. Ortega y Gasset, Xavier Zubiri ou José Luis
Aranguren; Victoria Camps, Amélia Valcdrcel ou Adela Cortina sa@o algumas
das personalidades a evidenciar nesse contexto e as quais proponho como
testemunhos da reflexdo hispanica acerca do ethos moral dos seres
humanos, condicdo sine qua non do bom entendimento entre a pessoa
concreta e a comunidade circundante. Estar alto de moral ou moralizado'*
como refere Ortega y Gasset é entender o entrosamento entre o individuo e
a sua circunstancia, ja que s6 quando a pessoa de carne e 0sso instaura a

sua dimensdo moral como gquehacer, ou seja, como tarefa a promover na

121 FUKUYAMA, Francis, Trust, New York, The Free Press, 1995, p. 11. Cf. CORTINA, Adela,
Hasta un pueblo de demonios Etica publica y sociedad, Madrid Taurus 1998, p. 100.

122 pg Ortega y Gasset: Cf. CORTINA, Adela, “Etica, ciudadania y desarrollo”, in HENRIQUES,
Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadania, Lisboa EdigGes Colibri, 2008.
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inauguragdo humana propria, pode levar a cabo um discurso livre e
consciente no espaco publico que a envolve. Adela Cortina sublinha esta
dimensdo do quehacer humano como uma tarefa pessoal e publica
veiculada por uma ética civica da co-responsabilidade, ou seja, uma ética
que se evidencia a partir do publico e que desenvolve, pela educacdo
moral!?3, as virtudes fundamentais do caracter deliberativo da democracia.

Nesta perspectiva, a conviccdo de que a dimens&o ética deve fazer
parte inalienavel da vida dos seres humanos né&o ficara registada sem antes
se percorrer o longo caminho que aplacou a sociedade pés-industrial a
havida crise dos valores morais, para ai mostrar os seus sintomas e encetar
outras perspectivas, para além do desumano relativismo. No fundo, o
conceito de crise, tdo aventado nesta altura dos tempos, ndo se
compreenderd, diz Adela Cortina, sem pressupor a dupla finalidade que este
conceito encerra?*. Por um periodo de crise pode passar um ser humano ou
até mesmo uma sociedade e esse periodo pode conduzir ou a morte ou,
também e, por outro lado, & crescente regeneragdo humana ou societal.
Esta dupla possibilidade mostra que o humano ou a sociedade podem
cumprir a sua regeneracdo vital e crescer nesse processo e €, nessa
medida, que a crise dos valores morais pode despoletar o reconhecimento
da humanidade de cada ser humano e entrevé-lo como animal de
possibilidades, como diria Xavier Zubiri, isto €, como revigorador de outros
caminhos. da racionalidade, ndo sé entendida como racionalidade
estratégica em prol do beneficio préprio.

Neste horizonte, ou recorremos ao principio da realizacdao conformista

725 ou seguir-se-a

do filésofo Hans Albert "o que ndo se pode, néo se deve
como principio diligente o proposto por Cortina e na senda ética dos seus
conterrdneos: "o que é necessario, é possivel e tem de tornar-se real s,
buscando nessa nova ideia da racionalidade comunicativa a virtude da

reciprocidade e do reconhecimento humanos.

123 pqg revisitar a obra filoséfica de Adela Cortina compreende-se desde logo o papel fulcral
que a Educacdo como plataforma pubica e privada pode ajudar a suscitar em cada ser
humano o sentido de uma razdo comunicativa, envolvida na construgdo individual e social de
si mesmo. Sobre este aspecto ver: CORTINA, Adela, E/ quehacer ético - Guia para la
educacién moral, Madrid, Aula XXI/Santillana, 1996. i

124 CORTINA, Adela, “La crisis de los valores morales”, in Etica civica y religién, 3.2 ed.,
Madrid, Editorial PPC, 2002. i

125 pe Hans Albert: Cf. CORTINA, Adela, Hasta un pueblo de demonios. Etica publica y
sociedad, Madrid, Taurus, 1998, p. 22.

126 rpidem, p. 23.
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Para entender o principio da razao diligente em contraste com uma
razdo preguicosa ou mais atenta a consagracdo relativista dos valores da
sociedade, a questdo da crise dos valores morais deve ser vista a luz da sua
encarnacdo vital por parte dos seres humanos concretos. Tal como sublinha
Cortina, na obra Etica civil y religién, “estamos num momento critico no
sentido em que se encontra em mutagdo o modo de descobrir os valores e 0

modo como se pensa encarnd-los™?.

O que se encontra em crise na
sintomatologia contemporanea é menos os valores em si, isto &, os valores
prima facie que valem enquanto dimensdo objectiva, mas sim a encarnagao
subjectiva dos valores que cada ser humano deve reconhecer na sua
valoragao moral.

Assim, e de acordo com a posigdo cortiniana, o primeiro momento de
crise surge como crise do juizo moral*®®. Num momento de crise encontra-
se 0 juizo moral dos seres humanos que, na hora de discernir o que
valoram por bom e por justo, ou aderem ao monismo moral ou ao
politeismo axiolégico que ndo lhes permite protagonizar uma cidadania
plena na vida publica. Refere Cortina que a elaboracdo do juizo moral ndo
deve estar sujeita a uma instancia unica valorativa, como a adesdo a uma
religifio ou ao laicismo ou a um determinado partido politico, nem mesmo a
uma dispersdo subjectiva que nos relembrard o principio relativista d’'Os
irm&os Karamazov: “se Deus ndo existe, tudo estd permitido™*. O juizo
moral, por sua vez, deverd ponderar determinados valores morais e preferir
aqueles que mais estima na medida da humanidade e que possibilitam
encetar uma accdo edificadora de si mesmo e de uma vida publica mais

127 CORTINA, Adela, “La crisis de los valores morales”, in Etica civica y religién, op. cit., p.
37.

128 ApGs um tratamento sintomdtico do conceito de crise, Adela Cortina ird caracterizar este
fen6meno com quatro momentos criticos que se comunicam entre si: 1. a crise do juizo
moral: 2. a crise sociolégica; 3. a crise filosdfica e 4. a crise de sentido, ou melhor, a falta de
confluéncia humana para criar sentidos ou objectivos verdadeiramente partilhados. Gostaria
aqui de elucidar o que estd em jogo numa crise dita sociol6gica, por ndo o fazer no corpo do
texto. A titulo exemplificativo, a autora apresenta como protétipo dessa crise duas figuras
alegéricas interessantes: o camaledo e o dinossauro e em que medida ambos podem fazer
confluir a sua originalidade para as sociedades contratuais. Para além do devir colorido do
camaledo e a figura pujante de um dinossauro mostra-se como fazer frente a havida crise
sociol6gica. Cortina refere entdo que “entre os camaledes e 0s dinossauros estdo as pessoas
maduras que tratam de discernir em cada momento que valores e que convicgdes continuam
a valer a pena e a tentar encarna-los da maneira mais adequada a uma realidade social que
se encontra em constante mudanga”. CORTINA, Adela, “La crisis de los valores morales”, in
Etica civica y religién, op. cit., p. 43. Ver também: La moral del camaledn: ética politica para
nuestro fin de siglo, Madrid, Espasa Calpe, 1991,

129 pe Dostoyevski: Cf. CORTINA, Adela, “La crisis de los valores morales”, in Etica civica y
religion, op. cit., p. 39.
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concertada.

Neste sentido, o factor decisério entre justica e injustica depende do
rigor de ponderagdo ou da meditagdo do prdprio juizo moral quando este
assume e prescreve a medida da humanidade como universal. E neste
panorama que Adela Cortina propde uma razdo diligente ela propria
devedora do valor reflexivo da filosofia. A crise, diz Cortina, pode
transmutar dos valores morais ao ambito concreto do juizo moral e dele ao
dmago iluminador da filosofia. Se assumirmos o papel da ética como
sustentaculo fundamentador da moral, talvez ai possamos entender, de
igual modo, que uma crise, também ela filoséfica, se entrevé na falta de
sentido reflexivo e fundamentador da moral, porque incapaz de impregnar a
construcdo de um mundo partilhado entre cidaddos e cidadas e de, nessa
construcdo, discernir e valorar a acgdo justa.

No caminho dessa escolha moral devera entdo surgir a questdo maior
da ética: Quais os valores que me obrigam a agir mediante um nivel alto de
moralidade? Ou seja, qual a instancia que me obriga a agir de modo justo e
concertado na sociedade? Na esteira de Kant, Cortina respondera que essa
instdncia valorativa é a forma da humanidade. Ela &, portanto, 0 momento
incondicionado da ética civica minima de Cortina e ja o era na ética
deontoldgica de Kant onde a propria concepgdo de um reino dos fins deixa
antever essa dimensdo universal da moralidade que deveria assistir a toda
e qualquer ética de configuracdo transcendental**®. Segundo as palavras da
filbsofa

130 Ao mostrar a legitimidade do reino dos fins kantiano para a relagdo entre humanidade e
moralidade, Cortina escolhe as seguintes palavras de Kant na obra Fundamentagdo da
Metafisica dos Costumes e entronca-as como promotoras do principio incondicional que toda
a ética deve transparecer. Segundo Kant, “no reino dos fins tudo tem um prego ou uma
dignidade. Quando uma coisa tem um prego, pode-se pbr em vez dela qualquer outra como
equivalente; mas quando uma coisa estd acima de todo o prego, e portanto ndo permite
equivalente, entSo ela tem uma dignidade. O que se relaciona com as inclinagdes e
necessidades gerais do homem tem um prego venal; aquilo que, mesmo seim pressupor uma
necessidade, é conforme a um certo gosto, isto é uma satisfagdo no jogo livre e sem
finalidade das nossas faculdades animicas, tem um pre¢o de afeicdo ou de sentimento;
aquilo porém que constitui a condi¢do gragas a qual qualquer coisa pode ser um fim em si
mesma, ndo tem somente valor relativo, isto é um preco, mas um valor intimo, isto é
dignidade. Ora a moralidade é a unica condigdo que pode fazer de um ser racional um fim
em si mesmo, pois s6 por ela Ihe & possivel ser membro legislador no reino doa fins.
Portanto a moralidade e a humanidade, enguanto capaz de moralidade, sdo as uUnicas coisas
que tém dignidade.” Cf. CORTINA, Adela, Etica civica y religién, op. cit., p. 91; ver também
sobre a forma da humanidade como momento incondicionado: CORTINA, Adela, “Raz6n
Prética”, in CORTINA, Adela (dir.), 10 Palabras clave en ética, Navarra, Verbo Divino, 1994,
pp. 327-375.
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"Sem esse momento de incondicionalidade na vida quotidiana toda a moral
se destréi, ou, pelo menos, toda a moral que sonhou o mundo moderno, de

pessoas autdnomas, cidaddos responsaveis, leis legitimas, instituicdes

justas, religides tolerantes. "*3!

No factum moral apercebe-se que devemos agir de uma determinada
maneira embora ndo o justifiquemos racionalmente. No entanto, quando
reflicto acerca desse factum moral assumo que a dimensdo da moralidade
existe porque a forma da humanidade o obriga. E porque devo tratar cada
ser humano sempre como um fim e nunca como um meio para outro
objectivo determinado, que o imperativo categérico recebe o cunho da
moralidade: o ser humano é um ser valioso e digno em si mesmo e a moral
existe para que nunca esquegamos que esse imperativo jamais podera ser
subvertido. A autora de Ftica civil y religién deixa expressa esta convicgado e
tendo como base as palavras de Immanuel Kant: o mais alto valor ou o
valor absoluto que vale prima facie é o de que a pessoa humana é digna da
accao de outrem que perante ela deve responder moralmente.

Neste contexto, ndo é uma instdncia governativa ou religiosa que
manda agir por puro respeito a lei moral que categoricamente se entende e
estende pela medida da humanidade. Aqui Adela Cortina é clara quanto ao
protagonismo que cidaddos e cidadas devem levar a cabo numa ética civica
publica, nem estatal, nem religiosa. Ou seja, 0 momento incondicionado da
moral ndo deve ser prescrito por nenhuma insténcia exterior ao humano.
Esse momento deve ser por si interiorizado e promovido pela causa de uma
cidadania moral que aguarda a hora em que cidaddos e cidadds agem na
vida publica e em que se mostra que o costume moral se enraizard numa
tarefa maior: a de fazer comunicar a pratica moral do quotidiano e o
momento da justica universal.

Mais do que uma possibilidade a dimensédo moral dos seres humanos
como tarefa é uma necessidade ou, como dird Cortina, ela é um bem de

132 que deve alimentar ndo s6 a concertacdo politica,

primeira necessidade
como também a experiéncia religiosa dos seres humanos, ambas como

praticas humanizadoras. Ao invés do principio de que as pessoas de carne e

131 CORTINA, Adela, Hasta un pueblo de demonios. Etica publica y sociedad, op. cit., p. 30.
132 1bidem, p. 98.
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0sso sO podem realizar o realizavel, na linha de Hans Albert, Adela Cortina
estrutura o principio de uma razdo diligente, devedora do sentido de uma
inteligéncia sentiente em Xavier Zubiri, e segundo a qual a ética publica é
possivel porque demais necessaria: "o que é necessario, é possivel e tem de
tornar-se real”.

A configuracdo de uma ética civica publica é, portanto, a resposta
filoséfica de Cortina a algo méds que un pueblo de demonios***. Um povo de
demonios estlpidos, diria Kant, vive em completo estado de guerra e sem
incitar a calculabilidade de um Estado de direito ao menos realizdvel como
proteccdo da liberdade solipsista. Conquanto que possuam entendimento,
diz por outro lado Kant, os demoénios inteligentes pactuam entre si a
concertacdo de um Estado de direito, sobretudo, como protec¢dao de si
mesmos, ou seja, da sua liberdade e propriedade individuais. A
racionalidade pratica havida no seio de um povo de demonios inteligentes é
a racionalidade dos meios, avessa a qualquer sentido publico da
moralidade, porque a sua praticidade rende-se ao principio hipotético do
calculo: se queres alcancar algo avalia todos os meios ao teu redor e usa-os
indiscriminadamente sem sequer ponderar se na tua escolha respeitas a
forma da humanidade. A accdo moral que lhes assiste é a accdo atomizada,
aquela que so6 calcula os meios em beneficio dos fins proprios, ou seja, dos
fins que interessam ao individuo como ser fechado em si mesmo, como ser
solipsista.

Em Hasta un pueblo de demonios, a obra que sintoniza a questdo
acerca do individualismo inteligente como prototipo das sociedades poés-
industriais, Cortina prop6e um diagnodstico do individualismo e mostra-o
como a miséria da forma de organizacdo politica e social dos Estados
liberais. O individuo atomizado em si proprio e cujas accoes se movem pela
medida em que elas possam prover o seu proprio interesse, fazem notar
uma moral mediante acordo, isto é, uma moral contratual que age ndo em

133 O capitulo Algo mds que un pueblo de demdnios é, de facto, o ponto da viragem
argumentativo de Cortina em relacdo ao desenvolvimento da obra Hasta un pueblo de
demdnios, ja referenciada. E interessante notar que o capitulo trazido a colagdo discursiva
tem como epigrafe as seqguintes palavras de Immanuel Kant: "O problema do
estabelecimento do Estado tem solugdo, inclusive para um povo de demdnios, conquanto
tenham entendimento”. A partir destas palavras de Kant presentes n‘A Paz Perpétua, Cortina
enceta todo um movimento dialégico para Instaurar a sua propria posicdo filoséfica, sempre
em prol de uma razdo outra, a ja denominada razdo diligente. Cf. CORTINA, Adela, Hasta un
pueblo de demonios. Etica publica y sociedad, op. cit., p. 59.
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prol da forma da humanidade, mas em prol da previdéncia individual. O
Estado de direito existe como Estado minimo ja que ndo deve interferir na
individualidade de cada um e porque o seu estatuto politico somente serve
para prover o bem-estar e proteger a propriedade que lhe assiste. Tal como
sublinha Cortina a dada altura, a ideia de liberdade surgida na concepgao
politica do liberalismo ndo a convoca s6 como liberdade individual, mas
também e sobretudo entende-a como ndo interferéncia ou como a auséncia
de impedimentos externos. Na linha do contratualista Thomas Hobbes e
pelas suas palavras

“Por liberdade entende-se, conforme a significacdo propria da palavra, a
auséncia de impedimentos externos, impedimentos que muitas vezes tiram
parte do poder que cada um tem de fazer o que quer, mas ndo podem

obstar a que se use o poder que lhe resta, conforme o que o seu julgamento

e razdo Ihe ditarem.”t3*

Tanto quanto julgo entender, esta ideia de liberdade como nédo
interferéncia, a qual Benjamin Constant aponta como a “/iberdade dos
modernos - o dmbito em que nos podemos mover sem interferéncias
externas™®, permite vislumbrar o ponto essencial das teorias contratuais
liberalistas, onde, embora sem unanimidade, vigora essencialmente este
entendimento de liberdade o que faz redobrar os efeitos de uma
racionalidade instrumental. Interessada somente no beneficio préprio, esta
vertente da racionalidade humana desliga o seu proceder do juizo moral
ponderadamente reconhecivel na ideia universal de justica. No fundo, a sua
conceptualizacdo racional entende somente como instancia valorativa a
liberdade individual porque submetida ao contrato, ou seja, a convencéao
segundo a qual cada um dos individuos deve proceder renunciando ao seu
poder natural ou absoluto, mas usando o poder que lhe resta, refere
Hobbes, em beneficio préprio.

136

Deste modo, a concepgcdo moral de David Gauthier*®, que Cortina

apresenta como uma concepcdo movida por um liberalismo solipsista, e

134 HOBBES, Thomas, Leviatd, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1995, p. 115.

135 De Benjamin Constant: Cf. CORTINA, Adela, Hasta un pueblo de demonios. Etica publica
y sociedad, op. cit., p. 62.

136 GAUTHIER, Davld La moral por acuerdo, Barcelona, Gedisa, 1994. Cf. CORTINA, Adela,
Hasta un pueblo de demonios. Etica publica y sociedad, op. cit., p. 68.
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apesar de separada da teoria contratualista de Hobbes por trés séculos,
permite, no entanto, entrever a ideia duma moralidade por acordo, porque
é o pacto entre os seres humanos que dita 0 modo de agir e até a sua
legalidade. A accdo moral esgota-se assim na seguranga que cada um ao
subscrever o contrato politico pode usufruir e a partir dai construir uma
liberdade sem amarras, sem interferéncia externa. A moral esgota-se na
accdo politizada dos individuos cujo beneficio e lucro préprios, ou seja, cujo
interesse individual solipsista é o principio maximo e avatar unico dessa
racionalidade instrumental. Tal como refere Diogo Pires Aurélio, tendo em

conta a perspectiva de contrato politico hobbessiana:

“Para existir contrato, para que o contrato fagca sentido, é necessario que
todos renunciem, em simultdneo ao seu direito natural, alienando o poder
qgue tém em recorrer a todos os meios para se defenderem. E isto o
contrato, a convencdo mediante a qual os individuos alienam livremente a
sua liberdade e conquistam, em troca, a sua seguranca, a qual lhes é
assegurada por alguém - pessoa isolada ou assembleia - a quem os
restantes deixam intacta a total liberdade que antes tinham de se defender

como entendessem mais adequado. Aquilo a que cada um se compromete

perante os outros € a sujeitar-se face ao soberano. ™’

Esta sujeicdo politica ao poder absoluto do soberano &, assim, a
obrigacdo moral maior da concepcgdo contratual hobessiana. O pacto politico
e social rege-se somente pela ideia tenebrosa de uma sangdo juridica ou
moral quando algum dos contratantes se atreve a quebrar o acordo da
legalidade que os protege de interferéncias externas. Neste horizonte, o
conflito é previsto ou solucionado pelo medo ou temor perante uma
instancia politica ou juridica que faz recuar o poder natural dos seres
humanos. Nada mais que uma moral por acordo, uma moral que incita
somente a uma accdo moral provedora do proprio interesse. A acgdo moral
pode ser boa, no intuito que a promove, mas o mabil que Ihe assiste é o
propdsito de uma racionalidade hipotética que gere os meios em prol dos
fins atomizados.

Por esse motivo, Adela Cortina toma como percurso em Hasta un

137 AURELIO, Diogo Pires, Razdo e Violéncia, Lisboa, Prefacio, 2007, p. 89.
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pueblo de deménios a passagem de uma razdo estratégica, uma razdo
inteligente quanto a ponderacdo dos seus meios, a uma razéo comunicativa,
cuja diligéncia se repercute para além do pacto moderno. Mais do que o
escamotear de uma crise como transmutacdo dos valores absolutos, Cortina
aposta neles e corrobora a sua importéncia numa ética civica da co-
responsabilidade que faca frente ao desanimo moral das sociedades
contemporaneas e ao seu desinteresse pela vida publica. Algo mds que un
pueblo de demonios é bem a convicgdo trazida pela voz do liberalista
Francis Fukuyama na epigrafe deste capitulo. As leis, os contratos e a
racionalidade econdémica s&o importantes para o discorrer publico da
cidadania, mas sem reciprocidade, obrigacoes morais, responsabilidade pela
comunidade e confianca a tarefa moral incumbida as sociedades poés-
industriais fica-se pelo contrato politico e pela linguagem juridica e, logo,
meramente interessada nos bens individuais e na protecgdo dos mesmos.

Uma moral por acordo, na esteira de Gauthier, ndo é suficiente, nem
instauradora da ligacdo que une cada ser humano a revitalizagdo de uma
auténtica cidadania civil. E portanto em resposta a Hobbes e Gauthier como
as feicbes mais individualistas do liberalismo que Adela Cortina guarnece a
cidadania legal e politica de uma cidadania civil, ou seja, uma cidadania que
interpela o humano a participar como membro efectivo de uma sociedade
civil, jd que, como diz na obra Ciudadanos del Mundo:

"O ser humano ndo é s6 um sujeito de direitos de primeira geragdo
(cidadania politica e social) e tdo pouco um produtor de riqueza, material ou
imaterial (cidadania econdmica). E, antes de tudo, membro de uma
sociedade civil, parte de um conjunto de associagbes nem politicas nem
econémicas, contudo essenciais para a sua socializacdo e para o quotidiano

desenvolvimento da sua vida. 38

7

E preciso procurar o lugar da obrigagdo moral como reconhecimento,
isto &, é preciso recuperar a experiéncia humana do reconhecimento, a qual
poderd ultrapassar, subsumindo-o, o contrato politico que nos assiste e
revitalizd-lo numa civilidade participada, consciente dos desafios publicos da

133 CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadanfa, Madrid,
Alianza, 1997, p. 134.
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democracia e da exigéncia da responsabilidade face aos direitos humanos.

2. Alianza y Contrato: As narrativas do reconhecimento e do
contrato por uma acc¢ao civica co-responsavel.

No ano de 2001, Adela Cortina traz a publico a obra Alianza y
Contrato'®®, cujo subtitulo Etica, politica y religion mostra ja o caminho
reorganizador do seu pensamento numa altura tdo avessa a discursos
meta-racionais. A obra em causa pretende, assim, dar conta de uma analise
compreensiva acerca das narrativas da alianca e do contrato e da sua
possivel interaccdo, como o resgatar do momento primordial do
reconhecimento esquecido entre as sendas demoniacas do politico. E, nessa
medida, que Cortina exple a sua posicdo filosofica correndo o risco das
grandes meta-narrativas que, como assinalaria Lyotard!*°, deveriam estar
extintas ou desprovidas de valor reflexivo. Interpretar e trazer a debate a
narrativa da criagdo Génesis presente na Biblia é, deste modo, apostar em
relatos histéricos que para além de fazerem vislumbrar os primérdios da
aliangca e a odisseia do reconhecimento, configuram uma outra forma de
entender os vinculos humanos, precisamente por ser uma das narrativas
que procura valorar ndo a interface politica do humano, mas sobretudo a
sua interface ética.

E no inicio desta obra que ambas as narrativas, a da Alianca e a do
Contrato, sdo revisitadas pela fildsofa pela mdo de um autor e de um texto.
O autor é Jonathan Sacks, chefe dos rabinos da Grd-Bretanha e cujo artigo
“Rebuilding civil society: a biblical perspective”!*! pretende mostrar a
diferenciacdo entre dois modos de entender os vinculos humanos e de lhes
conferir sentido: por um lado, é pela narrativa biblica Génesis, simbolo do
principiar da alianca, que entendemos 0 ser humano como um ser social e
cuja palavra vital é o reconhecimento; por outro, é pelo discurso

139 Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, 2.3 ed., Madrid, Editorial
Trotta, 2005.

140'| YOTARD, Jean-Frangois, La condition postmoderne, Paris, Les Editions de Minuit, 1979.
141 SACKS, Jonathan, “Rebuilding civil society: a biblical perspective”, The Responsive
Community 7/1 (199671997), p. 11-20. Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica,
ética y religion, op. cit., p. 15.
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contratual’*® que as pessoas estabelecem um pacto politico com outras,
mas artificialmente, ou seja, a sua capacidade de relagdo esgota-se naquilo
que pode contratar com outrem e numa transacgdo sempre interessada.
Estabeleco e tolero uma relagéo artificial com o outro na medida em que
posso ver assegurados os meus direitos legais e politicos e para que, em
Ultima instancia, possa ver-me livre do castigo e do temor do todo-poderoso
Leviatdn, o monstro que, em termos figurativos, concentra em si o poder
politico segundo Hobbes.

O discurso do contrato hobbesiano ndo abrange, portanto, conceitos
como o de relacdo, o de reciprocidade ou o de reconhecimento. Cortina
afirma que, ao contrario da narrativa da alianga, o discurso contratual de
Hobbes conhece somente como chaves "o individualismo egoista, a razdo
calculadora, o contrato auto-interessado, a mercantilizagdo da vida

»143

partilhada, do conflito latente e da coac¢do”"’, as quais patenteiam,

segundo Sacks, o sentido da vida politica moderna. Ao invés, a narrativa da
alianca é a recriagcdo do verdadeiro sentido das palavras reciprocidade e
reconhecimento e cujo dinamismo marca a tomada de consciéncia de si
mesmo por cada ser humano na relagdo com outrem. Pela relagdo instaura-
se a identidade de cada ser humano, ja que é pelo reconhecimento do outro
que se constitui cada identidade pessoal. No inicio, diz a palavra
instauradora do Génesis, "Ele os criou: homem e mulher” (1, 27). Ou seja,
na narrativa da alianca o auténtico prodigio divino é o abrir-se a
possibilidade de relagdo entre os humanos, o reconhecimento mutuo que
entre as pessoas pode e deve existir.

A psicanalista Marie Balmary que escreveu uma obra com o sugestivo
titulo La Divine Origine. Dieu n‘a pas crée I'hnomme!**, coloca precisamente
a questdo da criacdo do humano como problemdtica e é ao estudar a
narrativa do Génesis que mostra que o que faz de um individuo um ser
humano ndo é a sua criacdo natural por Deus, mas sim a criagdo cultural ou
espiritual que o ser humano promove por si mesmo. A instauragdo do
humano ndo se explica tanto pela teoria das espécies como categoria

142 0 autor Jonathan Sacks s6 toma em linha reflexiva o trabalho contratual Leviatdn de
Hobbes. Cf. ibidem.

143 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 18.

144 BALMARY, Mary, La Divine Origine. Dieu n‘a pas crée I'homme, Pans Editions Grasset,
1993.
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objectual de estudo das ciéncias modernas. O que configura um ser humano
como tal é a sua capacidade de dizer “eu” perante um “tu” e de, portanto,
fazer figurar a consciéncia de si num mundo entre iguais. Tal como refere a
autora “o ser humano - homem e mulher - ndo é um objecto que existe,

mas um sujeito que advém™4®

, que advém pela cultura, pelos simbolos,
pela palavra de reconhecimento que um "tu” pode dirigir a um "eu” na
temporalidade da consciéncia. O ser humano recria-se a si mesmo na sua
instauragdo como humano e a sua visibilidade espiritual, ou sublima¢do em
termos psicanaliticos, s6 sera reconhecida pela palavra que nomeia um “tu”
na construcdo e dignificagdo cultural da consciéncia de si.

Deste modo, e voltando ao inicio de Alianza y Contrato, ambas as
narrativas marcam, de acordo com a leitura do comunitarista Sacks, a
significacdo constitutiva do politico e do social como vinculos que
constituem e fazem parte significativa do humano. O contrato é o alicerce
da sociedade politica e do Estado como avatar legal e legitimo dessa
sociedade. A alianca é, por sua vez, o alicerce da sociedade civil. O seu
discurso anima a relacdo entre as familias, as comunidades locais e as
associacoes voluntarias. E, contudo, o autor ndo se fica por esta
esquematizacdo dual do ser humano como animal politico e, por outro lado,
como animal social. Refere ainda Sacks que:

"o verdadeiro drama do século passado ndo foi o eclipse da religido pela

ciéncia, mas o eclipse dos modos religiosos de pensar acerca das relacoes

humanas pelos modos politico e econdmico. “**®

Nos alvores da modernidade importa o esquecimento da narrativa da
alianca em termos de reciprocidade e a revigoragdo nitida de um discurso
apenas interessado no pacto politico e actualizado nos direitos da liberdade
e da propriedade individual. Para Cortina, e nesta esteira reflexiva, o grande
objectivo desta releitura da historia biblica por Jonathan Sacks consiste em
“restaurar a grande narrativa que vé a nossa relacdo social em termos de

alianca e de reciprocidade.”*%

145 1bidem, p. 17.
146 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p. 21.
147 1dem, ibidem.
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Porém, a autora ndo faz combinar totalmente a sua posi¢éo com a de
Sacks e leva o seu discurso filoséfico por uma navegagdo propria. A meta
essencial da obra Alianca e Contrato ndo denegrira os contributos filosoficos
do contratualismo moderno noutras vertentes e por isso convocara o
exemplo kantiano, pretendendo, nesse contexto:

“mostrar como o discurso do contrato e dos direitos para ter sentido
necessita de pressupor o relato da alianca e da obrigacdo nascida do
reconhecimento reciproco.”**®

A interpretacdo de Sacks alerta para o sentido renovador e comum da
alianca e tenta revigora-la como condicdo privilegiada mediante a qual deve
mover-se a vida em sociedade. Cortina segue, no entanto, outro caminho.
Reconhece na sociedade civil e na sua actualizacdo a exigéncia ética do
reconhecimento e o lugar onde o humano se instaura como tal, mas ndo
descura que a politica pensada jamais se resumird ao discurso do contrato
hobbesiano em prol do individual.

Tal como afirma Cortina, existem gretas no contrato hobbesiano que
é preciso detectar, sobretudo, pela conviccdo de que “identificar a
capacidade politica humana com a capacidade de contratar™* é tirar
legitimidade reflexiva a politeia de Aristoteles, a comunidade ética
entendida como reino dos fins em Kant ou a pluralidade como lei da Terra
em Hannah Arendt. Esquecer os seus contributos acerca da legitimidade dos
lacos politicos é subverter toda uma tradigdo republicana que vé na amizade
civica a virtude publica auténtica e capaz de reconhecer em cada ser
humano o prodigio de uma cidadania vivida a dois e ndo em solitario como
preferiria Leviatan. Dai o percurso filosofico de Cortina crer na unido
tensional entre a narrativa da alianca e a do contrato e dai que segundo a
sua postura:

“a filosofia moral e politica contemporédnea se esforce por recordar outras
versdes do contrato social, sobretudo a kantiana, por actualizar o discurso
aristotélico e hegeliano da comunidade e dos bens publicos, e por criar essas
narrativas intermédias, como a habermasiana de uma “teoria deliberativa”

148 1dem, ibidem, p. 26.
149 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p. 29
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da democracia, que, na realidade, fundam as suas raizes morais na narrativa

religiosa da alianca.”**°

No fundo, o seu trabalho filoséfico permite entroncar as narrativas do
contrato e da alianca numa revolugdo ética que denomina de ética civica da
co-responsabilidade. O seu caracter racional e fundamentador, mas publico
e civico quando toca a quotidianeidade concreta, dé@ assim o mote a
necessidade diligente de um conjunto minimo de valores em sociedade
partilhados. A ética, que denomina de minima, civica, publica, plural, laica e
co-responsavel, pode e deve, por conseguinte, orientar os modos politico e
religioso de se ser pessoa. Diz Cortina que politica, ética e religido figuram
trés formas irrenuncidveis de ser pessoa'®!, e que a dimensdo ética ndo
pode considerar-se como um suceddneo dos tempos de crise havidos na
politica ou na religido. Se viver numa sociedade pluralista - ao nivel cultural,
politico, religioso, econdmico e social - é um facto, devemos, nesse
horizonte, detectar e reforgar os valores prima facie que ja partilhamos e
que reconhecemos como fundamentais para a vida em sociedade. Para além
do relativismo moral e do politeismo axioldgico, a razdo diligente, dindmica
quanto ao trabalho do conceito e dialdgica quanto a sua tarefa pratica, deve
concertar o “minimo decente”*? valorativo para que uma sociedade possa
compreender todas as dimensotes do humano na medida da justica.

Aponta Adela Cortina que:

“A ética civica é uma ética das pessoas enquanto cidadas, ou seja, enquanto
membros de uma polis, de uma civitas, de um grupo social que ndo é
exclusivamente religioso, nem exclusivamente familiar, nem tampouco
estatal, mas que engloba as diferentes dimensOes de se ser pessoa, as

150 1dem, ibidem, p. 31.

151 CORTINA, Adela, “Tres formas irrenunciables de ser persona”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., pp. 23-41.

152 A Juz da ideia de um minimo decente exigido para as condigdes de salide publica, Adela
Cortina move essa ideia de um minimo de cuidados basicos do paciente para todos os
sectores da vida publica. A autora, que bem se move no campo da Bioética, pretende assim
fazer notar que um nivel alto de moralidade das sociedades exige também esse minimo
decente de justica partilhdvel entre os seres humanos. Dai, sublinha, "todo um mundo de
minimos decentes de moralidade - ndo sé de legalidade - vai sendo exigido para se poder
agir com justica nos distintos sectores da vida social: porque o direito é inevitdvel numa
sociedade em que os interesses estdo em conflito, mas ndo basta em absoluto para fazer
com que uma sociedade seja justa: para isso fazem falta os habitos, o ethos, que constitui o
hdmus a partir do qual os povos vivem.” Cf. CORTINA, Adela, “La cuestion de los ‘minimos
decentes’”, in CORTINA, Adela, Etica civica y religion, op. cit., pp. 57-62.
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aglutina e cria um lago entre aqueles que professam distinta fé, pertencem a

distintas familias, desempenham distintas profissoes e partilham um espaco

com outros vizinhos, "*53

A ética civica como ética publica trard assim toda a sua virtualidade como
realidade social, ou seja, ela funcionard como uma concertacdo publica dos
interesses de cidaddos e cidadds mediados pelo caracter exigivel da justica.

Assim, o crivo filosofico que separa uma ética de maximos de uma
ética de minimos &, tal como refere Cortina, a forma em que obrigam***,
isto é, a forma na qual a segunda investe na justiga universal. A ética civica
de minimos corrobora-se pelo nivel de exigéncia da justica universal
reconhecida pela accdo ética e publica de cada interveniente da cidadania. A
ética de maximos entende-se nas diferentes concepcdes de vida boa que
cada um partilha na sua biografia e as quais somente pode convidar, nao
exigir, que sejam seguidas por outrem. O modo como concebo e projecto
uma vida feliz, mediante as minhas convicges e tradicdes, pertence a uma
ética de maximos, aquela que me diz e reconhece enquanto pessoa
humana, a vez crente, estudante ou interessada pelas questdes filosoficas
maiores. Esse lugar onde me denomino e onde enraizo as minhas tradicdes
e convicgdes apelida Cortina de ética de maximos porque diz respeito a uma
situada concepcdo de vida boa vista por cada ser humano que ndo pode ser
imposta. A medida da obrigatoriedade s6 alcanga o trabalho da ética
quando conjuntamente valoramos um nivel minimo de moralidade, onde as
ideias de liberdade, igualdade e solidariedade habitam e onde a promogdo
dos direitos humanos deve ter lugar. A concepcgdo cortiniana de uma ética
civica de minimos nada tem, portanto, a ver com uma ética minimalista ou
reduzida ao juizo moral de uma subjectividade a solo.

Com a autora, falamos de minimos éticos quando se quer fazer ver e
concertar aqueles valores prima facie que todos e todas ja partilhamos ao
nivel tedrico e dos quais a convivéncia em sociedade ndo pode abdicar. Dai
Cortina mostrar a dupla face de uma da ética civica minima como ética da
justica:

153 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p- 137.
154 Ibidem, p. 138.
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1. por um lado, obriga e promove o rigor do momento incondicional
da ética deontoldgica kantiana: cada ser humano é um ser cuja dignidade
ndo devemos abjurar, ou seja, é porque devemos tratar cada ser humano
como um fim em si mesmo que a forma da humanidade obriga
universalmente e a ética civica minima tem de ser global e co-responsavel;

2. por outro lado, a ética civica é uma ética situada porque advém
como realidade da sociedade civil. Os seus e as suas protagonistas sao
cidaddos e cidadds de carne e 0sso que instauram, no ambito da sociedade
civil, o reconhecimento de cada ser humano como algo insubstituivel. Urge
que esta ética de minimos, cujos principios j@ conhecemos e sobre os quais
deliberamos, se enraize na esfera publica da politica, da religido, das
profissdes, das organizagbes e, além de si, na quotidianeidade da vida e no
percurso de cidadania de cada ser humano.

A distingdo entre ética de minimos e ética de maximos ajuda, diz a
autora, a entender o nivel de exigéncia de uma ética que se denomina de
global e que civicamente reconhece cada cidaddo e cada cidada como um
interlocutor valido desde esse nivel alto e universal de moralidade. Aqui a
autora toma de empréstimo a teorizacdo do liberalista John Rawls, em A
Teoria da Justica, mas sublinha que ndo se deve evitar a separacdo entre
ética de minimos e ética de maximos, pois corre-se o risco de as diversas
concepcbes de vida boa subsumirem os niveis justos e universais da
moralidade ou as concepgdes universais de justica esquecerem o dmago da
vida humana. Para nomear a forma em que obrigam é necessario separa-
las, tal como o faz Rawls ao dizer que "a concepgdo moral da justica para a
estrutura bésica da sociedade™>® deve distinguir-se de modo positivo de
todas as demais “doutrinas compreensivas do bem™*.

No entanto, Cortina prefere, quando fala de ética civica minima, dizé-
la como o lugar intransponivel do decorrer justo da cidadania, mas que se
encontra sempre em tensional relagio e em didlogo com a ética de
maximos. Etica de mdaximos de felicidade ndo é uma ética privada, na

155 pe John Rawls: Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit.,
p. 140.
156 1hidem, p. 140.
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medida em que toda a ética é publica por necessitar de ser reconhecida e
avaliada por outros seres humanos que mediante juizo moral equacionam
se a minha ética de maximos, pela qual mego e construo a minha biografia,
se trata de uma concepcdo de vida boa ao nivel da moralidade. Para além
de ambas as éticas serem publicas, um dos seus pontos em comum, elas
devem alimentar-se e purificar-se reciprocamente porque tal como reitera
Cortina:

“"Se ética de méximos e ética civil se distanciam, os perigos sdo claros. Uma
ética de médximos auto-suficiente, alheia a ética civil, acaba identificando o
seu Deus com qualquer outro idolo, seja o seu interesse egoista, seja a
nacdo, seja a preservacdo dos seus privilégios. Por outro lado, uma ética
civil auto-suficiente, alheia as éticas de maximos, acaba convertendo-se em
ética estatal, e o cidad&o acaba por engolir o ser humano. Ou, mais do que o
cidaddo, o Leviatan. >’

rd

Nas palavras da autora é “tempo de somar, ndo de diminuir™®. E
tempo de fazer confluir justica e felicidade, ou seja, é tempo de fazer
comunicar as obrigacSes morais a que a justica convoca e as convicgdes
cordiais as quais a felicidade impele. E por esse motivo que na obra Etica
civil y religién, Cortina traz ao discurso e evidencia o papel e o horizonte da
pergunta: podem os crentes ser cidaddos?'*® Esta questdo, mébil de todo o
livro, sera respondida de modo categdrico: os crentes, pessoas com
distintas experiéncias religiosas, ndo s6 podem como devem ser cidadédos e
cidadas.

Se as religides catdlica, judaica, isldmica, o budismo ou o hinduismo,
em exemplo, perfilam como referéncia maior da vida humana diferentes
hierofanias do sagrado e se é essa mesma manifestacdo que lhe confere
sentido, ndo poderdo, contudo, colocar de lado o oficio duma cidadania
justa que inaugure uma nova forma de ser e de estar no ambito publico. A
ética religiosa, como ética de felicidade, ndo tem, obrigatoriamente, de
negar a atencdo humana a outras dimensdes vitais como a dimensdo
publica da politica e da civilidade. Ser crente e, por sua vez, cidaddo do

157 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 144.

158 1bidem, p. 142 ]

152 CORTINA, Adela, “Pueden ser ciudadanos los creyentes?”, in Etica civica y religion, op.
cit., pp. 5-14.
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mundo ndo sdao duas especificidades antagdnicas do humano. Elas podem
co-habitar e até alimentar-se reciprocamente e sobre essa interaccao Adela
Cortina reafirma o exemplo da Declaracdo do Parlamento das Religibes do
Mundo*®® em prol de uma Etica global. Advinda a publico por um dos seus
principais criadores, o teblogo ecumeénico Hans Kiing, este documento
concentra os principios éticos minimos reconhecidos por todas as religides
do mundo mediante um dialogo cosmopolita. Hans Kiing explicita, logo no
primeiro coroldrio, que esta Declaracdo em vista de uma ética global
pretende preencher algumas lacunas da Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos das Nacdes Unidas, sendo a principal a de que as sociedades
clamam por uma ética que pretende ser mais do que um conjunto de
direitos. No fundo, esta Declaracdo em prol de uma Etica mundial assume
desde logo duas situacdes inéditas na histdria humana:

1. por um lado, reconhece que as acgdes justas precisam, menos de
um conjunto juridicamente concertado de direitos universais, e mais de um
apelo a ética global que oriente os seres humanos "no dmbito dos valores
morais, das obrigacbes irrevogdveis e das atitudes interiores

fundamentais ™% ;

2. por outro, configura, nessa perspectiva global, que as religides do
mundo podem ajudar as pessoas a orientar-se nesse significado ético da
vida e dai o presente didlogo dar lugar a cinco principios incondicionais, de
acordo com um nivel alto de moralidade.

Como primeiro principio irrevogavel reconhecem as demais religides
do mundo que todo o ser humano deve ser tratado humanamente,
orientacdo moral que ja era preconizada pelo imperativo categérico
kantiano e pelo momento incondicionado da ética civica de Cortina. No
entanto, este paralelismo conhece produtividade em mais quatro directrizes
comuns trazidas por Kiing no sentido positivo e negativo que todo o
mandamento ético convoca. Em unissono, as grandes religiGes do mundo

160 KUNG, Hans, Declaracdo do Parlamento das Religies do Mundo, S3o Paulo, Comité

Paulista para a Década da Cultura e da Paz. http://www.comitepaz.org.br/religioes 1.htm; e
KUNG, H. e Huschel (eds.), Hacia una ética mundial, Madrid, Editorial Trotta, 1994.

161 KONG, Hans, Declarac8o do Parlamento das ReligiBes do Mundo, op. cit.
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concordam com: a) uma cultura da ndo-violéncia e do respeito pela vida
humana - imperativo ético ndo mataras; b) uma cultura da solidariedade e
da ordem econdmica justa - ndo roubaras; c) uma cultura da tolerancia e
da vida vivida em veracidade - ndo mentiras; d) e por ultimo, uma cultura
promovida no principio da igualdade de direitos e de oportunidades entre
homens e mulheres - ndo prostituirds nem te prostituiras.

Ao interpretar o sentido desta unanimidade de culturas, penso que a
sua configuracdo maior nada fica a dever a uma ética civica da co-
responsabilidade em Adela Cortina, muito embora a sua fundamentacao
seja filosofica e ndo religiosa. Contudo, o horizonte da sua filosofia moral
abre-se a licdo universal das religides e alimenta a sua ética civica de
minimos pela visitacdo dos principios religiosos maiores e que podem ajudar
o humano a compreender o valor indelével do reconhecimento. Adela
Cortina di-lo assim:

“Reduzir a multiplicidade, mesmo que ndo gere desigualdades, é sempre
pouco inteligente. O inteligente é, pelo contrario, optimizar os recursos,
neste caso fazer com que as propostas felizes sejam realmente de felicidade
e que as exigéncias de justica se robustecam desde si mesmas e desde as
raizes que lhes ddo sentido. Convém, pois, enriquecer o mundo de
narrativas revitalizadoras, somar, e ndo diminuir, convém estreitar os lacos

entre a Alianca e o Contrato nessa ética civica que ndo se entendera se de

algum deles se prescinde. “1°2

Neste horizonte, as trés formas irrenuncidveis de se ser pessoa:
politica, ética e religido, entendidas de modo activo como cidadania civil,
co-responsabilidade e reconhecimento, convocam o mundo de hoje a uma
revolugcdo ética que se inicia no ambito concreto da sociedade civil. Importa,
deste modo, reconhecer em cada ser humano o rosto da obrigacdo moral,
obrigacdo que se evidencia na impossibilidade em destrincar a forma da
humanidade da forma da moralidade.

Para tal Cortina responde as sendas demoniacas do politico pela
partilha do sentido co-responsdvel da palavra castelhana obligacién'®3. Para

162 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 144.
163 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 152-153.
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além da conotagdo pouco apreciativa que este conceito possa convocar,
talvez por marcar legalmente palavras como san¢do ou coagdo juridica, ele
é a chave explicativa de uma ética civica minima em Adela Cortina. Ob-
ligacién é um conceito que mostra a ligacdo que se da entre os seres
humanos cada vez que revitalizamos a narrativa biblica do reconhecimento.

A ligatio que reconhece o outro como ser humano revela ndo sé o
paradigma da relagdo entre iguais, a0 mostrar o vinculo que entre ambos se
estabelece e recria, mas, sobretudo, o modo como essa ligatio pode
alimentar o discurso politico do contrato e alargar a accdo co-
responsabilidade sobre um povo de deménios. E, deste modo, que Cortina
propde a revigoragcdo dos direitos humanos pela narrativa do
reconhecimento, direitos que sao, portanto, direitos morais e condigao sem
a qual jamais fara sentido falar de democracia, de cidadania, de pluralidade,
no fundo, de uma ética civica que guarnece o discurso e accdo politicos.

O problema da concretude dos direitos humanos e da sua praticidade
encerra, assim, @ mesma exigéncia ética a que os principios maiores das
religibes do mundo convocam: o respeito pela vida humana, a
solidariedade, a busca da verdade e a igualdade entre homens e mulheres.
Sem a face outra do reconhecimento, que nos reconhece como iguais e nos
permite dizer como membros de uma mesma comunidade e da prépria
humanidade, n&do existiria relagcao, ligacdo, reciprocidade, e logo cairia por
terra a criacdo cultural e a edificacdo espiritual de um si mesmo entre iguais
segundo Mary Balmary e a ob-ligagdo moral a que a humanidade convoca
de acordo com a meditacdo ética de Adela Cortina. Tomando de empréstimo
as palavras da filésofa espanhola:

"0 vocabulo ob-ligatio refere-se, mais do que a mandamentos, ao facto de
que as pessoas estdo necessariamente ligadas, seja a realidade, da qual ndo
podem ‘des-ligar-se’, seja a outras pessoas, seja & comunidade na qual
vivem, seja a humanidade da qual formam parte, seja a Deus como
fundamento Ultimo da sua existéncia e ao qual se encontram religadas. %*
()

"A liberdade humana ndo reclama tanto destruir todos os lacos, todas as
ligagbes, como discernir quais escravizam e quais, pelo contrario, reforcam o

164 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p. 170.
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ser si mesma de uma pessoa. A liberdade humana nunca é ab-soluta, solta
de tudo, desligada de tudo, mas sim ob-ligada, ligada as pessoas e as coisas

que de si fazem parte, que sdo valiosas em si mesmas e por isso estdo para

além de qualquer preco, para além de qualquer célculo. "%

E, portanto, nesta perspectivacdo filosofica acerca do tema da
liberdade humana que assentara o principio da razao diligente de Adela
Cortina e a teoria da cidadania dai advinda. Entendendo-a como um
percurso paulatino de consisténcia ética, a cidadania civil de Cortina
pretendera conferir uma nova dimensdo ao conceito de cidadania pelo
conceito de liberdade, reavaliando-o pela atencdao dada ao momento
incondicionado da humanidade o qual obriga a agir moralmente pela ligatio
gue entre os seres humanos se recria e da sentido ao seu préprio agir e
pensar humanos.

Se, tal como aponta Jesus Conill, o paréametro segundo o qual se
avaliam as distintas concepgfes politicas € o modo como cada uma delas
grosso modo pensa e estrutura o conceito de liberdade - ou seja, o0 modo
como cada uma delas: liberalismo, republicanismo ou comunitarismo,
concebe e demarca o campo de acgdo da liberdade humana -, é porque
este conceito convoca a importancia dada ao discurso e a acgdo humana na

186 E, nessa medida, que ser cidaddo ou cidada,

publicidade do mundo
corporizar essa tarefa, mostra-se ndo s6 como uma proposta de futuro dada
a liberdade humana, mas, sobretudo, como uma exigéncia de
responsabilidade a assumir num ambiente de desigualdades estruturais e
simbolicas que nos é dado viver. Propor aoc mundo um olhar lavado sobre a
cidadania é bem a convicgdo num projecto de accdo comum que articule os
principios revolucionarios liberdade, igualdade e solidariedade e a pratica do
reconhecimento de que o ser humano s se instaura como tal num mundo
entre iguais, isto €, num espago-tempo onde pode dizer-se como sujeito
livre, sujeito igual, que pensa e assume os valores civicos como exigéncias

de justica.

165 rdem, Ibidem.

166 CONILL, JesGs, El poder de la mentira, Nietzsche y la politica de la transvaloracion,
Madrid, Tecnos, 1997. Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op.
cit., p. 77.
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CAPITULO 2

A Revolucgido da Cidadania Moderna

Os valores liberdade, igualdade e solidariedade em debate

“Cidadéo é aquele que é o seu prdprio senhor ou a sua prépria senhora,
conjuntamente com os seus iguais, no seio da comunidade.

A cidadania exige autonomia, ou seja, ser-se protagonista da prépria vida,

mas exige também igualdade, conquistar essa autonomia entre iguais.

Neste sentido, a ideia de cidadania é revolucionaria:

o igualitarismo é impossivel, mas a igualdade da cidadania vai exigindo

pouco a pouco realizar a igualdade nas distintas esferas. A igualdade legal

e politica vai exigindo a igualdade social, econémica e cultural, esses elementos
bésicos para que cada pessoa possa desenvolver o projecto de vida por si eleito. "%’

Adela Cortina

1. A reflexdao sobre o conceito Cidadania na filosofia politica
ocidental do século XX

As palavras de Adela Cortina que servem de epigrafe a este capitulo
para além de serem expressivas de uma cidadania que conhece e divulga o
projecto de uma revolugao social, econémica e cultural, reflectem também a
actualidade da sua conceptualizacdo na filosofia politica e moral actual. O
conceito de cidadania, mediador entre os conceitos de justica e de
comunidade, por sua vez as tematicas maiores do liberalismo e do
comunitarismo, veicula uma avultada compreensdo e interpretacdo
filoséficas, sobretudo, a partir dos anos noventa do século XX. Um dos seus
rostos hermenéuticos é Adela Cortina, ndo fosse 0 seu pensar e actuar
filosoficos entenderem no conceito de cidadania e na sua re-significacdo a
possibilidade e a necessidade de fazer comunicar a exigéncia ética da
justica e o conjunto das comunidades historicamente situadas. Segundo a

167 CORTINA, Adela, “La ciudadania nos liga en igualdad a todas las personas - Entrevista”,
Revista El Sur, numero 20 (Participacion en el Desarrollo), Navarra, Medicus Mundi, junio de
2005, pp. 8-11, p. 10.
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posicio da autora uma nova teoria da cidadania é urgente e até
interpeladora se, no fundo, estivermos convictos e convictas em dar
resposta ao individualismo egoista dalgumas notac¢des do liberalismo e a
sua discorddncia em reconhecer o esforco das comunidades envolventes
nesse projecto de uma revolucdo cultural cidadd'®®.

Neste horizonte, a reconfiguracéo do conceito de cidadania, ou seja, a
reavaliacdo proposta por Adela Cortina, responde ao debate filoséfico e
politico entre o liberalismo e o comunitarismo, e em parte a urgéncia ética
em mostrar outras vias para além deles. A proposta de uma terceira via,
para além do péndulo liberalismo e comunitarismo, é assim inaugurada na
reestruturacdo do conceito de cidadania, algo que Cortina propde em
Ciudadanos del Mundo. A autora revisita outras dimensdes da cidadania
como a social, a econémica, a civil, a intercultural e, também, a
cosmopolita, dimensdo que apresenta como fulcral para quem age numa
sociedade situada, mas que procura também reconhecer, na medida do
universal, a exigéncia ética da justica'®. Porque cosmopolita e porque
interessada na justica do cosmos que envolve cidaddos e cidadas, uma
cidadania activa é, portanto, co-responsadvel na assumpgao ética do mundo,
e ndo somente interessada na reclamacdo circunstancial de direitos legais e
politicos.

Tal como refere Fernando Barcena na obra E/ Oficio de la
Ciudadania*’®, a cidadania é um dos pilares fundamentais da filosofia
politica actual a par dos pilares justica e comunidade. Na justificagdo tedrica
do seu surgimento o autor julga ser o aceso debate entre a cidadania como
estatuto para os liberalistas e a cidadania como prdtica no entender da
posicdo comunitarista. Ambas as posicdes encontrar-se-ao, deste modo,

168 No enfoque desta revolugdo cultural cidadd, Adela Cortina afirma na obra Ciudadanos del
Mundo e a par da epigrafe que trago a colagdo discursiva, que "O sistema politico e
econémico estdo, pois, dependendo de uma revolugdo cultural, que assegure a civilidade, a
disponibilidade dos cidaddos a comprometerem-se na coisa publica”. Cf. CORTINA, Adela,
“Para una teoria de la ciudadania”, in CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una
teoria de la ciudadania, Madrid, Alianza, 1997, p. 22-23.

169 A obra Ciudadanos del Mundo encontra-se, deste modo, estruturada de acordo com as
vdrias dimensBes que o conceito de cidadania abarca; 1. Cidadania politica; 2. Cidadania
Social; 3. Cidadania Civil; 4. Cidadania Intercultural e 5. Cidadania Cosmopolita. Cada
capitulo tratard, assim, cada uma das dimensdes propostas. Cf. CORTINA, Adela, Ciudadanos
del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit.

170 BARCENA, Fernando, El/ Oficio de la Ciudadania. Introducién a la educacién politica,
Barcelona, Paidos, 1997, (Papeles de Pedagogia; 33).
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perfiladas e subsumidas no conceito integral de cidadania civil e cosmopolita
de Adela Cortina, mas ndo sem antes conhecermos quais as plataformas
tedrico-praticas que levam ao distinto entender do conceito de cidadania
por liberalistas e comunitaristas, apés vinda a publico a Teoria da Justica de
John Rawls, em 1971.

Apesar das mais variadas posicdes teéricas do liberalismo e do
comunitarismo, cujas direcgdes ja conhecem uma certa mesticagem de
ideias entre estas duas posicdes, o seu debate move-se, segundo Fernando
Barcena, tendo em conta dois temas e dois desafios que Ihe correspondem.
Quanto aos temas, Civil Society and Political Theory*’* de Jean Cohen e
Andrew Arato confirma serem dois - um de cardacter epistemoldgico e outro
de caracter politico - e é mediante a sua exposicdo que podemos conhecer
0 que estd em jogo 1. no debate ético e moral entre liberalistas e
comunitaristas e 2. na ideia de liberdade em ambas as concepgdes politicas.

Neste sentido, o primeiro tema - o epistemoldgico - prende-se com a
provecta questdo da filosofia politica ocidental, sendo o debate entre a
moralidade universal kantiana - Moralitit - e a eticidade de pessoas e
instituicbes - Sittlichkeit - interpelada por Hegel, o ponto de discérdia na
articulagdo entre uma concepcdo abstracta e universal de justica e uma
concepgdo historica e situada do bem viver em comunidade'’2. Pondo-se o
tema epistemolégico, decorrente da tradicdo filoséfica de Kant e de Hegel, o
tema politico encontrar-se-a a ele ajustado e questionara em que medida
podemos estruturar a ideia de liberdade no mundo moderno, ou seja, em
que medida se explicitara, em ambas as teorias politicas, a ideia de
liberdade. Para os liberalistas, a ideia de liberdade surgira como protecgdo
dos direitos individuais de cada pessoa, para 0Ss comunitaristas como
partilha social no reconhecimento desses mesmos direitos.

O conceito de justica na filosofia politica de John Rawls dara assim o
mote aos temas epistemoldgico e politico discutidos entre liberalismo e
comunitarismo, e s6 na sua perspectiva da justica como imparcialidade se
vislumbrardo os dois desafios - 0 metodolégico e o normativo - propostos a

171 COHEN, Jean and ARATO, Andrew, Civil Society and Political Theory, Massachutts, MITT
Press, 1992. Cf. BARCENA, Fernando, El Oficio de la Ciudadania. Introducién a la educacion
politica, op. cit., p. 105-106.

172 CORTINA, Adela, Allanza y Contrato. Politica, Etica y Religién (2001), 2.2 ed., Madrid,
Editorial Trotta, 2005, pp. 101-130.
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sua teoria pelos comunitaristas Michael Sandel, Charles Taylor, Alasdair
Maclntyre ou Michael Walzer.

Nesta perspectiva, é sobretudo em trés pilares que conceptualmente
John Rawls estrutura a resposta a pergunta: em que consiste uma
sociedade justa?'’® O primeiro pilar sustenta uma concepcdo individualista
de sujeito veiculada pela posicdo original. Para além das distintas ideias de
bem, tanto individuais como sociais, culturais ou histéricas que detemos, ou
seja, para além de todos os condicionalismos particulares que nos dizem
respeito enquanto pessoas circunstanciadas, o sujeito individual deve ser
capaz de fazer uma epoché dessa estrutura ética do bem viver e reconhecer
racionalmente principios minimos de justica que permitam a cooperagao
efectiva e a convivéncia pacifica entre pessoas e instituicdes. A este
momento, que comparo a epoché husserliana, John Rawls chama-o de
posicdo original ou véu da ignorancia, porque € 0 momento em que O
sujeito racional se encontra sozinho consigo mesmo, longe das diversas
concepcdes de bem comum que possa ja ter reconhecido, para
individualmente ajuizar sobre principios minimos de justica a concertar com
os demais cidaddos e cidadas.

O segundo pilar reconhece-se na justica como imparcialidade, sendo
ela o avatar deontoldgico que justifica e sustém a estrutura basica da
sociedade. E, portanto, nesse acordo minimo e imparcial de justica que a
partir dai podera desenvolver-se toda a vida em sociedade e segundo a qual
poderdo conviver pacificamente as distintas concepces de vida boa em
contextos sociais igualmente distintos. Assim, o liberalismo rawisiano
propde que, antes do enraizamento pessoal a um contexto social preciso,
deve existir uma deliberacdo racional sobre dois principios minimos de
justica da seguinte forma entendidos:

“(a) Toda a pessoa tem igual direito a um esquema plenamente adequado
de liberdades bdsicas iguais, que seja compativel com um esquema similar
de liberdades para todos; e neste esquema, as liberdades politicas iguais, e
S0 elas, téem garantidas o seu valor equitativo.

173 NAVARRO, Emilio Martinez, “La justicia en sentido ético-politico: en que consiste una
sociedad justa?”, in NAVARRO, Emilio Martinez, “Justicia”’, in CORTINA, Adela, (dir.), 10
Palabras clave en ética, 4.2 ed. Navarra, Verbo Divino, 2002, pp. 156-202.
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(b) As desigualdades econdémicas e sociais terdo de satisfazer duas
condigbes: primeira, devem estar associadas a cargos e posicdes abertas a
todos em condigbes de uma equitativa igualdade de oportunidades; e,

segunda, devem procurar o maximo beneficio dos membros mais

desfavorecidos da sociedade. *7*

Como sublinha Emilio Martinez Navarro, os principios de justica por
Rawis atendidos devem reconhecer-se gradativamente, ou seja, "o primeiro
principio (principio de liberdades iguais) deve ter prioridade sobre o
segundo, e a primeira parte do segundo (principio de justa igualdade de
oportunidades) deve ter prioridade sobre a segunda parte (principio da
diferenca).”*’® Deste modo, a ideia de liberdade como tema politico
liberalista corporiza-se na protec¢do de direitos civis e politicos individuais e
a sua garantia advém como principio primeiro de qualquer democracia
constitucional.

O terceiro pilar da teoria da justica de John Rawls efectiva-se como a
neutralidade do Estado em ndo interferir nas distintas concepcgdes de vida
boa partilhdveis, mas, igualmente, em ndo interferir, e sim proteger os
direitos civis e politicos dos demais cidaddos e cidadds, entre eles o
primeiro que é o principio de liberdades iguais. E, neste sentido, que o
Estado liberal de direito funciona como Estado minimo, ja que ao proceder
como garantia das liberdades e dos direitos civicos, os seus principios
justificam os avatares da justica procedimental e valorizam a liberdade
como principal direito individual. Ndo importa as distintas concepcgbes de
vida boa, ou seja, a partilha de distintos projectos de vida, distintas
posicdes religiosas e culturais que estimamos, mas sim o vinculo politico
que liga cada cidaddo ao Estado e que mediante esse estatuto cada ser
humano vé atendida a proteccdo da sua liberdade.

Nas palavras de Fernando Barcena, e tendo em conta a leitura
liberalista do fendmeno da politica,

174 RAWLS, John, Political Liberalism, Columbia University Press, New York, 1993, pp. 5-6.
Cf. NAVARRO, Emilio Martinez, “La justicia en sentido ético-politico: en que consiste una
sociedad justa?”, in NAVARRO, Emilio Martinez, “Justicia”, CORTINA, Adela, (dir.), 10
Palabras clave en ética, op. cit., p. 181.

1% Idem, ibidem.
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“"A cidadania é, pois, a aquisicdo de um estatuto e, basicamente, alude as
relacbes formais entre o individuo e o Estado, relagdo de acordo com a qual
sdo conferidos ao individuo uma série de direitos civis e politicos vinculados
na Constituigdo.

Concebida nestes termos, a cidadania é, basicamente, uma questéo legal e
politica. Ndo parece ter um contetdo substantivo, nem ser fonte de
inspiracdo de normas éticas. Por isso foi qualificada de ‘cidadania débil’:

porque os direitos legais dos cidaddos sdo s6 um pré-requisito ou condi¢éo

possibilitadora do exercicio de préticas civicas mais tangiveis. ”'’®

Neste contexto, a critica comunitarista centrar-se-& ndo sO numa
dentincia tedrica dos conceitos de individuo e de racionalidade tomados pela
abordagem politica liberal, mas, também e sobretudo, na insisténcia do
caracter social do humano, mostrando na sua reflexdo maior que as
concepcdes de bem viver e dos costumes morais a elas associados dizem
muito das pessoas e das instituicbes, fazendo parte inalienavel do agir. A
par dos temas, epistemoldgico e politico, na querela liberalismo versus
comunitarismo, propdem-se, deste modo, dois desafios - um metodoldgico
e outro normativo - ambos entrevistos no trabalho conjunto de Avineri e
De-Shalit em Communitarianism and Individualism*’’ .

O primeiro desafio, 0 metodolégico, prende-se com a concepgao de
sujeito advinda da posigdo liberalista e, acima de tudo, da desconstrucao da
figura do eu racional presente na posicdo original de John Rawls. O ser
humano como ser racional, capaz de se separar das suas particularidades
histéricas e culturais e a partir dai eleger livremente procedimentos de
justica é de facto o principal elemento a desconstruir pelos comunitaristas.
O ser humano, pessoa de carne e osso, ndo delibera desencarnado da sua
realidade situada, seja ela histdrica, cultural ou religiosa. O sujeito é
sempre alguém cujo juizo moral ou politico se reconhece e enraiza em
certos condicionalismos particulares que é importante ter em linha de conta.
Falar de justica ou da sua necessidade moral é algo descabido e até

176 BARCENA, Fernando, El Oficio de la Ciudadania. Introducién a la educacién politica, op.
cit., p. 115-116.

177 AVINERI, Shl omo and DE-SHALIT, Avener (comps.), Communitarianism and
Individualism, Oxford, Oxford University Press, 1992. Cf. BARCENA, Fernando, E/ Oficio de la
Ciudadania. Introducién a la educacion politica, op. cit., p. 106-107.

84



impossivel se ndo se tiver em conta o sentimento de pertenca de cada um e
de cada uma a determinada comunidade politica e cultural.

Por isso o0 segundo desafio, 0 normativo, entende de modo conceptual
a desconstrucdo subjectiva do individuo, desencarnado da situacdo
particular, e submete a critica a questdo da separacgdo entre o justo e o
bom, ou seja, critica a posicdo liberalista em querer distinguir
negativamente as concepgdes morais de justica e as distintas formas de
reconhecer e projectar o bem viver. Por outras palavras, 0 comunitarismo
antevé que as normas morais ndo podem somente tomar a percepcdo
universal do que € a justica e a base legal e politica que lhe corresponde.
Inserido na comunidade em que |lhe é dado viver, o ser humano deve
perceber as normas morais no ambito social, ou seja, aderir a elas
socialmente, ajuizando também sobre as demais posicdes e tradicdes
daqueles e daquelas que consigo convivem.

Neste horizonte, reitera Michael Walzer, na obra Thick and Thin:
moral argument at home and abroad'’®, que urge reconhecer a natureza
politica do ser humano e em que medida a actualizacdo dessa natureza,
concertada em sociedade, pode reverter a ideia da neutralidade do Estado
liberal de direito e a apoucada concepcdo de cidadania dai advinda.
Segundo refere Barcena agora com especial atencdo para o pensamento
comunitarista:

“"Em primeiro lugar, a cidadania ndo é meramente a aquisicdo de um titulo
ou de um estatuto, mas sim uma pratica de compromisso orientada para a
participacdo no dmbito publico, para a formagdo das virtudes publicas e para
a articulacdo moral do bem publico. E, em segundo lugar, os comunitaristas
véem na comunidade uma fonte de valores, deveres e virtudes sociais,
muito distintos dos direitos individuais liberais que estes conferem a uma

abstracta concepcdo do eu e da humanidade.”*”®

E, portanto, nesta questdo-problema entre a cidadania como titulo ou
estatuto para os liberalistas e a cidadania como pratica efectiva e

178 WALZER, Michael, Moralidad en el 4mbito local e internacional, Madrid, Alianza, 1996. Cf.
BAR(;ENA, Fernando, E/ Oficio de la Ciudadania. Introducion a la educacién politica, op. cit.
179 BARCENA, Fernando, El Oficio de la Ciudadanfa. Introducién a la educacidn politica, op.
cit. p. 122.
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comprometida com o bem comum no entender comunitarista que reside a
maior parte dos esforgos da filosofia politica nos anos 70 e 80 do século XX.
No entanto, aquele século ndo findaréd sem antes conhecer um outro tipo de
reflexdo que, enraizada nas demais questdes da filosofia politica e sem as
esquecer, procurara pela filosofia moral um outro percurso de entendimento
sobre as querelas enunciadas. A partir dessa convicgdo, o conceito de
cidadania procurarad explorar e percorrer outros caminhos de mediacdo,
mais plurais talvez e no intuito de incluir dimensdes para além da cidadania
legal e politica, mas para ver igualmente o papel com que pode concorrer a
sociedade civil como instancia ética do universal.

A dimensdo civil da cidadania procurara, deste modo, instaurar um
olhar lavado e comprometido com o publico que aliard a medida do
universal e a percepcdo do querer comum das comunidades situadas.
Olhando atentamente para o oficio da cidadania em Fernando Bércena, o
seu esforgco conceptual ndo se esgotara na apresentacdo esquematica do
debate entre liberalismo e comunitarismo na filosofia politica actual. Ao
entender o salvdvel de ambas as posicdes, a obra seguird o caminho de
uma Etica da civilidade'® pela mdo de Hannah Arendt, volvendo a filésofa
do politico pela atengdo que a prépria confere a um humanismo civico capaz
de dar sentido ao humano pela sua natureza politica e pela necessidade em
concertar com os demais seres humanos o juizo politico ponderado entre o
agir e o pensar.

O meu percurso seguira contudo outra via. Permanecendo em solo
ibérico revisitarei a nova teoria da cidadania de Adela Cortina, propondo
uma recolha de ideias acerca de uma cidadania reavaliada & altura dos
tempos que, como refere a autora, seré somente possivel se os seus
contornos mais especificos incluirem a ética e o seu potencial no seio da
civilidade, isto é, se a sua reavaliacdo for mediada entre a politica e a ética
na compreensdo de uma democracia radical que, segundo as palavras de
Cortina, entende que

180 BARCENA, Fernando, “Etica de la civilidad: la actualidad del humanismo civico”, in
BARCENA, Fernando E/ Oficio de la Ciudadania. Introducion a la educacién politica, op. cit.,
pp. 135-175.

86



"o Estado é necessério, mas ndo o lugar monopolizador do universal, que o
publico ndo se identifica com o politico e que a sociedade civil encerra de
facto e de direito um forte potencial de universalismo e de solidariedade. %!

2. O Conceito Cidadania: um percurso entre a teoria politica
moderna e a exigéncia ética dos direitos humanos

7

Tanto quanto julgo entender é na obra intitulada Ciudadanos del
Mundo: hacia una teoria de la ciudadania que Adela Cortina explicita e
configura a necessidade em reavaliar o conceito de cidadania e nesse
horizonte de produgdo poder trazer a debate as varias dimensdes praticas
que a cidadania como exercicio efectivo convoca.

Ciudadanos del mundo obedece assim a uma estruturacdo tematica
que da conta de cinco dimensdes do conceito cidadania: 1. cidadania
politica - que estende a sua perspectivacdo histérica entre a participacdo
democrédtica grega e a exclusiva proteccdo legal de direitos na
modernidade; 2. cidadania social - a qual se impde no debate filosofico
ocidental pela investidura de Thomas S. Marshall na defesa dos direitos
sociais, econdémicos e culturais do ser humano na mesma linha de
importdancia e de legitimidade dos direitos legais e politicos'®?; 3. cidadania
econémica - que apela ao juizo moral publico na hora de decidir se as
actividades econémicas se encontram de acordo com o bem comum a
humanidade seguindo uma boa ética do trabalho e das empresas; 4.
cidadania intercultural - porque interessada no debate multicultural que as
sociedades pluralistas de hoje reconhecem, o tinico meio discursivo para
encontrar pontos comuns de acgdo publica; e, por fim, 5. a dimens3o da
cidadania civil - aquela que Cortina apelida de “a auténtica escola de
cidadania™® e que se instaura como discurso e prética efectiva daqueles e
daquelas que acreditam no poder cosmopolita da sociedade civil em trés

181 CORTINA, Adela, Etica aplicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993, p. 150.

182 pe acordo com a abordagem do conceito cidadania social em Tomas Marshall, "é cidad3
[refere Adela Cortina citando as palavras do autor] aguela pessoa que na sua comunidade
politica se reconhecem e protegem ndo sé direitos civis e politicos, mas também os
“econémicos, sociais e culturais”. MARSHALL, Thomas, Ciudadania y classe social, Madrid,
Alianza, 1998; Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, Etica y Religién (2001), op.
cit., p. 56.

183 CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, Madrid,
Alianza, 1997, p. 37.
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campos fulcrais: a) a ética das profissbes como incentivo e aspiracdao a
exceléncia. humana (arete); b) a opinido publica como opinido critica do
poder politico e ¢) a promogédo da solidariedade ja que a sociedade civil é "o

outro lado do Estado”*®*

capaz de exigir justica, mas igualmente de apelar e
incentivar a solidariedade humana, projecto privilegiado das Organizacdes

Civicas conhecidas como Organizacdes nao Governamentais (ONG).

Ao principiar a sua reflexdo pelo poder tensional da metafora,
Ciudadanos del Mundo faz questdo de retornar a I'ha do Doutor Moreau de
H. G. Welis'8® um século depois da sua vinda a publico. Tal como explicita
Cortina, o advento do século XX impelia, pela mdo do novelista inglés Wells,
ponderar acerca dos progressos desmedidos da ciéncia, sobretudo, o
desafio cientifico em transformar animais em seres humanos, dota-los de
inteligéncia e de sentimento, de intelecto e de desejo humanos,
desvirtuando teologicamente o papel de Deus como criador unico. De
grotesco teoldgico, pois traz a leitura a imagem de um criador humano com
pretensbes de criador divino, a obra metaforiza hoje a assumpgdo do
grotesco politico na medida em que a dialéctica lei e castigo, posta em
pratica pelo Dr. Moreau na instrucdo dos seus humandides, explica hoje a
actuacdo politica dos cidaddos e cidadas com apoucada participacdo nas
decisGes publicas tomadas, a heranca por exceléncia do contrato politico
moderno.

Nesse sentido, a cantilena que o Doutor Moreau impunha a sua
criagdo, veiculada na mediacao da lei, como modo de proceder humano, e
do castigo, a sala da dor a que recorria Moreau quando os seus humandides
ndo se comportavam do modo mais humanizado possivel, pode ser
actualmente exemplo figurativo da sujeicdo a que o modo de proceder
politico impoe aos cidadaos e cidadas na legalidade e jurisdicao do direito.
Tomando de empréstimo as palavras do cientista Moreau a lei era precisa e
ousava converter o selvagem em humano, mediante a seguinte cartilha:

“"Ndo caminhards sobre quatro patas; essa é a Lei. Por acaso ndo somos
humanos?

184 CORTINA, Adela, “La ciudadania nos liga en igualdad a todas las personas - Entrevista”,
p. 9.
185 WELLS, Herbert George, A Ilha do Doutor Moreau, Lisboa, Circulo de Leitores, 1988.
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Né&o sorveras a bebida; essa é a Lei. Por acaso ndo somos humanos?

Ndo comeras nem carne nem peixe: essa é a Lei; Por acaso ndo somos
humanos?

Ndo cacaras outros seres humanos: essa é a Lei. Por acaso ndo somos
humanos?78°

No decorrer da leitura, apercebe-se que a lei e o castigo que
corporizam o método induzido pelo Doutor Moreau serd insuficiente para
converter animais ao estatuto de humanidade. Ao morrer o seu criador, as
criaturas humandides regressam ao estado selvagem onde ndo ha lugar
para a lei e onde o castigo jamais surtird efeito para a pretensa
humanizagdo. A histéria acabard assim tragicamente e é nesse diagndstico
que Cortina assumira uma posicdao de confronto e de anadlise da obra A Iha
do Doutor Moreau e aplicara a sua leitura grotesca a situacdo da sociedade
politica e da cultura ética actuais.

Tal como refere a fildsofa, ao interpretar a metdfora literaria, as
dimensdes lei e castigo jamais poderdo interpelar ao exercicio de uma
auténtica cidadania moral, ou seja, jamais poderdo convocar os seres
humanos a aderir a projectos da comunidade situada ou global, porque
escasseia nesse percurso de adesdo o sentimento de pertenca a propria
comunidade na medida em que cidaddos e cidadas, nas demais vezes em
que exercem a sua cidadania em prol do bem ou da justica comum, ndo se
véem reconhecidos no seu esforco politico e ético. Neste horizonte, a
estrutura da lei como convengdo politica ou do castigo como sangao juridica
jamais poderdo corporizar nas sociedades actuais uma auténtica adesdo a
comunidade ética e alertar a prépria vontade humana para a instauragdo do
seu projecto de vida em autonomia, igualdade e harmonia com os demais
seres humanos.

Nessa conviccdo, Adela Cortina enraizara toda a meditacdo politica e
filosofica de Ciudadanos del Mundo e re-significara o conceito de cidadania
pela prépria urgéncia em reactivar um percurso de adesdo e de
reconhecimento comum onde o ser humano autonomo possa agir segundo

186 De H.G. Wells, A Ilha do Doutor Moreau. Cf. CORTINA, Adela, “Del ‘grotesco teolgico’ al
‘grotesco politico’ (retorno a la isla del Doctor Moreau)”, in CORTINA, Adela, Ciudadanos del
mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p. 15.
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leis que da a si proprio e que respeitam, em ultima instdncia, a medida
incondicionada da humanidade.

Na esteira de Immanuel Kant, Cortina decide convocar o seu
testemunho acerca da diferenga que o filésofo alemdo estabelece entre a
origem da lei e a sua razdo suficiente'®. Segundo a autora, uma coisa é
considerar a origem da lei, descobrir os seus antecedentes histéricos e
passa-los pela educagdo aos seres humanos que connosco partilham espaco
e tempo iguais. Outra bem diferente é darmos fundamento dessa lei por n6s
préprios, considera-la justa e reconhecé-la como prética efectiva dos nossos
dias. Esse trabalho é um trabalho de autonomia, é um esforco da pessoa
humana, algo que se desenvolve em liberdade e cuja accéo jé propde o
principio do dever e da responsabilidade que encarmma a lei. Se a
modernidade como momento historico deu lugar a construcdo teérica do
fendmeno da politica como contrato, cuja voz mais escutada foi a de
Thomas Hobbes, o actual momento histérico, refere Cortina, ndo pode
somente fazer sogobrar o juizo moral a cantilena do contrato e unissona
com a imposicdo dogmatica do Doutor Moreau:

g preciso respeitar os direitos humanos. Essa é a Lei. Por acaso ndo somos
humanos?

Toda a pessoa tem direito a vida. Essa é a lei. Por acaso n3o somos
humanos?

Toda a pessoa tem direito a expressar-se livremente. Essa é a lei. Por acaso
ndo somos humanos?

E preciso potenciar a democracia. Essa é a lei. Por acaso ndo somos
humanos?"'%8

As leis, os contratos, as convengles, as assembleias parlamentares
sao importantes para o decorrer proficuo da democracia, mas n3o sdo a sua
razdo suficiente, ndo configuram a razdo suficiente de uma cidadania plena,
capaz de incluir todos os seres humanos na condigdo deciséria do poder. No
fundo, o fenémeno para o qual Cortina chama a atengdo e mediante o qual
justifica a vinda a publico de Ciudadanos del mundo é o crescente

187 CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p.
18.
188 rdem, ibidem.
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desinteresse humano pela vida politica, a sua falta de envolvéncia para com
os assuntos humanos e dai se comprovar o escasso revestimento ético das
accoes politicas, profissionais e civis.

Nessa compreensdo, sublinha a autora que a razao suficiente da lei
mostra como a convencdo dos direitos humanos faz surgir uma acgao
politica que necessita de resgatar a ideia de que o vinculo a que os direitos
humanos convocam € anterior ao contrato politico e é esse vinculo que
confere sentido ao contrato e ndo o inverso®®, Esta convicgdo, expressa por
Adela Cortina em Alianza y Contrato, marca uma viragem na reflexdo
politica e ética actuais, ja que propde um olhar comprometido com o real,
ou seja, compromete-se com o trabalho de uma cidadania activa que
assuma um papel de responsabilidade para com a vida publica. Se existe a
priori o dever moral de cumprir o pacto politico, também existem a priori
valoracGes que o individuo assume e julga como boas para 0 bem comum
da vida em sociedade. O bem agir como dominio da moralidade € anterior
ao bem proceder como poder politico e s6 o primeiro podera ser razado
suficiente do segundo, ou seja, s6 a moralidade activa dos direitos humanos
podera ajudar a levar o pacto a bom porto.

Os direitos humanos sdo, deste modo, direitos morais e sdo eles o
fundamento e a possibilidade das relagbes sociais que ddo razdo a
existéncia do pacto politico. Valores fortes como a liberdade, a igualdade e
a solidariedade devem ser razdo suficiente do contrato politico, sendo
também necessdrio que cada ser humano revista a sua pratica moral desses
mesmos valores e os reconheca na acgdo moral comum dos seus dias.
Entende-se assim que os direitos humanos como valores morais sdo
principios comuns de acgdo, contudo necessitados de actualizagdo
permanente, que sO se conseguira com valoracbes fortes corporizadas e
levadas a cabo pelo préprio ser humano no seio da comunidade.

E, portanto, na obra Alianza y Contrato que encontro as palavras
justificadoras da necessidade de uma cidadania revisitada a altura dos
tempos e teoricamente pensada em Ciudadanos del Mundo. Segundo Adela

7190

Cortina “una comunidad politica justa investe nos vinculos da alianga, da

189 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, 2.3 ed., Madrid, Editorial
Trotta, 2005, p. 52.

190 CORTINA, Adela, “Una comunidad politica justa”, in CORTINA, Adela, Alianza y Contrato.
Politica, ética y religion, op. cit., p. 69-85.
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reciprocidade e do reconhecimento para conferir sentido ao pacto politico. A
ideia de amizade civica presente na Politica de Aristételes, téo importante
no entender do filésofo grego para uma proficua deliberacdo acerca dos
assuntos humanos, assim como a configuracdo da praticidade do
humanismo civico advindo, na linha de Aristételes, pela mao de Hannah
Arendt, mostram ja a pontualidade do envolvimento humano nos assuntos
publicos da cidade.

Deste modo, e mediante o contraponto com a ideia liberalista de
sujeito e a sua apoucada visdo dos direitos humanos como direitos
identificados somente no ambito legal e politico, Cortina afirma duplamente
a desconstrucdo do sujeito solipsista da modernidade e a necessidade da
assumpcdo de uma comunidade justa que invista nas virtudes publicas
civicas. Neste sentido e tendo em conta a concepcdao de uma “comunidade
politica justa” na heranca de Aristoteles, Kant, Hannah Arendt, Apel e
Habermas, refere Cortina em dois momentos deste capitulo que:

"A ideia de individuo, a ideia de que pode haver contraposicdo entre o0s
interesses do individuo e os da comunidade, é uma ideia moderna. Até tal
ponto que em certas ocasioes a Modernidade foi caracterizada como a era do
individuo.

Pois bem, qual é a coluna vertebral da comunidade? Qual é a ordem da
comunidade? A resposta a esta questdo é clara: a ordem é a justica e a
desordem a injustica. Como menciondmos, a comunidade politica ndo é
somente o lugar da pertenca, mas também a sociedade que busca
vertebrar-se de uma forma justa e que sabe que deve contar com pelo
menos dois ingredientes: a amizade entre os cidadados, entendida como
concérdia, e a virtude civica. %!

Por esse motivo, o de fazer revigorar na comunidade situada e global

a amizade civica e o sentimento de compaixdo, os direitos humanos sdo por

7192

Cortina entendidos como “Histdria da justica”>, uma histéria inacabada

que obriga cidaddos e cidadds a aderir a continua revitalizagdo da sua tarefa

191 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 74.
192 CORTINA, Adela, “Historia de la Justicia”, in CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica,
ética y religion, op. cit., pp. 55-65.
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pessoal e comunitdria tendo como meta a actualizagdo histérica e co-
responsavel dos direitos morais.

O conceito de cidadania presente em Ciudadanos del Mundo - uma
abordagem que quero apelidar de inclusiva por recolocar em marcha a
posicdo revoluciondria de aliar liberdade, igualdade e solidariedade por
vezes esquecidos pela histdria da justica —, aparece segundo a convicgdo de
que o ser humano ndo é s6 um sujeito protegido por direitos legais e
politicos de cuja protecgdo se incumbe o Estado de direito. Para interpretar
a posicdo cortiniana, bastaria olharmos mais atentamente para o subtitulo
dado ao capitulo que se debruga sobre a Cidadania Politica — do homem
politico ao homem legal*®®. Nessa trajectéria, apresenta-se a histdria da
politica como participacdo activa na democracia grega, o ideal republicano
por exceléncia, e o estatuto politico e juridico a que a cidadania romana
vota o ser humano e que marcara a posicao liberalista moderna.

A diferenca entre o polites grego e o civis latino situa-se
entendimento que cada uma das tradigBes histérias confere a vida politica.
Na tradicdo republicana, sublinha Cortina, "a vida politica é o dmbito em

gue os seres humanos buscam conjuntamente o seu bem”***

, 0 lugar onde
o partilham a agora pelo poder comunicativo da palavral®®. A vida politica
da assim sentido a vida humana e é a primeira que é estimada como “a
forma de vida mais digna de ser vivida™°. Por sua vez, na tradicdo

liberalista, nascida da cidadania latina, “"a vida politica é um meio para

193 CORTINA, Adela, “Ciudadania Politica — del hombre politico al hombre legal”, in CORTINA,
Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la cludadania, op. cit., pp. 39-63.

194 Ibidem, p. 42.

195 Segundo a perspectiva de Adela Cortina, em consondncia com a consideragdo de Hannah
Arendt em A Condicdo Humana, sobretudo em relacdo ao poder emancipador da palavra na
vida politica grega, a palavra mostra e divulga a projecgdo da vida boa na postura estagirita
e compreende-se essa projeccdo da liberdade humana na politica pelas préprias palavras do
filosofo grego trazidas a colocacdo discursiva por Adela Cortina. Segundo Aristételes, A
raz8o pela qual o homem é, mais do que a abelha ou do que qualquer animal gregdrio, um
animal social (politikén zodn) é evidente: a natureza, como ouvimos dizer ndo gera nada em
vdo, e o homem é o dnico animal que tem palavra (I6gos). A voz é o signo da dor e do
prazer, e por isso os demais animais a possuem, j& que a sua natureza chega a ter
sensacgdes de dor e de prazer e pode até transmiti-la aos outros; mas a palavra manifestar o
conveniente e o inconveniente, o justo e o injusto, e é exclusivo do homem, frente aos
outros animais, possuir o sentido do bem e do mal, do justo e do injusto e a comunidade
destas coisas é o que constitui a casa e o cidaddo.” ARISTOTELES, Politica, Introd y notas de
). Marias, Madrid, Instituto de Estudos Politicos, 1970, I, 1, 1253 a 7-18. Cf. CORTINA,
Adela, “Ciudadania Politica - del hombre politico al hombre legal”, in CORTINA, Adela,
Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p. 46.

196 Ibidem, p. 49.
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797 isto &, a vida

realizar na vida privada os proprios ideais de felicidade
politica € um meio para a proteccao do estatuto legal humano, ou seja, para
a previdéncia dos seus interesses individuais. Da liberdade humana como
participagdo activa na vida publica a liberdade humana como néao
interferéncia no decorrer privado da individualidade, ird figurar-se como o
caminho privilegiado da histéria da politica até a Modernidade e nela se
efectivara a pobreza filosofica de uma politica pensada a solo.

Por outro lado, a cidadania civil de Adela Cortina nasce da
reciprocidade que deve existir entre esta comunidade politica legal e a
comunidade civil ética. Como ética das profissbes, promogao da opinido
publica e como o fomentar progressivo da solidariedade, a civilidade
constitui o lugar privilegiado da cidadania, aquela que confere autonomia,
invoca responsabilidade ética aos seus e as suas protagonistas e em cujo
percurso o humano pode instaurar-se como tal, dar o melhor de si proprio a
comunidade e atingir nessa demanda o nivel da exceléncia - arete - como
virtude publica. A sociedade civil, nomeada por Adela Cortina como o capital
social a promover no ambito publico, é valorada ndo s6 como instancia
critica do poder politico, ou seja, como exigéncia da opinido publica em
requerer a publicidade das leis e decisbes do Estado, mas, igualmente,
valorada como a capacidade comum de incluir o mercado (cidadania
econdmica) e a promocdo da solidariedade social por parte das familias,
associacbes voluntarias e organizagdes civicas (ONG).

Neste horizonte e para compreender a concepcio de sociedade civil'®®
eleita por Cortina é necessario nomear e explicitar os dois lados que
configuram a realidade social: Estado e sociedade civil:

197 Ibidem, p. 42.

198 Em Alianza y Contrato, a autora apresenta uma dupla acepgdo do conceito sociedade
civil: um sentido amplo e um sentido restrito em cujo tratamento evidenciard a sua proépria
concepgdo. Pelas palavras de Pérez Diaz, 1. o sentido amplo da sociedade civil constitui "um
conjunto de institui¢des socio-politicas, que inclui um governo (Estado) limitado que opera
mediante o império da lei; um conjunto de instituicdes sociais tais como mercados e
associacfes baseadas em acordos voluntdrios entre agentes auténomos, e uma esfera
publica na qual estes agentes debatem entre si e com os Estado assuntos de interesse
publico e se comprometem em actividades politicas”. Pelas palavras de Adela Cortina, 2. 0
sentido restrito da sociedade civil "é hoje o habitual e refere-se as instituigbes sociais que
estdo fora do controlo directo do Estado, tais como mercados, associacdes voluntdrias e o
mundo da opinido publica. Embora nem todos os autores estejam de acordo em incluir todas
estas realidades sociais na nogdo de sociedade civil, esta acepgdo restrita é a usual, e
importa recordé-lo porque quando se diz que qualquer pessoa responsavel deve assumir um
compromisso social diz-se a verdade, mas o compromisso pode ser civico ou politico,
segundo a vocagdo pessoal”. Cf. CORTINA, Adela, “Tres formas irrenunciables de ser
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"O Estado [sector publico] tem como distintivo o uso da coacgdo, que
permite o poder politico; a sociedade civil é o dmbito das associacées ndo
coagidas pelo Estado, algumas das quais tém como mecanismo oferecer
produtos de qualidade em vista do lucro [sector privado mercantil], outras

fazem-no por solidariedade [terceiro sector ou sector privado ndo

lucrativo]. 7+%°

A cidadania civil é, portanto, o ponto de ligacdo da trilogia politica,
economia e solidariedade e é ela como tarefa da civilidade que permite
actualizar o percurso humano do reconhecimento como co-
responsabilidade. A sociedade civil ndo tem s6 como avatar privilegiado ser
a instancia critica do poder politico - como argumentam varios autores
comunitaristas - ser apologista Unica do mercado - como defende o autor
liberalista Black - ou da solidariedade - amparada por Habermas quando
refere que € esse esforco solidario que melhor diz as familias e as
associacfes voluntdrias que habitam a comunidade. Para Cortina a
cidadania civil engloba a dimensao politica, econémica e social da cidadania,
mas tendo em conta o seu caracter de praticidade, ou seja, tendo em conta
0 accionar das varias dimensdes da cidadania sem excepcdo.

E, portanto, nessa accdo valorativa que a cidadania civil poderad
englobar a cidadania econémica e a cidadania social, embora a segunda,
adverte Cortina, seja tarefa privilegiada do Estado como Estado de justica.
A primeira, a cidadania econdmica, é um dos temas mais actuais da filosofia
politica e advém da explicacdo tedrica do conceito de globalizacdo. Num
mundo globalizado, onde a lei do mercado e os indices econdmicos intervém
de modo incisivo na acgdo politica e ética dos povos, a reflexdo acerca de
uma cidadania econdmica é sobretudo necessaria no entendimento de que
as empresas e instituicbes empresariais deverdo revestir as suas acgées
estratégicas de uma consciéncia social capaz de responder as exigéncias do
mundo laboral?®®®. Neste sentido, a economia como dimens&o incontornavel
do ser humano, deve procurar reconhecer que ndao é somente o capital

persona”, in CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religion, op. cit., p. 34. ver
também: CORTINA, Adela, La Etica de la sociedad civil, Madrid, Anaya, 1994.

199 Ipbidem, p. 35.

200 CORTINA, Adela, Construir confianza: ética de la empresa en la sociedad de la
informacion y las comunicaciones, Madrid, Trotta, 2003
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financeiro que conflui para o desenvolvimento dos povos, mas igualmente o
capital social. Na linha de Muhammad Yunus, criador do conceito de
empresa social, é preciso gque o sistema financeiro reconhega outras
dimens0Oes da economia para além do lucro, é preciso que a economia crie
outras linhas de acgdo social, tais como a criagcdo de alternativas de crédito
para 0s mais pobres contribuindo para o empowerment dos cidadaos e

201 E pessa reconstrucdo de uma nova

cidadas e até da prépria sociedade
concepcdo do ser humano, uma concepcdao ndao unidimensional, que a
cidadania econdmica deve confiar a sua pratica as empresas para que estas
possam reabilitar a sua accdo estratégica, com vista ao lucro, numa acgao
comunicativa que prové os trabalhadores da forca da palavra e da
expressividade da accdo, um caminho da hierarquia ao principio co-
responsabilidade®®?.

Quanto a dimensdo cidadania social posso afirmar que a sua
concepcdo conhece a mesma transformacdo valorativa da cidadania
econdmica pensada por Cortina ao nivel globalizado das sociedades actuais.
Cidadania social?®®> é um conceito criado por Thomas H. Marshall e que
preconiza, no ambito estadual da politica, a chamada de atengdo para os
direitos humanos sociais. Segundo a sua posicdo é preciso prescrever e
instituir ao nivel politico direitos sociais que sdo incontorndveis para a boa
instauracdao dos seres humanos em sociedade. Mediante a perspectiva de

Marshall, entende Cortina que:

"E cidaddo aquele que numa comunidade politica usufrui ndo sé de direitos
civis (liberdades individuais), nos quais insistem as tradicoes liberais, ndo so
de direitos politicos (participacdo politica), nos quais insistem o0s
republicanos, mas também de direitos sociais (trabalho, educacdo,
habitacdo, salde, prestacdes sociais em tempos de especial
vulnerabilidade). A cidadania social refere-se também a este tipo de direitos

201 JOIGNOT, Frédéric, “O sistema s6 vé& o lucro - Entrevista com Muhammad Yunus, Nobel
da Paz” (Le monde, Paris), Courrier Internacional, nimero 148, Junho de 2008, pp. 60-64.
202 CORTINA, Adela, “Ciudadania Econémica - La transformacién de la econémia”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p. 96-
132.

203 CORTINA, Adela, “Ciudadania Social - Del Estado de bienestar al Estado de justicia”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., pp. 65-
95.
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sociais, cuja proteccdo estaria garantida pelo Estado nacional, entendido ndo
S0 como Estado liberal, mas também como Estado social de direito. 2%

Os direitos civis e politicos serdo chamados de direitos de primeira
geragdo, sendo os direitos econdmicos, sociais e culturais, algo ndo pensado
pela filosofia politica, denominados de segunda geracdo por irromperem da
evolugdo histérica das necessidades humanas. Norberto Bobbio afirma, na
obra A Era dos Direitos*®®, que os direitos humanos evoluem de acordo com
as necessidades humanas, ndo fossem elas evoluindo na histéria e tomando
contornos distintos no ambito politico e social. Histéria e direitos humanos
encontram-se entrelagcados de maneira indelével e é a evolugdo humana na
cultura ocidental que marca o modo como se entende e chama o direito a
actuar. O Estado social de direito, segundo refere Adela Cortina, vem assim
preencher uma das mais graves lacunas dos direitos humanos e permite
fazer ver a autoridade estatal que também lhe compete proteger e assistir o
ser humano em épocas de maior fragilidade. O empowerment da pessoa
humana na comunidade envolvente é também uma responsabilidade do
Estado e jamais se podera exigir uma actuacdo politica activa aquele ou
aquela que vive em condigBes precdrias, sem comida, sem casa, sem roupa,
no fundo, sem assisténcia social.

O artigo 22 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948
bem o explicita e Adela Cortina a ele se refere:

"Toda a pessoa, como membro da sociedade, tem direito a seguranca social
e a obter, mediante o esforco nacional e a cooperacdo internacional, e tendo
em conta a organizacdo e os recursos de cada Estado, a satisfacdo dos
direitos econémicos, sociais e culturais, indispensdveis a sua dignidade e ao
livre desenvolvimento da sua personalidade. "2°¢

Ao sublinhar a passagem "tendo em conta a organizacdo e os
recursos de cada Estado” a autora pretende reflectir sobre a questdo da
distincdo entre direitos humanos de obrigacdo perfeita e direitos humanos

204 Ibidem, p. 66.

205 BOBBIO, Norberto, A Era dos Direitos, tradugdo portuguesa de Carlos Nelson Coutinho,
Rio de Janeiro, Campus, 1992,

205 Artigo 22, Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Cf. CORTINA, Adela, Alianza y
Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p. 58.
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de obrigacdo imperfeita. Os direitos sociais, de obrigacdo imperfeita, que s6
poderdo ser assistidos "tendo em conta a organizacéo e os recursos de cada
Estado”, poderdo sucumbir a interpretacdo simplista da falta de recursos do
Estado para assistir os mais frageis e desprotegidos da sociedade. Nesse
escudo refugiam-se os Estados nacionais e as NagOes Unidas, sobretudo, na
hora de verem a si exigidas responsabilidades, mais do que o simples
reeditar de direitos como cartilha comum.

Tal como reflecte Cortina acerca da cantilena encenada pelos
humandides de Wells, a repeticdo dos direitos humanos como lei comum
nao basta para preencher o caminho de uma cidadania plena, no fundo, o
caminho de uma cidadania empenhada em suprimir as lacunas sociais, as
desigualdades histéricas e a injustica que ascende num mundo dito
democratico?®’. Esta conclusdo, razdo suficiente de uma nova reflexdo ou
teoria da cidadania conhece, deste modo, dois percursos éticos que é
preciso interligar para la do péndulo liberalismo-comunitarismo:

1. Cabe ao Estado salvaguardar uma accgdo politica que transite do
Estado de bem-estar ao Estado de justica e que nessa demanda incentive a
adesdo humana a uma cidadania social activa que veja e reconheca no
poder politico o valor positivo da justica. Se o Estado como Estado de
justica valorar os direitos sociais e culturais como exigéncia, tal como valora
a efectivacdo dos direitos legais e politicos, a cidadania social e civil
ganhara corpo e transformar-se-a no desafio revoluciondrio da cidadania
moderna, porque alia liberdade, igualdade e solidariedade numa acgdo ética
maior.

2. O segundo percurso ético cabera como tarefa aos seres humanos.
Protagonistas da cidadania, devem fortalecer-se como actualizacdo propria
nesse capital axiolégico comum?®® que promove e conjuga amizade civica e
poder politico, ou seja, sociedade civil e Estado como avatares éticos do
universal. Entre a teoria politica moderna e a exigéncia dos direitos
humanos interpde-se a anunciacgdo de uma ética civica que pede
responsabilidade activa e que reescreve, na temporalidade da Alianca, o
vinculo do reconhecimento perante o outro como ser humano. O

207 CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teorfa de la ciudadania, op. cit., p.
15.

208 CORTINA, Adela, “El capital social: la riqueza de las naciones”, in CORTINA, Adela,
Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., pp. 87-100.
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reconhecimento como Jigatio, ligacdo do humano a si préprio e aos demais,
é a capacidade humana que pode reescrever a histéria da cidadania, pode
reescrevé-la num sentido revoluciondrio, porque, tal como contam as
palavras de Adela Cortina no inicio deste capitulo,

"A cidadania exige autonomia, ou seja, ser-se protagonista da prépria vida, mas
exige também igualdade, conquistar essa autonomia entre iguais. A igualdade legal e
politica vai exigindo a igualdade social, econémica e cultural, esses elementos
bésicos para que cada pessoa possa desenvolver o projecto de vida por si eleito. %

O projecto revolucionario da cidadania de Adela Cortina exige uma
resposta ética a desigualdade de saberes e de poderes, ou seja, exige-se
como resposta ética ao ndo empowerment das pessoas como cidadds de
uma comunidade e do mundo que thes é dado habitar. Autonomia e
igualdade fazem assim parte dos valores fundamentais da cidadania e como
tal a sua exigéncia ética impele o ser humano a sua realizacdo efectiva. O
mundo que nos é dado habitar configura-se a posteriori no mundo que
instauramos na medida do humano, e é nesse movimento revolucionario
que os valores impressos pelos direitos humanos tornam-se pratica moral a
cumprir em todas as esferas sociais.

209 CORTINA, Adela, “La ciudadania nos liga en igualdad a todas las personas — Entrevista”,
Revista El Sur, op. cit., p. 10.
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CAPITULO 3

Immanuel Kant

A raiz filosédfica primeira do pensamento de Adela Cortina

"0 sentimento de respeito é, segundo Kant, intelectual,

porém, necessitado de cultivo. Constitui, como o proprio Kant
afirma, uma das condicbes estéticas da moral, porque sem esse
sentimento a pessoa de carne e 0sso € incapaz de perceber

a grandeza da sua liberdade, a grandeza da sua propria lei;
incapaz, portanto, de interessar-se por ela. ™

Adela Cortina

1. A Etica. A fundamentacio da moralidade como dimensio
humana

Na esteira de um didlogo intercultural que deve alimentar o saber e a
pratica da filosofia contemporanea, o pensamento e a obra de Adela Cortina
reconhecem e ddo Vvisibilidade a uma dupla divida filosofica que
incessantemente reitera:

1. De um lado, por assentar na filosofia pratica de Immanuel Kant a
fundamentac3o primeira e Ultima de uma Etica Civica Minima,
consciente do pluralismo moral e capaz de dar conta da relagdo
entre os principios universais minimos de justica e o sentimento
de pertenca de cidaddos e cidadds a uma determinada
comunidade ética e politica;

2. De outro, por revitalizar a autonomia e a universalidade da
filosofia kantiana nos principios procedimentalistas da Etica do

210 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, Etica y Religién (2001), 2.2 ed., Madrid,
Editorial Trotta, 2005, pp. 112-113.
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discurso de Jirgen Habermas e K. O. Apel, cuja pragmatica
universal ou transcendental envolve a ideia de uma racionalidade
intersubjectiva mediada pela linguagem.

Deste modo, o horizonte de legitimidade e de produgdo dos dois
proximos capitulos pretende dar conta: primeiro, da raiz kantiana da
filosofia pratica de Adela Cortina, cujos principios de autonomia, critica,
publicidade e universalidade, deixam entrever a reactualizacdo do reino dos
fins de Kant no rumo de uma cidadania civil e cosmopolita; e, segundo, do
didlogo da autora com a Etica do discurso de Jiirgen Habermas e K. O. Apel
na conviccdo de que os desafios globais de hoje preenchem a Etica
contemporanea de novos casos politicos e civis dados a pensar e a
estruturar numa acgdo comunicativa em condigdes de simetria.

Enquanto plataforma que da razdo e fundamenta a moral de um
ponto de vista filosofico, a Etica conheceu durante a histéria do Ocidente
varias teorizagoes e distintos modos de entendimento. Salienta Cortina, em
Etica minima, que a tarefa da Etica como reflexdo sobre a moralidade

“Consiste em acolher o mundo moral na sua especificidade e em dar raz&o
dele reflexivamente, com o objectivo de que os seres humanos cres¢cam em
saber acerca de si mesmos e, portanto, em liberdade. (...) Semelhante tarefa
ndo tem uma incidéncia imediata na vida quotidiana, mas sim esse poder
esclarecedor, préprio da filosofia, que é insubstituivel no caminho para a

liberdade” !,

Neste sentido e no alerta para o objecto e objectivo da Etica como
disciplina filosofica, existe uma discussdo tedrica na evolugdo dos termos
ética, moral e a concepcdo de fundamentacdo dai advinda, na qual figura
um aceso debate entre a felicidade e o dever como fins Gltimos da nossa
accdo. E certo que os termos ética e moral se encontram, desde os
primérdios da sua conceptualizacdo, estreitamente ligados. A ética como
forja do cardcter para os gregos, como ethos, e a moral como adaptacdo da
vida humana a certos costumes - mos-moris - para 0s romanos, significam




mais ou menos 0 mesmo, ndo sendo a sua distingdo de raiz etimoldgica®'?
mas sim de estrutura temporal, ganhando a Etica como reflexdo sobre a
moral apenas espaco num contemporaneo retorno a filosofia deontolégica
de Immanuel Kant.

Tanto quanto julgo entender, esta dualidade entre ética e moral néo
deve ser tdo pretensamente tomada como distintiva, porque ambas se
alimentam no conjunto da reflexdo acerca da acgdo humana?'®. Acontece
com estes dois conceitos 0 mesmo que com o debate tedrico entre
felicidade e dever, pois, embora eles marquem a exposicdo aristotélica e
kantiana sobre o fenémeno da moral, é preciso também notar, como releva
Ménica Gutierres na sua obra A Felicidade na Etica de Kant***, que a
felicidade tem um papel fulcral no sistema filoséfico kantiano, assim como o
dever moral como orientagéo é de suma importancia no exercicio do saber
pratico em Aristoteles.

A justica e a felicidade ndo tém de ser por norma incompativeis. Sdo
elas que em conjunto configuram o sentimento de respeito dado a pensar
por Adela Cortina a voz de Kant, na epigrafe deste capitulo. A grandeza da
lei deve fazer jus ao exercicio da nossa liberdade e para tal a felicidade,
como um dos fins ultimos da nossa acgdo, deve tomar partido dessa unido.

Vejamos.

E vulgar encontrar-se em manuais € livros que lemos sobre Etica que
a configuracdo do saber pratico em Aristdteles propde a cada ser humano
concreto a promogdo de um projecto de vida autonomo e cujo fim ultimo da

%12 Conhecer os distintos nomes da ética e a sua concatenagdo no mundo moral é o primeiro
desafio proposto na sua conferéncia proferida em Evora no Coléquio Internacional Género,
Diversidade e Cidadania: CORTINA, Adela, “Etica, ciudadania y desarrollo”, in HENRIQUES,
Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadanla Lisboa, Colibri, 2008.

213 Cf. CORTINA, Adela, Etica sin Moral, Madrid Editorial Tecnos, 2000. Neste ponto de
reflexdo, e tendo em conta o livro citado nesta nota Adela Cortma apresenta-nos a Etica
contemporanea como algo desencarnado da moral. Por outras palavras, a Etica de hoje é
considerada uma ética de pés-dever, ou melhor, de pds-moral. Existem diversas convengGes
e declaragBes acerca dos direitos humanos, ou seja, a ética faz o seu trabalho de reflexdo,
muito embora, a moral encarnada na vida puablica continue tdo longe das expectativas
solicitadas. Nesse livro, como veremos, Cortina chama a atengdo que deve haver mais
sintonia entre a ética como fundamentacdo racional e o dever moral encarnado na histéria
humana.

214 A obra referenclada surge de uma abordagem distinta daquela a que estamos
habituadas/os a conhecer entre os investigadores/as da Filosofia Moderna. A sua
configuracdo nasce da ideia tedrico-pratica de que a felicidade, ao contrdrio do apontado,
tem uma grande importéncia e sentido na obra ética e, igualmente, estética de Immanuel
Kant. A sua estrutura de sentido faz-nos, assim, ver, que tanto a Critica da Razdo Prética de
Kant como a sua Critica da Faculdade de Julgar, relevam de modo positivo a questdo da
felicidade, mau grado todas as interpretagSes simplistas. Cf. GUTIERRES, Moénica, A
Felicidade na Etica de Kant, Lisboa, Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2007.
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accdo seja a busca da felicidade. Por outras palavras, e com recurso a Etica
a Nicémaco?'®, toda e qualquer accdo moral recorre ao postulado de eleicdo
da vida boa, do bem viver connosco proprios e com os demais seres
humanos, porgue no fundo o que importa é a vida feliz e em que medida as
nossas acgbes concorrem para uma maior felicidade. No entanto, é
peremptorio lancar um olhar mais astuto a moralidade estagirita e procurar
no seu horizonte a necessidade do dever moral na economia das nossas
accodes. De modo a ver no agir humano o poder de converter a sua conduta
e de a conduzir mediante o acertado exercicio da virtude, cuja maxima se
institui na prudéncia, a orientacdo dada ao dever moral prevé a busca de
critérios racionais para a nossa praticidade, ndo fosse o corolario da
felicidade o exercicio da inteligéncia teérica. Ou seja, felicidade e dever
devem coexistir, porque é a reflexdo e a ponderacdo racional entre o
excesso e o defeito que marcam a virtude da prudéncia e cuja pratica deve
sempre gerir as acgées humanas.

A orientacdo moral traz-nos, assim, o nd de decisdo no qual 0 nosso
agir pode ser de outra maneira, pode fazer com que as coisas acontecam de
um outro modo, cingindo-se ao bem. Aqui reside a riqueza do saber prético
segundo Aristételes. Ele pode ser de outra maneira, ou seja, pode ditar as
suas proprias leis a diferenca da ordem natural das coisas, ja que, como
refere Adela Cortina, os saberes praticos “tratam de orientar-nos sobre o
que devemos fazer para conduzir a nossa vida de um modo bom e justo”*®.
Por isso, perguntamos a nds proprios "como devemos actuar, que decisédo é
a mais correcta em cada caso concreto para que a propria vida seja boa no
seu conjunto™’? Para tal, a autorrealizacdo fecunda do caracter humano é
a resposta dada pelo filésofo grego. Desenvolver uma auténtica sabedoria
pratica que conduza as nossas accoes no seio da polis, na qual cada ser
humano deve mostrar e trazer a luz do dia a sua obra, é mostrar, por
conseguinte, o melhor de si prdoprio. S6 ai, no ambito publico, podemos
alcancar uma maior felicidade, porque logramos em comunhdo o melhor de
ndés proprios. O que estd em jogo na ética aristotélica € menos o usufruto
de uma maior felicidade e mais a consciéncia humana de a vida ser

215 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, trad. portuguesa do grego e notas de Anténio C. Caeiro,
Lisboa, Quetzal Editores, 2004. i

216 CORTINA, Adela y MARTINEZ, Emilio, Etica, 32 ed., Madrid, Ediciones Akal, 2001., p. 62.
27 Ibidem, p. 59.

103



orientada pelo vigor constitutivo da virtude. A felicidade é um estadio que
se pretende alcangar, mas é o caminho que nos leva e que constituimos
juntos que importa.

Com Immanuel Kant o registo fundacional da accdo humana muda do
ambito do poder ser para o ambito do dever ser. A grandeza de cada ser
humano consiste j@ ndo em julgar o seu agir e o agir do préximo segundo
distintos ideais de felicidade, sejam eles ou ndo publicidade do caracter
humano, mas em realizar e julgar as nossas ac¢bes consoante a lei que
impomos a nos proprios, por sermos seres auténomos e, portanto, auto-
legisladores, no reino que Kant denomina de reino dos fins. Ou seja, 0 que
se submete ao tribunal da critica kantiana é a possibilidade de realizacdo da
accao humana nao tendo a felicidade como telos, mas, sim, o puro respeito
pela lei moral. O que se submete a critica é o caracter radical da acgdo
humana como razao prdtica, numa accdo que pode, mas, acima de tudo,
deve ser de outra maneira, sempre segundo uma “vontade boa em si

mesma 218

Isto porque, diz-nos Kant, a dada altura, na sua
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes de 1785, "o dever deve ser
sempre a pratica incondicionada da ac¢do: tem de valer para todos os seres
racionais e sé por isso pode ser lei também para a vontade humana™*®.

A revolugdo coperniciana da razdo pratica de Kant procura encontrar
0 centro do dever moral de cada ser humano dentro de si préoprio, algo que

220 o facto

surge, indelevelmente, por um facto da consciéncia ou da razédo
de que todos os seres humanos sem excepcdo tém a consciéncia, nem
sempre plena, de que existem certas normas e procedimentos morais que
devem acatar, muito embora, por vezes, ndao o pratiguem. Em Kant, a
vontade livre de cada ser humano deve concorrer, mediante a consciéncia,
para a reflexdo de que o dever procura-se dentro de nos proprios, porque,
como diz Adela Cortina "o bem proprio e especifico da moral ndo consiste
sendo no cumprimento do dever™*'.

Na racionalidade pratica kantiana, a lei moral que habita dentro de

mim e a humanidade sdo uma s6 e mesma coisa, porque a sua interligacao

218 KANT, Immanuel, Gundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785), versdo portuguesa:
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, traducdo de Paulo Quintela, Lisboa, EdicBes 70,
2005, p. 25

219 1pidem, p. 64.

220 CORTINA, Adela y MARTINEZ, Emilio, Etica, op. cit., p. 71.

221 rdem, ibidem.
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em consciéncia é o que nos permite agir bem perante o proximo e perante
nos proprios, porque essa juncao € o nd que chama a si a razao e nos faz
tratar o outro como fim em si mesmo. Dai a formalidade do imperativo
categorico kantiano:

“Age apenas segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer

que ela se torne lei universal.”?*?

Antes de ponderar o caracter particular das nossas accdes pergunta
pelo dever moral universal a elas associado e que, de facto, as legitima.
Aqui o papel da razdo pratica é o de aliar a fundamentacdo do dever em si,
sondado a priori, @ a movimentagdo particular das nossas acgdes. O dever
moral ndo deve, assim, escapar a concretude da vida humana, pois ele
mostra-se, diferentemente de Aristételes, na consciéncia e na autonomia do
ser humano em realizar e agir por puro respeito pela lei moral que encontra
dentro de si prdprio, e ndo no agir pela felicidade. Porque, o desejo de
felicidade pessoal, tal como assinala Mdnica Gutierres em relacdo a ética
kantiana, "pode apenas fornecer conselhos e, por conseguinte, qualquer
doutrina da felicidade mais ndo é, afinal, do que uma doutrina da
prudéncia™?3.

Contudo, a investigacdo de Mdnica Gutierres ndo se esgota nesta
reduzida interpretacdo quanto ao papel da felicidade na ética kantiana. A
obra que traz o titulo A Felicidade na Ftica de Kant procura, noutro sentido,
perspectivar linhas de interseccdo entre a felicidade e o dever na economia
da obra de Kant e mostrar-nos de que modo e sob que pressupostos a
felicidade é um avatar indispensavel na unido com o dever, ja na ideia do
soberano bem. Ou seja, além do dever moral, onde a felicidade apenas tem
um valor indirecto, ainda que positivo, devemos alcancar o soberano bem,
para o qual todo o ser humano deve aspirar e para o qual a prépria lei
moral obriga. A autora explicita que

222 KANT, Immanuel, Gundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785), versdo portuguesa:
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, op. cit., p. 59.
223 GUTIERRES, Ménica, A Felicidade na Etica de Kant, op. cit., p. 73.
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“se a virtude constitui o bem supremo, ela ndo constitui, todavia, o bem

total e perfeito. S6 a felicidade conjuntamente com a virtude - e, é certo, a

ela subordinada - forma o bem total e perfeito™**.

A felicidade tem, assim, um papel fulcral no desenvolvimento do
proprio sistema filosofico kantiano. O seu coroldrio, a ideia do bem
supremo, procurara, a luz da unido entre dever e felicidade, aliar a natureza
humana e um dos postulados da razdo, ou seja, a liberdade. Um ser
humano auténomo e livre seria aquele cujas acgdes direccionadas a outrem,
por puro respeito pela lei moral, o tornassem conhecedor de uma maior
felicidade, e, neste ponto, Kant ndo explicitou se esse regozijo seria, de um
modo completo e alcangdvel pelo ser humano.

N&o quer isto dizer que ndo existam accgbes levadas a cabo por nés
em proposito do dever moral que nos causem um aplauso interior e uma
maior felicidade. Contudo, o projecto kantiano de aliar felicidade e dever ia
mais longe, porque a humanidade, dizia, pode percorrer toda a sua vida
sem conhecer o bem supremo, sem ser completamente livre nas suas
accdes morais. Talvez o sejamos no reino dos fins kantiano, no qual ndo era
alheia a ideia de paz perpétua que o filosofo alemdo nunca nos garantiu que
fosse possivel neste mundo. Especulativamente sim, mas na concretude das
accbes humanas, atenhamo-nos ao dever moral, porque ja de si, ele
necessita do nosso empenho e esforco ad infinitum. Podemos nao chegar ao
bem supremo, mas desde que entendamos que “a liberdade é muito mais
responsabilidade entregue ao ser racional, mas, finito, de p6r em exercicio a
sua moralidade”™*, a passagem pela ética kantiana ja terd de certo valido a
pena.

No fundo, é importante fazer a distin¢do entre os conceitos de dever
e de felicidade e a abordagem que distintos filésofos lhe votaram durante a
sua historia. Apesar das similitudes, a racionalidade pratica em Kant
distancia-se em termos tedricos do exercicio da virtude em Aristételes,
precisamente onde a sua concepgao ética comeca a alcangar o contorno do
imperativo categérico pensado na estrutura da humanidade. A visdao de
Aristételes era, sem davida, mais politica e ligada a envolvéncia do espaco

224 Ipidem, p. 122.
225 Ibidem, p. 94.
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comunitdrio. Era preciso que a ética chegasse a politica, mas somente no
ambito publico dos interesses daqueles que eram reconhecidos como pares,
ou seja, como iguais. O resto da humanidade ficaria sujeito ao principio da
indiferenca, como acontecia na esfera privada da familia?*®. Nesse espago, o
caminho da razd8o como virtude concedia lugar a violéncia, isto é, concedia
lugar as relagbes assimétricas negativamente votadas ao binémio natureza
e cultura. Essa valoragdo ética, duplamente entendida, dava assim lugar a
mais imbricada desigualdade, situagdo politica e civil que pode hoje aqui ser
reavaliada pelo principio incondicionado da humanidade em Kant.

Por esse motivo e nas palavras de Adela Cortina, a ética kantiana
pode bem ser

“uma base moral comum & qual o nosso momento histérico ndo esta

disposto a renunciar de modo algum e que, por sua vez, justifica o dever de

respeitar as diferencas. %’

Esta motivagdo pode ilustrar, deste modo, duas razdes que
acompanham a conviccdo em revestir a teoria feminista com a reflexdo
ética da autora. Por um lado, recupera-se o sentido de uma revolugdo
coperniciana dada a razdo pratica, o exercicio autbnomo do humano que,
segundo Kant, dé a si mesmo as leis do seu agir mediante 0 momento
incondicionado da humanidade, ou seja, agir de acordo com a razdo €,
portanto, agir no entendimento do puro respeito pela lei moral direccionado
ao humano. Por outro, incluem-se homens e mulheres no reconhecimento
reciproco a que a moralidade obriga. Esta inclusdo, e com ela o seu
revestimento numa cidadania propria, € reconhecer estatuto e pratica a
cidadania das mulheres, a sua capacidade em dizerem-se e tornarem-se
protagonistas da sua vida pessoal e puablica, j@ que o principio da incluséo
justificard, aoc modo kantiano, o dever de respeitar as diferencas segundo
uma base moral comum.

226 ARENDT, H. (2001), “As Esferas Publica e Privada”, in ARENDT, H., A Condigdo Humana,

trad. portuguesa de Roberto Raposo, Lisboa, Rel6gio D’Agua Editores, (Colecgdo Antropos),
p. 38-105. )

927 CORTINA, Adela, Etica minima - Introducién a la filosofia prética (1986), op. cit., p. 35.
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2. Immanuel Kant e Adela Cortina: O filésofo de Konisberg em
solo ibérico??®

Immanuel Kant elaborou uma filosofia moral capaz de dar conta dos
desafios colocados pela ética aristotélica ou, mais acertadamente, o
eudemonismo, a concepcdo ética a bracos com a felicidade (eudaimonia).
Serd a busca da vida feliz idéntica em todos os seres humanos? Serd a
ética, como reflexdo acerca da moralidade, do dominio do poder ser ou do
dominio do dever ser prescritivo? Ambas sdo, sem duvida, questdes que
preenchem as suas meditacdes filoséficas e que, portanto, delimitam que "a
filosofia moral deve determinar as leis da vontade humana como leis

segundo as quais tudo deve acontecer”?®

, sempre, convenhamos, no
dominio do dever ser prescritivo, contudo fundado na consciéncia de que a
lei moral alcanga universalmente a forma da humanidade: “age apenas
segundo uma méaxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se
torne lei universal. ?*°

Assim, o imperativo categdrico kantiano é, sem duvida, o né da
filosofia moral, j@ que ele, enquanto férmula do mandamento, permite
“exprimir a relacdo entre as leis objectivas do querer em geral e a
imperfeicdo subjectiva deste ou daquele ser racional, por exemplo da
vontade humana.”' A tarefa do ser humano, enquanto agente moral,
consiste em realizar-se como ser autenticamente humano, ou seja, como
ser capaz de unir a autonomia da vontade ao principio ético do dever ser.

Adela Cortina guarnece esta ideia ao dizer que para Kant "a grandeza
do ser humano reside, ndo em ser capaz de ciéncia, mas sim em ser capaz
de vida moral, e esta vida tem sentido porque consiste na conservagédo e
promocdo do absolutamente valioso: a vida pessoal.”3? Pelas palavras da
filbsofa e para justificar a importancia da vida moral na obra de Immanuel

Kant, proponho a releitura da mais citada passagem da Critica da Razdo

228 pe referir que a primeira obra sistemdtica de Adela Cortina no campo da Filosofia foi
dedicada a Immanuel Kant e ao tema Deus na filosofia transcendental de Kant, trabalho
investigativo onde j& configurava a divida reflexiva do seu pensar para com o filésofo
alemdo: Cf. CORTINA, Adela, Dios en la filosofia transcendental de Kant, Prélogo de José
Goémez Caffarena, Salamanca, Universidad Pontificia, 1981.

229 KANT, Immanuel, Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, op. cit., p. 47.

230 rhidem, p. 59.

21 Ibidem, p. 49.

232 CORTINA, Adela, Etica minima - Introducion a la filosofia prética (1986), op. cit., p. 112.
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Pratica de Kant, mas redobrando que a sua continuidade pode mostrar a
relevancia da moralidade em relagdo a ciéncia:

"Duas coisas enchem o espirito de uma admiracdo e de um temor que se
renova e aumenta na propor¢cdo da frequéncia e da firmeza com que
reflectimos sobre elas: o céu estrelado por cima de mim e a lei moral dentro
de mim.” (...)

"A primeira visdo de uma multiplicidade incontavel de mundos aniquila, por
assim dizer, a minha importédncia enquanto criatura animal. (...) A segunda,
pelo contrario, eleva infinitamente a minha dignidade enquanto inteligéncia
por meio da minha personalidade, na qual a lei moral releva uma vida
independente da animalidade e até mesmo de todo o mundo dos
sentidos %

A ética de Kant pode e deve ser considerada uma ética formal, ele
préprio o reitera, mas ndo esquegcamos que o é porque a sua intencdo
construtiva propde a direcgdo e a correccdo do agir humano para o dever
ser, independentemente do conteldo particular das nossas accbes e
porque, por outro lado, eleva a estrutura a priori da moral perante a
ciéncia. O texto “A objectividade na filosofia moral de Immanuel Kant"?**
escrito por Célia Teixeira avalia essa formalidade da ética kantiana e
redirecciona-a como temdtica maior da responsabilidade. E certo que a
palavra formalidade confere o mote a uma filosofia moral completamente
depurada de tudo o que é empirico, ou seja, de tudo o que é do dominio
sensivel, mas, por outro lado, diz Célia Teixeira, é essa rigidez formal que
"vai estabelecer o marco onde a discussdo acerca da objectividade e da ndo

#7235

objectividade moral se inicia”>>. Ou seja, a teoria da accdo kantiana ao

z

explicitar que “agir moralmente é agir racionalmente e agir imoralmente é

7236

agir irracionalmente coloca a prova ndo s6 a capacidade racional

233 Esta constatagdo pertence 3 filésofa Hannah Arendt que numa colectinea de textos
titulada Responsabilidade e Juizo, dedica um extenso capitulo 3 filosofia moral kantiana, a
gual faz depender a acgdo humana, segundo Arendt, ndo tanto da relagdo do ser humano
com o proximo, mas, sim, do “"comércio do ser humano consigo mesmo”. Cf. ARENDT,
Hannah, Responsabilidade e Juizo, Lisboa, Publicages Dom Quixote, 2004, p. 60.

234 TEIXEIRA, Célia, “A objectividade na filosofia moral de Immanuel Kant”, Philosophica, n.°
13, Lisboa, EdicSes Colibri - Departamento da Faculdade de Letras da Universidade de
Lisboa, Abril de 1999, pp. 91-109.

25 1bidem, p. 91.

238 Idem, ibidem.
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LY

humana em agir objectivamente por puro respeito a lei moral, como,
igualmente, a nossa autonomia e liberdade na responsabilidade.

E certo que autonomia ndo é independéncia meramente
desinteressada na comunidade que nos envolve, mas sim um projecto de
autenticidade pessoal e de intervencdo publica. Ai, nasce o principio de
universalidade e enraiza-se a questdo “ser humano como autonomia” como
o verdadeiro sentido de um retorno a Kant. Respeitar em nds e nos outros
seres humanos a nossa e a humanidade do préximo é, ndo sé uma
necessaria pretensdo do formalismo, mas, igualmente e sobretudo, a
capacidade de entender a humanidade como intersubjectividade.

Serd possivel hoje continuar a pensar no principio de universalidade
que a ética kantiana convoca ou a sociedade pluralista obriga ao relativismo
ético? Poderemos nés, habitantes de uma sociedade globalizada, reorientar
0 nosso reconhecimento moral para a acgdo de sentido universal que Kant
nomeia ou o nosso norte moral estara para sempre condenado ao monismo
ou ao politeismo que o triunfo da razdo instrumental institui? Convenhamos,
a sociedade pds-moderna ou de pés-dever ndo tem ajudado os seres
humanos a viver de acordo com os principios ou ideais éticos mais
ajustados. Categorias como a universalidade e a justica escassamente
fazem parte das nossas leituras acerca do mundo e da vida e quando o
fazem é meramente por interesse, como meios, meros meios, para atingir,
diria Kant dos imperativos hipotéticos, um determinado fim.

Autores que se dedicaram a diagnosticar o nivel de moralidade do
mundo em que vivemos, entre eles 0 alemdo Max Weber?’, referem que o
politeismo axioldgico gera um pluralismo desvirtuado em cujo

“destino do nosso tempo, racionalizado e intelectualizado e, sobretudo,
desmistificador do mundo, é o de que precisamente os valores ultimos e
mais sublimes desapareceram da vida publica e retiraram-se, ou ao reino do

237 Max Weber ( 1864-1920) foi um dos maiores intelectuais alemdes da altura. Foi
considerado o precursor da Sociologia. Uma das suas mais importantes obras, A Etica
Protestante e o Espirito Capitalista, marca a convicgdo em diagnosticar o nivel de moralidade
dos seres humanos, sobretudo, aquando do desencantamento do mundo que ele préprio
mostrava como uma caracteristica pretensamente moderna. A par da ética protestante, cuja
notagdo principal é o desenvolvimento proficuo da razdo humana, junta-se a vontade
capitalista em desejar o maior lucro e em concentré-lo individualmente. Religido, politica e
economia encontram-se, assim, no amago de uma ética cuja valoragdo s6 permite notar o
individualmente tomado e a sua concretizagdo social. Cf. WEBER, Max, A Etica Protestante e
o Espirito de Capitalismo, Lisboa, Presenga, 1983.
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ultraterreno da vida mistica, ou a fraternidade das relacdes imediatas dos

individuos entre si. "8

Adela Cortina, na interpretacdo desta leitura weberiana, acaba por
reforcar que a opcao pelo politeismo axiologico, apesar de, por um lado,
fazer frente ao monismo moral que o fenébmeno do totalitarismo deu a
conhecer e cujas contemporaneas ditaduras ainda continuam a perpetrar
num sistema de imposicdo de um unico cédigo moral, e apesar de, por
outro lado, ser praticavel, o politeismo é indesejavel, porque, em ultima
instancia, a sua proposta “consiste em que cada um adore o seu “deus”,
aceite a sua hierarquia de valores, e é impossivel encontrar razbes que
possam levar-nos a encontrar um acordo argumentado, um acordo
intersubjectivo”*.

Nesta medida, o monismo moral ou o politeismo axioldgico nao
viabilizam o didlogo consciente e isento de coaccdo como requeriam Apel e
Habermas. A reposta a ambos, a0 monismo e ao politeismo morais, &,
segundo Cortina, o pluralismo moral, um Pluralismo moral a sério*°. A
sério, diz a autora, para que a opgdo pelo pluralismo possa responder de
modo reflectido as problematicas do direito a diferenca e da
multiculturalidade, no sentido de construirmos, cidaddos e cidadas do
mundo, uma sociedade aberta na qual possamos conviver juntos e ao
mesmo tempo inaugurar 0os nossos projectos de vida. Por outras palavras, o
sentido de uma sociedade plural s6 sera valido e realizador de algo
enquanto “"convida a ir mais além da lei do péndulo e a superar num

terceiro os dois movimentos anteriores”*

, @ saber, o monismo e o
politeismo moral. E necessario que o proceder e reconhecer pluralista se
entranhe na vida privada e publica dos cidaddos e cidadds como algo que é
preciso realizar, como um projecto no qual vale a pena apostar, ja que,

expressa Adela Cortina, “"responde ao melhor das aspiracdes humanas”*.

238 passagem de Max Weber: Cf. CORTINA, Adela, Etica minima - Introducién a la filosofia
pratica (1986), op. cit., p. 168.

239 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, Etica y Religion (2001), op. cit., p. 137.

240 CORTINA, Adela, “El pluralismo moral, en serio”, El Pais, 11 de Mayo de 1998.

241 rdem, ibidem.

242 pe Immanuel Kant, Cf. CORTINA, Adela, Hasta un pueblo de demdnios: ética publica y
sociedad, Madrid, Taurus, 1998, p. 112.
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No sentido melhor ou perfectivel da autonomia humana, pois, tal
como refere Kant, a autonomia evidencia o sentido inteligivel da liberdade,
o cidadao e a cidada podem fazer convergir a sua ac¢ao moral numa acgao
cosmopolita que entenda a urgéncia em falar global sobre os problemas
morais que a humanidade enfrenta, no fundo, discutir e ponderar acerca
dos dilemas éticos que por vezes timbram de desumanidade o nosso
apoucado quotidiano como realidade social. Situacdes de desigualdade,
casos que depreciam e ferem a dignidade do outro como ser humano,
atitudes descentradas de valoragbes positivas e que, por sua vez, acabam
por desvendar o inumano como a face da ndo concretizagcdo do imperativo
categorico kantiano como pratica intersubjectiva:

"Age de tal modo que trates a humanidade, tanto na tua pessoa como na de

qualquer outra, sempre em cada momento ao mesmo tempo como um fim e

nunca meramente como um meio. 243

Tomado na sua terceira formulacdo, o imperativo categoérico de Kant
evidencia o caracter prédxico que todo o mandamento moral deve tomar.
Nesta perspectiva, é Irene Borges-Duarte no texto "O Homem como fim em
si? De Kant a Heidegger e Jonas”?** que tematiza o acordo existente entre o
“dever ser” como formalidade do imperativo kantiano por puro respeito a lei
moral e o0 "ter de ser” como via praxica dessa formalidade a priori pensada.
A pessoa humana, o ser humano racional e livre, € ao mesmo tempo, actor

e autor da moralidade*®®

, @ priori e finalidade da lei moral. Por outras
palavras, o ser humano é, a0 mesmo tempo, autonomia e comunidade,
autonomia quando se rege moralmente pelas leis incondicionadas que da a
si proprio, comunidade quando age com vista a tratar cada ser humano
como fim em si mesmo e nunca como um mero meio. No fundo, esta
radicalizacdo ética do imperativo categdrico kantiano € 0 que permite ao ser

humano enlacar em si mesmo autonomia e comunidade, ambas entendidas

243 KANT, Immanuel, Gundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785), versdo portuguesa:
Fundamentacdo da Metaffsica dos Costumes, traducdo de Paulo Quintela, Lisboa, Edigdes 70,
2005, p. 69.

244 BORGES-DUARTE, Irene, “O Homem como fim em si? De Kant a Heidegger e Jonas”,
Revista Portuguesa de Filosofia - Heranga de Kant II: Efeitos e Transformagdes, Tomo 61,
Fasc. 3-4, Braga, 2005, pp. 841-862.

245 Ibidem, p. 849.
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como a realizacdo plena do seu ser e do seu destino.**® O sentido intrinseco
da sua humanidade convoca assim a realizacdo plena do seu ser pessoa
como ser livre e sempre fomentador, nessa constituicdo da liberdade como
autonomia, de um projecto de vida responsavel e em vista da instauracdo
de um estado cosmopolita, um reino dos fins onde a pessoa humana seja,
ao mesmo tempo, agente e legislador moral. A resposta a pergunta
kantiana: "o que é o homem”, permite, segundo Borges-Duarte, fortalecer
uma antropologia ética como compromisso, compromisso do ser humano
consigo mesmo e a partir do qual esse empenho responsavel de
inauguracgao constitui 0 né categdrico entre moralidade e humanidade, entre
sujeito livre e autdnomo e a instauracdo do reino dos fins no mundo

humano:

"A humanidade enquanto ser cultural, culminara, pois, a sua evolugdo - e
com ela a da Natureza - naquilo que Kant entende como o "estado
cosmopolita”, de paz imperecivel, em que o reino supra-sensivel da
perfeicdo ou “dos fins” havera de ter lugar, definitivamente, no mundo

sensivel, em que a vida da razdo chega ao seu fim final, em que a prdpria

natureza culmina o seu destino. "

Tal significa que no estado cosmopolita pensado por Kant a dimensao
moral do ser humano jamais podera socgobrar. Liberdade como autonomia,
responsabilidade com vista ao sentido comum na ponderacdo das leis que a
comunidade partilha, sdo deste, modo, dimensdes que dizem e figuram o
ser humano como tal, constituem a pessoa no seu projecto de personacdo e
de comunidade em plenitude levado a cabo, e cuja busca efectiva jamais
podera descurar o principio incondicionado da moral, porque tal como
reitera Cortina: “somos seres humanos e nada do que é humano deve ser-

nos alheio. ?4®

295 Ibidem, p. 844.

247 Ibidem, p. 851.

% CORTINA, Adela, “Una Ftica Global de la Corresponsabilidad”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato: politica, ética y religién, op. cit., pp. 145-156, p. 155.
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3. Por um conceito inédito de sujeito: a Etica Civica de Adela
Cortina na esteira do estado cosmopolita de Kant

Na recente obra Alianza y Contrato, cujo subtitulo é dedicado a
possibilidade de relagdo entre Politica, Etica y Religion, Adela Cortina
investe no entendimento e na revitalizagdo da filosofia pratica de Kant para
a economia do seu pensamento filos6fico. Se, diz a autora, a questdo do
pluralismo e do consenso entre varias culturas e religides torna o debate
kantiano cada vez mais contemporaneo, o capitulo "Comunidad politica e
comunidad ética”®*® coloca esse debate como referencial tedrico para a
mediagdo de uma discérdia ha muito instituida no seio da filosofia politica e,
igualmente, da ética como sustentaculo fundamentador da moral: o
problema do didlogo entre a universalidade abstracta que a ética kantiana
promove e as comunidades concretas das quais os cidaddos e cidadas se
devem sentir membros politicos e socialmente reconhecidos.

Estd em jogo a relacdo entre a vontade auténoma e legisladora de
reconhecer a humanidade como um fim e nunca como um meio e a vontade
concreta que, hegelianamente falando, procura o reconhecimento de si na
comunidade politica envolvente. Escreve Cortina que no ambito da hodierna
filosofia politica "Kant representa o universalismo do "ponto de vista moral”,
a abstraccdo prdpria da Moralitdt; enquanto que Hegel, pela via de
Aristételes, defende claramente a primazia do ethos dos povos, a realidade

concreta da Sittlichkeit”?*°

, € se essa discordia é real, no entanto, deve
reconhecer-se que a filosofia kantiana e toda a sua heranca tedrico-pratica,
ndo se resume a um universalismo abstracto que recuse qualquer valoragdo
quanto a vida moral e politica dos seres humanos concretos. O regresso a
Kant®®! do pensamento ético contempordneo pretende, de igual modo,
reestruturar a sua ideia de dever e recuperar a intersubjectividade

decorrente do reino dos fins que consiste segundo Kant,

249 CORTINA, Adela, “Comunidad politica y Comunidad ética”, in CORTINA, Adela, Alianza y
Contrato. Politica, Etica y Religién (2001), 2.2 ed., Madrid, Editorial Trotta, 2005, pp. 101-
130.

250 1hidem, p. 104.

251 CAMPS, Victoria, “Presentacion: I. La crisis de la Etica Moderna; II. La reconstrucion
contemporanea de la Etica y la vuelta a Kant”, in CAMPS, Victoria, GUARIGLIA, Osvaldo y
SALMERON, Fernando (eds), Concepciones de la Etica, Enciclopédia Ibero Americana de
Filosofia II, Madrid, Editorial Trotta - Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1992,
pp. 11-27.
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“numa comunidade de seres racionais submetidos a lei que manda que cada

um deles jamais se trate a si mesmo ou aos outros simplesmente como

meios, mas sempre simultaneamente como fins em si"*>2,

A configuracao lata de uma comunidade ideal de argumentacgdo, cuja
orientacdo comunicativa da razdo desperte em funcdo dos problemas éticos
levantados, permite a busca de principios morais que sejam capazes de
fundamentar novas normas de accdo tendo em conta a forca do melhor
argumento recolocado pelo sujeito humano. E o poder e a emergéncia da
racionalidade humana e a sua reconstrucdao que tornam premente a
urgéncia da ética contemporanea em regressar a Kant e a importar essa
tradicdo como avatar objectivo e subjectivo das suas problematicas. Um
duplo regresso a Kant reflecte, portanto, a incidéncia das questdes éticas na
vida pessoal e politica dos seres humanos e, por esse motivo, leva a
reorganizar a promogao dos principios morais que prendem a atencdo de
Kant: a autonomia, a moralidade e a universalidade entendida nos termos
da humanidade. A experiéncia pluralista do mundo acarreta a convicgdo de
que o ser humano necessita de revestir moraimente o seu projecto pessoal
se deseja a sério constituir um projecto cultural e social comum com os
demais seres humanos. Projecto pessoal e pertenca a uma mesma
comunidade sdo duas dimensdes do fendmeno moral humano: instaurar o
seu si mesmo e partilha-lo ao nivel moral em sociedade, a qual se constroi
mediante a consciéncia e exercicio plenos de uma cidadania cosmopolita.

Neste contexto, as motivacdes chave que levam Adela Cortina a
enraizar, em primeira instdncia, a sua ética na moral kantiana sdo
essencialmente duas:

1. Uma de cunho historico-filosofico, que tenta reavaliar os principios
ilustrados da modernidade numa apurada critica ao conceito de pos-
modernidade e a sua recorréncia filoséfica, ja que a ideia pdés-moderna de
um sujeito fragmentado impede a aposta na construgdo humana de um si
mesmo auténomo e intersubjectivo, ou seja, consciente da alteridade, mas,
igualmente, da identidade que deve inaugurar em propriedade.

252 Ipidem, p. 76.
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2. Outra que tenta, de modo singular, tracar uma Etica civica da co-
responsabilidade mediante o didlogo entre a fundamentagdo de minimos
éticos de justiga nas sociedades de corte eminentemente liberal, a nomeada
Etica de minimos, e o sentimento de pertenca dos cidaddos e cidadds a uma
determinada comunidade ética e politica, na qual podem instaurar os seus
projectos de vida. Prescrevendo-se no didlogo o sentido de uma tensdo

23 entre a cidadania como

relacional, como apontou Fernando Barcena
estatuto legal e a cidadania como pratica, consegue-se assim o didlogo
entre liberalistas e comunitaristas e nessa interaccdo a abordagem a virtude

da civilidade como pratica comum a transpor para o exercicio da cidadania.

Adela Cortina é uma pensadora da modernidade, ou melhor diria,
pela modernidade, apesar de todos os pressupostos que dai possam advir.
A sua filosofia pratica procura revalidar o moderno conceito de
subjectividade humana herdado da tradicdo kantiana e ja conceptualizado
na teoria critica de Habermas. No entendimento do conceito de autonomia
em Kant, como a propriedade da razéo pratica em encontrar unicamente
em si propria a lei da sua determinacdo moral, Adela Cortina repensa a
estrutura de um novo sujeito humano que julgue o moderno conceito de
autonomia pela reflexdao pés-moderna, mas que ndo o deixe sogobrar numa
alteridade sem conteddo, somente porque avessa ao conceito de
identidade. Se, segundo Cortina, “proclamar a necessidade da morte do
sujeito, porque a sua ideia leva a manipular outros sujeitos, é sem

sentido”**

, 0 nosso norte subjectivo deve sim ser mediado por outras
subjectividades, mas na cadéncia de que alteridade e identidade ddo-se
mediante a configuracdo da autonomia do sujeito humano como revalidacdo
da sua liberdade, como ser si mesmo mais auténtico.

E preciso entdo que o trabalho filoséfico componha uma ideia inteira
de autonomia, cuja identidade colabore em plena harmonia com a
intersubjectividade. Porque, no fundo, que sentido faria uma comunidade na

qual um simples didlogo ou debate politico contasse apenas com uma forte

23 BARCENA, Fernando, E/ Oficio de la Ciudadania. Introducién a la educacién politica,
Barcelona, Paid6s, 1997, (Papeles de Pedagogia; 33).
254 CORTINA, Adela, Etica aplicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993, p. 127
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ideia de intersubjectividade sem um sujeito autonomo e falante que
pudesse responder pelas suas palavras e actos? Que sentido e horizonte de
producdo traria um discurso mediado entre duas pessoas na qual a primeira
ou segunda como agentes da palavra trouxessem ao peito a pretensdo de
uma morte do sujeito, desse sujeito auténomo e livre pensado pela
Modernidade como emancipacao?

E certo que para o Iluminismo, como mito das Luzes, a histéria
humana desenvolve-se como a realizagdo cada vez mais perfeita do ser
humano ideal, e, por conseguinte, esse percurso é algo que se realiza na
légica unitaria da histéria. Esta ideia cairia bem a questdo da autonomia
kantiana de exigir ao sujeito humano desenvencilhar-se dos preconceitos
mais recorrentes e encorajar-se a usar o proprio entendimento. A convicgao
em rever os paradigmas em que a modernidade assenta, tal como o de
historia unitdria e autonomia, tem a designacdo de pos-modernidade, cujos

255

pilares fundamentais sao, segundo as palavras de Gianni Vattimo os

seguintes: a) a critica a ideia de uma historia unitdria, isto &, a ideia
moderna de progresso; b) a critica ao ideal europeu de humanidade,
manifesto pela pdés-modernidade como um ideal entre outros; c) e, por
uitimo, a irrupcdo da sociedade de comunicacdo que se revelou uma
preciosa ajuda para a divulgacdo da mensagem pés-moderna. Os meios de
comunicacdo passam a caracterizar a sociedade ndo como uma sociedade
transparente e ilustrada, mas sim como uma sociedade complexa e, no
fundo, cadtica.

O filésofo italiano Vattimo fala da irrupcdo dos meios de comunicacao
como elemento propulsor de uma multiplicacdo geral de Weltanschauungen,
ou seja, de concepcdes do mundo que na sua pluralidade obscurecem o
ideal de uma sociedade transparente e promovem a liberalizagdo das
diversidades. Por conseguinte, viver neste mundo muitiplo significa fazer
experiéncia da liberdade entendida como oscilacdo continua entre pertenca
e distanciacdo, entre aquilo que somos e 0 que queremos vir a ser. Assinala
ainda Vattimo que os principais rostos da pés-modernidade sdo Nietzsche e
Heidegger, apologistas de que

255 yATTIMO, Gianni, “Posmodernidad: una sociedad transparente?”, in AAVV, En torno a a la
posmodernidad, Barcelona, Anthropos, 1994, pp. 9-19.
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o ser ndo coincide necessariamente com o que é estavel, fixo, permanente,
que tem mais a ver com o acontecimento, o consenso, o didlogo, a
interpretacdo, esforcando-se por nos tornar capazes de captar a experiéncia

de oscilacdo do mundo pés-moderno como oportunidade de um novo modo

de sermos, por fim, humanos”?°®,

O moderno ideal de emancipacdo fica assim sujeito a oscilagdo, a
pluralidade, cuja decorréncia é instituida como principio de realidade jamais
ultrapassado pela finitude humana. Por seu turno, a demanda filoséfica de
Adela Cortina procura reactivar um conceito de razdo que respeite e
reconheca a sua propria finitude, mas que, acima de tudo, se lance como
transcendéncia na imanéncia, ou seja, que procure reactivar a finitude
humana pelo conceito kantiano de autonomia. Como assinala Renaut com
vista a “"Radicalizar a democracia desde um novo sujeito moral”®’, um
“humanismo como o kantiano mostra na nocédo de autonomia exigéncias de

alteridade e de intersubjectividade "8

mostra, pois, que a autonomia deve
ser algo iniciado pela humano e cuja instauracao como tal ndao deve permitir
a assimetria existente entre uma pessoa que fala como cidaddo ou cidada
de primeira e outro que passivamente escuta as decis6es do sujeito auto-
suficiente. Cortina desce a raiz do pensamento kantiano, repropondo o seu
transcendental como possivel, isto é, repropondo o conceito kantiano de
uma consciéncia autbnoma como a possibilidade de sermos capazes de
respeitar os demais seres humanos pelo cultivo da propria moralidade e de,
nessa esteira moral, revestir moralmente o conceito de uma cidadania
cosmopolita.

As palavras de Adela Cortina na epigrafe deste capitulo mostram a
conviccdo a favor da mediacdo entre subjectividade e intersubjectividade na
ética contemporanea. Diz a autora "o sentimento de respeito é, segundo
Kant, intelectual, porém, necessitado de cultivo”, Torna-se peremptoério ndo
deixar naufragar a ideia de que a autonomia, tal como o sentimento de
respeito, também se cultivam e é perante outrem, na comunidade, que

fazemos valer e mostrar o melhor de nos proprios. O que Adela Cortina faz

256 yATTIMO, Glanni, “Posmodernidad: una sociedad transparente?” (1994), op. cit., p. 19.
257 CORTINA, Adela, “Radicalizar la democracia desde un nuevo sujeto moral”, in Etica
aéwlicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993, pp. 123-142.

258 Ibidem, p. 125.
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ver é que sem uma ideia pensada de autonomia, a intersubjectividade é
impossivel, porque ela brota de seres humanos auténomos e s6 ai capazes
de fazer convergir os seus interesses no campo da publicidade, no campo
publico dos interesses. Para um conceito responsavel de
intersubjectividade, é preciso que se eduque e recrie um conceito inédito de
sujeito autonomo, o qual "“é condicdo de sentido e de validade de uma boa
parte da nossa vida.”**° A questdo do “comércio do ser humano consigo
mesmo”®® que Hannah Arendt considera ser o cerne da filosofia moral de
Immanuel Kant ganha corpo e horizonte na concep¢ao do sujeito moral em
Cortina porque rememora a conviccdo de que a relagdo salutar do ser
humano consigo proprio deve constituir-se antes da sua entrada nos
assuntos humanos.

Neste contexto, a fundamentacdo racional de uma Etica Civica,
potenciada por uma cidadania cosmopolita capaz de integrar exigéncias
minimas de justica e de incluir as pessoas concretas no seio da comunidade
como pertenca, isto &, de unir “a racionalidade da justica com o calor do
sentimento de pertenca™%!, é, segundo a minha leitura, o grande projecto
filos6fico de Adela Cortina. Penso-o porque para além da autora reconhecer
a sério que "uma sociedade ndo pode ser pluralista e tolerante se ndo conta
com alguns principios e valores morais que os distintos grupos sociais tem
como irrenunciadveis, entre eles o valor de tolerar quem pensa de forma

diferente ou, todavia mais, o valor de respeité-lo activamente”%?

, pensa
também que é figurativo do humano abrir espaco aos distintos ideais de
felicidade na certeza de que uma FEtica de méximos permite corroborar a
orientagao vital da pessoa no seu conjunto.

Nesta leitura ganha corpo a distingdo cortiniana entre autorrealizacdo
individual e autonomia pessoal.?®® A autorrealizac3o individual, ou seja, a

ocupacdo ou preocupacdo que cada pessoa deve investir no seu proprio

259 CORTINA, Adela, “Radicalizar la democracia desde um nuevo sujeto moral”, in Etica
aplicada y democracia radical, op. cit., p. 127.

260 ARENDT, Hannah, Responsabilidade e Juizo, op. cit., p. 60.

261 CORTINA, Adela, “Para una teoria de la ciudadania”, in CORTINA, Adela, Ciudadanos del
mundo: hacia una teoria de la ciudadania, Madrid, Alianza, 1997, p. 34.

262 CORTINA, Adela, “Etica Civica: Entre la Alianza y el Contrato”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato. Politica, Ftica y Religién, 2.2 ed., Madrid, Editorial Trotta, 2005, pp. 131-144, p.
135. (1.2 ed. 2001).

263 Cf. 5.2. La doble dimension de sujeto: Autonomia y autorrealizacion, in CORTINA, Adela,
“Radicalizar la democracia desde um nuevo sujeto moral”, in Etica apllcada y democracia
radical, op. cit., p. 127.
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projecto vivencial. Por seu turno, a autonomia deve ser portadora do
principio de universalidade, isto €, deve estar consciente de que existem
questdes e problemas éticos que ultrapassam o nosso dmbito comunitario,
que ultrapassam aquilo que se encontra ao alcance da nossa mao e, nesse
sentido, é preciso um esforco redobrado para que, como aclararia K. O.
Apel, "o bom aconteca e ndo s6 que os seres humanos tenham boa
vontade”. Na esteira de Kant, cada ser humano deve ser tratado, segundo a
lei da razdo pratica, como fim em si mesmo, e deve ter a capacidade
autéonoma de compreender que esse principio aprioristico da moral deve ser
cultivado perante outrem.

Neste contexto, a reactivacdo filosofica do sujeito ilustrado da
modernidade, como capaz de fazer comunicar autonomia, moralidade e
universalidade, preenche também a conviccdo de Célia Amords quando
esclarece que o feminismo é um produto genuinamente moderno®®*, ou
seja, é um produto categoricamente pensado segundo a reactivacdo do
papel das mulheres na dimensdo da autonomia e da universalidade
robustecidas pela moral. O feminismo, como defesa do lugar das mulheres
nesse espaco auténomo e universal que consiste em ser si préprias e ser do
mundo como cidadds, corrobora a ideia do sujeito emancipado no uso
préprio do seu entendimento e chama-o a si como estrutura efectiva da sua
accdo humana e politica. Tal como refere Célia Amoro6s a propdsito da ética
da autenticidade de Beauvoir - que edifica o lugar onde as mulheres se
podem dizer e instaurar como tal na convicgdo de poderem ser e estar
como seres autonomos e cidadds do mundo -, o seu empenho filosoéfico
recobrou as ideias iluministas de liberdade e de igualdade no exercicio ético
e ontoldgico das mulheres. Diz a autora:

“A sua obra &, pois, fundamentalmente, uma exortacgdo a existéncia
auténtica e & boa fé de mulheres e homens: desde este ponto de vista,
situa-se na tradicdo da ética ilustrada de Mary Wollstonecraft, que entendeu
o feminismo como exis emancipadora, e poderia ser interpretada como uma
radicalizacdo do convite ao sapere aude! e & autonomia na chave ontolégica:

atreve-te a assumir a tua liberdade. "*%®

264 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, Madrid, Ediciones Catedra, 1997.
265 Ibidem, p. 385.
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Neste didlogo entre autonomia e universalidade, entre ética de
maximos e ética de minimos, as mulheres necessitam de fazer abrir um
espaco que as reconheca como pessoas e cidadds auténticas, situando o
seu estatuto ontoloégico para além dos esteredtipos enraizados na
sociedade. Tanto quanto julgo entender, a Etica civica publica de Adela
Cortina, uma ética dos cidaddos e cidadas em prol do bem e da justica
comuns, é um solo fértil e a explorar a favor da ligacdo entre ética e
feminismo e cujo papel cabido a sociedade civil, fomenta ndo s6 a opinido
publica e a critica do poder estatal, mas, também, a reactivacdo do seu
poder como esfera auténoma na qual se insurge “um potencial ético
universalizador, que poderia considerar-se herdeiro do universalismo ético
da tradicdo cristd, da ilustrada e também daquela classe social que,

7266

segundo Marx, era o proletariado”®°. Esse impulso ético, refere Cortina

mais a frente, “exige universalismo, o que incita a passar dos limites
individuais e grupais para uma cidadania cosmopolita. "%’

Para tal é preciso mostrar a passagem de “um conceito de pessoa
caracterizado pela autonomia entendida como autolegislacdo monolégica a
um conceito de pessoa cuja autonomia se caracteriza por ser um
interlocutor vélido. %8

Os contributos da ética do discurso acabardo por mostrar esse vigor
da intersubjectividade que é incontornavel a qualquer interlocutor valido.
Importa, contudo, a Adela Cortina, antes de ligar a Ftica civica da co-
responsabilidade ao nds apeliano, confiar primeiro a constituicdo do seu
humanismo civico a revalidacdo do principio kantiano de autonomia. Uma
vez que é preciso fazer convergir felicidade e justica, o eu e o nés, a
autonomia e o sentido de universalidade, é preciso, portanto, tornar a ética
da razdo autdnoma numa ética da razdo cordial que, ao fim da viagem,
denote o essencial de duas linhas de pensamento: a Modernidade de
Immanuel Kant e a Contemporaneidade da moral dialégica de Habermas e

Apel.

266 CORTINA, Adela, “Ciudadania Civil: Universalizar la aristocracia”, in CORTINA, Adela,
Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadanfa, Madrid, Alianza, 1997, p. 139.
267 Idemn, ibidem.

268 CORTINA, Adela, “Radicalizar la democracia desde um nuevo sujeto moral”, in Etica
aplicada y democracia radical, op. cit., p. 126.
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Capitulo 4

Jiirgen Habermas e Karl Otto Apel

O encontro filoséfico de Adela Cortina com a Etica do Discurso

“Reconstruire la raison, c’est en ce sens d‘abord savoir

fonder rattionallement un principe d’ espérance, un principe

qui donne des raisons de croire en la raison, qui se donne ainsi

des chances de rendre un modéle alternatif de rationalité praticable.”**®

Yves Cusset

1. Resposta a pergunta: em que consiste dialogar a sério?

De entre as posicOes filosoficas que procuram revisitar os dilemas
contemporaneos da FEtica, a teoria da sociedade de Jurgen Habermas e a
antropologia filoséfica de K. O. Apel firmam-se como um espaco de
revitalizacdo quanto ao debate entre a universalidade e a fragmentacdo da
acgcao humana.

Antes de conhecermos o cerne explicativo daquilo que é e do que
possibilita a Etica do discurso, agéncia conjunta de Apel e Habermas e que

<70 & preciso dar

Adela Cortina notou como o verdadeiro “milagre aleméo
conta do ambiente filoséfico do qual brotou este novum da reflexdo
filosofica acerca das condicdes de possibilidade e de legitimidade da razdo
pratica, enquanto reflexdo sobre o direito, sobre a politica e, em ultima
instancia, sobre a moral.

Embora a Etica do discurso date do inicio dos anos 70, altura em que
a sua configuracdo comeca a ter visibilidade prética, as suas ideias e
aplicabilidade como formagdo a corporizar no mundo humano datam de

1965, quando Jirgen Habermas procurou, através da sua conferéncia

269 CUSSET, Yves, Habermas, L’Espoir de la discussion, Paris, Editions Michalon, 2001, p. 13.
270 CORTINA, Adela, “Una ética politica contemplada desde el ruedo ibérico, in ARANGUREN
José Luis et al. (dir. ), Etica comunicativa y democracia, Barcelona, Editorial Critica, 1991, pp.
219-240, p. 221.
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Conhecimento e Interesse®’!, estruturar e desenvolver uma teoria da
sociedade que tentasse, a todos os niveis, responder a um dos mais
provectos problemas da Filosofia: o de aliar teoria e pratica. A sua
concepcdo de conhecimento, fundada numa ampla teoria da sociedade,
promove, assim, a intencdo de fazer comunicar o conhecimento objectivo,
emblema das ditas ciéncias da natureza, e os interesse praticos, que as
ciéncias sociais e humanas trazem a luz e prometem explicitar.

Nesse contexto, existe em todo o conhecimento - segundo a
perspectiva habermasiana - um interesse especifico que |lhe corresponde.
De acordo com a sua visdo sociolégica de Habermas, ha trés interesses
vigentes em cada tipo ou classe do conhecimento, a saber: 1. o0 interesse
técnico que assiste ao desenrolar do conhecimento cientifico, 2. o interesse
pratico que guia o actuar das ciéncias histérico-hermenéuticas, 3. e, por
fim, o mais originario de todos: o interesse emancipatério, que gere a
praticidade das ciéncias de orientagdo critica, ou seja, gere o interesse das
ciéncias que procuram sinais de mal-estar e desentendimento nas rela¢des
sociais para melhor os compreender e tratar. Como refere Juan Carlos
Velasco no seu livro Para leer a Habermas

“o interesse emancipatdrio, motivado pela critica das relacbes sociais
dominadas pelo poder, esta ligado a autoreflexdo e remete-se a linguagem

humana, cuja estrutura esta direccionada a consecucdo de um consenso

geral e livre de coacdo.*"?

Segundo esta leitura, o milagre da argumentacdo inicia-se
precisamente no interesse emancipatério promovido pelas ciéncias criticas e
sugere entroncar a filosofia como aprofundado e critico estudo da acg¢ao
humana. Para Habermas, o interesse emancipatorio origina a capacidade
humana de comunicacdo para que ela possa resgatar o novum da Etica do

271 proferida aquando da tomada de posse da citedra de Filosofia e Sociologia na
Universidade de Frankfurt, a confer@ncia inaugural Conhecimento e Interesse é hoje
considerada a obra que marca o despontar da teoria critica de Jirgen Habermas e,
consequentemente, a estruturacdo da sua ética como discurso. Cf. HABERMAS, Jirgen,
Conocimiento y interés, Taurus, Madrid, 1982.

272 A par de Yves Cusset em Franga, Juan Carlos Velasco é um dos grandes hermeneutas do
pensamento e da obra de Jiirgen Habermas em Espanha. A anadlise do fenémeno Etica do
discurso e a sua prossecucdo no campo do direito, da democracia e da politica em geral sdo,
sem ddvida, alguns dos grandes objectivos deste seu livro. Cf. VELASCO, Juan Carlos, Para
leer a Habermas, Madrid, Alianza Editorial, 2003, p. 31.
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discurso, ou seja, para que ela se possa resgatar como ocupagao e
preocupacao filosoficas no trabalho reconstrutivo da razdo como faculdade
inteiramente comunicativa que, embora finita, seja dotada de um principio
de esperanca, como sublinha Yves Cusset na epigrafe deste capitulo.
Reconstruir a razdo é o principal projecto desta Etica de origem germénica e
a sua concretizagdo passa pelo plano da linguagem, ou seja, consiste em
revitalizar a razao humana pelo caminho da ac¢ao comunicacional fazendo
interagir a univocidade do conceito e a criatividade da sua acgdo. Este
esforco conceptual é entendido por Yves Cusset como um principio de
esperanca porque cré nas possibilidades e fronteiras da razdo e porque esta
convicta de que a sua revolucdo linguistica como razdao comunicativa pode
salvar o salvavel da razao pratica.

Tal significa que a argumentacdo a sério acerca dos principios da
justica, pode configurar a busca subjectiva do humano em encontrar, a
partir de si @ mediante acordo intersubjectivo, a validacdo das leis morais
gue revestem o0 seu e o agir humano que o envolve. SO nesse percurso
entre o sujeito e a alteridade, entre o eu e 0 nés, mediado pela linguagem
como discurso, é que as contemporaneas éticas da justica, na qual se insere
o procedimentalismo critico da ética comunicativa, podem dizer-se como
revitalizadoras da razdo pratica humana, ja que, como diz Adela Cortina,

“Julgar a sério acerca do justo, querer argumentar a sério, é o ponto de
partida destas ‘éticas da justica’, que parecem entender com Kierkegaard

que a atitude ética é a de quem opta pela seriedade, pela responsabilidade e

pelo compromisso.”*’3

Nessa esteira reflexiva, a ética comunicativa funda-se na ideia inteira
de uma justica universal e cuja validade das normas seja julgada pelo nivel
racional daqueles e daquelas a que a norma afecta. A sua posicdo revalida a
conviccdo kantiana em fazer coincidir a acgdo humana com o principio
incondicionado da moralidade que é a humanidade e ver que &, nessa
medida, que a ética do discurso propde como principio de esperanca a

pratica comunicativa da razdao. Para alcancar um consenso factico acerca

273 CORTINA, Adela, “Las contradicciones del liberalismo politico”, in CORTINA, Adela, Etica
aplicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993, pp. 30-47, p. 39.
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4

das normas morais é preciso que a producdo desse consenso seja
alimentada na objectividade de uma comunidade ideal de comunicagdo, que
julgaria o justo das ac¢bes como algo estendido a toda a humanidade.
Dialogar a sério é, portanto, validar as normas morais que impregnam a
pratica comum da cidadania, no quadro da situacdo ideal do discurso onde
todos os afectados e afectadas pelos casos sociais ou publicos sdo ouvidos e
cuja argumentacdo seja, portanto, tomada em linha de conta.

Em principio, a critica racional do poder publico segundo Habermas,
s6 poderd ser fundamentada pelo alto valor critico e emancipador da
filosofia como saber propenso a instauracédo do ser humano como ser
racional e como ser de linguagem, propondo-se assim a relacdo dialégica de
ambas do seio da moral. Nessa esteira, como refere Adela Cortina,

“a politica busca reforcar consensos ficticos, que convém a que detém o
poder, enquanto, por outro lado, a filosofia, continua a ver-se obrigada a

submeter os consensos facticos a critica racional, para os quais é necessdrio

desentranhar as condi¢bes de racionalidade da accdo.?”*

Ao fazer um balanco critico do liberalismo politico?”®, e ao chegar a
conviccdo de que uma ideia universal de justica é necessaria como norte
moral, mas insuficiente para alimentar a pratica da cidadania auténtica da
pessoa humana, Adela Cortina reitera, nesse contexto, o valor praxico do
didlogo, que como instancia critica do poder obriga cidadds e cidaddos a
acordar sobre os principios de justica e a encarnd-los na sociedade,
mediante esse veiculo emancipatério que é a razdo. A razdo é, portanto, o
lugar filoséfico da moral como autonomia e, desde logo, a capacidade critica
de responder ao legado kantiano da ndo instrumentalizacdo dos seres
humanos na Terra. Ela &, assim, o ponto de partida da instauracdo de
cidadads e cidaddos auténomos, no seio da sociedade civil, e o ponto de
chegada de uma cidadania cosmopolita entendida nos principios éticos do
didlogo e do respeito: ndo instrumentalizards o outro como ser humano,
ndo o tratards como meio, mero meio, mas sim como um fim em si

274 CORTINA, Adela, “Las contradicciones del liberalismo politico”, in CORTINA, Adela, Etica
aplicada y democracia radical, op. cit., pp. 30-47, p. 45.
275 Ibidem, pp. 30-47.
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mesmo?’® e, para tal, torna-se essencial cultivar a atitude de que a
intersubjectividade dialégica e transcendental da razéo e legitima a

efectivacdo pratica de uma democracia auténtica ou radical®”’ .

2. A razao comunicativa: entre a critica radical e a
reconstrucao

Segundo conta a histéria da filosofia, no ano de 1947, Theodor
Adorno e Max Horkheimer escrevem a obra A Dialéctica da Ilustracdo?’®. Em
termos latos, ambos os autores tecem uma forte critica a razdo dita
moderna, aquela que se da a conhecer desde Descartes como uma
racionalidade fria e calculadora capaz de se depurar de tudo o que é
empirico e elevar-se aos meandros de uma intelectualidade solitaria. No
fundo, o seu trabalho critico conjunto prometia diagnosticar “os efeitos
patoldgicos™’® da raz8o humana, mais afincadamente a teorizagdo ilustrada
de tudo querer progressivamente sondar, na esteira do desejo hegeliano
quando a humanidade se propde fazer coincidir o real e o racional.

E, portanto, esse caracter instrumental da raz8o humana que se
submete a critica derrotista da “"primeira geracdo” da Escola de Frankfurt.

Adorno e Horkheimer, os pioneiros de um projecto que consiste em
mudar o rumo de uma filosofia ilustrada apenas ciente do progresso da
liberdade e do bem comum no mundo envolvente, vém-se a bracos com um
novo resplandecer da Teoria critica pela m3o de Jurgen Habermas®®°. Com

276 Num texto dado a Interpretar e a legitimar o estatuto filoséfico-pratico da Etica do
discurso, refere Cortina que o seu “nucleo ético é esta versdo dialdgica da afirmacgdo
kantiana, t3o aceite na teoria como recusada na pratica, de que o todo o homem é um fim
em si mesmo e ndo pode ser tratado pela medicina, pela politica, pelo direito ou pela
economia como um simples meio”. Cf. CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS,
Victoria et al., Concepciones de la Etica, Madrid, Trotta, 1992, (Enciclopédia Ibero-americana
de Filosofia), pp. 177-199, p. 198.
277 CORTINA, Adela, “Las contradicciones del liberalismo politico”, in CORTINA, Adela, Etica
Fllcada y democracia radical, op. cit., pp. 30-47, p. 47.

8 Cf. Tradugdo castelhana: HORKHEIMER Max e ADORNO, Theodor, Dialéctica de la
Ilustracion, Madrid, Trotta, 1994.
279 VELASCO, Juan Carlos, Para leer a Habermas, Madrid, Alianza Editorial, 2003, p. 22.
20 Considero relevante notar que ambas as obras de interpretagdo hermenéutica acerca do
pensamento sociolégico de Jirgen Habermas que mais directamente segui, a saber, L'Espoir
de la discussion de Yves Cusset e Para leer a Habermas de Juan Carlos Velasco, tratam, em
primeiro lugar, a questdo de a obra de Habermas ser uma constante convicgdo no poder
esclarecedor e emancipatério da razdo humana, incontornavelmente como resposta directa
aos criadores de uma critica pessimista e até paralisante a qualquer orientagdo ou uso que a
racionalidade possa tomar.
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ele ja ndo se trata de destruir a razdo e de a restringir a uma natureza
dialéctica ou de origem duvidosa. O seu caminho é outro, procurando o
equilibrio racional entre a critica e a reconstrucdo. Yves Cusset aponta,
nesse sentido reconstrutivo, que o esforgco habermasiano desenvolve-se de
acordo com trés movimentos ou pilares fundamentais.

O primeiro pilar apresenta-se como o “refundar uma teoria critica da

7281 que permite assinalar a emergéncia da razdo instrumental

sociedade
como causa principal das injusticas e assimetrias sociais, as quais acabam
por gerar uma falsa interaccdo entre os seres humanos. No fundo,
Habermas pretende notar o valor comunicativo da razdo pratica como
resposta efectiva a uma razdo de cariz instrumental.

Como segundo pilar da teoria do discurso, Cusset sublinha o activar
de um principio de esperanca ético, sendo ele o de “reconstruir a razdo

782 A teoria da evolucdo habermasiana, pensada nos limites da

pratica
Teoria critica, procura chamar a atencdo para o facto de que a critica
desconstrutiva deve atacar o wuso instrumental da razdo, mas,
principalmente, evidenciar que este ndo é o0 seu unico uso ou legitima
orientacao. A sua orientacdo pode e deve acercar-se de uma ac¢ao em tudo
comunicativa, porque interessada e comprometida com a alteridade. Dai a
conviccdo de Jirgen Habermas no valor do projecto da modernidade
ilustrada. Embora o seu projecto também tente diagnosticar, como Adorno
e Horkheimer, os sintomas de uma “geracdo” contemporanea avessa a um
sentido ético comum e partilhavel entre si, contudo, a sua tarefa mais
premente procura refundar o percurso legitimo da razdao para ai entroncar
uma das mais esperancosas apostas na filosofia da Modernidade que vieram
a lume durante o século XX.

Segundo Adela Cortina a ética do discurso, entendida como ética
minima da Modernidade critica®®, funda a sua pragmética ndo empirica da
linguagem numa teoria dos tipos de racionalidade, para construir uma

281 £ de relevo assinalar que a prépria estrutura do livro de Cusset, chamado & colacdo, se
encontra organizado de acordo com os pilares fundamentais que nota no pensamento
habermasiano; I. Refundar uma teoria da sociedade: 0 modelo da comunicagdo; II.
Reconstruir a razdo prdtica: uma ética da discussdo; III. Repensar o Estado de direito: a
discussdo e 0s seus espagos publicos. Cf. CUSSET, Yves, Habermas, L’Espoir de la
discussion, op. cit.

282 1pidem, p. 15.

283 Cf. CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la
Etica, op. cit., p. 180.
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tedrica dialogica da validade e da correcgdao das normas morais. Por outras
palavras, a linguagem como discurso confere a ética a legitimagdo publica e
a validade universal desejadas. Comunicacdo, didlogo, ou o termo técnico
discurso equacionam, assim, uma teoria dos tipos de racionalidade como
accdo, entendendo-a em dois pontos distintos: 1. a accdo racional-
teleolégica e 2. a accdo comunicativa®®. A accdo racional-teleoldgica
poderia, nos termos da moral dialégica, ser concebida como um tipo de
accdo na qual o agente, ao orientar-se para uma meta determinada, elege
0s meios e avalia as consequéncias dos seus actos de acordo com o éxito
pessoal. Este tipo de accdo pode, deste modo, ser ou instrumental ou
estratégica, tendo em conta, a dimensdo social que alcanga. Por outro lado,
a accdo racional comunicativa pretende ser o eixo axial entre sujeito,
participacdo e universalidade mediante um didlogo onde todos dos seres
humanos possam reconhecer o lugar da argumentacdo como poténcia
universalizora de todos os afectados pela norma. Deste modo:

“"SO0 podem pretender validade as normas que encontram (ou poderiam

encontrar) aceitacdo por parte de todos os afectados, como participantes

num discurso prético. %

O potencializar da razdo pratica comunicativa em termos de
participacdo e universalidade promete “repensar o espaco publico”®¢, o
terceiro pilar da teoria da sociedade habermasiana, sublinha Cusset. O
espaco publico e a concepcdo de participagdo dai advinda mostram que
iniciar e educar cada ser humano numa auténtica cidadania politica e civil
deve ser uma tarefa capaz de recriar antenas de discussao que fagam jus a
uma verdadeira politica deliberativa que articula os interesses reais dos
afectados em cada didlogo.

Nesta perspectiva, inverte-se o sentido da critica a modernidade e a
todos os pressupostos filosoficos que a envolvem, para que se possa
reexaminar o seu projecto e interpreta-lo como algo "“inacabado e ainda néo
superado™®’. Atrevemo-nos a sublinhar que é esta a grande intervengdo

284 Ibidem, p. 185.

285 Ihidem, p. 188.

286 CUSSET, Yves, Habermas, L'Espoir de la discussion, op. cit. p. 15.

287 HABERMAS, Jiirgen, Ensayos Politicos, Barcelona, Peninsula, 1987, p. 265.
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reflexiva de Jurgén Habermas no seu livro O Discurso Filoséfico da
Modernidade®®. Por um lado, porque a viabilidade da sua argumentac3o
coloca em debate o factum de que “"no moderno processo de racionalizacdo
ha elementos positivos relevantes que certamente podem e devem ser

salvos”®®

. Por outro, porque essa viabilidade faz resgatar os ilustrados
principios de liberdade, igualdade e de fraternidade, ndo efectivados pela
Revolugdo Francesa, nem mesmo pela contempordnea revisdo da
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948. Revitalizar a moderna
ética normativa de Kant, mas, igualmente, integrar as contribuicbes da
hermenéutica no sentido de configurar uma nova figura de sujeito finito
como “o dnico universal da filosofia”®° é, deste modo, apostar no sujeito
humano como o mediador entre a autonomia e a universalidade, critérios
racionais de validade e de correccdo das normas morais.

Neste contexto, quando Adela Cortina nota que "a objectividade de
uma decisdo moral ndo consiste na decisdo objectivista por parte de um
grupo de especialistas, mas sim na decisdo intersubjectiva de quantos se
encontram afectados por ela”®' procura, decisivamente, reforcar a dupla
atengdo filos6fica que assiste a Etica do discurso: por um lado, a moderna
ideia de uma razdo fundante, cujo transcendental abarca e torna
transparente o poder da consciéncia humana, seja ela cognoscitiva ou
moral, e, por outro, a meditagdo acerca de uma razdo situada que se da a
conhecer na histéria e que a partir de uma circunstancia dada partilha pela
linguagem a sua experiéncia. E preciso que o solo da raz&o prética seja a
linguagem, seja a capacidade bdsica dos seres humanos para
argumentarem entre si trazendo a luz a experiéncia de cada um e de cada
uma no seio da comunidade.

Deste modo, a razéo comunicativa, ou melhor, o uso comunicativo da
razao pratica, como Habermas gostaria de apelidar na obra escrita no ano

288 Cf. Versdo castelhana: HABERMAS, Jirgen, El discurso filoséfico de la modernidad,
Madrid, Taurus, 1989.

289 \VELASCO, Juan Carlos, Para leer a Habermas, op. cit., p. 23.

20 Esta idela da revalorizagio do ser humano como sujeito finito na hermenéutica
contemporéanea é assinalado por Jean Grondin que desta disciplina fala no exemplo da sua
ascensdo a teoria flloséfica. Assim, diz-nos Grondin que “a hermenéutica quer ser filosofia
primeira”, sendo essencial para a economia deste texto o facto de que a hermenéutica
deseja ser filosofia primeira "desenvolvendo um discurso rigoroso sobre e a partir da
finitude, o novo universal da filosofia € o motor silencioso de toda a metafisica.” Cf.
GRONDIN, Jean, L‘'horizon herméneutique de la pensée contemporaine, Paris, Vin, 1993, p.
199

?°1 CORTINA, Adela, Etica minima - Introducion a la filosofia pratica (1986), op. cit., p. 57.
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de 1963, em parceria com Apel, Consciéncia moral e agir comunicativo®®,
tem como principio norteador o problema da justica, para que ndo se torne
apenas num conceito abstracto, perdido entre os mais centrados discursos
filoséficos. Quando a raz3o pratica critica reflecte e reconhece os valores do
mundo social no qual esta inserida ndo realizard apenas um acto
individualista ou alheio aos interesses de cada membro da comunidade. Ela
analisa, pde em causa e discute o conflito gerado pelos distintos interesses
humanos, para que assim o0 seu sentido ético-dialégico premeie a
capacidade de abertura de cada ser humano que participa na discussdo a
ouvir o préximo. Aqui, diferentemente da ética normativa e formalista de
Kant, cuja razdo pratica se realizava no ambito da autonomia, de uma
autonomia cuja maxima se encontra dentro de nés proprios, Habermas
sublinha que a prépria natureza da razdo pratica é a de ser colectiva, ou
melhor, de somente se realizar num espaco comunitdrio. Assim, a andlise
de um sujeito individual remete para o caracter social da raz3o e para o
facto de ele desenvolver a sua especificidade na interaccdo com os demais
seres humanos ou segundo G. H. Mead, "somos o que somos gracas &
nossa relagdo com os outros™?3, Penso que a definicdo que Adela Cortina da
de acgdo comunicativa conduz ao amago mais profundo desta aposta na
direcgdo linguistica da razdo humana, quando refere que

"a acgdo comunicativa é aquela em que os agentes ndo coordenam os seus
planos de acg¢do calculando o seu éxito pessoal, mas sim através de um
acordo, porque os participantes orientam as suas metas na medida em que
possam conjugar os seus planos de acc¢do desde definicbes comuns da

situacdo. %

Embora ndo se trate de uma citagdo tdo expressiva como a de G.H.
Mead, Cortina mostra a potencialidade e o vigor que a orientagdo
comunicativa da accdo pode trazer a experiéncia vivida e pensada,
permitindo entrever a dupla novidade contigua & Etica do discurso: ser a

292 Cf. vers3o castelhana: HABERMAS, lurgen, Consciencia moral y accién comunicativa,
Madrid, Taurus, 1982.

293 CORTINA, Adela, Etica aplicada y democracia radical, op. cit., p. 72. .

294 CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica,
op. cit., p. 189.
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ética do discurso uma aposta na racionalidade, reconstruindo o projecto
moderno por uma via ligada a intersubjectividade através da linguagem
como referente ao humano; e, ser a linguagem o poder fundamental que
permite fazer a distingdo entre os dois percursos da razdo humana - a
racional-teleoldgica e a comunicativa -, quando queremos diferenciar um
pacto estratégico de um consenso livre e isento de coacgéo.

Segundo Cortina, esta dupla novidade da ética do discurso nao
invalida os pressupostos interactivos de uma orientagdo instrumental da
razdo. Existe, de facto, uma influéncia de reciprocidade entre os pares que
validam um pacto estratégico, mediante a acgdo racional-teleolégica, porém
a sua credibilidade s6 conhece aqueles que se encontram ao mesmo nivel
ideolégico e pessoal, ou seja, aqueles que viabilizam as condicOes
necessarias para que determinados meios atinjam fins especificos, e cuja
especificidade s60 conhece o meio que os circunda. Em termos
exemplificativos, pense-se numa Cimeira. Seja ela de que ambito for, leva a
debate um determinado tema que envolve toda a humanidade, mas que s6
reconhece como presentes as vozes escolhidas pelo povo, ou nao, para o
poder. O didlogo é real, no entanto, descarnado dos interesses reais
daqueles e daquelas que sdo afectados pelas decisdes a tomar.?*®

Ndo se quer dizer, neste contexto, que os pactos ou convengoes
havidos no mundo politico e econdmico ndo sejam UGteis para tracar metas
de trabalho e de consciencializacdo em relagdo aos problemas que a
humanidade enfrenta. No entanto, mostrar a insuficiéncia moral dum pacto
estratégico, cujos temas sejam debatidos e solucionados entre pares com o
mesmo estatuto de poder e de éxito, é corroborar a fraca projeccdo de um
didlogo livre que coloque em acgdo o lado mais salutar da razdo humana, a
saber, a capacidade de expressar e de comunicar com os demais seres
humanos num discurso livre e isento de coaccdo. Nesse factum da

25 NJo querendo alargar-me neste tema, gostaria de notar que o actual Tratado de Lisboa
tem bem esse cardcter. Em nome dos Europeus, convoca-se uma Cimeira, redige-se um
Tratado que pretende projectar solugbes de estabilidade para um futuro préximo, muito
embora as suas decisbes ndo ougam sequer a mascarada minoria que se atem ligada a
problemas como os da emigracdo, da erradicagdo da pobreza, que também na Europa existe,
ou do préprio desafio da igualdade de género que envolve todas as questGes salientadas e
para mais descritas como metas a alcangar na Declaragdo do Milénio das Nagdes Unidas, ela
prépria nascida de uma Cimeira em Nova Iorque que data do ano 2000. Cf. AA.VV.,,
Declaragdo do Milénio das NagBes Unidas, Lisboa, United Nations Information Centre, 2000.
http://www.netprof.pt/pdf/DeclaracacdoMilenio.pdf
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argumentacdo, o eixo axial entre sujeito e universalidade é reconhecida por
Adela Cortina como a posicdo humanista da ética do discurso, que pode
responder a dissolucdo do ser humano como sujeito auténomo e pode,
também, revigorar a sua subjectividade pela intersubjectividade que assiste
a qualquer participante na roda do discurso, neste caso, “"situado mais além
da disjuntiva individualismo ou colectivismo e subjectivismo ou
intersubjectivismo.”*® O caminho ndo é conseguido de rompante, mas
existe essa possibilidade de inspirar em cada ser humano a convergente
ideia do empowerment ndo s6 para os demais, mas, igualmente, para si
préprio®®’.

O conceito de empowerment denota esse sentido de empoderar as
pessoas, torna-las participantes reais na vida publica, ou seja, abrir a
consciéncia de cada um e de cada uma para a publicidade do mundo e para
todas as questOes politicas, econdOmicas, médicas ou educativas que por
vezes se escondem nos meandros de um pacto, dito estratégico, que
somente tem em vista o éxito pessoal e ndo a responsabilidade publica.
Pensar a estrutura e o horizonte de produgcdo de uma democracia radical €,
deste modo, pensar o empowerment de cidadaos e cidadas para a pratica
de uma cidadania auténtica que nomeia o0 seu sujeito, como cidaddo e
cidada de primeira, incluindo nessa tarefa pensar acerca do empowerment
das mulheres aquando da relacdo entre a razdo como ac¢dao comunicativa e
o sociedade civil como o lugar ético da democracia.

Nesta perspectiva, opinido publica e cidadania convergem para o
lugar onde assenta grande parte da reflexdo de Adela Cortina. A autora
dedica as suas Uitimas obras a um debate capaz de potencializar a
sociedade civil e gerar uma democracia radical, através do desenvolvimento
da opinido publica e do exercicio de uma cidadania plena, com base no
dialogo. Diz ela: “a ética do discurso inspira moralmente a organizacéo de

29 CORTINA, Adela “Ftica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica,
og). cit., p. 189.

297 Esta concepgdo de empoderamento foi desenvolvida por Adela Cortina aquando da sua
vinda a Universidade de Evora no Coldquio Internacional Género, Diversidade e Cidadania.
Para um exemplo auténtico de cidadania é necessdrio, tal como disse, "empoderar as
pessoas para que possam levar a cabo projectos de vida justos e felizes”. Esta concepgdo
ndo s6 se reveste da ideia Desenvolvimento como Liberdade de Amartya Sen, um
desenvolvimento compreensivo e civicamente entendido, mas, igualmente, nos fundamentos
dialégicos da Etica do Discurso como notamos. Cf. CORTINA, Adela, “Etica, Ciudadania y
Desarrollo”, in HENRIQUES, Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadania, Lisboa,
Edigdes Colibri, 2008.
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uma democracia, e eu diria que inspira uma democracia participativa”*®,

uma democracia radical que seja, portanto, a comunicacdo ética entre
Estado e Sociedade civil, cuja relacdo se baseard na autonomia e
responsabilidade dessa figura inédita que é o sujeito.

3. A Linguagem como pragmatica transcendental da acgao
humana

A palavra pragmatica, segundo o Diciondrio da Lingua Portuguesa, é
um conceito que remete para a valoracdo de que a inteligéncia humana
essencial €, ndo tanto fazer acontecer o conhecimento das coisas, mas sim
permitir a nossa accao sobre elas. Este conceito permite uma abordagem
proxima do conteddo marxiano da palavra transformacdo. Embora
conhecamos a realidade circundante, diria o préprio Karl Marx, precisamos
de a transformar, de dirigir a nossa racionalidade a transformacdo do real.
Tanto o trabalho sociolégico de Habermas como o filoséfico de Apel
procuram evidenciar esse sentido da praticidade humana como forma de
mudar o mundo e fazer com que o bem aconteca na pratica e, igualmente,
nas instituicdes que lhe devem assistir. Assim, o sentido da transformacado
corroborara o potencializar da praticidade humana em busca do
entendimento mutuo e da definicdo da justica comum, seguindo, nessa
medida, a relacdo entre razdo e accdo, entre comunicacao e transformacao
da realidade.

Noutro corte da tradicdo, o conceito de transcendental é recriado no
corpo da filosofia tedrica kantiana e mantém-se como o grande referencial
da reflexdo moderna em torno das questdes do conhecimento humano
enguanto conhecimento universal. Para Kant, transcendental é “"todo o
conhecimento que em geral se ocupa menos dos objectos, que do nosso
modo de os conhecer, na medida em que este deve ser possivel a priori”®®,
ou seja, o conceito de transcendental apresenta e legitima o modo como

28 CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica,
oéa. cit., p. 194.

29 KANT, Immanuel, Kritik der Reinen Vernunft (1787), versdo portuguesa: Critica da Razdo
Pura, 5.9 ed., tradicdo de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujdo, Lisboa,
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001, p. 53.
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conhecemos os objectos. A grande novidade da filosofia kantiana foi, neste
contexto, a de aliar conceito e experiéncia, pois sem a intervencdo de
ambos o saber corria o risco de se converter em dogmatismo. A sua
revolugdo coperniciana chamava a atencdo mais para as condicdes de
possibilidade do conhecer, pertencentes a consciéncia, do que ao proprio
ntcleo dos objectos3°°.

Nesta leitura, Kant pretendia estabelecer o topos do conhecimento
universal a priori, sem recorréncia a uma entidade divina, como acontecia
na metafisica mecanicista de Descartes. Para tal, 0 seu esquema debate-se
com um ego transcendental que ndo é mais do que a nossa consciéncia,
uma consciéncia que procura elucidar todas as dimensdes do real a sua
bitola de objectividade. No fundo, esse transcendental entendido como a
condicdo de possibilidade do conhecimento a priori promove-se por uma
apercepcdo transcendental que, como unidade da consciéncia, ira ligar os
dados da experiéncia empirica aos conceitos puros do entendimento. Sé ai,
o transcendental vem a luz como esse substrato da consciéncia que nos
permite ir mais além da mundana experiéncia empirica.

Karl Otto Apel foi um dos autores que mais se debateu por trazer a
luz os resultados benéficos da teoria kantiana, ndo s6 do conhecimento,
mas, igualmente, no que toca a sua reflexdo sobre o fendmeno da moral. A
sua obra maior, intitulada Transformacdo da Filosofia, alude a referéncias e
pressupostos marcadamente kantianos, nos quais o0 conceito de
transcendental assume o papel principal quando toca a questdo da
legitimidade de uma comunidade ideal de comunicacdo®®*. Em termos
estritos, a tarefa apeliana é a de colocar como situacdo-problema o nao
assumir ético da ciéncia, ou seja, a sua tendéncia em se subtrair a uma
publica legitimacdo. Na verdade, a ciéncia moderna efectivou-se pela defesa
de uma linguagem codificada, fechada e somente acessivel aqueles que
partilham um determinado ambito cientifico. Em nome da estandardizacdo

da realidade, os cientistas pouco ddo conta dos seus trabalhos e métodos

300 Contra a empresa metafisica, sublinha Kant que o sujeito do conhecimento atribui a si
mesmo a tarefa de “admitir que os objectos se deviam regular pelo nosso conhecimento, o
que assim ja concordaria melhor com o que desejamos, a saber, a possibilidade de um
conhecimento a priori desses objectos, que estabeleca algo sobre eles antes de nos serem
dados.” Cf. KANT, Immanuel, Kritik der Reinen Vernunft (1787), versao portuguesa: Critica
da Razdo Pura, op. cit, p. 20.

301 APEL, Karl Otto, Transformac8o da Filosofia II. O a priori da comunidade de comunicacéo,
Sdo Paulo, Edi¢des Loyola, 2000.
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de investigacdo, situacdo-problema que devia ser legitimada pelos
afectados dessas mesmas conquistas, isto é, os cidaddos e as cidadds de
um mundo que ambos, investigadores e ndo investigadores, partilham.

Tendo como transcendental a linguagem, ou seja, tomando-a como a
condicdo de possibilidade do conhecimento e da moral, Apel enceta uma
revolucdo na histéria da filosofia que continua o que hoje chamamos de
revolugdo linguistica e que explicita deste modo:

"O cerne desta reviravolta que vai da critica cognitiva enquanto andlise
consciencial a critica cognitiva enquanto andlise linguistica parece residir no
facto de que o problema da prépria validagdo da verdade ndo pode ser mais
visto como um problema da evidéncia ou da certeza (“certitudo”) para uma
consciéncia isolada em sentido cartesiano, nem tampouco como um
problema de validagdo objectiva (e portanto intersubjectiva) para uma
"consciéncia em geral” em sentido kantiano, mas sim, em primeiro lugar,
como um problema de formacéao intersubjectiva de consensos com base num
acordo mutuo linguistico (argumentativo). %2

Por outras palavras, o seu propésito reflexivo refere-se a capacidade
linguistica como drgdo legitimador da validade subjectiva e intersubjectiva
da verdade na ciéncia e da correccdo das normas morais no dmbito ético. A
linguagem como "o lugar onde se faz e refaz o sujeito falante”***toma o
espaco e o tempo da consciéncia que Kant nomeava de transcendental,
precisamente, porque passa a ser o 6rgao intransponivel da accdo humana
e o Unico meio capaz de a trazer ao mundo a razdo como partilha. No
fundo, a linguagem toma o lugar da consciéncia, ou seja, ela torna-se o
tema e o instrumento da reflexao filoséfica contemporanea.

Um autor francés que pode ajudar a compreender a importancia da
linguagem como expressdo de si mesmo e do mundo é Paul Ricoeur. A sua
concepgdo hermenéutica da linguagem, presente de modo conciso na sua
obra Teoria da Interpretacdo®™, desenvolve uma Optica centrifuga da

392 APEL, Karl Otto, Transformagdo da Filosofia II, op. cit., p. 354.

303 KRISTEVA, lulia, Le Langage, cet inconnu (1969). Tradugdo portuguesa de Margarida
Barahona: Histéria da Linguagem, Lisboa, Edi¢Ses 70, 1969, p. 269.

304 Recorro, neste ponto, a um dos primeiros ensaios que estruturam a obra Teoria da
Interpretacdo de Paul Ricoeur. Embora ndo nos possamos estender quanto & sua actividade
hermenéutica em prol da linguagem como dimens3o humana, era indelével falar na temética
da linguagem e aludir a Ricoeur, ndo sé pela afinidade filoséfica que tenho pelo autor, mas,
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linguagem, entendendo-a como o veiculo de uma experiéncia subjectiva e
privada que ao mundo é dada a partilhar. Neste contexto, Paul Ricoeur
defende que o discurso possui um cariz objectivo que perdura, sendo ele a
significacdo que “preserva uma identidade prépria, que pode chamar-se o
contetido proposicional, o dito enquanto tal”°*,

O sujeito, no sentido semantico, toma como meio a linguagem, "o
meio no qual e pelo qual o sujeito se pée e o mundo se mostra”’s. A
configuragdo de uma ética do discurso, uma ética deontoldgica e de corte
universal, tem em vista a comunicabilidade entre os seres humanos e,
desse modo, perspectiva como pragmatica transcendental o caracter
performativo da linguagem, o caracter onde o valor proposicional da
linguagem alcanga a transmissdo de uma determinada accdo dita pelo
emissor linguistico. O sujeito da linguagem procura, como sistematizaram
Austin e Searle na teoria dos actos da fala®®, mostrar que o transporte que
toda a linguagem permite, na sua faceta performativa, traz subjacente uma
accdo que cada ser humano deseja partilhar com o mundo. O préprio Paul
Ricoeur recorre a teoria dos actos da fala para compreender e instaurar a
sua concepgcdo da linguagem como excesso de sentido. O exemplo de uma
promessa dada a outro ser humano ou a comunidade que nos envolve tem
bem esse poder da acgdo quando ela prépria é transmitida pela linguagem.
Neste contexto, a linguagem é valorada por Ricoeur como "o processo pelo
qual a experiéncia privada se faz publica”® ao configurar, nesta dimens&o,
que

“a exteriorizacdo e a comunicabilidade sdo uma s6 e mesma coisa, porque
nada mais sdo do que a elevacdo de uma parte da nossa vida ao logos do

fundamentalmente, porque a sua concepgdo acerca da linguagem faz todo o sentido no
desenvolvimento deste capitulo sobre a Etica do discurso em relacdo filoséfica com Adela
Cortina. Cf. RICOUER, Paul, “"Linguagem como discurso”, in Interpretation Theory: discourse
and the surplus of meaning (1976), versdo portuguesa: Teoria da Interpretago. O discurso
€ o0 excesso de significagdo, Porto, Porto Editora, 1995, pp. 53-73.

305 Ibidem, p. 61.

306 1hidem, p. 64.

307 Cf. VELASCO, Juan Carlos, “Accién comunicativa y pragmdtica universal”, in Para leer a
Habermas, op. cit., p. 32-40. Neste mencionado passo, Juan Carlos Velasco entronca os
contributos da teoria dos actos da fala de Austin e Searle e o desenvolvimento da percepgdo
acerca da linguagem conhecida em Habermas. Mais, do que uma descricdo dos actos
locutério, ilocutério e interlocutério, o autor procura mostrar a aderéncia habermasiana ao
acto interlocutério, porque performativo de uma acgdo racional veiculada pela linguagem.

308 RICOUER, Paul, “Linguagem como discurso”, in RICOUER, Paul, Teoria da Interpretacdo.
O discurso e o excesso de significagdo, op. cit., p. 69.
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discurso (...), a soliddo da vida é ai iluminada por um momento pela luz

comum do discurso™®.

Parece que a concepcdo da linguagem da Etica do discurso tem algo a
ver com as palavras deste filésofo francés. A linguagem ndo é s6 o novo
objecto de estudo da filosofia, ela é o seu transcendental ao modo kantiano,
porque s@ ela possibilita a convivéncia entre os seres humanos e, no fundo,
explica a necessidade em resgatar o que ha de salutar na razdo humana.
Por isso, Jiirgen Habermas avalia o discurso como pragmatica universal da
razdo e K O Apel reitere a ideia de uma Comunidade Ideal de Comunicagéo,
onde a linguagem é a condicdo de possibilidade de consensos facticos,
porque quem entra na roda do discurso deve desejar dialogar a sério,
pressupondo na sua argumentacdo a presenca de todos os afectados e
afectadas pela norma a legislar.

A linguagem funciona como pragmadtica transcendental e é, segundo
Apel, essa pragmatica ndo empirica da linguagem que se legitima e da
sentido a accdo racional humana em julgar acerca da validade e da
correccdo da normas morais, sempre supondo condicbes de simetria e a
medida da universalidade. A comunidade ideal de comunicacdo apeliana é,
assim, um jdeal regulativo ao modo das ideias da razdo kantianas. Ela é
condicdo de possibilidade e de legitimacdo de que os didlogos reais
compreendam as ideias de autonomia, simetria e universalidade. Julgar por
ideal uma comunidade de comunicacdo assente nos principios da simetria,
da igualdade, da solidariedade, e que mantém a ideia kantiana de um
universal possivel, é estabelecer que cada didlogo real nosso, cada opinido
publicamente ajuizada, seja capaz de encarnar esse ideal regulativo que
pensa e julga o discurso auténtico como saber falar e saber ouvir
racionalmente. A linguagem disponibiliza-se como lugar de alcance do
universal possivel, porque é legitimada como drgdo capaz de promover o
principio de universalidade que a ética do discurso valida, ao dizer que:

"S6 sdo validas aquelas normas as quais todos os afectados possam prestar
0 seu assentimento como participantes em discursos racionais™'°, ou que:

309 Ibidem, p. 69.
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"Todos os seres humanos capazes de comunicacdo linguistica devem ser
reconhecidos como pessoas, posto que em todas as suas accbes e
expressoes sdo interlocutores virtuais, e a justificacdo ilimitada do
pensamento ndo pode renunciar a nenhum interlocutor e nenhum dos seus
contributos virtuais ao discurso. Segundo julgo, ndo é, pois, o uso
logicamente correcto do entendimento individual, mas sim esta exigéncia de
reconhecimento reciproco das pessoas como sujeitos da argumentacdo
Idgica, a que justifica o discurso sobre a “ética da légica. "'

Neste contexto, a linguagem como dialogo é valorada como “a
realidade fundante da ética”'?, sendo o didlogo o lugar onde o sujeito se
diz e 0 seu mundo se revela como capacidade reciproca de reconhecimento.
Um dialogo real e estabelecido em condi¢cBes de simetria reconhece cada
pessoa humana como interlocutor vadlido, estendendo a correccdo das
normas morais a deliberagdo de todas as pessoas pela norma afectadas. O
dialogo real e constituido por pessoas com capacidade racional actualiza na
linha do tempo utépico essa comunidade ideal de comunicacdo que
Habermas avalia como pressuposto contrafictico da fala*3. Esse
pressuposto linguistico, de que todos os afectados pela norma devem ser
incluidos no discurso em condigdes de simetria e de reconhecimento
reciproco, alude ao carécter transformador da ética do discurso na avaliacdo
sugerida ao legado kantiano. A hermenéutica critica de Habermas entende
esse pressuposto contrafactico do discurso como universal, e é nessa
medida que a argumentagdo pressupde uma transformacio do mundo.

Se em Gadamer a hermenéutica é compreensdo do mundo, em
Habermas, refere Adela Cortina, a hermenéutica mostra-se como
transformacdo do mundo porque veiculada pelo poder e pela emergéncia da
linguagem em transformd-lo®'*. Esse nGcleo matricial que da a cada ser
humano a possibilidade e a necessidade da transformacdo do seu papel na
vida publica é a linguagem como dever de testemunhar que “o nicleo da

310 HABERMAS, Jiirgen, Facticidad y validez, Trotta, Madrid, 1998, p.172. Veja-se também:
VELASCO, Juan Carlos, Para leer a Habermas, op. cit., p. 54. i

1 APEL, Karl Otto, Transformagdo da Filosofia II, op. cit. Cf. CORTINA, Adela “Etica
comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica, op. cit., p. 182.

312 VELASCO, Juan Carlos, Para leer a Habermas, op. cit., p. 52.

*3 CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de Ia Etica,
op. cit., p. 187.

314 CORTINA, Adela, “Didlogo abierto”, in E/ Pais, 15 de Mayo de 2003.
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vida social ndo é o sujeito individual, mas, sim, o sujeito em relacdo de

reconhecimento reciproco com outros sujeitos. '°

E nesta relacdo entre autonomia e reconhecimento, entre didlogo real
e comunidade ideal de comunicacdo, que a ética do discurso pode inspirar a
vida democratica, ou seja, pode ser uma Etica aplicada & democracia. O seu
corte deontolégico como ética de minimos alia-se a pratica discursiva,
porque, na referéncia a ideia participada de democracia, esse discurso
tratara de universalizar a matéria da moralidade, universalizando os
interesses das pessoas afectadas pela norma. Nesse caso, a ética aplicada a
democracia corresponde a convicgdo cortiniana de que, no sentido universal
da ética do discurso,

"A raiz ultima da democracia é a autonomia dos individuos que compéem
um povo, e o desenvolvimento da autonomia acarreta consigo de algum
modo a participacdo, participacdo previamente informada e de tal modo
expressada em procedimentos que os interesses dos afectados possam ficar
satisfeitos pela decisdo tomada. "3

4. O novum da Etica como discurso: a sua aplicacdo a8 Democracia
Radical de Adela Cortina

Etica Aplicada y Democracia Radical é o titulo da obra onde Adela
Cortina faz dialogar a Etica do discurso de Apel com a ideia tedrico-pratica
de democracia radical. Na convicgcdo apeliana de que a ética como filosofia
moral se reveste de dois momentos cruciais - a fundamentacdo dos
principios éticos e 0 modo de aplicacdo desses principios a accdo moral
concreta -, Adela Cortina pensa como produtiva a aplicacdo desses
principios éticos a diversos ambitos da vida social: @ medicina, a economia,
a ecologia, e dentre eles, ao ambito politico, no sentido da revigoracdo da
politica pela ética, seguindo a "busca cooperativa da justica e da

correccdo. "7

315 Ibidem. .
316 CORTINA, Adela, Etica aplicada y democracia radical, op. cit., p. 65.
317 Ibidem, p. 57.
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Nesse contexto, Adela Cortina avalia como interessante e inspiradora
a convergéncia de ideias entre a Etica do discurso e o projecto de uma
democracia radical, na medida em que esta UGltima deverd ser alicercada
nos principios autonomia do sujeito, participacdo intersubjectiva e
universalidade®®.

Este didlogo entre autonomia e responsabilidade na vida publica deve
ser valorada enquanto resposta a dois momentos seculares da situacdo
reflexiva acerca do politico. Por um lado, porque pensar a relagdo entre a
ética do discurso e a democracia é ver na representatividade do governo
querido pelo povo o estatuto de uma democracia moderna que necessita de
rever os principios legitimos da sua pratica comum em busca da justica e da
correccdo das normas. Por outro, a relagdo entre ética do discurso e
democracia mostra que a realizacdo de uma democracia participada e cujos
procedimentos se enraizem nas estruturas do poder ndo deve ser algo
conseguido abruptamente3!®. A democracia é algo que precisa do colo da
utopia salutar, é algo que pressupde o reconhecimento de uma comunidade
ideal de comunicagdo, que, como ideia reguladora, pode inspirar o decorrer
da vida democratica.

Deste modo,

"A figura de sujeito auténomo e solidario que delineia a ética do discurso
exige, na sua expressdo politica, uma forma de organizacdo que trate de
arbitrar os mecanismos adequados para que através deles se expresse tal
autonomia solidaria numa dupla forma: participacdo no processo de tomada
de decis6es e incidéncia na decisdo final®?°

A defesa de uma comunidade ideal de comunicacdo onde o didlogo é
o testemunho da procura de consenso entre todas as pessoas é a
habilitacdo que responde de modo inaugurador ao imperativo categérico
kantiano, cuja autonomia deve ser a principal condicdo de possibilidade da
moral na medida da universalidade. Nesse sentido discursivo da ética, o eu

318 CORTINA, Adela, “Etica del discurso y Democracia Participativa”, in CORTINA, Adela, Etica
aplicada y democracia radical, op. cit., pp. 100-122.

39 Ao contrério daquilo que o comunitarista Benjamin Barber prop6e como modelo
democratico na obra Strong Democracy, que marca o apogeu de uma democracia participada
que alude a “"cooperacdo unitdria”. i

320 CORTINA, Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica,
op. cit., p. 195.
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deve aliar-se ao ndés e promover a pragmdtica transcendental que Apel
aponta como linguagem, ou seja, uma pragmatica que déd a pensar o
principio da discurso auténomo e universal como principio de esperanca. E
nesta convicgdo que Adela Cortina funda a radicalidade da democracia. O
principio ético do didlogo, como ligagdo entre autonomia pessoal e
alteridade, deve alimentar ndo s6 os principios e instituigdes que instauram
e desenvolvem a vida democrdtica, como os direitos humanos e a
legitimidade juridica do Estado de direito, mas, igualmente e sobretudo, a
pratica comum dos cidaddos e cidadds na vida pablica activa, porque é ela
que insistentemente pergunta pelo principio de responsabilidade humana e
pela nossa vontade em legitimar a maxima da nossa acgdo pela prova do
discurso. O sinal dado a intersubjectividade entre cidaddos e cidadas
validado pela Etica do discurso pode, segundo Adela Cortina, criar antenas
de discussdo que permitem passar do ambito valorativo intimo para um
patamar de publicidade onde a razdo comunicativa detém o Ilugar
primordial.

E importante reconhecer que na construcao de uma democracia
radical em Adela Cortina, a teoria do discurso de Apel e Habermas inspiram
a aproximacdo dos agentes da democracia e das suas instituicdes ao
reconhecimento da comunidade ideal de comunicacdo que pode funcionar
como fundamentacdo ético-normativa indirecta do seu decorrer®?!. Adela
Cortina ndo julga a ética do discurso como capaz de validar e pressupor a
realizacdo de uma democracia directa, nem mesmo capaz de fundamenta-la
como palavra-chave e eficaz na sua actualizagdo. A autora prefere nomear a
democracia de radical porque, de acordo com procedimentos dialdgicos, a
pensa como valida quando da lugar a pratica civica de cidaddos e cidadds e
ao revestimento ético das instituicdes publicas em cumprir esse ideal
comunicativo da razdo pratica.

321 Tal como refere K. O. Apel, aquando da possivel aplicacdo da ética do discurso 3
democracia como fenémeno politico: "A democracia, como aproximagdo a esta exigéncia
ideal, é, portanto, algo mais do que um conjunto de procedimentos neutrais, a cujo
seguimento nos decidimos em virtude de motivos pragmédticos; ela tem a sua
fundamentagéo ética normativa na ética da comunidade ideal de comunicagdo, que
aceitamos ja sempre ao argumentar”. De K. O. Apel, Cf. CORTINA, Adela, “Etica del discurso
y Democracia Participativa”, in CORTINA, Adela, Etica aplicada y democrac:a radical, op. cit.,
p. 107.
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Em resposta a pergunta: fundamenta a ética do discurso uma
democracia participativa?**? Cortina responde: o novum da ética como
discurso, que valida para si mesmo os principios autonomia, participacdo e
universalidade, "ndo fundamenta uma democracia participativa nem como
exigéncia actual, nem como exigéncia de futuro.”? Perceba-se, entdo, que,
por a ética do discurso ser uma ética procedimental da argumentacdo, ou
seja, por reconhecer como exigéncia de justica que o proceder prético do
discurso tem em vista o acordo unanime ou universal dos afectados entre
si, ela € uma ética minima da justica e, portanto, exige a concertacdo
publica dos interesses, mas ndo fundamenta a priori uma concepgéo directa
da democracia.

A exigéncia de publicidade dos interesses humanos e sociais como
exigéncia de justica - prdpria das éticas deontoldgicas herdeiras do
imperativo categdrico kantiano: ndo instrumentalizards a humanidade! -
salienta, nesse contexto, a apropriacdo e o distanciamento salutar que deve
existir entre ética e politica, para que ndo se incorra no risco da politizacdo
dos interesses ao subsumi-las. Etica e politica sdo duas esferas auténomas
da razdo prética cujo didlogo, condigdo da aplicabilidade da ética a politica,
é categoria imprescindivel para a instauracdo de uma democracia radical,
por duas razdes cruciais.

Primeiro, porque a ética aplicada a politica impregna a formac8o da
vontade do sujeito humano na direcgdo da publicidade, isto &, sugere a
formacdo publica da vontade que mediante deliberagdo pode chegar a
participar no processo de tomada de decisdo. Segundo, porque a ética do
discurso como ética civica propde a comunidade politica e as instituices da
sociedade civil a realizacdo efectiva desse imperativo ético de ouvir todos os
cidaddos e cidadads e de lhes conferir lugar permanente na incidéncia da
decisdo final. A accdo publica da ética civica, levado a cabo ou
protagonizada por cidadds e cidaddos auténomos, €, no sentido regulativo
das ideias da razdo kantianas, o lugar incontorndvel de uma democracia
radical, j@ que, essa accdo ética, publica e civica constitui "uma forma de
assédio a uma fortaleza, que ndo se pretende conquistar, mas a que

322 rpidem, p. 107.
323 Ibidem, p. 119.
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unicamente se pretende persuadir para que tenha em conta as razbes que
se lhe aportam. ™%

A relacdo dialégica entre ética e politica é estreita; contudo, a ética
do discurso ndo pode ser valorada como fundamentagdo ética de uma
democracia directa, mas sim como fundamentacdo ético-normativa dos
discursos celebrados por sujeitos auténomos em condigdes de simetria, com
vista ao acordo ou consenso universal.

E esse ideal regulativo de autonomia, participacdo e universalidade

que inspira a democracia radical pensada por Adela Cortina.

324 CORTINA, Adela, “Etica del discurso y Democracia Participativa”, in CORTINA, Adela, Etica
aplicada y democracia radical, op. cit., p. 119.
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CAPITULO 5

A articulacdo entre Etica e Cidadania

Pensar a pratica da igualdade nos principios da Ethica cordis de
Adela Cortina

“"Hoje ha diversos feminismos porque nés mulheres

pertencemos a grupos distintos e temos mentalidades distintas.
Neste sentido, a grande mudanga que exigiria 0 cumprimento da
democracia seria apoiarmo-nos mutuamente, somando todos os
esforcos sempre que seja possivel. Iniciativas institucionais e ndo
institucionais, todas as tendéncias, todas as boas vontades,
sejam de homens ou de mulheres tém de ser bem-vindas.
Temos de tentar buscar 0 que nos une e ndo o que nos divide.

E fazé-lo sem nunca perder essa for¢a transformadora

gue é o hélito de vida e de esperanca do feminismo. %>

Alicia Puleo Garcia

1. Sujeito, democracia e participacao: a igualdade entre
homens e mulheres como pratica inclusiva da cidadania

O conceito filoséfico de igualdade nasce da caracterizagdo moderna
da cidadania como usufruto pleno dos direitos humanos pensados a partir
da aparicdo contextual e paradigmatica do fenomeno Revolucdo Francesa,
como ja foi dito. De acordo com uma nova perspectiva sobre os direitos
humanos, as condicdes pessoais e politicas para a sua efectivacdo abriram-
se ao universal possivel e é nesse horizonte cosmopolita que se configuram
Os Direitos Universais do Homem e do Cidaddo. O conceito de igualdade, a
par dos conceitos de liberdade e de fraternidade promovem a reflexdao
acerca do findar das assimetrias sociais e, por esse motivo, os tedricos da
Revolugdo Francesa inseriram-no no seu ideario como a capacidade humana
de reconhecer quem é quem no espago publico, um reconhecimento
pensado de igual para igual. A igualdade de todos os cidadaos perante a lei

325 GARCIA, Alicia Puleo, “De la exclusién a la participacién: democracia y igualdad”, in
ARAUJO, Helena Costa (org.), Mulheres, Participagdo e Democracia, Numero tematico da ex
aequo: Revista da Associagdo Portuguesa de Estudos sobre as Mulheres, n.° 13, Porto,
Edigbes Afrontamento, 2006, pp. 29-42, p. 39.
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constituira o principio formal primeiro, pensado pelos tedricos da Revolugao.
Formal, porque reflectido nos meandros da letra da lei, ainda ndo efectivado
na sociedade, mas contudo propuisor de uma pratica de accdo cidada.
Primeiro, porque estruturou o entendimento juridico e sociolégico do
conceito de igualdade, reflectindo-o na sua formalidade, a qual, no fundo,
convidarda a promocdo de uma accdo ética muito mais vasta porque
humana, e de um compreender que reconhece a sua praticidade na acgao
nomeadora do sujeito igual: igual a mim, igual a todos, igual a quem?

Tal como referi no primeiro capitulo da Parte I deste trabalho, a
pergunta pela igualdade instaura uma aporia ética que deve ser respondida
com accgles positivas e construtivas da parte das pessoas e da sociedade.
Afinal, “igual a quem?”?® é a pergunta filoséfica que estrutura o saber
acerca do conceito de igualdade numa perspectiva, porventura, mais
abrangente quanto ao campo ético da acgdo humana. Tal como questiona
Mona Ozouf, a liberdade como conceito filosofico pode bem ser indicagdo de
ndo interferéncias externas da parte de outro ser humano, num sentido
apoucado da liberdade, mas a igualdade como aporia filoséfica nomeia o
lugar de quem é quem no espaco publico da democracia, quem deve ser
chamado a participacdo e reconhecido como membro efectivo da cidadania
politica e civil.

E, portanto, neste contexto, que Célia Amorés alude ao feminismo
como um movimento a validar-se a si proprio nas ideias ilustradas da
Modernidade, como também ja assinalei. Através da sua concepgéo de
sujeito e de democracia, o feminismo deve autodesignar-se como um
movimento de emancipacdo das mulheres para si proprias e para a
comunidade envolvente, para que nesse percurso possam dizer-se sujeitos
auténomos e participantes na democracia como espago deliberativo e
decisorio do poder. Reitera Amorés que "a causa do feminismo € a causa da
racionalidade”?, sendo nesse espaco filoséfico que o feminismo deve aliar
a reflexdo moderna acerca do exercicio proprio e efectivo da racionalidade
com o percurso de emancipacdo ilustrada que, enquanto tal, ndo deve

excluir as mulheres.

326 0ZOUF, Mona, “Igualdade”, in FURET, Frangois e OZOUF, Mona (coord.) Dicionario Critico
da Revolugdo Francesa, op. cit., p. 753.

327 AMOROS, Celia, Tiempo de Feminismo. Feminismos, proyecto ilustrado y post-
modernidad, Madrid, Ediciones Catedra, 1997, p. 145.
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Nessa perspectiva, as mulheres devem poder constituir um projecto
de vida auténomo e pensado para a colectividade, ou seja, um projecto
existencial auténtico e que consiga desconstruir a cldssica esséncia da
feminilidade, entendida e designada como mesmidade e natureza e, por
isso, ndo passivel do valor transformador da histéria e da cultura. Amords
explicita, entdo, que essa abordagem moderna do feminismo tem o poder
de conseguir nomear as mulheres como seres iguais aos homens no espago
livre da vida e da democracia, porque projectivamente emancipadas pelo
rigoroso e criador exercicio da racionalidade. S6 esse reconhecimento do
poder e da criatividade da racionalidade como algo comum a toda a
humanidade, incluindo as mulheres, podera dizé-las como seres autbnomos
e, pensar homens e mulheres como iguais entre si, saindo do ciclo infernal
de as comparar com 0s homens, como se eles fossem a medida ou de as
considerar idénticas®?® a si mesmas, numa légica da natureza.

Citando directamente Célia Amoros:

"os homens constituiram sempre entre eles espacos de iguais no sentido,
ndo precisamente de dmbitos igualitarios, sim de pares enquanto homens,

enquanto membros de um genérico que, a titulo tal, tém o poder e no qual

se torna importante discernir quem é quem. ” 3%°

A nomeacdo de quem é quem no espaco publico da cidadania
subentende a exclusdo das mulheres do seu exercicio como exercicio
efectivo mediado pela racionalidade, isto €, como pratica projectiva que
escamoteara esteredtipos e preconceitos de género vigentes. Ao serem
indicadas como idénticas, o caracter estdtico das suas vidas, privada e
publica, tornar-se-a uma questdo a pensar pelo feminismo, ao querer
mostrar e esclarecer que o conceito de igualdade, pensado nos termos de
uma igualdade formal prevista nos termos da lei, ndo configura na
praticidade da vida humana o reconhecimento pleno das mulheres como
pessoas cidadds. A conceptualizacdo moderna dos direitos humanos como
direitos pensados a escala do homem e do cidaddo aponta para o facto de

328 1bidem, p. 211.
329 rdem, Ibidem.
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que “o principio da igualdade nédo é condicdo suficiente para gerar igualdade
social. 3°

De sentido averiguador, estas palavras constituem o cerne reflexivo
do texto Coeducacdo e Igualdade de Oportunidades que pretende pensar
acerca da relagdo entre o principio da igualdade de oportunidades, uma
reconfiguracdo ética do principio formal da igualdade, e a coeducacdo como
experiéncia de igualdade referente a educacdo masculina e feminina. Neste
contexto, as autoras propdem uma andlise e interpretacdo acerca do
conceito de igualdade de oportunidades e em que medida a sua efectivacdo
na realidade social pode ajudar a perspectivar uma educacdo pensada como
coeducacdo, ao jeito da Vindication of the Rights of Woman®3* de Mary
Wollstonecraft.

O acesso das mulheres a educagdo como vontade de saber e desejo
de aprender entende-se como prética social dos direitos humanos que, apds
a Segunda Guerra Mundial, reconhecem as mulheres a igualdade formal que
Ilhes havia sido negada na Revolugdo Francesa. Mas os direitos humanos
apenas formalizam um principio, permitindo a existéncia de um abismo
valorizado pela prépria pratica social entre a igualdade perante a lei como
principio formal e a igualdade de oportunidades pensada como igualdade de
facto ou igualdade real no acesso e tratamento equitativo de homens e de
mulheres a todas as areas da vida social.

Tal significa que a construgdo social da igualdade deve ser pensada
dentro do cariz evolutivo desse conceito®*2. Neste contexto, a igualdade
perante a lei e a igualdade de oportunidades marcam a formalidade e a
criatividade de um conceito que necessita alimentar-se do sentido dindmico
e eficaz da vida humana e como tal sustentar a referéncia e o horizonte de
uma igualdade real entre homens e mulheres. E, portanto, na convicgao
prética da igualdade como acgdo ética a vigorar no mundo humano que
Fernanda Henriques e Teresa Pinto, na obra antes referida, configuram a

30 HENRIQUES, Fernanda e PINTO, Teresa, Coeducagdo e Igualdade de Oportunidades, 2.3
ed., Lisboa, CIDM, 2000, (Cadernos Coeducagéo), p. 20.

331 WOLLSTONECRAFT, Mary, A Vindication of the Rights Women (1792), versio castelhana:
Vindicacién de los Derechos de la Mujer, Madrid, Cétedra, 1994.

332 Cf. Sobre este tema: VOGEL-POLSKY, Eliane, “Conceitos e formas de accdes positivas”, in
AAWV, Actas do Semindrio AcgOes Positivas: uma aposta para a igualdade de oportunidades
entre mulheres e homens, Lisboa, 1991, (Cadernos Condigdo Feminina; 28). Cf. HENRIQUES,
Fernanda e PINTO, Teresa, Coeducacéo e Igualdade de Oportunidades, op. cit., p. 20.
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demanda pela igualdade de oportunidades que, como igualdade de
resultados, institui-se em cinco estadios justificadores dessa dinamica:

"1. Advém de uma anédlise empirica da sociedade e de uma vontade de
transformacdo efectiva dela;

2. Reconhece que o principio da igualdade ndo gera igualdade real;

3. Dimensiona-se no campo da dindmica da accdo e ndo apenas no dmbito
estatico e formal da norma juridica;

4. Concebe o0s motivos geradores de desigualdade ndo em termos
simplesmente biolégicos, mas derivados de categorias sociais e de
mecanismos construidos pelo préprio movimento social;

5. Assume a existéncia de factores sociais que por Ssi mesmos s§o
responsaveis por situacoes de discriminacdo e sobre os quais é necessario
incidir directamente, 733

E neste quadro de uma pratica efectiva dos direitos humanos como
pratica de cidadania, que posso sublinhar o caracter apoucado da
consciéncia social humana como consciéncia critica capaz de compreender
na sua leitura acerca do mundo e da vida a abertura ontol6gica e ética a
objectividade dos valores. Na sua caracterizacdo filosofica, "os valores sdo
um ingrediente indispensavel da vida humana, insepardvel do nosso ser
pessoas.”* Por esse motivo, para além do reconhecimento de que os
valores valem realmente, a sua encarnacdo na realidade, a sua degustacdo
criativa e eficaz, deve ser fruto do trabalho dinamico do ser humano em
prol do reconhecimento valorativo.

Nessa esteira, Cortina relembra as belas palavras de Ortega y Gasset
num artigo intitulado: “Introduccion a una estimativa: Qué son los
valores?”3*® Saber acerca da diferenca entre dar valor ou conceder valor a
algo e reconhecer valor é, segundo Ortega, entender o caracter objectivo
dos valores, caracterizd-los como algo que vale por si mesmo e que, por
outro lado, deve ser reconhecido activamente pela valoracdo humana.
Reconhecer valor a algo é revestir o nosso juizo de valor do valor objectivo

333 HENRIQUES, Fernanda e PINTO, Teresa, Coeducacdo e Igualdade de Oportunidades, op.
cit., p. 21.

334 CORTINA, Adela, “Educar en la Ciudadania: Aprender a construir el mundo juntos”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, Madrid, Alianza,
1997., pp. 217-250, p. 218.

335 Cf. De Ortega y Gasset - “El mundo de los valores”: ibidem, pp. 221-223.

148



da valoragdo. No fundo, essa encarnagdo valorativa acondiciona o juizo
critico humano ao mundo dos valores e é a partir deles que criamos 0 nosso
mundo, que habitamos outras formas de nomear a realidade para que
possamos viver plenamente como pessoas. Na linha de Ortega y Gasset e
de Xavier Zubiri, Cortina convida a pratica da degustacdo dos valores3* e,
nesse sentido preferivel da valoragdo, pergunta: quais sdo os valores
morais primeiros conforme os quais um individuo chega a ser cidaddo ou
cidada?3%

Quanto a resposta, Cortina alimenta-a nos valores de liberdade, de
igualdade e de solidariedade, acrescentando-lhe mais os seguintes dois: o
respeito activo e o didlogo33.

O valor igualdade®*®

recorta-se da tradicao revoluciondria francesa e
é a partir dela que se configura a ideia estavel da igualdade dos cidaddos
perante a lei. A igualdade ocupa, segundo Cortina, um lugar imprescindivel
na tdbua valorativa de uma ética civica, uma ética dos cidaddos e das
cidadas e coerentemente valorada como moral civica minima a reconhecer
na publicidade do mundo. Os valores civicos, entre os quais a igualdade,
fazem parte desse “capital axiol6gico”*® comum de que nenhuma pessoa
ou sociedade com altura humana pode prescindir.

Neste sentido, o conceito de igualdade encerra um legado politico,
econémico e filosofico. Politico quando apontamos a igualdade de todos os
cidaddos e cidadds perante a lei e quando subsumimos essa referéncia
normativa na activacdo do seu principio como efectiva igualdade de
oportunidades. Econdmico, quando nos referimos as prestacdes sociais que
devem ser universalizadas gracas a aparicdo politica e civica do Estado
social. E, por daltimo, para Cortina, o quadro conceptual do principio
igualdade encerra em si um sentido filoséfico e religioso que, por sua vez,
reconhece que todos os seres humanos sdo iguais em dignidade, e por isso
dignos de respeito activo e de uma cidadania activa onde possam ser

336 Cf. Capitulo 6 “Degustar los valores”: CORTINA, Adela, £tica de la Razon Cordial. Educar
en la ciudadania en el siglo XXI, Madrid, Ediciones Nobel, 2006.

337 CORTINA, Adela, “Educar en la Ciudadania: Aprender a construir el mundo juntos”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p. 219.
338 Ibidem, pp. 229-250. Ver também: CORTINA, Adela, Etica de la Razén Cordial. Educar en
la ciudadania en el siglo XX1, op. cit., p. 17.

33 CORTINA, Adela, “Educar en la Ciudadania: Aprender a construir el mundo juntos”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la ciudadania, op. cit., p. 237-
239,

340 1bidem, p. 239.
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protagonistas da sua vida pessoal e publica. A cidadania social activa, como
lugar do reconhecimento ético de que todas as pessoas tém em si mesmas
dignidade, isto &, sdo dignas de valoragbes positivas da parte de outras
pessoas e da sociedade, marca assim o ambito filosofico da igualdade e
compreende a sua tarefa como tarefa ética em dois pontos cruciais do
principio ético do reconhecimento pensado ao nivel de uma razdo cordial:
principio limitativo - ndo instrumentalizaras as pessoas - € principio positivo
- 0 empowerment das suas capacidades basicas para que possam alcangar
a realizacdo plena do seus projectos de vida como pessoas e cidadds>*:.

Neste horizonte ético, o trabalho social e filoséfico a cumprir em prol
de uma efectiva igualdade de género no mundo humano, preenche as
conviccdes e as plataformas de acgdo do feminismo como discurso politico.
Segundo Maria do Céu Cunha Ré&go, a incoeréncia entre o direito como
consagracdo dos valores e a inauguracao pessoal e social da vida humana
detém na sua raiz a continuidade de um estatuto de género diferentemente
entendido para homens e mulheres e que demarca a posteriori o distinto
compreender do seu exercicio da cidadania. Homens e mulheres recortam o
espaco privado e o espaco publico como lugares destinados da sua acgdo,
em funcdo da imposicdo de um estatuto de género como construgao social.
Di-lo assim, a autora em causa:

“"Logo em 1979, a primeira lei em Portugal sobre a igualdade de homens e
mulheres no trabalho e no emprego referia no seu predmbulo:

'..a igualdade consagrada na Constituicdo ndo sera alcangada por mera
obra da lei, tdo fundas sdo as raizes sociais, econémicas e politicas em que
assenta a discriminagdo das mulheres.’

Fundas raizes, que ainda hogje levam a que se considere 'natural’ que aos
homens caiba principalmente a producdo e a representacdo, e que as
mulheres caiba principalmente a reproducdo e o cuidado. Fundas raizes que
continuam a alimentar uma normatividade social que persiste em desafiar a
normatividade juridica, enviesando a percepcdo de justica e atacando o
nosso Estado de direito. %

341 Cf, Capitulo 5 “Autonomia obliga”: CORTINA, Adela, Etica de la Razén Cordial. Educar en
la ciudadania en el siglo XXI

342 cyUNHA REGO, Maria do Céu, “A Paridade como estratégia para a democracia”, in
HENRIQUES, Fernanda (org.), Género, Diversidade e Cidadania, Lisboa, EdicGes Colibri,
2008, pp. 41-47, pp. 42-43; Ver também: CUNHA REGO, Maria do Céu da (org.), Direjto da
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Tal significa que a cidadania como plataforma democratica necessita
de se revestir de uma tarefa pessoal e social que promova o igual
reconhecimento das mulheres como cidadds de primeira. Fundas raizes,
refere a autora, fundas raizes sociais e estereotipadas em relacdo ao género
feminino acompanham esta demanda das mulheres em dizer-se e instaurar-
se no exercicio de uma cidadania efectiva e, portanto, concretizadora da
trilogia sujeito, democracia e participacdo. Nesta accdo positiva, Cunha
Régo propde um tipo de accdo encorajadora®®® que ajude a cidadania
feminina a ter um igual acesso ao espago publico e, por outro lado, fomente
os homens a participar no espacgo privado da casa e da familia numa relagdo
mais aberta entre cénjuges.

Nesta medida, e tendo em conta a perspectivacao da igualdade de
género como reposta da cidadania activa a desigualdade social, Cunha Régo
refere num outro texto, intitulado “Novas respostas do direito para a
concretizacdo da igualdade de género”3**, que

"0 que é construido é passivel de mudancga, e a violéncia em funcdo do sexo
é construida por uma assimetria de poder entre as duas metades da
humanidade, que é formalmente recusada pela lei e pelos compromissos
politicos que ligam a comunidade internacional.

De novo recordo o Director dos Direitos Humanos do Conselho da Europa: ‘a
violéncia face as mulheres é gerada pela desigualdade, ndo resultando de

uma minoria doente.’ 343

Numa linha emancipadora, o direito deve ser interpretado de uma
forma mais aproximada possivel a realidade, para que possa fazer coincidir
os principios acordados na lei e a formagdo humana e eficaz de uma
democracia paritaria.

Igualdade de Género, Niumero temdtico ex aequo - Revista da Associacdo Portuguesa de
Estudos sobre as Mulheres n.% 10, Porto, Edicdes Afrontamento, 2004.

33 CUNHA REGO, Maria do Céu “A Paridade como estratégia para a democracia”, in
HENRIQUES, Fernanda (org.), Género Diversidade e Cidadania, op. cit., p. 45.

344 CUNHA REGO, Maria do Céu da, "Novas respostas do direito para a concretizacdo da
igualdade de género" in CUNHA REGO Maria do Céu da (org.), Direito da Igualdade de
Género, Nimero tematico ex aequo - Revista da Associacdo Portuguesa de Estudos sobre as
Mulheres, pp. 83-101.

345 Ibidem, p. 99. Cf. Parecer do Director dos Direitos Humanos do Conselho da Europa:
IMBERT, Pierre-Henri, in Actes du Seminaire Inernacional “Promouvoir légalité: un défi
comum aux hommes et aux femmes”, 17-18 juin 1997, Conseil de I'Europe, Strasbourg,
Editions du Conseil de I'Europe, pp. 9-12, p. 11.
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A construcdo social de género que sustenta a violéncia aos direitos
humanos das mulheres, direitos previstos na lei e fomentados pelos
compromissos politicos internacionais, € uma construgdo sobre a qual deve
incidir uma pratica ética comum e acordada segundo os alvores de uma
ética civica dos direitos humanos e, por outro lado, da co-responsabilidade,
como principio ético activo que reveste o exercicio de uma cidadania justa e
feliz. Neste sentido inclusivo, a pratica ética da cidadania deve fazer correr
no seu ambito de acgdo a alimentacdo filoséfica das atitudes que sdo, mais
do que os procedimentos escritos na letra da lei, essenciais para o bom
decorrer da democracia.

A igualdade de homens e mulheres perante a lei, instituida no Direito
Internacional desde 1945 com a Carta da Nagbes Unidas, deve hoje e
futuramente revestir-se de uma acgdo ética que desconstrua os
esteredtipos e os preconceitos de género que se abateram sobre o género
feminino e impediram o seu livre acesso a historia da democracia e a sua
pratica como cidadania.

As palavras de Alicia Puleo Garcia a que recorri na epigrafe deste
capitulo apontam para a ideia do feminismo como actividade de suspeita em
relagdo a construgdo social de género, postulando um campo de accdo que
se abra a ética como capacidade humana de “tentar buscar o que nos une e

748 ou seja, que se abra & capacidade humana de

ndo o que nos separa
reconhecimento, situando-se no campo axioldgico dos valores e da sua
encarnagdo como abertura ontolégica a promocdo da liberdade, da
igualdade, da solidariedade, do didlogo e do respeito activo no mundo
humano. Ambas as dimensdes do conceito de cidadania - estatuto politico e
pratica civica - alimentar-se-do de uma ética do reconhecimento cordial
pensada por Cortina como ethica cordis e, que, a meu ver, podera
corporizar “essa forca transformadora que é o hdélito de vida e de esperanca

7347

do feminismo segundo as palavras de Alicia Garcia.

346 GARCIA Alicia Puleo, "De la exclusién a la participacidon: democracia y igualdad”, i
ARAUJO, Helena Costa (org.), Mulheres, Participacdo e Democracia, Numero tematico da ex
aequo: Revista da Associacdo Portuguesa de Estudos sobre as Mulheres op. cit., p. 39.

347 Idem, ibidem.
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2. A articulacdo entre Etica e Cidadania:
Pensar a tematica do empowerment das mulheres nos
principios da Ethica cordis de Adela Cortina

De acordo com a reflexdo filosofica de Adela Cortina sobre o
fendmeno da moralidade, a instauracdo de uma ética civica no mundo
humano constitui uma plataforma minima de valores que ascendem a
pratica moral mediante o exercicio da cidadania politica, civil e cosmopolita.
A ética civica minima organiza assim os valores minimos a reconhecer no
ambito da acgdo publica e, por esse motivo, é uma ética de cidaddos e
cidadds que se estrutura e fundamenta ao nivel do principio incondicionado
da humanidade - o imperativo categodrico kantiano de tratar cada ser
humano como fim em si - e ao nivel da ética dialégica como
reconhecimento efectivo de todos os seres humanos a esfera comunicativa
e deliberativa das normas morais, pensadas ao nivel exigivel da justica.
Segundo Adela Cortina, esta perspectiva supGe a distincdo entre ética civica
de minimos e ética de maximos:

"A ética civica é uma ética das pessoas enquanto cidadds, ou seja, enquanto
membros de uma polis, de uma civitas, de um grupo social que ndo é
exclusivamente religioso, nem exclusivamente familiar, nem tampouco
estatal, mas que engloba as diferentes dimensdes de se ser pessoa, as
aglutina e cria um lago entre aqueles que professam distinta fé, pertencem a

distintas familias, desempenham distintas profissdes e partilham um espaco

com outros vizinhos. %8

O laco civico distancia-se, nos termos tedricos da ética, dos lacos
pessoais de uma ética de maximos, que procuraria dimensionar a vida
humana em prol da prudéncia e da felicidade. Neste quadro, a diferenca
entre uma ética de minimos e uma ética de maximos configura-se na forma
da uma obrigacgao, isto é, na forma em que obrigam.

Por um lado, a ética civica como ética de minimos obriga a agir numa
determinada direc¢do, tendo em conta uma tabua valorativa de principios

348 passagem da autora a que j& aludi num outro capitulo e ao abordar o mesmo contexto:
Capitulo I da Parte II deste trabalho: Cf. CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y
religion, 2.3 ed., Madrid, Editorial Trotta, 2005, p. 137.
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éticos universais para a justa convivéncia em sociedade. Os valores civicos
da liberdade, da igualdade e da solidariedade, a par do respeito activo e do
didlogo, legitimam a conviccdo cortiniana da necessidade de um capital
ético comum**® que permita aos seres humanos conviver em sociedade e
fomentar nos cidad@os e cidadas um protagonismo proprio na via publica da
cidadania. Por outro, a ética de maximos como ética da felicidade nédo
obriga a agir de acordo com uma tabua valorativa comum, apenas convida,
sugere ou indica aos demais seres humanos que o projecto de
autorrealizagdo por mim inaugurado pode ser coincidente com a pratica
moral do bem e s6, nessa medida, que o posso propor a sociedade, ndo
podendo obrigar outros ao mesmo entendimento de felicidade que faculto a
mim propria.

Ambas as éticas sdo publicas, mas a ética civica como ética de
minimos alcanga um nivel maior de publicidade ja que pensada ao nivel da
justica universal. Para o justo proceder da vida democratica e para a
valoracdo ética ajustada as boas praticas na sociedade civil, a ética de
minimos configura um ambito valorativo comum através do qual podemos
protagonizar uma cidadania plena com altura humana.

Neste contexto filosdfico, a ética civica como ética minima é uma
ética da justica e, portanto, promove a universalidade e di-la como
procedimento a inaugurar no mundo humano3°. Na esteira da moral
transcendental kantiana e do procedimento dialégico da ética comunicativa,
a ética civica de minimos é uma ética deontoldgica porque reflecte sobre a
norma moral e ajuiza-a como valor de justica a corporizar no mundo
humano. S6 as normas que passam pelo crivo filoséfico do principio
incondicionado da humanidade, como em Kant, ou as normas que sdo
acordadas mediante um didlogo promovido em condicdes de simetria, ou
seja, em que todos os afectados e afectadas pela norma tenham deliberado
a seu favor, no caso especifico da ética comunicativa, é que podem ser
validadas como normas a corporizar na pratica efectiva das pessoas no

349 Cf. CORTINA, Adela, “El capital social: la riqueza de las naciones”, in CORTINA, Adela,
Allanza y Contrato Poll'tica ética y religién, op. cit., pp. 87-100.

350 para perceber o duplo movimento da Etica como fundamentag8o filoséfica da moral e a
sua decorrente aplicabilidade as diferentes esferas do mundo social: Cf. CORTINA, Adela
“Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica, Madrid, Trotta,
1992, (Enciclopédia Ibero-americana de Fi Iosoﬂa), pp. 177-199; e CORTINA, Adela y
GARCIA MARZA, Domingo (eds.), Razdn publica y éticas aplicadas: los caminos de la razén
préctica en una sociedad pluralista, Madrid, Tecnos, 2003.
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exercicio de uma cidadania politica e civil. De acordo com uma perspectiva
deontoldgica e dialdgica, a ética civica de minimos ndo reflecte acerca do
caracter particular das nossas acgbes morais, limita-se a descobrir os
procedimentos mediante 0s quais a accao justa deve ser avaliada como tal,
no seio do &mbito publico da democracia3®!

No entanto, a questdo da fundamentacdo ética dos principios
minimos a acordar na pratica da cidadania configura-se tendo em vista o
seu ambito aplicado3>? e, é nesse contexto, que a ética minima pode ser
uma ética aplicada a medicina, a ecologia, a educacdo, a democracia e aos
direitos humanos®*3. Como momento filoséfico fundamental, a ética reflecte
sobre a legitimidade dos valores a partilhar no mundo humano e julga-os de
acordo com o principio da justica universal:

“"As normas surgem do mundo da vida e ndo as inventam os filésofos
porque, como bemn disse J. L. Aranguren, a ética é moral pensada e ndo

moral vivida: as normas procedem do mundo vital e a filosofia moral limita-

se a descobrir os procedimentos para legitimé-las. ?>*

Nesse sentido reflexivo e pratico, a ética civica minima é uma ética
aplicada, ou seja, é uma ética publica que impregna a pratica de cidadania
de homens e mulheres cuja accdo e deliberagdo éticas seja propensa a
instauracdo dos valores de liberdade, de igualdade e de solidariedade. Tanto
quanto julgo entender, a ética civica minima como ética aplicada,
fundamenta e aplica os seus principios valorativos aos diversos ambitos da
vida quotidiana, entre 0s quais destaco na compreensao cortiniana, uma
ética aplicada 1. a democracia, 2. aos direitos humanos e 3. a educacdo.

1. Por um lado, como principio regulativo das boas praticas a
corporizar no mundo humano, a ética civica sustenta a relagdo ética
entre o Estado e a Sociedade civil, isto €, alimenta o discurso politico
e civil na accdo moral do reconhecimento como vinculo humano.

35! CORTINA, Adela, Etica aplicada y democracia radical, Madrid, Tecnos, 1993.

352 CORTINA, Adela y GARCIA-MARZA, Domingo (eds.), Razén publica y éticas aplicadas: los
caminos de Ia razon practica en una socledad pluralista, Madrid, Tecnos, 2003.

353 CORTINA, Adela, Etica sin moral, Madrid, Tecnos, 1990.

354 CORTINA Adela “Etica comunicativa” in CAMPS, Victoria et al., Concepciones de la Etica,
Madrid, Trotta, 1992, (Enciclopédia Ibero-americana de Filosofia), pp. 177-199, p. 179.
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Alianca e Contrato sdo, portanto, duas dimens0es incontornaveis para
quem procura a sério instaurar uma democracia radical, dizendo-a
nos principios da autonomia kantiana e da ética dialégica, como
acordo intrasubjectivo e intersubjectivo acerca das normas morais em

que se deve inspirar o novum da democracia dita radical®>®.

2. Por outro, e tendo como horizonte ético o radicalizar politico e civil
da democracia, a pratica efectiva dos direitos humanos como direitos
morais surge como factor de accdo incontornavel, ja que os direitos
humanos como valores morais dao que pensar a uma cidadania
activa que pretenda inaugurar-se como tal. A actividade publica da
cidadania como actividade ética a efectivacdao dos direitos humanos
como realidade social, ou seja, como reconhecimento de que os
direitos humanos sd@o principios éticos minimos que urge impor nos
assuntos humanos. Deste modo, esse reconhecimento da necessaria
actualizagdo dos direitos humanos supde a assumpgao do principio
activo da co-responsabilidade, como ligatio, como pratica ética do

reconhecimento3®,

3. E, por ultimo, é preciso entender que a educagdo moral, como
tema filosofico especifico, constitui, segundo Adela Cortina, uma
plataforma ética essencial para o exercicio activo da cidadania. Para
tal a educagao para a cidadania pensada ao nivel da sabedoria moral,
pressupde que o acto educativo impregne a pessoa de autonomia e o
cidaddo e a cidadé@ de consciéncia civica em prol da realizagdo dos
direitos humanos e da democracia radical®*’.

Neste contexto, a ética civica minima pressupbe o exercicio de uma
cidadania activa que corrobore o ambito de aplicabilidade da ética as varias

355 Capitulos 7 e 8: “Etica del discurso y democracia participativa” e “Radicalizar a
democracia desde un nuevo sujeto moral” da obra: CORTINA, Adela, Etica aplicada y
democracia radical, op. cit.

356 CORTINA, Adela, “Historia de la Justicia”, in CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica,
ética y religién, op. cit., pp. 55-65.

357 CORTINA, Adela, “La educaci6n del hombre y de! ciudadano”, Revista Iberoamericana de
Educacion, n.° 7 - Educacién y Democracia, Organizacién de Estados Iberoamericanos para
la Educacién, la Ciencia y la Cultura, enero/abril 1995, pp. 41-63. Cf. também o ultimo
capitulo da obra temdtica: CORTINA, Adela, E/ quehacer ético: guia para la educacién moral,
Madrid, Santillana, 1996.
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esferas da vida social. A ética civica é uma ética dindmica®*® que, embora
reconheca a necessidade de cristalizar certos valores que guiem as nossas
acgOes pessoais e cidadas na medida da justica, procura, no entanto,
dinamizar-se como realidade social e alcancgar a sua realizagdo no principio
da co-responsabilidade. No fundo, a questdo-problema dos direitos
humanos, ou seja, a questdo-problema da ligacdo entre os principios
minimos de justica que declaram e a sua humana concretizagdo no principio
activo da co-responsabilidade, mostra assim o campo de uma
movimentacdo maior com vista ao seu reconhecimento valorativo. Os
direitos humanos dimensionam-se como avatares do direito a justica e
como tal devem ser pensados no ambito da reclamacdo da sua efectividade
individual e, sobretudo, no ambito valorativo que os assume como co-
responsabilidade. Neste sentido, a posicdo de Adela Cortina é clara quanto
ao duplo movimento que o ser humano deve concretizar para reconhecer os
direitos humanos como direitos de justica, e como tal, reconhecé-los como
principios do procedimentalismo ético a efectivar no mundo como partilha:

“"Por muito respeitosos que possam ser os procedimentos com o pluralismo
de concepcboes de vida boa, por muito distantes que queiram estar dos
valores, porque esse é um mundo escorregadio, sucede que 0s
procedimentos ndo movem as pessoas, por muito racionais que paregcam:
ninguém faz uma revolugdo por um procedimento. As pessoas péem-se em
movimento pelo desejo de encarnar um valor ou de alcangcar um bem, e o0s
procedimentos interessam unicamente porque permitem descobrir onde
radica o justo, sendo a justica, um valor com dinamismo, portanto, para

despertar as condutas. =>°

Importa estabelecer um elo de sentido entre os direitos humanos
como principios minimos de justica, pensados no recorte ético da liberdade,
da igualdade e da solidariedade, e o reconhecimento situado de cidadaos e
cidadas que partilham o espaco publico e ascendem nele aos poderes
decisérios da democracia. Assim, a pratica da igualdade como igualdade de
oportunidades entre homens e mulheres, e a sua decorréncia no ambito real

38 CORTINA, Adela, Alianza y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., p. 138.
3% CORTINA, Adela, “Educar en un cosmopolitismo arraigado”, in CORTINA, Adela, Alianza y
-Contrato: politica, ética y religién, Madrid, Editorial Trotta, 2001, pp. 115-130, p. 117.
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de uma igualdade de resultados, s6 se efectivara no averiguacdo justa e
dinamica dos direitos humanos e, para além deles, na prdtica civica da
cidadania entendida como cidadania moral.

Reconhecer dinamismo ao valor da igualdade como valor de justica &,
portanto, reconhecer a resposta da ética civica de Adela Cortina a
assimetria simbdlica e valorativa existente entre homens e mulheres, uma
resposta da ética que, a meu ver, investe na efectivacdo de uma cidadania
cosmopolita, pensada como o lugar social da co-responsabilidade. Neste
sentido actualizador dos direitos humanos - e apesar de Adela Cortina néo
tematizar como assunto especifico da ética civica o direito de igualdade
entre homens e mulheres, ndo recortando portanto a sua reflexdo filosofica
no ambito feminista da temadtica igualdade de oportunidades como
igualdade real -, a sua reflexdo acerca do dinamismo da ética civica como
ética aplicada aos direitos humanos pode e, a meu ver, deve inspirar e
alimentar o discurso e a pratica da igualdade de género no mundo humano.

Tal significa que a ética civica de Adela Cortina, ao entender a
cidadania como a actualizacdo ética dos direitos humanos como valores
morais a corporizar no mundo pelo ser humano, alimenta uma acgdo
humanista propensa a efectivacdo dos principios da igualdade de género e
como tal pode reportar a sua pratica filosofica o valor do dinamismo da
igualdade de oportunidades e ajudar a despontar a accdo dos direitos
humanos como accgao civilizacional.

A questdo dos direitos das mulheres como direitos humanos,
questdo-problema advinda a publico pela mdo de Olympe de Gouges nos
alvores da Revolucao Francesa, é, por sua vez, uma questado politica e social
que, a meu ver, sO uma ética civica da co-responsabilidade pode sustentar.
A sua Déclaration des Droits de la Femme et de la Citoyenne®® postula a
conviccao de que os direitos das mulheres sdo direitos politicos - defesa da
promocao da actividade cidada das mulheres em prol da vida democratica -
mas corrobora, igualmente, ser condicdo de sentido dos seus direitos a
questdo de efectivar na sociedade o principio universal e exigivel da justica.
A reflexdo acerca dos direitos das mulheres como direitos politicos de

%9 GOUGES, Olympe de, Declaragdo Universal dos Direitos da Mulher e da Cidadd, in
AMANCIO Ligia e CARMO, Isabel do, Vozes Insubmissas: A historia das mulheres e dos
homens que lutaram pela igualdade dos sexos quando era crime fazé-lo, Lisboa, PublicagGes
Dom Quixote, 2004, pp. 211-218.
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cidadania e, por outro lado, como plataforma necessaria a dindmica social
em propor e realizar um sistema paritario que reconheca em igual dignidade
homens e mulheres, precisa ndo s6 da pratica humana de uma cidadania
activa, mas, sobretudo, de uma abertura ontoldogica ao exercicio de uma
cidadania cosmopolita eticamente fundada®®’.

Tal como referiu Adela Cortina, "ninguém faz uma revolu¢cdgo por um

7382 ou seja, ninguém entenderd o sentido revoluciondrio da

procedimento
pratica ética da cidadania se ndo compreender que os direitos humanos séo
direitos procedimentais de justica, mas necessitados da pratica inclusiva do
reconhecimento. Reconhecer em cada ser humano, homem ou mulher, o
direito de autonomia e o dever de responsabilidade na pratica de uma
cidadania activa, é reconhecer em cada pessoa humana o sentido filoso6fico
do conceito de igualdade: todas as pessoas sao iguais em dignidade e, por
isso, o valor prima facie da sua humanidade permite reconhecé-las a priori
como membros efectivos da comunidade humana.

Neste contexto, a pratica do reconhecimento - que engloba as
dimensdes de autonomia, de responsabilidade e de igualdade - permite
entrever dois momentos essenciais da sua instauracao, sendo a partir desse
duplo movimento do reconhecimento que posso avaliar a ética civica
minima de Adela Cortina como ethica cordis, e inspirar na sua configuracao
a promocao e a divulgacao da igualdade entre homens e mulheres.

Na obra Alianza y Contrato, Cortina salienta que a nocdo de
reconhecimento remete para o facto moral assumido de que existe entre os
seres humanos uma ligagcdo anterior ao dever, uma ob-ligacion que convoca
cada pessoa a reconhecer outra no mesmo nivel de autonomia e dignidade.
De duplo sentido, o reconhecimento é entendido pela autora:

"1. Como vinculo entre os virtuais participantes num didlogo, ao qual nos
conduz a pragmatica transcendental;

2. Como vinculo entre os seres humanos que se reconhecem como “carne da
mesma carne e 0sso do mesmo 0ss0”.

()

361 CORTINA, Adela, “Educar para una ciudadania cosmopolita”, in £/ Pais, 11 de Febrero de
2004.

362 CORTINA, Adela, “Educar en un cosmopolitismo arraigado”, in CORTINA, Adela, Alianza y
Contrato: politica, ética y religién, Madrid, Editorial Trotta, 2001, pp. 115-130, p. 117.

159



Com efeito, a primeira forma de reconhecimento procede da tradicdo
socratica, que utiliza o didlogo como um procedimento cooperativo para
descobrir - por assim dizer - a verdade das proposi¢des e a correccdo das
normas. A pragmatica transcendental prolonga esta tradicdo e entende que
qualquer pessoa que entra num didlogo reconhece o seu interlocutor como
interlocutor védlido e que, portanto, deve respeitar os direitos dos seus
interlocutores numa busca cooperativa da verdade e da correccdo, se é que
quer comprovar a verdade das proposicbes e a justica das normas.

A segunda forma de reconhecimento procede da tradicdo que tem a sua
origem no Génesis. N3o se trata aqui de reconhecer o outro como
interlocutor vélido, ante o qual tenho determinadas obrigacbes se quero
comprovar a validade das normas, mas sim do reconhecimento do outro
como alguém que de certo modo me pertence e ao qual pertenco, como
alguém que é carne da minha carne e 0sso do meu 0sso. %

Adela Cortina, ao pensar a ethica cordis como capaz de fomentar o
didlogo entre o discurso do contrato e o discurso da alianga, postula que a
pratica dos direitos humanos como direitos morais necessita de convocar
uma outra dimensdo do humano esquecida pela ética procedimental do
discurso de Apel e Habermas: a conversdo do coracdo®*. Etica civica
minima como Ethica cordis transporta consigo a conviccdo de que o
reconhecimento do outro como interlocutor valido, na evolu¢cdo de um
didlogo em condicOes de simetria acerca da correc¢ao das normas, precisa
de se alimentar da vertente cordial e compassiva do reconhecimento,
aquela vertente que diz e valora cada ser humano como “carne da mesma
carne e 0sso do mesmo 0sso.”® Para activar a prética humana dos direitos
humanos, no ambito de uma comunidade ética co-responsavel, é preciso
gue reconhecamos o0 outro como pessoa auténoma e capaz de ser
protagonista activo de uma cidadania cosmopolita.

Nesse horizonte, o reconhecimento justo e cordial dos direitos
humanos pressupde uma conversdao do coracdao que actualize os valores
fundamentais da justica como exigéncia universal. Adela Cortina é, deste

modo, clara quanto a necessidade da escuta activa de duas vozes no

363 CORTINA, Adela, “Una Etica Global de la Corresponsabilidad”, in CORTINA, Adela, Alianza
gContrato: politica, ética y religién, op. cit., pp. 145-156, p. 152.

64 CORTINA, Adela, “La Educacién cordial”, in El Pals - Opinién, 19 de Mayo de 2007.

365 CORTINA, Adela, “Una Etica Global de la Corresponsabilidad”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato: politica, ética y religion, op. cit., pp. 145-156, p. 152.
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fenémeno da moralidade: a voz da justica e a voz da compaixdo3°¢. Na
compreensdo tematica destes dois fendmenos da moralidade, a autora

7 e Carol Gillligan®®, no

apresenta o debate entre Lawrence Kohlberg®®
quadro das investigacdes sobre o desenvolvimento moral de homens e
mulheres. Para Kohlberg, existem trés estadios na evolugdo da moralidade

do sujeito masculino:

1. O estadio pré-convencional: o sujeito tem por justo o que prové o
seu proprio bem-estar e conforto (individualismo);

2. O estadio convencional: o sujeito tem por referente as normas da
sociedade, as quais tenta ajustar o seu agir (socializagao);

3. O estadio pos-convencional: o sujeito é capaz de formular juizos
de valor acerca das relagbes sociais tendo como bitola a
universalizagdo do principio de justica (universalidade);

Ao apontar como valores maiores do desenvolvimento moral a
autonomia individual e a justica universal, Kohlberg avalia que os juizos de
valor masculinos tém como referente uma Iloégica universal de
imparcialidade, ou seja, uma légica que procura ponderar a tessitura das
relagbes sociais tendo em vista a prossecucdo da justica no mundo humano.
Em contraposicdo, Carol Gilligan, ao procurar colmatar a auséncia das
mulheres deste estudo de Kohlberg, promove uma investigacdo quanto a
valoragcdo das mulheres em relagdo a certos dilemas éticos havidos em
sociedade. Segundo a sua avaliacdo, as mulheres reconhecem como sua
uma tabua valorativa distinta da dos homens, mostrando que a ldgica do
seu proceder ético é a logica do cuidado e da compaixdo, numa maior
atencdo e solidariedade para com as pessoas mais vulneraveis. Neste caso
especifico, refere Gilligan que as mulheres também alcangam o estadio pos-
convencional da moralidade, contrariamente ao que pressuponha Kohlberg
na sua investigacdo, embora numa légica diferente da moralidade, isto &,

366 CORTINA, Adela, "Tres formas irrenunciables de ser persona”, in CORTINA, Adela, Alianza
y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., pp. 23-41.

367 KOHLBERG, Lawrence, Psicologia del desarrollo moral, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1992.

368 GILLIGAN, Carol, In a Different Voice. Psychological Theory and Women’s Development,
Cambridge-Massachusetts, Harvard University Press, 1983.
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entendida como acgdo ética responsavel, situada e atenta solidariamente as
pessoas que mais sofrem.

No entanto, convém explicitar que, ao recorrer a abordagem
investigativa de Kohlberg e Gilligan quanto ao fenémeno da moralidade,
Adela Cortina ndo esquematiza o actuar ético feminino e masculino em
I6gicas diferentes, tra-los sim ao didlogo para poder argumentar que justica
e cuidado sdo duas vozes, duas dimensfes incontornaveis do agir moral
humano. Na sua avaliacdo, Cortina refere que estas duas intervencdes no
ambito da Psicologia aplicada ddo conta de que

"Haé pelo menos duas vozes morais, a partir das quais tanto as mulheres
como os homens tém de expressar-se: 1. a voz da justica, que consiste em
julgar sobre o bom e o mau situando-se numa perspectiva universal, para
além de convengbes sociais e grupais. Esta perspectiva recebe o nome de

‘imparcialidade’. 2. A voz da compaix3o pelos que precisam de ajuda, que

s&o responsabilidade nossa, comecando pelos mais préximos. 7*%°

Neste contexto, a ethica cordis de Adela Cortina, ao dimensionar-se
como ética aplicada as varias esferas da vida social, reconhece como
momentos privilegiados do actuar ético humano, por um lado, a justica
como ideal universal e exigéncia regulativa das nossas accdes, e o cuidado
como cordialidade, como a atencdao do coragdo em agir bem no momento
pratico da encarnacdo dos valores. Cor-cordis, salienta Cortina, é o centro e
a chave das pessoas, é “o lugar do afecto, da inteligéncia, do espirito, do
talento e até do estdmago™’°. Cabeca, coracdo e estdmago s&o o centro da
cordialidade, sdo os orgdos vitais dessa virtude privada e publica que
sustenta a capacidade humana em recriar os valores, em escutar, ao modo
kantiano, a lei moral dentro de si propria.

Justica e cuidado, razao e coracdo, sdao assim duas dimensoes
imprescindiveis para o exercicio dos direitos humanos como valores morais
a encarnar na acgdo humana co-responsdvel. E nessa pratica do
reconhecimento justo e cordial que os direitos das mulheres como direitos
humanos podem e devem alimentar-se e inspirar-se na ethica cordis de

% CORTINA, Adela, “Tres formas irrenunciables de ser persona”, in CORTINA, Adela, Alianza
Y Contrato. Politica, ética y religién, op. cit., pp. 23-41, p. 40.
® CORTINA, Adela, “La Educacién cordial”, op. cit.
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Adela Cortina, ndo s6 como ética aplicada ao seu exercicio efectivo, mas,
sobretudo, porque a ethica cordis salienta esse sentido transformador do
coracdo em aliar justica e cuidado, em aliar universalidade e reciprocidade
entre iguais. Deste modo, o percurso de uma cidadania cordial confere, por
um lado, lugar e legitimidade a acgdo efectiva dos direitos das mulheres
como direitos de justica e, por outro, forma a sua pratica, como pratica de
igualdade, nas fontes justas e cordiais do reconhecimento. A liberdade, a
igualdade, a solidariedade, o respeito activo e o dialogo, como valores
exigiveis da justica, necessitam de se fundar na pratica activa de uma
cidadania cordial, de uma pratica ética co-responsavel, que reconhega cada
ser humano como tomando parte de um vinculo maior, um vinculo gque nos
diz como pertenca a comunidade humana, e que, nessa medida, reconhece,
em cada mulher e homem, a realizacdo pessoal e cidada do principio
filoséfico da igualdade como dignidade.

Sermos seres com dignidade, seres humanos dignos de liberdade,
autonomia e responsabilidade, é entender a pertenca do humano a pratica
ética do reconhecimento, sem a qual ndo se poderdo efectivar os principios
universais de justica no mundo real e quotidiano da vida humana. Por esse
motivo, Cortina sublinha que “a cordura é um enxerto da prudéncia no
coracdo da justica”:, porque é a conversdo do coracdo, como provacéo
humana e, portanto, virtude soberana do século XXI*’?, que ajudard ao
cumprimento ontolégico e ético dos direitos humanos como avatares da
justica nas sociedades actuais. A incoeréncia entre o direito e a vida, a
discordancia entre as muiltiplas Cartas das NaglGes Unidas em prol da
igualdade de género e a construcdo social que diferentemente valora
homens e mulheres na inauguracdo propria da sua autonomia e cidadania
necessitam, portanto, de se inspirar na conversao do coragdo, ou seja,
numa ethica cordis revoluciondria, que promova a mudanca das estruturas
sociais e fortaleca os demais seres humanos a habitar um modo outro de
viver as relacdes como relacdes humanas. Para tal:

371 CORTINA, Adela, “La Educacién cordial”, op. cit.; ver também: CORTINA, Adela, Etica de
la Razén Cordial. Educar en la ciudadania en el siglo XXI, Madrid, Ediciones Nobel, 2006, p.
196.

372 CORTINA, Adela, “La Educacién cordial”, op. cit.
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“Urge criar formas de vida nas quais haja espaco para a convers§o profunda
do coragdo, para receber um coragdo de carne em vez de um coracdo de
pedra que torna possivel e real um mundo inumano, para aceder a esse

mistério que precisa de tempo e siléncio. "3

373 CORTINA, Adela, “El futuro del cristianismo”, in CORTINA, Adela, Alianza y Contrato.
Politica, ética y religion, op. cit., pp. 173-182, p. 180.
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Quadro 3 - O Abapdru (1928) de Tarsila do Amaral

PARTE III

Etica, Educacdo e Cidadania

Um dialogo filosofico com Adela Cortina

Entrevista
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PARTE II1

Etica, Educacdo e Cidadania

Um didlogo filos6fico com Adela Cortina

Entrevista

“Para ser grande, sé inteiro: nada
Teu exagera ou exclui.

Sé todo em cada coisa. Poe quanto és
No minimo que fazes.

Assim em cada lago a lua toda

Brilha, porque alta vive. 3"

Ricardo Reis

1. Preambulo: a Educacdo como horizonte e projecto do
humano

Ao encarar a Educacdo como uma tematica autbnoma que estende o
seu campo de importdncia e de legitimidade as distintas dimensfes que
figuram o humano na sua condigdo pratica, reconhece-se logo a partida que
a sua estrutura de sentido e horizonte de produgdo incentivam uma
meditacdo cuidada no tempo e espaco abertos a Etica e a Antropologia
filosofica. De Platdo a Kant, da provacdo da caverna platonica a construcao
efectiva do reino dos fins kantiano, a educagdo figura como o principal
veiculo dessa emancipacdo humana, ou seja, ela figura como o veiculo
indispensdvel através do qual se inaugura o ser préprio do humano em
consondncia com o ideal que é o momento incondicionado da humanidade.

375

Tal como refere Adalberto Dias de Carvalho®®, a educagdo é um tema

filosofico especifico e como tal é mobilizado por grande parte da sua

374 pESSOA, Fernando, Obra Poética. Organizagdo, Introdugcdo e Notas de Maria Aliete
Galhoz, Rio de Janeiro, Editora Nova Aguilar, 2003, p. 289.

375 CARVALHO, Adalberto Dias de, “O Estatuto da Filosofia da Educagdo: especificidades e
perplexidades”, in Revista da Faculdade de Letras - Série de Filosofia, Porto, n.° 15-16,
Segunda série; 1998-1999, pp. 59-93.
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reflexdo, sobretudo quando o pensamento filoséfico se debruga, por um
lado, sobre as questGes do humano como incompletude, intencionalidade e
sentido - a antropologia filoséfica - e, por outro, quando a filosofia abre
lugar ao pensar sobre a moral e alude nesse espago as questdes da
identidade, da autonomia, dos valores e a da socialidade - a ética.

Ambas as abordagens meditativas da ética e da antropologia
filosofica convocam a reflexdo acerca de uma antropologia pedagdgica, cuja
praxis seja capaz de chamar a si um processo de personalizagdo que
reconhece no ser humano a caracterizacdo de um ser maledvel, perfectivel,
capaz de recriar o melhor de si pelo processo educativo. Deste modo, a
educacdo promove e encerra um processo transformativo do humano e por
isso ela é, como processo de instauracdo do humano como tal, referéncia e
realizacdo, identidade e autonomia, tradicdo e porvir. Por outras palavras, a
educacdo é uma aporia antropoldgica e ética na medida em que é a reflexdo
filosé6fica acerca do poder ser e do dever ser humanos que convoca a
possibilidade e a necessidade de reconhecer no humano um caracter
perfectivel, educdvel, isto é, a capacidade bdsica de inaugurar-se a si
mesmo na dupla condicdo de horizonte e projecto.

Tomando de empréstimo a concep¢do ricoeuriana do acto
filos6fico3’¢, Dias de Carvalho entende que o ser humano é o sujeito do acto
educativo, ndo valorado somente como o suporte desse acto, mas
principalmente como o seu horizonte e projecto no sentido global da palavra
utopia®”’. Nesse sentido utdpico, a educagdo convoca a ideia da formagéo
plena do ser humano durante toda a sua vida, na medida em que esse
horizonte e projecto, através do qual o individuo se torna pessoa, constitui
a radicalidade da sua existéncia, algo que nunca tera lugar perene mas que
se conquista na natureza dinamica do acto educativo. A ideia da formacao

by

pedagdgica continua do ser humano alude assim a radicalidade de um

LY

percurso que se instaura na sua prépria vivéncia, isto é, alude a

376 CARVALHO, Adalberto Dias de, *O Estatuto da Filosofia da Educagdo: especificidades e
?erplexidades”, op. cit., p. 66.

77 Acerca da relagdo entre educacdo e utopia, Dias de Carvalho socorre-se das palavras do
filosofo Horkheimer quanto a sua concepgdo de utopia, para dizer para além dele que a
utopia é uma predisposigdo filoséfica essencial a valorar por quem enceta um caminho
pensante e actuante acerca da dimensdo educativa do humano: "Se para Horkheimer a
utopia “influi em todo o juizo filoséfico da sociedade humana”, para nds, ela é, antes disso,
uma dimensdo da propria filosofia cuja poténcia realizadora a pedagogia filosdfica
protagoniza sem nunca a consumar plenamente.” Cf. ibidem, p. 81; Cf. também:
CARVALHO, Adalberto Dias de, Utopia e Educagdo, Porto, Porto Editora, 1994.
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intencionalidade de um percurso pedagdgico que constitui a passagem ao
estatuto e a pratica da humanidade e cuja orientacdo é propiciada pela
educagao moral.

Neste contexto, o ser humano aparece a si mesmo como a tarefa por
exceléncia da pratica e do saber educativos. A sua estrutura de sentido &,
nao uma condicdo subsidiaria da ética e da antropologia, mas sim a sua
condicao de possibilidade, ja que é a educagdo como percurso de formacao
da pessoa que faz comunicar o ser do humano e a sua posicdao em relagdo
ao poder e dever ser ontologico e ético. A educacdo possibilita assim a
instauracdo da humanitas do ser humano e, por esse motivo, ela é o ponto
de encontro entre a antropologia e a ética, entre o poder ser e o dever ser
do humano aclarados pela pratica filosofica. O caracter de educabilidade do
ser humano, a sua interface como constituicdo de si proprio enquanto
pessoa, adequa-se assim ao horizonte e projecto antropolégico e ético
pensado pela filosofia, na medida em que esse pensar empresta a si mesmo
0s tragos positivos da utopia e da responsabilidade.

Deste modo, sublinha Dias de Carvalho, a educacdo, como tematica
auténoma, "remete para o terreno da esperanca, da utopia, do projecto, da
responsabilidade, da solidariedade e da conflitualidade que entram na

esfera antropolégica envolvente”™”8

, &, nesse sentido, é preciso fundar as
praticas educativas de uma accdo antropoldgica e ética que fagam
comunicar o estado presente do ser humano com um estado melhor de
humanidade, ou seja, que configurem um projecto de emancipacdo, ao
nivel da autonomia e da responsabilidade. Esse legado iluminista, trazido a
luz do dia pelo projecto kantiano em configurar uma antropologia filoséfica

7

que respondesse de modo efectivo a pergunta “o que é o homem?”3”,

378 CARVALHO, Adalberto Dias de, O Estatuto da Filosofia da Educacfio: especificidades e
?erplexidades", op. cit., p. 72.

7° Segundo a indicacdo de Robinson dos Santos, conhecedor e investigador do pensamento
kantiano, sobretudo, no que toca as questdes que conjugam a reflexdo do filésofo alemdo
acerca da dimensdo moral do ser humano com a importancia da educacdo nesse percurso
reflexivo, Kant julga como temadtica central de toda a indagagdo filosé6fica a pergunta acerca
do humano, a pergunta "o que é o homem?”. No fundo, as questfes kantianas maiores: “o
que posso conhecer?”, "o que devo fazer?” e "o que posso esperar” sdo incorporadas na
guestdo antropoldgica pelo ser do ser humano enquanto liberdade, isto é, enquanto ser
capaz de constituir-se a si mesmo na medida moral e universal da humanidade. Cf. SANTOS,
Robinson dos, "Educagdo moral e civilizagdo cosmopolita: atualidade da filosofia pratica de
Kant”, Revista Iberoamericana de Educacién, n.® 41/4, Organizacion de Estados
Iberoamericanos para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Febrero 2007, pp. 1-10

(publicagdo digitalizada). http://www.rieoei.org/deloslectores/1603Santos. pdf .
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propOe assim uma ideia de ser humano que necessita aliar-se a ética e a
educagdo, como praticas antropolégicas fundamentais.

No fundo, as dimensdes da utopia e da esperanca virdo sustentar o
dialogo entre a antropologia, a ética e a educacdo e mostrar, nessa trilogia
compreensiva, que o ser humano é uma tarefa perante si mesmo, no
sentido kantiano de que sé os caminhos emancipadores da educacdao podem
trazer estrutura e horizonte & liberdade humana3®®. O humano, tal como
refere Immanuel Kant, s6 conseguira ser plenamente livre se reconhecer
como processo fundamental de si mesmo a educacdo. Ela é condicdao de
possibilidade e de necessidade de constituicdo da liberdade e mais, é ela,
como formacdo integral do ethos humano, que ajudara o ser humano a aliar
0 seu projecto de vida a dimensdo da moralidade, sendo esse o propdsito
maior de uma educacdo moral que tera como bitola o reconhecimento da
humanidade como principio e atitude universais. Tal ndo significa que a
ética kantiana somente decorra de um si mesmo propenso a instauracdo da
sua liberdade e que a sua responsabilidade moral seja desencarnada da
concretude da experiéncia humana. Tdo sé porque, segundo Kant, a
moralidade deve instituir-se na liberdade humana por puro respeito a lei da
humanidade e é nessa medida que ambas, moralidade e humanidade,
coincidem e que a educacao se institui como demanda dessa ligacado.

O projecto kantiano de uma ética cosmopolita confere sentido a
reflexdo transcendental que procura a priori os principios da moralidade,
para que ela propria, a dimensdo moral, possa estruturar o percurso do
humano na procura de si mesmo e na consciéncia efectiva da construcdo de
uma sociedade cosmopolita perante os outros e o0 mundo. Neste contexto, a
moral kantiana pressupde que o ser humano s6 o é verdadeiramente como
liberdade, ou seja, quando tem a possibilidade de ser livre autonomamente
e de dar a si mesmo as leis que conduzem o seu agir na medida da
humanidade. Nessa perspectiva, e segundo Kant, a educacdo é acima de
tudo formacdo do caracter, ela € o veiculo que consolida o0 humano como tal
e por esse motivo uma pedagogia reflexiva deve socorrer-se dos principios

380 Ao ter em conta a dupla condicdo humana de natureza e de liberdade, a reflexdo kantiana
refere que "o homem privado de educacdo ndo sabe servir-se da sua liberdade”, ou seja,
sem educagdo o ser humano ndo promove a capacidade basica de dizer-se como liberdade,
como capaz de superar os ditames da sua natureza e de a ultrapassar na construgdo do seu
si mesmo como autonomia. Sobre Kant Cf. CARVALHO, Adalberto Dias de, "O Estatuto da
Filosofia da Educac¢do: especificidades e perplexidades”, op. cit., p. 81.
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da moralidade para poder dizer-se como constitutiva de um si mesmo
auténomo e responsavel, entendendo o verdadeiro sentido da educacdo
para além de uma mera aquisicdo de conhecimentos e habilidades.

Esta coerente perspectivacdo kantiana acerca do didlogo entre a
moralidade e a condicdo de educabilidade que concerne ao humano,
animara grande parte da interpretacdo filosofica educativa, sobretudo,
quando a filosofia se debruca sobre uma antropologia pedagégica que
investe na inauguracdo do humano como tal. A formagdo do seu caracter
incentivara, assim, uma reflexdo maior acerca da tematica da educacao,
uma reflexdo que pensa a educacdao para além de si e que a transforma
como o campo privilegiado da constituicdo ética do ser humano.

E, portanto, nesse duplo desafio antropolégico e ético que a educacdo
é também pensada por Adela Cortina como horizonte e projecto do
humano, e que, de igual modo, é nessa demanda pedagodgica que o ser
humano pode tornar-se auténomo quanto a si mesmo e responsavel

38! Tanto a

perante os outros numa sociedade cosmopolita enraizada
autonomia como o protagonismo activo de cada pessoa na comunidade
local e global que lhe cabe partilhar — pensados por Cortina como avatares
da tarefa educativa em prol de uma cidadania plena -, sdo herdeiros da
urgéncia kantiana em pensar a educacdo em termos filosoficos e em torna-
la o lugar especifico da orientacdo antropoldgica e ética do ser humano.
Segundo as palavras da autora no seu livro Etica de la Razén cordial:
educar en la ciudadania en el siglo XXI*®? a postura de Kant quanto ao lugar
e especificidade da educacdo na vida e formacdao dos seres humanos ao

nivel pessoal, cultural, e civilizacional, € sumamente decisiva para uma
melhor compreensdo acerca do seu estatuto e pratica:

“En sus lecciones de Pedagogia, decia Kant que la educacion es el problema
mayor y mds dificil al que los hombres se enfrentan. Es el mayor porque
“sélo por la educacion el hombre puede llegar a ser hombre. No es sino lo
qgue la educacién le hace ser”. Es lo mas dificil porque importa averiguar si

381 Cf. SANTOS, Robinson dos, “Educacdo moral e civilizagdo cosmopolita: atualidade da
filosofia pratica de Kant”, op. cit., p. 4, (publicacdo digitalizada).

382 CORTINA, Adela, Etica de la Razon Cordial. Educar en la ciudadanfa en el siglo XXI,
Madrid, Ediciones Nobel, 2006.
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hemos de educar a los jévenes de acuerdo con la situacién presente, o de

acuerdo con un futuro mejor, ya en germen, pero todavia no realizado. ™*3

O dialogo filosofico de Cortina com Immanuel Kant, sobretudo quanto
ao estatuto e prdtica da educacdo na vida dos cidaddos e cidadas pela
habitacdo ética do mundo em plenitude, fez surgir a necessidade de uma
entrevista com a autora acerca da tematica Educacdo para a Cidadania. A
passagem em epigrafe iniciou a entrevista que propus a Adela Cortina, um
didlogo filosofico que enriquece, de modo presencial, a economia deste
trabalho e que situa a tematica da educacdo nos horizontes antropoldgico e
ético, a recriar pelo ser humano, e a partir da postura kantiana e dialdgica
gue a autora assume.

Neste sentido, a importancia do acto educativo no pensamento
filosofico de Adela Cortina e a vigéncia do seu actuar no plano da cidadania,
procura colmatar uma lacuna presente em algumas posturas reflexivas
acerca da temadtica da educacdo para a cidadania, ja apontada por Dias de
Carvalho como figura incontorndvel da educagdo ao nivel ético. Segundo
Cortina, reconhece-se desde logo a legitimidade e a urgéncia de uma
educacdo civica que preencha, pela pratica do reconhecimento, a convicgdo

rd

maior de que investir na relacdo pedagégica, é sobretudo “aprender a

construir o mundo juntos™®*

, OU seja, é aprender e ensinar o sentido
auténtico de que a instauracdo do humano como tal passa pela inauguragao
da sua dimensdo comunitaria, da sua dimensdo de cidadania.

A autonomia, como projecto livre e responsavel do sujeito, deve
entender no seu percurso a configuracdo da sua responsabilidade num
projecto comum de cidadania e a figuracdo dos valores universais mais
auténticos. Liberdade, igualdade, solidariedade, respeito activo e didlogo®®
serdo, assim, tabuas valorativas a reconhecer, segundo Cortina, por quem
se lanca a constituicdo e ao encontro de si mesmo como ser de autonomia e

no dever de possuir sempre como norte ético a dimens3do universal da

383 CORTINA, Adela, Etica de la Razén Cordial. Educar en la ciudadania en el siglo XXI, p.
234,

384 CORTINA, Adela, “Educar en la Ciudadania: Aprender a construir o0 mundo juntos”, in
CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo: hacia una teoria de la cludadania, Madrid, Alianza,
1997, pp. 218-250.

385 Ibidem, pp. 229-250.
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humanidade, valorada por seres humanos autonomos como constitutiva e
instauradora de uma cidadania cosmopolita.

2. Um didlogo filoséfico com Adela Cortina: entrevista®®®

1. En una época en que todo nos parece y aparece como demasiado facil, en
que casi todo lo que nos rodea se muestra hecho y pronto a nuestra utilizacion,
écémo podremos argumentar que la formacién continua de nuestra autonomia y
civilidad es en la educacién moral el quehacer mayor y mas dificil de la humanidad?

Adela Cortina: La educacion es el principal problema de cualquier
pais, porque sus gentes llegan a ser ciudadanas justas y personas felices
con ayuda de la educacion. No nacemos ya con un buen cardcter. No
nacemos honestos, prudentes, magnanimos, predispuestos a participar en
las cuestiones publicas ni a responder solidariamente a las demandas de
otros, sino que nos vamos forjando esas virtudes. Pero no en solitario, sino
con la ayuda de la educacién formal y la informal. Con la ayuda de padres,
profesores y maestros, y con lo que aprendemos a través de la vida en
sociedad. En ella adquirimos conocimientos y, sobre todo, aprendemos a
estimar valores, a incorporar las normas justas, a criticar las injustas, a
llegar a ser aquello que realmente nos parece importante ser. Para
cualquier sociedad poder contar con buenos ciudadanos es prioritario,
porque ésa es la clave de una buena sociedad.

Pero, por otra parte, no es facil lograrlo en nuestras sociedades, ni en
el nivel local ni tampoco en el global, porque valores como la libertad, la
igualdad, la solidaridad, el didlogo o el respeto activo se aprecian
publicamente de palabra, pero no se encarnan de igual modo en la practica.
Es el caso de la libertad entendida en el triple sentido de participacion,
autonomia y no dominacion. El de la igualdad, entendida como igualdad de

38 A presente entrevista “"Um didlogo filoséfico com Adela Cortina” partiu de uma série de
perguntas que pensei colocar a Professora Cortina ainda no principio do ano 2007, mas cujo
encontro ndo se proporcionou na altura. Por o estatuto global do Mestrado ser sobre a
Educagdo, mais especificamente, sobre Educagdo para a Cidadania em prol da Igualdade de
Género, pensei ser uma referéncia importante para finalizar este trabalho ter o contributo de
Adela Cortina no esclarecimento e objectivos dessa temdtica educativa. A entrevista foi
efectuada via e-mail, na qual apresentei a Introdugdo, Desenvolvimento e Objectivos deste
trabalho investigativo & Professora Cortina e no final coloquei-lhe as presentes questdes as
quais cordialmente me respondeu, igualmente via e-mail. Deixo-lhe aqui 0 meu mais
profundo agradecimento.
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capacidades basicas. El de la solidaridad, no sélo grupal, sino sobre todo
universal. El de ese respeto activo, que consiste en ayudar a otros a
mantener sus puntos de vista morales, aunque no los compartamos,
siempre que efectivamente los percibamos como un punto de vista moral. Y
es el caso del dialogo, como medio para resolver los conflictos en lugar de
la violencia, si las condiciones del didlogo estan puestas. Nuestras
sociedades aprecian realmente una libertad entendida como no
interferencia; los ciudadanos reclaman igualdad para si mismos, pero rara
vez estan dispuestos a trabajar por la igualdad de todos; el ambito de la
solidaridad suele extenderse hasta el grupo de familia y amigos; resulta
sumamente costoso respetar las cosmovisiones de otros, y en los didlogos
los interlocutores mas débiles quedan habitualmente excluidos.

En este contexto es dificil educar en esos valores, que realmente
creemos que valen cuando pensamos y hablamos sobre ellos, pero no
orientan las actuaciones de la vida diaria y, por lo tanto, no son los que la
impregnan.

2. Tres son, en su perspectiva, los ejes de la educacion publico-estatal
actual: a) transmision de conocimientos; b) la prudencia necesaria para llevar a
cabo una vida de calidad; c) la sabiduria moral que encierra dos dimensiones:
Jjusticia y gratuidad. En esa medida, gana sentido en una auténtica sabiduria moral
el acontecer cotidiano de la cordura, del cuidado con otras personas por las que me
siento “ob-ligado”. écPor qué es tan importante en su postura filoséfica cultivar la
virtud de la cordura o de la cordialidad en la educacién moral?

AC: Porque entiendo que la cordura es un injerto de la prudencia en
el corazén de la justicia. En el mundo griego la virtud suprema en la vida
personal era la prudencia, que habitia a cada persona a elegir lo que le
conviene en el conjunto de su vida, a cultivar el arte de lo suficiente para
ser feliz. Hoy en dia los libros que tratan sobre cdmo ser feliz se convierten
en auténticos best sellers, pero las gentes no se atreven a aspirar a la
felicidad, sino que se conforman con una prudente calidad de vida, que
viene a identificarse con el bienestar. Y es verdad que es preciso educar
para que las personas no s6lo acumulen conocimientos, sino que los pongan
al servicio de su felicidad, que pretendan llevar con ellos una vida de
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calidad. Sin embargo, no basta, porque quien prudentemente busca para si
mismo una vida de calidad, puede desatender las exigencias de justicia que
otras personas plantean, de forma actual o virtual. Una confortable y
prudente vida de calidad puede muy bien construirse de espaldas a la
justicia y, por supuesto, a la gratuidad.

La tradicion filosofica que descubre gue nos hacemos personas a
través del reconocimiento reciproco de otras personas, una tradicién en la
gue me situo, saca a la luz el hecho de que estamos ligados por un vinculo
légico (Apel y Habermas), social (Honneth) y compasivo (Cortina), por una
ligatio, que se convierte en ob-ligatio cuando la percibimos. Quien se sabe
obligado no puede contentarse con buscar prudentemente para si mismo
una vida de calidad, sino que necesariamente forma parte de su proyecto
de felicidad satisfacer las necesidades que otros tienen para llevar adelante
una vida feliz: exigencias de justicia, cuando se trata de necesidades que
pueden plantearse como derechos a los que corresponden deberes;
obligaciones de gratuidad, cuando son necesidades que no pueden
mostrarse como derechos a los que corresponden deberes, sino que se
ocupa de ellas quien se sabe y siente cordialmente ligado.

Por eso la cordura es ese injerto de la prudencia en el corazén de la
justicia. Cultivarla es necesario para educar ciudadanos justos.

3. Para presentar el precurso de la ciudadania civil es necesario trabajar
conjuntamente la autonomia individual y nuestra corresponsabilidad por los otros
seres humanos. éPor qué es tan importante, en su opinion, la dimension individual
y colectiva del ser humano? éEstard la educacion publica-estatal de hoy preparada
para responder a los retos de la sociedad civil? éSu trabajo en la formacién de los
valores civicos estard a la altura de una auténtica forja del caracter (ethos)
humano, que se sienta preparado para tomar parte en los asuntos publicos?

AC: La autonomia personal y la corresponsabilidad por otros son dos
caras de la misma moneda. Desde el punto de vista de la persona, podemos
decir que la persona es un individuo al que le pertenece esencialmente vivir
en comunidad. El hombre - decia Aristételes - es por naturaleza un animal
social, precisamente porque tiene /6gos, que le permite deliberar
conjuntamente sobre lo justo y sobre lo injusto, sobre lo bueno y lo
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conveniente. No existe el individuo aislado, pero tampoco existe la
colectividad, sino que existen personas, individuos en comunidad con otros.
Esta afirmacion aristotélica, que mantienen con fuerza los republicanos,
entre otros, cobra un nuevo vigor en esa tradicion del reconocimiento
reciproco, que no solo habla de un individuo en comunidad, sino de llegar a
reconocerse como personas a través del reconocimiento mutuo.

Para la construccion de la ciudadania inclusiva esta cuestion es clave.
Un ciudadano es una persona que no es subdito, ni tampoco vasallo, menos
aun esclavo, sino un ser autdbnomo, protagonista de su vida, su propio
sefior. Pero esa autonomia no puede construirla sin contar con los que son
sus iguales, en tanto que conciudadanos, en el seno de la comunidad
politica, porque somos interdependientes, no independientes. No se
consigue la autonomia si no es en solidaridad con los conciudadanos,
teniendo en cuenta que hoy la ciudadania tiene necesariamente un
horizonte cosmopolita. Lo cual exige asumir una ética de Ila
corresponsabilidad por los otros, en la medida en que no somos
responsables en solitario por el bien compartido, porque cada uno en
solitario es impotente ante tamafia empresa, pero si somos corresponsables
con los otros, estamos obligados a trabajar conjuntamente y a intentar que
se creen instituciones que trabajen en este sentido. De donde se sigue que
no hay autonomia personal sin corresponsabilidad por los otros: son dos
caras de la misma moneda.

La ensefianza estatal no sdlo puede asumir esta tarea, sino que debe
hacerlo, porque éstos son los ideales que legitiman su propia existencia.

4. El conocimiento de que los derechos humanos son normas regulativas de
nuestra accién cosmopolita es un presupuesto de una sociedad globalizada, que
muchos califican de multicultural. Es sabido también que, en su postura, los
derechos humanos no llegan como tablas valorativas para la actuacion autonoma y
justa de los seres humanos. Por lo tanto, équé hace falta, desde su perspectiva,
para fortalecer el capital ético comun?

AC: Los derechos humanos son, a mi juicio, un contenido
indispensable para una ética universal, que ya va siendo cada vez mas
transnacional, como he mantenido en algunos lugares. Ciertamente, una de
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las dificultades de una ética semejante es que ha de construirse contando
con la diversidad de culturas, en un mundo realmente multicultural. Lo que
ocurre es que, a la vez, se va extendiendo la ética civica de las sociedades
pluralistas, a la que en este sentido he llamado “transnacional”, y que va
constituyendo el nucleo de lo que podria ser una ética global, capaz de
orientar el proceso de globalizacion hacia el bien de las personas. En este
sentido, la proteccion de los derechos humanos es un minimo irrenunciable
de justicia.

Como esos derechos no estan suficientemente protegidos en ningln
lugar de la tierra, y como en algunos paises una gran parte de la poblacién
no puede ejercer ni siquiera su derecho a la vida, nos parece que son mas
que suficientes para una ética universal, que protegerios es incluso una
utopia. Por eso hablamos de los Objetivos del Milenio y aplazamos su
cumplimiento afio tras afio, cuando lo bien cierto es que esos objetivos
tendrian que haber sido alcanzados ya, porque hay medios suficientes para
ello y también conciencia moral universal de que debiera ser asi.

Con todo, los derechos humanos no son el Unico contenido de una
ética universal. Son necesarios, pero no suficientes. Es preciso empoderar
las capacidades bdsicas de las personas para que puedan llevar adelante
sus planes de vida felicitantes, y para eso es necesario no sélo no dafiar,
sino también si empoderar esas capacidades. Y es preciso tener en cuenta
gue los derechos humanos son valores, y que también los valores deben
formar parte de esa ética universal. Los valores ayudan a acondicionar la
vida de las personas, haciendo nuestro mundo habitable, sirven de
orientacion, de brujula, para descubrir nuevas necesidades que deben
exigirse como derechos, nuevas capacidades que deben empoderarse.
éDerechos, capacidades, valores referidos a quién? A esas personas que
deben ser reconocidas e incluidas en la vida comin, cobrando visibilidad
todas ellas. A esos seres humanos que tienen dignidad, y no un simple
precio. Y a una naturaleza que es, a la vez, valiosa y vulnerable.

5. (Qué tarea puede tener la filosofia en ese camino, considerado por Kant
como el mayor y mas dificil para la humanidad, el camino de la educacién?
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AC: La filosofia, tiene, a mi juicio, al menos cuatro tareas en ese
camino, que serian las siguientes, como ya he expuesto en otros lugares:

Ayudar a las gentes a recuperar el pulso de la reflexion, haciendo un
alto en el camino para llegar a saberse a si mismas y apropiarse de sus
mejores posibilidades vitales, que es a fin de cuentas en lo que consiste la
libertad.

Exercitar la capacidad critica, acostumbrarnos a discernir entre lo que
pasa y lo que deberia pasar, desde convicciones racionales abiertas a la
argumentacion, arrumbando los dogmatismos y fundamentalismos que se
blindan ante ella. Esto exige conocer esos criterios que el filosofar ha ido
descubriendo a lo largo de su historia y que nos permiten distinguir entre lo
que resulta inaceptable por no estar a la altura de la dignidad humana y lo
necesario para proteger y fomentar esa misma dignidad.

Para ello es imprescindible ejercitarse en el arte de la argumentacion,
que consiste en apoyar las propias posiciones con argumentos, es decir, con
razones que otras personas puedan comprender y aceptar o rechazar,
asimismo con argumentos.

Como lo es también para forjar ciudadanos gue puedan saberse y
sentirse como libres e iguales, siendo éste de la ciudadania el hilo conductor
por el que Occidente ha optado en los ultimos tiempos para educar desde un
punto de vista ético. Si ciudadano es quien hace su propia vida, el que no es
vasallo ni siervo, ain menos esclavo, y la hace junto a los que son sus
iguales, sus conciudadanos, en el seno de la comunidad politica, mas le vale
degustar los valores de la ciudadania sabiendo no sélo el "qué", sino también
y sobre todo el "porqué". Mas le vale no quedarse en aprender los valores de
las Constituciones, sino también saber "dar razén" de los que elige.

Fomentar la reflexion, la libertad, la critica, el ejercicio de la razén
publica y de la ciudadania es, a mi juicio, la riqueza que hoy puede aportar
ese afiejo saber, al que desde Grecia se viene llamando “filo-sofia",
"aspiracion o amor a la sabiduria". En el proceso de formacion es a todas
luces imprescindible.
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3. Como fortalecer um dialogo filosofico?
Reflectir acerca da Educacdo para a cidadania como pratica
ética cosmopolita

Ao tomar de empréstimo as palavras de Adela Cortina nesta
entrevista e para perspectivar a sua concep¢ao de educacdo moral como
avatar legitimo do exercicio ético da cidadania, é preciso, a partida, ver e
sublinhar como dupla a condicdo humana pensada pela tradi¢do filoséfica

37  Ser-se humano e

ocidental, tanto por Aristételes como por Rousseau
ser-se cidaddo sdo, deste modo, duas dimensdes distintas do humano
segundo essa tradi¢cdo. Por um lado, a pessoa no seu conjunto investe num
projecto de vida seu, um projecto de vida prudente e feliz a partir do qual
podera usufruir de um nivel de vida pleno em qualidade e felicidade. Por
outro lado, a pessoa promotora desse projecto de vida auténomo,
procurara, noutro sentido, num sentido mais comunitario, desenvolver uma
praxis de cidadania, ou seja, a dimensdo que a diz como participe de uma
mesma comunidade politica, a qual partilha com as pessoas que consigo
convivem e valoram iguais exigéncias de justica. De um lado, o ser humano
fortalece a sua autonomia em prol da felicidade. De outro, contribui como
cidaddo ou cidadd para a construcdo de uma comunidade politica justa
porque, tal como refere Adela Cortina, "a meta do cidaddo é a justica.?%®
Por esse motivo, a ética civica por si pensada é uma ética pablica, ou
seja, € uma ética que procura fazer interessar cidaddos e cidadds na pratica
comum da justica, a qual deve primar no seio das sociedades democraticas.
Tal significa que uma ética civica publica em prol da justica deve revestir o
exercicio da cidadania como pratica interiorizada no protagonismo publico
de cidaddos e cidadds. A ética civica permite assim fortalecer as relagoes
humanas no seio de uma mesma comunidade politica, porque é ela que
estabelece as condicGes de legitimidade e, por sua vez, justifica o exercicio
de uma cidadania plena que se diz e reconhece como pertenca a esta ou
aquela comunidade. O exercicio da cidadania precisa, nesse contexto, de
aliar aos valores mais altos que a humanidade ja reconhece como

387 CORTINA, Adela, “Etica sin alternativa”, in E/ Pais, 29 de Mayo de 1999; Cf. também:
CORTINA, Adela, “Para una teoria de la ciudadania”, in CORTINA, Adela, Ciudadanos del
mundo: hacia una teoria de la ciudadania, Madrid, Alianza, 1997, p. 22-23.
388 CORTINA, Adela, “Etica sin alternativa”, in £/ Pais, 29 de Mayo de 1999.

178



incontorndveis, mas que necessita de impregnar na sua pratica quotidiana
como pessoa, cidaddo ou cidadd, ao abarcar assim as duas dimensdes que
dizem e identificam o seu ser em propriedade.

Contudo, e apesar desta reflexdo filosofica acerca de uma ética civica
da co-responsabilidade se encontrar mobilizada pelas melhores convicgdes e
impregnada reflexivamente nos mais altos valores publicos, persiste nessa
conviccdo uma questdo levantada por Cortina no inicio desta entrevista e
tematizada de modo efectivo num seu artigo dedicado a relagdo entre ética,
educacdo e cidadania intitulado “La educacion del hombre vy del

ciudadano”3®.

Sublinha entdo Cortina que nds, seres humanos e
igualmente cidaddos, ndo nascemos com um bom caracter, prudente e
justo, ou seja, ndo nascemos ja civilizados, e é nesse factum social que a
questdo persiste: “como interessar os individuos na moralidade?”®° Isto é,
como cativar o ser humano, o cidaddo e a cidada, a agir de modo justo e
concertado na sociedade com vista ao bem comum?

Neste contexto interrogativo, e animada pela conviccdo de que ha
valores éticos que devem estimular a vida dos cidaddos e das cidaddas em
prol do seu protagonismo publico, Adela Cortina teoriza e propde um
modelo de educacdo moral, um modelo de educacdo que bebe da tradicdo
filosofica ocidental, mas que, por sua vez, investe na actualizagdo pratica
desse modelo. “La educacién del hombre y del ciudadano” apresenta a
leitura compreensiva de um modelo de educacdo moral que defende a
necessidade ética em tornar actual, ou melhor, em tornar vivencial, a teoria
da justica rawlsiana ou, até mesmo, os principios constitucionais
politicamente pensados por fildsofos kantianos. Viver e actuar em prol da

I3

actualizacdo dos direitos humanos é um dos avatares de uma educagao
moral que tenta responder a aporia: filosofos kantianos, constituicbes
rawisianas, povo hobbesiano®®. Segundo Cortina, o cidaddo, protagonista
na vida publica, antes de absorver como exemplo da sua pratica o modelo

de cidaddo justo segundo as constituicdbes americanas, 0 caso de John

38% CORTINA, Adela, “La educacién del hombre y del ciudadano”, Revista Iberoamericana de
Educacién, n.9 7 - Educaciéon y Democracia, Organizacion de Estados Iberoamericanos para
la Educacién, la Ciencia y la Cultura, enero/abril 1995, pp. 41-63. Cf. também o ultimo
capitulo da obra temdtica: CORTINA, Adela, E/ quehacer ético: guia para la educacién moral,
Madrid, Santillana, 1996.

3% rhidem, p. 44.

391 Ibidem, p. 41.
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Rawls, deve, em primeira insténcia, reconhecer como imperativo um
modelo de educacdao moral que potencie e impregne dinamicamente a sua
actuacdo ética e politica. Ndo deve entdo subsistir um molde do humano
segundo o qual devemos adaptar-nos. Tal significa que, se as comunidades
politicas dependem da actuacdo dos seus cidaddos e cidadds para
prosseguirem e incluirem a justica como avatar legitimador da vida em
sociedade, a pratica cidadd deve ser livre e autbnoma, sem se acantonar a
um modelo Unico e exclusivo do humano. Cidadado ou cidadd, divulga Adela
Cortina, é a pessoa que ndo é servo ou vassalo, menos ainda escravo, o
cidaddo é um ser autonomo, protagonista da sua vida, seu senhor ou
senhora em propriedade.

Neste sentido, a verdadeira pratica de cidadania, aquela que
dinamiza a justica e 0 bem comuns e que vé no seu exercicio pleno a busca
efectiva de uma sociedade melhor, pode e deve configurar a sua exceléncia
pela promocdo e integracdo da educagdo moral, sendo ela o unico veiculo
ou lugar que permitird a pessoa explorar as suas melhores possibilidades
como ser humano e como cidaddo. Sdo, portanto, cinco as caracteristicas
que Cortina apresenta como principais segundo o0 seu modelo de acto
educativo e que rememora no ambito desta entrevista:

1. Autonomia pessoal (o cidaddo/a ndo é nem vassalo nem subdito);

2. Consciéncia dos direitos que devem ser respeitados;

3. Sentimento do vinculo civico perante os concidaddos, com o0s quais
partilhamos projectos comuns;

4. Participacdo responsavel no desenvolvimento desses projectos, ou seja,
consciéncia ndo sé direitos, mas também de responsabilidades;

5. Sentimento do vinculo com qualquer ser humano e participacdo
responsavel em projectos que levem a transformar positivamente a
nossa “aldeia global.”3%?

Autonomia e responsabilidade sdao duas dimensdes que dizem o
humano como tal e é nessa emancipagdao do humano, por si levada a cabo,
que a cidadania deve ser uma pratica que divuiga e impregna os principios
da educacao moral. Nesta perspectiva, Cortina comenta que a autonomia e

392 CORTINA, Adela, “La pertenencia a una comunidad. Ser ciudadano”, in CORTINA, Adela,
“La educacién del hombre y del ciudadano”, p. 52.
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a responsabilidade sdo duas caras da mesma moeda, ou seja, funcionam
como a dupla faceta do humano a fortalecer pela educacdo civica, e cujo
percurso deve ser iluminado pelo poder critico e esclarecedor da filosofia.

A filosofia, tal como refere a autora, aparece como saber e pratica
incontornaveis para quem deseja a sério fomentar a reflexdo, a liberdade e
a critica no exercicio da razdo publica e da cidadania. No fundo, a demanda
filosofica em potenciar assisténcia critica e em fortalecer em termos éticos o
juizo humano - sobretudo aquando da ponderacdo acerca dos valores que
devemos eleger na pratica cidadd comum -, é um trabalho iluminador que
consiste em dar razdo ou fundamentar racionalmente os valores que
revestem e acondicionam o nosso quotidiano. E, neste sentido, que Adela
Cortina procurara eleger o seu modelo de educacdo moral numa partilha
hermenéutica de varias posicdes filosoficas, as quais ajudardo a reconhecer
como decisiva a ’Iigagéo entre a autonomia e a responsabilidade, porque é
esse didlogo filosofico acerca da tematica educacdo para a cidadania que
ajudara a potenciar a ligacdo entre o individuo como ser auténomo e a sua
responsabilidade como participacdo na comunidade envolvente3%3,

Neste contexto, Cortina assume que a virtude cidadd mais auténtica
- a civilidade - deve revestir a sua configuracdo de uma tripla heranca
filosofica europeia com a qual reiteradamente dialoga. Para colmatar a
lacuna politica e ética de um sujeito cuja accdo é pensada pelo estatuto
universal da justica, ao modo rawlsiano, um estatuto que desencarna o
sujeito da realidade e concomitantemente deprecia as distintas concepcdes
de bem viver que elege, é preciso, segundo Cortina, estabelecer a
comunicacdo entre o nosso projecto de vida pessoal entendido como
autorrealizagdo e a dimensdo comunitaria que nos identifica mediante o
sentimento de pertenga e de reconhecimento comuns.

Em primeiro lugar, a autora considera como crucial a tradicdo ibérica
espelhada no testemunho ético de Xavier Zubiri e Ortega y Gasset. Por um
lado, e mediante a concepgao antropoldgica da moral de Zubiri, reconhece-
se que o ser humano é um ser inevitavelmente moral, ou seja, o seu ser
como ser da humanidade ndo se situa "para além do bem e do mal”®*. A

393 CORTINA, Adela, “Educar en un cosmopolitismo arraigado”, in CORTINA, Adela, Alianza y
Contrato: politica, ética y religion, Madrid, Editorial Trotta, 2001, pp. 115-130.

3% CORTINA, Adela, “Las raices antropoldgicas de la moral: la protomoral”, in CORTINA,
Adela, "La educacién del hombre y del ciudadano”, op. cit., pp. 50-53.
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sua concepcdo antropolégica da moral faz notar e reforca o projecto
auténtico do humano como um ser em possibilidade®®®, ou seja, como um
ser capaz de eleger, num campo aberto de possibilidades, o caminho do
bem e da justica no confronto com a realidade social. Ser capaz de eleger e
de acondicionar a sua vida a certos valores, sejam eles bons ou maus,
constitui a conviccdo de que o humano ja se situa a priori no seio da
moralidade, embora o caminho escolhido seja uma possibilidade sua, um
projecto que inaugura em propriedade. Seguindo essa heranga ibérica, a
posicdo de Ortega y Gasset pode ajudar, por outro lado, a estruturar um
conceito de autonomia que viabilize a pratica da autorrealizacdo e da auto-
estima do humano na formagcdo do seu préprio cardcter. Estar alto de moral

3% &, no entender de Ortega, um exercicio de si mesmo, uma

ou moralizado
demanda levada a cabo pelo ser humano na construcdo de si préprio e na
qual, desde logo, a moral é valorada como a dimensdo que reveste essa
forja do caracter, a forja do ethos humano como autorrealizacdo e posse de
si proprio.

Deste modo, a ideia de forjar o ethos humano fomentara em Cortina
a convicgdo de que para promover o elo identificador da pessoa humana a
sociedade que a envolve, é fundamental que haja um solo subjectivo forte,
ou seja, é fundamental que o sujeito se constitua a si mesmo como sujeito
livre e autébnomo ou, para dizer com Ortega, é essencial um cardcter que se
sinta e reflicta em plena forma moral. S6 a partir da inauguragcdo da
liberdade humana como autonomia pessoal é que esse sujeito, homem ou
muiher, pode sentir-se movido e empenhado em desenvolver uma pratica
de cidadania que reflicta 0 melhor de si na comunidade que nos identifica
como iguais.

Neste ponto de intervencdo, refere Cortina que ndo existe o ser
humano isolado ou a comunidade pensada em termos de colectividade que
abarca o humano como um todo. Existe sim, e no sentido aristotélico3®’, a
ligagéo da pessoa humana a comunidade, isto €, conjuga-se no ser humano
a convicgdo de que o seu processo de personacdo e de autorrealizacdo s6

3% 1bidem, pp. 45-47.

3% CORTINA, Adela, “Qué entendemos por moral cuando queremos educar en ella? Moral
frente a desmoralizacién”, in CORTINA, Adela, “La educacién del hombre y del ciudadano”,
og. cit., pp. 47-49.

397 CORTINA, Adela, “La pertenencia a una comunidad. Ser ciudadano”, in CORTINA, Adela,
“La educacién del hombre y del ciudadano”, op. cit., pp. 50-53.
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conhecera legitimidade num didlogo entre iguais, num didlogo entre
pessoas comuns que pelo poder da palavra dialogam e concertam entre si
os valores e as normas a encarnar na realidade social.

A segunda linha da tradicdo filosofica que fundamenta a necessidade
de um modelo de educacdo moral para a pratica da cidadania &, refere
Cortina, a tradicdo comunitaria, a tradicdo de corte aristotélico que anima o
republicanismo moral e que vé no espago e tempo politicos a urgéncia em
fortalecer os lacos civicos3®®, a partir dos quais o ser humano pode aprender
e divulgar a sua dimensao moral.

E preciso, neste contexto, ajudar as criancas, os jovens e os adultos
a ultrapassar o individualismo egoista, é preciso enraizar o acto educativo
na pratica de personalizacdo e, por sua vez, na pratica da cidadania, a
partir da qual a autorrealizacdo do caracter humano interage com a
consciéncia do vinculo que nos liga aos demais seres humanos. A
consciéncia da amizade civica e a sua promocdo no ambito publico podem,
nesta medida, responder ao individualismo enraizado nas sociedades
actuais, e, por sua vez, preencher com a tessitura do lago civico a questdo
do reconhecimento dos direitos humanos como deveres morais. Tal como
refere Dias de Carvalho, e para colocar em didlogo filosofico a sua
concepgdo de educagdo civica com a educagdo para a sabedoria moral de
Adela Cortina, valorar a virtude da civilidade é o principal argumento a ser
promovido no acto educativo em prol do exercicio da cidadania. Tal significa
que

"A educacdo civica levanta, dentro de si, as temdticas dos direitos e dos
deveres e, com elas, duas componentes suas sdo esbogadas: por um lado,
uma educacdo dos deveres que erige como objectos de accbes responsaveis
0os outros individuos e o prdprio, independentemente daqueles e, em
simultdneo, uma educacdo dos direitos que acentua as prerrogativas dos
outros relativamente ao proprio.

Os direitos dos outros constituem eticamente deveres para mim e so nessa
medida é que, inversamente, estes 0 sdo para eles, enquanto os direitos dos
outros ndo constituem ipso factu, eticamente também, direitos para mim
mas apenas direitos meus na medida em que o sdo para os outros.

398 CORTINA, Adela, “La pertenencia a una comunidad. Ser ciudadano”, in CORTINA, Adela,
“La educacién del hombre y del ciudadano”, op. cit., p. 50.
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"Um-para-o-outro”, eis a estrutura do sujeito que, segundo Levinas, lhe
confere, através da responsabilidade, a dimensdo do humano. ™%

A percepcao da educacdo civica trazida pelo autor faz, deste modo,
transparecer a convicgdo de que a relagdo eu-tu do acto educativo, na qual
deve pressupor-se o principio do didlogo ético e da relacdo interpessoal,
pode e deve ser valorada como alfobre de possibilidades para a
revitalizacdo pratica da cidadania eticamente revestida. A acgdo co-
responsabilidade, o um-para-o-outro levinasiano, alimenta também a
pratica do reconhecimento em Adela Cortina, e mostra-o, de modo efectivo,
como o laco, a “ligadura” que pensa e diz em liberdade e igualdade os
demais seres humanos.

Deste modo, o0 compromisso de uma educacdo para a sabedoria
moral em Adela Cortina potencia e divulga o principio de uma cidadania
cosmopolita que deve enraizar a pratica comum das pessoas e das
comunidades a que pertencem. A educacgdo constitui um compromisso que,
como formacdo fundamental do ser humano na moralidade, pressupde o
percurso de uma cidadania cosmopolita que se seguird como a finalidade, a
ultimidade dos caminhos da autonomia e da responsabilidade. Educar para
um cosmopolitismo enraizado é uma pretensdo filoséfica que permite
desenvolver a autonomia pessoal e a responsabilidade civica em prol da
instauracdo de uma comunidade humana que faga jus a essa nomeagao. Na
reflexdo de Cortina, e tendo em conta os trés avatares de uma educacdo
moral - autonomia, responsabilidade e cosmopolitismo -, a dimensdo da
universalidade aquando da experiéncia do reconhecimento humano é, a
todas as luzes, intransponivel para quem deseja inaugurar uma comunidade
humana mais justa e feliz e dizer-se como pertenca dessa novidade. Em
Alianza y Contrato, Cortina defende que

"Quem cré ser imprescindivel educar, em primeira instdncia, no
cosmopolitismo, entende que a pertenca fundamental da pessoa é a
pertenca a comunidade universal. Nascer num lugar ou noutro - entende
quem o defende - é acidental para uma pessoa, jé que o essencial para ela,
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a sua substdncia, é a pertenca a espécie humana. Conta-se de Albert

399 CARVALHO, Adalberto Dias de, “O Estatuto da Filosofia da Educagdo: especificidades e
perplexidades”, op. cit., pp. 76-77.
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Einstein que, numa fronteira, ao ser questionado acerca da sua raca por um
policia, respondeu: “humana, claro!”, Esta apreciacdo vem reforcar a

convicgdo de que resulta impossivel estabelecer um limite intransponivel
r 7400

entre o ‘nds’ e 0 ‘vos'.

A dimensao cosmopolita da cidadania situa-se, deste modo, como o
lugar filoséfico dado a pensar a educacdo moral. A educacdo veicula, pela
activagdo do conhecimento, da prudéncia e da sabedoria moral, a vontade
efectiva do humano em sentir-se e dizer-se como pertenca da comunidade
humana que é urgente reconhecer como tarefa pessoal e cidadd. O
horizonte e projecto ético dos direitos humanos como direitos morais, a sua
pratica como avatar privilegiado de uma cidadania cosmopolita, convoca,
assim, o ser humano a desenvolver, como capacidades bdsicas proprias, 0
empoderamento de si mesmo como autonomia pessoal e cidadania activa,
ja que é a partir desse empowerment que a pratica dos direitos humanos
pode revestir-se da accdo moral justa e co-responsavel.

Nesta demanda, a educacdo para a cidadania mostra-se como a unica
condicdo capaz de educar os seres humanos no reconhecimento de que a
dimensdo comunitaria é imprescindivel para quem deseja a sério instaurar o
horizonte e o projecto de si mesmo. Somos, portanto, um eu em parceria
com um vés que, na dimensdo do reconhecimento, permite a construcdo da
subjectividade em relagdo intersubjectiva, sendo esta ultima condicdo sine
qua non da instauracdo da liberdade humana como autonomia e da
cidadania activa como responsabilidade. Assim, e ao seguir a tradicdo
kantiana, a qual alimenta a trilogia filoséfica que ajuda a reflectir acerca das
condigdes de possibilidade da educacdo moral, Adela Cortina assegura como
crucial o entendimento da dimensdo moral humana em duas vertentes:
moral como capacidade auto-legisladora®®, ao modo kantiano, e moral
como atitude dialégica®®, na linha da ética comunicativa.

Na perspectiva cortiniana, esta dupla heranca filosofica alude a
constituicdo da moralidade como tarefa auténtica do ser humano e é a sua

400 CORTINA, Adela, “Educar en un cosmopolitismo arraigado”, in CORTINA, Adela, Alianza y
Contrato: politica, ética y religién, op. cit., p. 122.

401 CORTINA, Adela, “Moral como capacidad autolegisladora”, in CORTINA, Adela, “La
educacién del hombre y del ciudadano”, op. cit., pp. 55-57.

402 CORTINA, Adela, “Moral como actitud dialégica”, in CORTINA, Adela, “La educacién del
hombre y del ciudadano”, op. cit., pp. 57-59.
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estrutura de sentido que ilumina, ao nivel reflexivo, a pratica da autonomia,
da responsabilidade e do cosmopolitismo como accdes a promover na
educagdo para uma cidadania activa. Os contributos da ética kantiana que,
por sua vez, reconhecem como normas morais aquelas que o sujeito
auténomo da a si mesmo, mediante juizo critico e regulando-o na medida
da humanidade, podem ajudar a esclarecer o ponto comum entre a
liberdade e a moralidade, ou seja, podem ajudar a estabelecer a ligacdo que
faz do humano um ser auténomo e co-responsavel na construcdo de uma
cidadania cosmopolita. A liberdade em Kant - entende quem o reitera -
aparece como a dimensdo performativa do ser humano, a liberdade é o seu
campo figurativo, o lugar onde pode fazer-se ou constituir-se a si mesmo na
medida da humanidade. Aquilo que fazemos de nés proprios, em rigor
filosofico, aquilo que acrescento a natureza como capacidade inteligivel,
constitui para Kant o mais alto valor do humano e, por esse motivo, a ética
kantiana garante que a condicdo transcendental da moral é a de fazer
comunicar liberdade e humanidade pelo principio da autonomia. A par desta
concepcao kantiana, as normas morais sao aquelas que o proprio sujeito da
a si mesmo enquanto pessoa, ou seja, enquanto ser capaz de valorar como
justas as normas que estenderia a toda a humanidade, normas, portanto,
com “altura humana™®.

Nesta medida, a reflexdo suscita a construcdo de uma sociedade
cosmopolita, onde todos as pessoas, sem excepcdo, devem ser
reconhecidas como membros e participantes de uma mesma comunidade
humana, conviccdo que Cortina situa para além de regionalismos ou
fundamentalismos relevados no apoucado exercicio da racionalidade. Tal
significa que uma comunidade humana justa e feliz s6 cobra sentido de
praticidade local e global se cada ser humano, homem ou mulher, jovem ou
idoso, cristdo ou ateu for nela respeitado como um ser digno - digno de
autonomia, digno do exercicio de uma cidadania activa e de participacdo na
argumentagcao acerca das normas morais. No fundo, é preciso reconhecer
que o respeito activo e a afirmacdo do didlogo sincero em condicbes de
simetria — na linha da ética do discurso que valora a atitude dialdgica da

403 CORTINA, Adela, “Moral como capacidad autolegisladora”, in CORTINA, Adela, “La
educacién del hombre y del ciudadano”, op. cit., p. 55.
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moral - sdo avatares essenciais para a construcdo de uma sociedade
cosmopolita, ou seja, para a construcdo de um mundo melhor.

Interessar o individuo nos valores, ajuda-lo a compreender que deve
acondicionar o seu projecto de vida a certos valores que o tornam, por sua
vez, num projecto auténomo e responsavel, sdo desafios dados a pensar
pela ética civica de Adela Cortina e a promover pela educagdo moral -
formal ou informal - por si pensada. Em dialogo com a tradicao filoséfica, e
a par da entrevista dada neste trabalho investigativo, a pensadora da
relacdo entre a ética e a civilidade fomenta como orientacdo incontornavel
do exercicio da cidadania a educacdo moral, uma educacdo que promova
pelos valores da autonomia, da responsabilidade e da cordialidade a
conviccao de que os cidaddos e as cidadds sdo os protagonistas do mundo
moral, e como tal é preciso educa-los, forma-los para a abertura ontolégica
a totalizagao dos valores.

SO nesse percurso inclusivo de cidadania, a virtude da civilidade pode
colmatar a falta de coracdo®®* das pessoas e das sociedades actuais, e
fomentar no didlogo ético a ponte entre os principios da justica universal,
pensada pelos filosofos kantianos e expressa nas constituicoes rawlsianas, e
a pratica moral quotidiana dos seres humanos com coragdo, com
capacidade de cordialidade em reconhecer a pratica responsavel dos direitos
humanos. Esse dialogo ético constitui assim a resposta convicta a um povo
de demoénios inteligentes, a um povo dito hobbesiano que desconhece a
maxima pascaliana de que “conhecemos a verdade ndo so pela razdo, mas
também pelo coraco™®, e que ambos, razdo e coracdo, s&o
configuradores de um conceito inteiro de ser humano que, ao jeito
pessoano, é todo em cada coisa e poe quanto é no minimo que faz.

404 CORTINA, Adela, “La Educacién cordial”, in E/ Pais - Opinién, 19 de Mayo de 2007.
405 Ibidem.
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