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RESUMO

Tema: Obediéncia e Sociedade. Elementos para uma compreensdo das relagies de poder na sociedade
contempordnea

A necessidade de construir uma resposta sociolégica acerca da fungio e comportamento
evolutivo do binémio obediéncia / desobediéncia, na sustentabilidade da sociedade e do
seu elemento transformativo, bem como da interacgio dialéctica relacional entre aquela e
os individuos que a constituem, face aos processos de transfiguracdo e transmutacio
global; considerando, ainda, o constrangimento em encontrar novas respostas
paradigmaticas, face & indeterminagio e multidimensionalidade social, a par da existéncia
de variadas diacronias e escalas paralelas que necessitam relacionar-se, leva 2 necessidade
de resposta acerca do papel do referido binémio obediéncia / desobediéncia, a fim de
possibilitar o encontro e reconstrugio de alternativas sociolégicas mais consentaneas com

uma sociedade melhor.

Nesta perspectiva foi elaborado um estudo com base na anilise de contetido das obras de
dois autores marxistas humanistas: o psiquiatra e psicossocilogo Alexander Mitscherlich
que, preconizando o emprego da psicanslise, que leva a abordagem da temitica na
integragio adaptativa do individuo 2 sociedade; e o sociblogo e filésofo politico Claude
Lefort cujo contributo projecta o estudo num cariz sécio-politico através de uma viagem
cujos limites se encontram na transi¢io da Democracia ao Totalitarismo. Ap6s uma
abordagem da relagio Obediéncia e Sociedade na procura paradigmatica face as mutagoes
p6s modernas, escorada nos trabalhos de alguns autores, onde se destaca o psiquiatra e
psicossoci6logo Erich Fromm, foi criado um modelo sociolégico tridimensional com o

objectivo de ajudar a compreensio das conclusdes.

Entre outras, concluiu-se que a obediéncia € um factor de aglutinagio e estabilidade social,
ao passo que a desobediéncia é o elemento motor das suas mutagdes. E da inter relagio

condicionativa mitua que a Sociedade se mantém viva e caminha por novos rumos.



ABSTRACT

Theme: Obedience and Society. Elements for an understanding of the power relations in our days’
society

The need to build a sociological response about the evolutionary functioning and behavior
of the obedience/disobedience binomial, in the sustainability of the society an its
transforming element, as well as the rational dialectical interaction between that one and
the individuals from which it is made of, regarding the transfiguration and global
transmutation processes; having in consideration, still, the constraint in finding new
paradigmatic answers, regarding the non determination and social multidimensionality,
sided by the existence of several diachronics and parallel scales that need to be related,
takes one to the need of answer about the referred binomial of obedience/disobedience, so
that there is the possibility of an encounter between the reconstruction of sociological

alternatives more consentaneous with a better society.

A study was made in this perspective, based on the analysis of the contents of the work of
two humanist Marxists: the psychiatrist and psycho-sociologist Alexander Mitscherlich,
who, predicting the use of psychoanalyze, takes the approach of the thematic in the
adaptive integration of the individual in the society; and the sociologist and political
philosopher Claude Lefort, who’s contribute projects the study on a social-political
countenance through a journey whose boundaries relay on the transition from Democracy
to Totalitarianism. After an approach on the relation of Obedience and Society in the
paradigmatic search regarding post modern mutations, held up on the work of some
authors, where the psycho-sociologist Erich Fromm is outlined, there was created a

tridimensional sociological model with the goal to help understanding the conclusions.

Among others, a conclusion was reached, in which the obedience is a factor of
agglutination and social stability, and the disobedience is the engine element of its
mutations. It’s because of the mutual conditional interrelation that Society keeps itself

alive and walks through new grounds.
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f...]

E o futuro € uma astronave

Que tentamos pilotar

Nio tem tempo nem piedade

Nem tem hora de chegar

Sem pedir licenga muda nossa vida
E depois convida a rir ou chorar
Nessa estrada néo nos cabe
Conhecer ou ver o que vird

O fim dela ninguém sabe

Bem ao certo onde vai dar

Vamos todos numa linda passarela
De uma aquarela que um dia enfim
Descolorira

[...]
(Vinicius de Morais e Toquinho)
Letra retirada de: www.buscaletras.com.br em 21.08.2006

A ideia de obediéncia tem, frequentemente, sido tratada em relagio a uma autoridade o

que restringe a sua acgio, em grande parte, em relagio ao poder politico.

Considerando a sociedade constituida por individuos, parece que aquela abordagem é
importante mas limitada. A intra relagdo sociedade/individuo pulsa muito para l4 do
plano politico, entrosando-se, cada vez mais, em multiplas dimensées, particularmente &
medida que a sociedade, através da globalizagio, tem vindo a alterar a sua complexidade,

escala e dinamismo.

O crescente intrincamento social levou alguns investigadores sociais a alargar a sua
interdisciplinaridade para 4reas diversas, particularmente onde se inclui a psicossociologia
psicanalitica, como propde Alexander Mitscherlich, ficando, como refere Niklas
Luhmann, “a rentincia 2 unidade de perspectiva de observagdo do mundo, [...], e a
renuncia 2 unidade da disciplina sociolégica” (LUHMANN 1996: 252).

De facto, para além dos fenémenos estruturais que ocorrem a nivel da acgdo dos grupos,
tem havido uma tendéncia crescente em aprofundar a compreensido comportamental dos
estimulos envolventes que levam o individuo a diversos procedimentos em sociedade,
dando enfoque a interacgio dialéctica relacional dos seus membros, na formagio das
estruturas sociais e da sua relagio com elas em multivariadas escalas de redes sociais de
acgdo. Tal acgdo verifica-se tanto a nivel basico dos corpos sociais naturais como a famdlia,

como em variados niveis grupais como, comulativamente, a niveis institucionais. Umas e
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outras perspectivas complementam-se e completam-se de forma indissocidvel, dada a sua

inter relagdo, e inter dependéncia mitua.

Mas, a psicanilise centra-se inicialmente numa perspectiva individual, mesmo que o seu
estudo tente alargar-se a sociedade e, portanto, 2 envolvente do individuo. Porém, quando
o comportamento de diversos individuos obtém uma frequéncia fora do comum, ha que
confirmar se existe patologia social, e quais as “tendéncias da evolugdo duma sociedade”
(MITSCHERLICH; MITSCHERLICH 1972: 305), o que leva a metamoforsear o
psicanalista em sociélogo. De facto os tipos estruturais também se caracterizam pela
interaccio relacional sistémica existente no seu seio, particularmente na forma simétrica
ou assimétrica como essa sociedade e/ou institui¢do se articula. Diversos sociélogos tém
chamado a atengio para estas perspectivas, tal como Thomas Schelling, referindo que
“nas situagdes onde o comportamento ou a escolha das pessoas depende da conduta ou da
seleccio de outras pessoas, nio é habitualmente possivel passar aos grupos por simples
adicio ou extrapolagio. Para estabelecer esta relagio, falta-nos habitualmente considerar
o sistema de interacgdo entre os individuos e a sua envolvente, i.e., entre individuos e outros
individuos, ou entre os individuos e a colectividade” (CORCUFF 2002: 78). Na sua
perspectiva, tal objectivo é conseguido através do artificio de encontrar precocemente a
intencdo individual dos membros de uma sociedade, a partir da observagio relativa a

mesma njo se ficando, apenas, pela perspectiva holistica.

Por outro lado, as mutagbes sociais que vém ocorrendo em consequéncia da globalizagio,
nio sdo alheias as diversas, neo adaptagdes do individuo, particularmente dada a
complexidade multidimensional a que as sociedades se véem confrontadas, bem como a
aceleragio crescente de novos envolvimentos a que o individuo necessita de se adaptar, e
que o seu sistermna bio-psico-cultural comega a nio responder com eficiéncia, e/ou somatiza

auto-destrutivamente.

Neste contexto, o conceito de obediéncia é fundamental, nio s6 na perspectiva politica,
mas em todas as 4reas sociais, j4 que a formagio do individuo depende da sua relagido com
o social e este transmuta-se com base na relagiio que é vivida no seu seio. A obediéncia,
sendo um elemento primordial da articulagio da relagio de alteridade, suscita a
necessidade de uma abordagem (apesar de dificilmente total) na perspectiva
multidisciplinar, onde parece ser mais determinante, tendo, porém, como denominador

comuin o social.
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A realidade paradigmaitica dominante tem persistido em nio ser substituida, actuando
reactivamente ao movimento de globalizagio, tomando atitudes cada vez mais
prepotentes, mantendo o individuo de uma forma controlada, utilizando meios,
paradoxalmente que o levam a julgar ter poder de decisio e ludibriando-o a viver

virtualmente em liberdade.

A globalizagio e a banalizagdo dos meios tecnolégicos, vio adulterando os padroes
classicos do Estado geograficamente circunscrito, imprimindo novos espagos virtuais,
novas formas de mercado e multiplas dimensdes culturais e de informagdo, comunicando
a emergéncia de novas perspectivas sociais, que vdo moldando plasticamente um novo

paradigma multidimensional.

Tal situagio deixa a interrogagio acerca da evolugio da sociedade e a relagao desta com as
formas de poder. Deste modo, a problemética da relagio do individuo com a sociedade
leva 2 interrogagio acerca da sua evolugio, i.e., tem havido mutagio acerca da nogao de

obediéncia?

A dissertagiio tenta tratar esta temética estando dividida em 7 capitulos sendo o tltimo de
balanco final. Uma vez que o presente capitulo é o primeiro, o segundo trata da met6dica
utilizada, a problematica e os objectivos. Nele se incluem a defini¢ido do tema, a estratégia
utilizada, para além dos objectivos do trabalho, dos pressupostos, das perguntas de
investigagio, e a técnica de investigagio empregue. O terceiro capitulo trata de uma
perspectiva geral, onde se inclui uma contextualizagio e onde se tenta mostrar a evolugio
da mentalidade sofrida ap6s a emergéncia da modernidade, bem como da sua evolugio;
no mesmo se aborda, de uma forma geral, a defini¢io e a problemitica da dualidade
obediéncia/desobediéncia, na relagdo do individuo em sociedade e face ao poder. O
quarto capitulo trata o tema da obediéncia na perspectiva do psiquiatra Alexander
Mitscherlich. O quinto capitulo aborda o tema na éptica do fil6sofo politico Claude
Leford. O pentltimo capitulo, escorado nos trabalhos de Erich Fromm, problematiza o
tema, pretendendo obter uma reflexio acerca das diversas perspectivas tratadas, tentando

ir de encontro aos objectivos propostos.
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A presente dissertagdo tem como tema: “Obediéncia e Sociedade”. Nesta aventura acerca
da obediéncia, tenta-se melhor compreender se a sociedade obedece ou desobedece, ji
que o problema da liberdade, tal como foi tratada por Hannah Arendt, leva-a a considerar
ser fruto da vontade e do pensamento (ARENDT 2000).

De acordo com MADEIRA e ABREU “a pesquisa cientifica é uma actividade centrada na

solucio de problemas teéricos ou préticos, recorrendo ao uso do método cientifico”
(MADEIRA e ABREU 2004: 18).

A fim de ser encontrada tal solugio, o investigador utiliza um conjunto de métodos
formais e sistematicos na “recolha de informacio sobre o real” (ALMEIDA e PINTO 2003:
55). Porém, a fim de ser levada a efeito tal investigagio, e porque, “nio existe investigacio
sem documentagio” (SAINT-GEORGES 1997: 15), o investigador terd de procurar este
elemento tendo o cuidado de considerar “documentagio” no seu sentido lato: no mesmo
que ECO (2002: 69) apelida de “instrumentos”, tal como “um arqueélogo [...] trabalha
com vestigios” (BARDIN 1995: 39). Destes, poder-se-4 retirar a informagdo mas terd de
ser obtida “através da documentagdo realizada criteriosamente (SEVERINO 2002: 36). Ora,
a sua recolha torna-se imperativa, mas cuidadosa e dependente do objecto de estudo
(VALA 2003), sendo capaz “de oferecer um conhecimento mais objectivo da realidade”
(GIL 1999: 166).

Alguns pressupostos escoram a linha de partida da presente dissertagio:

= A evolugio que a democracia tem sentido na transi¢io da Modernidade

para a P6s-modernidade;
. As mutagdes operadas nos enfoques sécio-politicos, face a globalizagio;

. A dialéctica praticada entre determinismo / possibilismo relativamente ao

ser humano face ao meio em que vive.

Uma vez que investigar é um acto de pesquisa, foi necessério aceitar as ambiguidades, as

oscilagbes e os desvios encontrados, apesar de se tentar dar continuidade a um fio
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condutor. Quivy refere que, num trabalho de investigagio, a maneira mais correcta de ser

iniciado passa pela elaboragio de “uma pergunta de partida” (QUIVY 1992: 41).

Assim, a esta dissertagio presidiram as seguintes perguntas:

. Qual o papel da obediéncia / desobediéncia na estruturagio e evolugio da
Sociedade?
. As mutagbes que se tém manifestado na Sociedade tém modificado a nogao

de obediéncia?

Deste modo, como objectivo geral pretende-se contribuir para o conhecimento da
evolugio da relagdo do individuo com a sociedade, particularmente em relagio a nogao de

obediéncia.

A temética central da obediéncia e da sociedade iniciou a sua viagem analitica com
Etienne de La Boétie (1530-1563) que escreveu a obra polémica: O Discurso da Serviddo
Voluntdria, rapidamente proibida e perseguida, apenas circulando, inicialmente, entre
amigos e sob forma de manuscrito, mas uma das mais importantes da filosofia politica. A
obra versa acerca da obediéncia considerando-a como algo contra natura que, em limite,

levard a servidao.

Alguns autores o estudaram, bem como a temética em si, chegando a algumas conclusges.
No caso presente os autores que a dissertagio se propde tratar € o psiquiatra Alexander
Mitscherlich, cujos estudos se encaminharam pela psicanilise sociol6gica, e o pensador de
Sociologia politica Claude Lefort, pelo seu aprofundamento no estudo dedicado a
transi¢io da democracia em direcgio ao totalitarismo. O psiquiatra Erich Fromm é

utilizado durante a problemética com o fim de dar sustentabilidade a diversas conclusoes.

A escolha dos autores tenta contribuir para o cruzamento de informagbes e criticas,
complementando-se perspectivas € pontos de vista interdisciplinares com o fim do estudo,
como refere Augusto da Silva, “observar, classificar, compreender e explicar, os
comportamentos humanos em sociedade”, valorizando “os novos dinamismos” (SILVA
2000 : 18-19).
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Assim, no presente estudo, parte do trabalho de pesquisa tornou obrigatério o recurso a
elementos bibliograficos. De facto, GIL (1999) insiste em tal atitude, pela necessidade de
se definir o préprio sistema conceptual da pesquisa. Por outro lado, ja existindo
informagio acerca do tema, como foi referido, € intil “consagrar grandes recursos para
recolher o que j& existe” (QUIVY 1992: 201). Desta forma, uma recolha de dados
preexistentes foi iniciada, a nivel de bibliografia especializada, havendo o cuidado de nédo
se excluirem dissertagoes, teses, relatérios, monografias, documentagao oficial ou actas
(MADEIRA e ABREU 2004), nio obstante ser uma tematica pouco tratada. Tal como
refere Lefort, em relagio 2 obra de La Boetie, reler nio corresponde apenas em ler de

novo, mas recriar conexoes que se confessam como uma nova redacgio (LEFORT 2002).

Na sua leitura houve que procurar exercer-se uma critica dos documentos, dos quais se
destaca a anilise de contetdo, ie., “o que existe dentro” (HIERNAUX 1997: 157),
escolhendo-se as melhores “técnicas de anslise das comunicagdes” (BARDIN 1995: 31)
que se coadunem com este estudo. Assim, houve a necessidade de conciliar no mesmo, o
“rigor e a profundidade” (QUIVY 1992: 225), além da maleabilidade, no sentido de,
como se referiu, “trabalhar os vestigios” que puderem “descobrir ou suscitar” (BARDIN
1995: 39). De facto, a anilise documental leva 2 representagao modificada da informagao
e, neste caso, a confrontagio desta documentagio produzida a niveis, envolventes e escalas

distintas, poderdo levar a mostrar critérios comuns €/ou as suas analogias (BARDIN 1995).

Através destas obras, perseguiu-se um fio condutor, tendo em atengio a selec¢io criteriosa
direccionada pela unidade de anélise e os objectivos. Ainda acerca do confronto das obras,
parece fundamental o material produzido a nivel de revistas, publicagdes periddicas e
outros media (tanto técnicas como gerais), (SAINT-GEORGES 1997). Porém, e como
referem ALMEIDA e PINTO, “ndo estd excluido [...] que a recolha de informagio sobre
uma situagio concreta — que € sempre, em certa medida, #nica e a condensagdo de uma
infinidade de determinages, sendo embora orientada pelo quadro teérico prévio de
referéncia, revele a necessidade de ajustar, especificar ou mesmo reformular este Gltimo,

de modo a torni-lo um guia de observagio do real mais preciso e eficaz” (ALMEIDA e
PINTO 2003: 57).

Desejoso de poupar esforgos na sociedade actual, face ao peso do dia a dia, tudo indica

que o individuo em sociedade prefere a obediéncia 2 luta constante que exige a
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democracia no sentido de dirimir conflitos através do didlogo, num discurso racional,

auténomo e livre.

Ap6s as experiéncias totalitdrias experimentadas na Europa dum passado recente, num
momento paradigmitico em mutagio, a sociedade terd aprendido a ser democritica ou o
seu trajecto técnico e massificado passou a ter o individuo dando prioridade ao valor
instrumental dos objectivos de mercado e/ou de grupos de poder, onde a obediéncia é o

veiculo de transporte ideal?
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1. O conceito através da Modernidade

Somente com a chegada da Modernidade o problema do equilibrio na diversidade
estrutural, da identidade colectiva e a identidade do eu, torna-se consciente, através da
mutacio de diversos mecanismos de mediacio. De acordo com Jirgen Habermas, 1.
diversos componentes pré-cristios do tipo mistico-mégico (com origens antropomérficas e
accdes arbitrarias no ambito da vida particular), que tinham sido assimilados pelo
cristianismo, deixam de existir, durante a acgdo da Reforma; 2. durante o mesmo periodo,
a pulverizagio de credos leva ao desenvolvimento do principio da tolerdncia e da
liberdade confessional; 3. o nascimento de novas e radicalmente mundanas formas de
interpretacio da mensagem da salvagao vai dissolvendo a bipolarizagio entre o espiritual
e o temporal. “Na sociedade moderna, a totalidade ética em que cada individuo tem a
possibilidade de contemplar, na infinita autonomia do outro a integra unidade com ele,
fica, ao que parece, definitivamente dividida” (HABERMAS 1986: 94).

Na perspectiva da teoria dos sistemas, “o lempo é uma mera construggo do observador”
(LUHMANN 1996: 157). Talvez por essa razio pretendemos responder & questdo: mas
como se deu aquela mutagio? A transigio do séc. XIII para o séc. XIV viu surgir um
desequilfbrio entre a razio e a fé. John Duns Scotus (1266-1308) tera sido o primeiro a
tentar eliminar a razdo do campo da fé: Deus é de tal forma livre que foge a razido
humana (LE GOFF 1973), além de reafirmar o papel da vontade livre do homem, que o
Jeva a realizar o seu eu individual e a sua auto-realizagio. Como o acto da vontade do “eu”
individual é uma consequéncia do desejo de Deus, Este nao interfere nas decisdes
humanas (FROMM 2003).

De uma forma mais acutilante, Guilherme de Ockham (c.1300-c.1350) seguindo este
principio, ir4 opor-se a Sio Tomés de Aquino, relativamente ao acordo entre a razao e a
revelagio, “colocando Deus num Universo longinquo e esforcando-se por alargar as
fronteiras dum mundo humano auténomo, [...] deliberadamente alargando o lugar dos
laicos na prépria Igreja” (DELUMEAU 1973: 60). Uma vez que Deus era definido pela
sua omnipoténcia, a incerteza instala-se, e Ele deixa de ser a medida de todas as coisas. Os
elementos humanos irdo passar a ser discutidos em termos naturais, confrontados com a
experiéncia e as coisas de Deus, fechadas para a inteligéncia, passam a estar abertas para o

Amor. Alids, Ockham, ao abrir o pensamento moderno, opde-se a Arist6teles quando

11
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considera que “os conceitos s3o sinais e nio possuem realidade, que o conhecimento s6
pode ser intuitivo e individual, que a marcha do raciocinio abstracto se mostra
perfeitamente initil — quer se trate de alcancar Deus ou de compreender o mundo. O
homem s6 ai pode chegar por dois caminhos estritamente separados: ou por um acto de
fé, [...] ou pela dedugio l6gica, mas somente aplicada ao que, no mundo criado, €
susceptivel de observagio directa” (DUBY 1979: 208). E, integrado nesta 6ptica, que
Ruysbroeck, Dinis o Cartuxo, Mestre Eckart e Tauler, iniciam uma acgao contra a
representacio da imagem de Deus, ou mesmo da sua expressdo, como refere Dinis, o
Cartuxo: "A contemplagio de Deus [...] exprime-se melhor pelas negagdes do que pelas
afirmacoes” (HUIZINGA s.d.: 231).

O individualismo e a sua liberdade comegam a substituir a impermeabilidade social
prépria da Idade Média. No interior de cada grupo social o estatuto legal ou
consuetudinério unia as diversas geragdes, com tendéncias endogémicas, em que todos os
membros estavam proibidos de revelar os segredos profissionais e onde se chegava a nao
ter liberdade de vestir ou comer como se desejava, mas de acordo com o grupo social a
que pertencia (MOUSNIER 1974).

Assim, de acordo com Burckhardt, ¢ na Itslia renascentista que nasce o primeiro
individuo, como filho primogénito da Europa moderna. Ponto de confluéncia cultural
Oriente/Ocidente, financeira e de litigios entre o papado e o império, fez elevar um grupo
social munido de poder, ambigio e espirito de iniciativa, a par de uma progressiva
permeabilidade social, e da heran¢a da mutagio precoce da mentalidade do tempo de
Frederico II de Hohenstaufen (séc XIII). E a descoberta do homem e do mundo
dinamico, da individualidade e dos outros, do auto-retrato, enfim, em que o homem passa
a ser a medida de todas as coisas. Temas fechados do passado, abriam-se na “ciéncia e
técnica da arte (Alberti) como na ciéncia e técnica da natureza (Leonardo, Bacon, Bruno),
da politica (Maquiavel) e do comportamento ético (Charron)” (HELLER 1982: 322). Ao
descobrir 0 mundo, tanto em diferentes perspectivas como em &reas geogréficas
diferentes acompanhadas de nova biologia, cultura e mentalidade, levou a criagio de um
novo espirito que leva Dante a afirmar: “a minha pétria ¢ todo o mundo” (FROMM 2003:
62).

A liberdade parecia ligada a grupos sociais endinheirados, na evolugio comparativamente

alta do capitalismo “industrial” e comercial, substituindo a solidariedade medieval de cada
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grupo social por uma atitude cinica e indiferente, considerando-se os outros como
objectos a serem manipulados ou destruidos sumariamente, numa perspectiva egocéntrica
e uma sofreguidio voraz de riqueza, poder e desejo de fama. Claro que o mesmo que
assim actuava, era transformado em objecto pelas outras pessoas. Segundo Erich Fromm,
tal situagio foi levando a um sentimento paralelo e coexistente de isolamento, divida e

cepticismo crescente, a par de momentos de angistia (FROMM 2003).

Lutero ir4 aceitar parte do “ockhismo”, no que respeita a transcendéncia de Deus, porém,
abandona o “voluntarismo” de G. Biel, um “ockhamista”, descobrindo que o mais
importante é o amor, insistindo na prioridade do pecado original sobre os pecados actuais

e no perdio de Deus pela Sua bondade.

Em sintese, a sua perspectiva leva-o a afirmar a permanéncia do pecado em nés, e que s6
Deus poderia perdoar, exaltando o amor desinteressado ao préximo e o dever de trabalho
dirio. Lutero acreditava na existéncia de uma maldade inata na natureza humana,
directora da sua vontade para o mal, que o impedia de poder realizar-se. Com Calvino, “o
amor ao préximo — ao servigo exclusivo da gléria de Deus e ndo a da criatura — exprime-se
em primeiro lugar na realizagdo das tarefas profissionais dadas pela lex nature”. (WEBER
1967: 128-129). O trabalho sublimard o problema da davida de se ser ou ndo um
escolhido. O significado psicolégico da predestinagio terd como objectivo expressar o

sentimento de insignificincia do individuo e silenciar a davida irracional (FROMM 2003).

Neste ambiente, os mais baixos dos grupos sociais véem a sua situagio bastante
desfavorecida. Grémios, comerciantes, jornaleiros, vdo gritando bem alto a sua, também,
individualidade. O préprio Lutero escreve, em 1524 um artigo “sobre o comércio € a
usura”, contra os monopdlios. Neste ambiente, surge uma obra de Etienne de La Boétie
(1530-1563), Le discours de la servitude volontaire, que a confiou a seu amigo Montaigne,
comegando a circular entre amigos, em forma de manuscrito. Foi editada pela primeira
vez, parcialmente em latim e em francés, e teve o titulo “Reveille matin de Francois”.
Trata-se de um grito panfletdrio e contestatdrio dirigida ao povo, pela liberdade e

democracia, contra o Estado autoritirio.
A liberdade e a obediéncia estio patentes no discurso de La Boétie. O aprofundamento da

consciéncia do homem deveria té-lo levado, aparentemente, em direcgio a sua qualidade

de ser livre. O Renascimento instala a liberdade nos “condottiere”, apoiado na acgdo e no
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sucesso, a0 passo que a Reforma oferece a todos o que era, apenas, privilégio de alguns. O
séc. XVI, nio obstante os factos histéricos, viu nascer, no dominio das ideias, dois
baluartes na defesa da liberdade: o puritanismo e o racionalismo. Porém, os direitos que
vio sendo reconhecidos pouco a pouco, baseiam-se nas faculdades que o individuo deve a
sua natureza. A prépria Revolugio francesa se baseia na “subordinacio da liberdade
politica a liberdade civil ou pessoal do individuo”(BURDEAU 1966: 20). Ora, Fromm
refere-nos que uma nova submissio, iniciada na época moderna, é o resultado da
inseguranga, isolamento e angtstia estabelecidas pela prépria liberdade, onde cada um
tenta a sua sorte, entregue a si préprio (FROMM 2003). Tal facto levou a uma diferente e
nova interpretagio da liberdade, em que a grande massa de seres humanos, ndo obstante
considerarem a liberdade como uma qualidade intrinseca 2 natureza do homem, vivem-
na, no dia a dia, como uma prerrogativa infecunda. De facto, o homem pode pensar
livcemente, mas tal pensamento leva-o a um ostracismo social, tanto no emprego, como na

cultura, como em qualquer outra actividade.

O Iluminismo, os liberais e os progressistas do séc. XIX voltardo a dar dignidade ao

homem, vindo tal ideia a atingir o seu zénite com Nietzsche.
2. Um conceito plurifacetado

Se a sociedade fosse constituida de modo a existir uma rede de obrigagdes relacionais em
que as autoridades fornecessem as tarefas de coordenagio social, além de protegerem os
individuos e fornecessem servigos proporcionais 2 obediéncia, lealdade, impostos, etc.,
por parte dos individuos; onde a divisdo do trabalho e a distribuicio de bens e servigos
fosse efectuada através da troca de outros bens e servigos; num sistema global de

obrigacoes mituas correspondentes, talvez a sociedade fosse justa (MOORE 1979).

As ideias politicas de democracia moderna tiveram a esperanga que o homem pudesse
libertar-se da pobreza, da ignoréncia e da injustiga, vindo a construir uma sociedade de
harmonia, paz e unido entre os homens e entre este e a natureza (FROMM 2004). Alias,
Barrington Moore, Jr., considera o desenvolvimento de uma democracia “como uma luta
longa e certamente incompleta no sentido de fazer trés coisas estritamente relacionadas:
1) controlar governantes arbitrarios; 2) substituir leis arbitrarias por leis justas e racionais
e 3) conseguir que a populagio participe na elaboragio das leis” (MOORE 1975: 478-9).

Porém, o que se encontra subjacente na vida dos homens em comum € a liberdade
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fundamental, e onde “se inscrevem as prorrogativas da natureza humana: disposicio de si,
escolha dos actos, responsabilidade” (BURDEAU 1966: 17). Daqui podemos considerar
que a democracia nio passa de uma solugio técnica, imbuida de mecanismos protectores
e, enfim, uma forma (ou férmula) de governo que tenta permitir o ajustamento
harmonioso entre a liberdade do individuo e as exigéncias decorrentes da organizagio da

polis, i.e., da vida em sociedade.

Ora, como insiste Barrington Moore, Jr., a reciprocidade e a cooperagio nio sio
tendéncias inatas do ser humano: a sua tendéncia egoista individualista e/ou interesses de
grupos levam & necessidade de criagio de regras que possam dirimir choques e conflitos.
Assim, estas regras sio uma consequéncia da natureza humana, numa tentativa de criar
meios positivos face 4 tendéncia para a falta de reciprocidade e cooperagio. De facto, estas
duas, habitualmente, nio se desenvolvem espontaneamente como um tipo de auto-
regulagdo automética, que leve ao restabelecimento do equilibrio social. Infelizmente,
mesmo com estas regras, a sociedade nem sempre se consegue manter estivel,
particularmente na sequéncia do incumprimento sistematico nio penalizado que se torna
frequente em status elevados. Tais situagdes levam, naturalmente 2 indignagio e 2 agressio
(MOORE 1979).

De facto, segundo este autor toda a sociedade detém alguma agressio e o seu ambito é
variado. A agressio é uma capacidade humana que depende mais das circunstincias
sociais do que biolégicas. Segundo Moore, trata-se de uma concepgio inata mas que se
encontra sujeita as influéncias sociais, sendo saud4vel perante um perigo real. O autor
acredita que a sociedade, apesar de ser nociva ao individuo, existe porque através da
divisdo do trabalho consegue aumentar a capacidade de adaptagio, o que obriga a novos
sistemas comportamentais. Ora, estes sido o conjunto de c6digos morais que os individuos
constroem para seu préprio beneficio, frequentemente em detrimento dos outros, tanto a
nivel individual como a nivel grupal, face a trés problemas: 1. problema da autoridade
(quem sugere e quem obedece); 2. problema da divisdo do trabalho (quem faz o qué,
como e quando); 3. problema da distribui¢io dos bens e servigos existentes (como e a
quem se distribui). A acgdo de cada um ou conjugada contém sempre arbitrariedade,
apesar de ter de ser encontrada uma solu¢io de forma a manter-se a existéncia de
sociedade (MOORE 1979).
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Ora, em 1548, afirmava Etienne de La Boétie, que “estd na natureza do homem ser livre e
de desejar sé-lo” (LA BOETIE 2002: 215) Este desejo de liberdade que La Boétie apela,
surge da experiéncia da opressdo, ou seja, do sentimento de se sentir forgado a fazer o
que se preferiria ndo fazer, ou do sentimento de ndo ter possibilidade de fazer o que
gostaria de fazer (BAUMAN 1989). Para La Boétie, a liberdade ressalta na natureza do
homem porque néo é possivel lamentar o que nunca se teve (LA BOETIE 2002).

Porém, Bauman considera que a ideia de liberdade s6 pode existir em func¢do de outra
pessoa, i.e., 0 conceito pressupde a sua existéncia como uma relagio social assimétrica, ja

que o maior atractivo da liberdade, refere o autor, baseia-se na diferenga.

De facto, a busca dos homens para satisfazer interesses préprios, pode criar conflito e
choques no seio da sociedade. Esta, no seu todo, tenta criar uma ordem cujo esforgo
consiga moderar, atenuar e/ou supervisionar aqueles conflitos, o que faz desenvolver
acgbes limitadoras da liberdade do ser em sociedade, tanto a nivel cognitivo como
normativo. Por outras palavras, o individuo em sociedade vé-se limitado a ter de alterar as
direcgdes das acgbes individuais, em consequéncia de pressdes externas a si € que
emergem do seio da prépria sociedade, podendo abarcar desde regulagdes culturais a
direcgoes ideolégicas (BAUMAN 1989). Por esta razio, para Bauman, a liberdade nao ¢
uma condigio prépria da humanidade, mas fruto de uma criagdo histérica e social, por
outras palavras, ¢ uma conquista que o ser social vai obtendo umas vezes, e perdendo

noutras.

No entanto, La Boétie considera que a liberdade é um “bem tdo grande e tdo doce! que
desde que ela esteja perdida, todos os males se lhe seguem, e que, sem ela, todos os outros
bens, corrompidos pela servidio, perdem totalmente o seu gosto e o seu sabor” (LA
BOETIE 2002: 200). Assim, o individuo em sociedade ou cumpre as regras sociais
impostas por esta ou se lhes opde, lutando a favor dos seus interesses e/ou ideias

individuais.
A questdo acerca da origem da coragem que pode surgir no individuo para quebrar

parcial ou totalmente as regras culturais e/ou sociais onde se encontra inserido, Moore

refere que a resposta mais usual é que o sofrimento inicial, pode vir a transformar-se em

16



Capitulo III - Obediéncia e Sociedade: uma viagem temporal

desespero. Porém, hi que ter em conta que assim como a dor pode ser anestesiada',
também existem individuos que criam dor em si préprios. Este autor, tal como se verd
com Mitscherlich, sugere a resultante dum confronto entre a sociedade, a autonomia
moral e a coragem moral do individuo. Para tal, preconiza que os requisitos mais
importantes para resistir 2 opressio sio: 1. autoconfianga, i.e., fé no que acredita ser
correcto; 2. auto-disciplina; 3. consciéncia, i.e., hd que ter compreensdo acerca do
desenvolvimento moral estandardizado que condena o status quo e a praxis. Todos estes
elementos s6 através da educagio e do meio envolvente em que foram criados podem

levar a bom termo os seus objectivos (MOORE 1979).

Ora, aquela opressdo parece encontrar-se frequentemente enraizada no conflito que existe
entre as nossas intengdes e a faculdade de agir segundo elas, apesar das tensdes
desorganizadas e/ou incompativeis impostas no seio da sociedade. A liberdade pode ter,
entdo, o significado de uma correcgio da opressio, existindo como “completa”, apenas
quando imaginada como um limite livre dos lagos sociais, uma experiéncia mental e,
portanto, em completa solidio, i.e., com total abstengio de comunicagio social (BAUMAN
1989).

Tal situagio pressupde gradagdes entre os dois limites referenciados: o isolamento e a
opressdo. Nesta variedade espectral, o direito de recusa da intromissao dos outros, em
situagdes espago-temporais definidas, fazem emergir o conceito de privacidade. Nesta
suspensdo tempordaria das relagdes sociais (por um lado deixa de estar sujeito as pressoes
sociais ou, por outro, o isolamento é acompanhado da auséncia de partilha, apoio ou
protecgdo), a situagdo apenas é suportivel pela certeza de que o momento de apoio e
partilha é sempre possivel, dependendo da prépria vontade de voltar a encontrar-se em
sociedade, i.e., hd sempre a certeza que o regresso  sociedade podera sempre voltar a ser

encontrado.

A necessidade de liberdade e a necessidade de interacgdo social parecem, segundo

Zygmunt Bauman, “ser uma faceta permanente da condigdo humana” (BAUMAN 1989:

! Existem mecanismos que servem para compensar a situagio depressiva da submissdo humana. Assim, basta um
pequeno grau de suporte social para “destruir a mistica da opressio e a decepgio € permitir uma resposta critica
em superficie” (MOORE 1979: 116). Tudo indica que sdo os processos de maturagio que levam a autonomia moral.
A educagio, com base na autoconfianga e amor familiares, poderd ser responsével pela variagio da defini¢io dos
limites do potencial da inteligéncia emocional transformada em acgio individual. O importante ¢ a criagio de
rafzes de coragem moral que poderio vir a ser usadas especialmente em condigbes desfavoriveis (MOORE 1979).
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88), modificando-se o seu equilibrio (ou desequilibrio), 2 medida que a sociedade vai

mudando.

De facto, George Balandier refere que, ao se ultrapassarem as relagdes de parentesco,
surge, nas relagdes sociais, uma competi¢io onde as decisdes da colectividade visam os
interesses particulares, emergindo a necessidade de poder. Este, mesmo quando é
opressivo pode fazer-se simultaneamente sentir como uma fonte de seguranga e ordem
e/ou como fonte de liberdade de responsabilidades, tanto podendo ser aceite como
rejeitado. O sentimento de ser ttil é até indispensavel, i.e., o sentido de responsabilidade,
como nos identifica Simone Weil, parece levar o homem a tomada de decisdes, integrando
o pensamento da colectividade como um dos seus membros. Mas tal situagdo pressupoe
liberdade de acgfio e de iniciativa, situagio dificilmente obtida em opressao (WEIL 2003).
Porém, a liberdade ¢ algo de confuso: sem ela nio conseguimos ser nés préprios €, para o
conseguirmos, levamos uma vida cheia de livres escolhas com incertezas acompanhadas do
medo de errar (BAUMAN 1989). Face a estas antinomias, George Balandier, refere que
“todos os regimes politicos manifestam esta ambiguidade, quer se conformem 2 tradigio
ou a racionalidade burocratica” (BALANDIER 1987: 50-51).

Mas, em que consiste a obediéncia? Simone Weil considera que a obediéncia® é um
elemento fundamental da alma humana (WEIL 2003), sendo-lhe concomitante o nao
consentimento a cada ordem, mas a de uma posi¢io definitiva, tendo por limite a
consciéncia, mais de acordo com o que, em nota, consideramos ser a submissdo. A autora
esclarece que tal posigio deve ser reconhecida principalmente pelos chefes, e ndo como
consequéncia do medo de castigo ou de uma recompensa, nio se confundindo, ainda,
com servilismo. Em compensagio, acrescenta que quem comanda dever4 obedecer, pelo
seu lado. Numa sequéncia l6gica refere, ainda, que se a obediéncia é um alimento para a
alma, quem nio a tenha, é porque estd doente. Assim, um homem que comande por
muito tempo, mais do que um chefe, deve ser um simbolo. Aliés, o simbolo do poder pode

ser relacionado com o dominio sobre a 4gua, fonte de vida, como fez Stourdzé, e esta, cujo

2 A obediéncia é a acgio de obedecer, e a disposigdo habitual a obedecer. Neste tltimo sentido é que sdo sinénimos a
obediéncia e a submissdo, com a diferenga que obediéncia indica particularmente o costume de obedecer as ordens, aos
mandados, do mesmo modo que sdo ditados; e submissGo indica uma disposigio geral e permanente, néo sé para
executar as ordens e os mandatos, sendo também para conformar-se com todas as vontades, desejos e inclinagoes
dos outros de qualquer modo que se déem a conhecer. Pela obediéncia estamos naturalmente dispostos a executi-las.
A obediéncia recai sobre a acgio da mesma; a submissdo, sobre a disposigdo interior do animo. Uma pessoa pode
obedecer sem estar submissa, isto é, sem dobrar sua vontade 2 de outro; neste caso a obediéncia é involuntiria e
forgada, a submissGo ao contrério supde sempre a disposigao 2 obediéncia € a promete (ROQUETE; FONSECA 1875:
451). Oboedio e obedientia — (TORRINHA 1945).

18



Capitulo III — Obediéncia e Sociedade: uma viagem temporal

arquétipo Jung reconhece ser a “4gua da vida” (JUNG 2000: 143), tanto actua na vida

biolégica como na espiritual.

A palavra obediéncia deriva do latim obedientia ou oboedientia do verbo obedecer, i.e.,
oboedio [ob- + audio], correspondente a [0b = diante de, em vista de + audio = ouvir], o

b2

que equivale a “dar ouvidos a”, “actuar face ao que se ouviu”.

Mas Boétie, “desejava somente compreender como é possivel tantos homens, tantos
burgos, tantas cidades, tantas nagbes suportarem algumas vezes um s6 tirano cujo poder
nio detenha senio o que eles lhe ddo, que ndo tem poder para os prejudicar sendo
durante o tempo que queiram, e que ndo lhes poderia fazer nenhum mal se eles nio
gostassem antes sofrer tudo vindo dele em vez de o contradizer” (BOETIE 2002: 128-
129). E adverte que a primeira razio da obediéncia consiste no habito, retorquindo,
porém, que “a injdria prolongada” nio é senio uma injtiria ainda maior (BOETTIE 2002:
216).

A este proposito refere Simone Weil que: “verificamos que, na natureza, os pesos maiores
se sobrepdem aos menores, que as ragas mais proliferas levam a melhor sobre as restantes.
Estas relacbes tdo claras parecem inverter-se nos homens [...]. Exerce-se porém
aparentemente em fungdo de leis contririas as da natureza [...]” (WEIL 1964: 211). A
autora refere ainda que o homem deseja, permanentemente, ora modificar ora manter as

relagoes de comando e submiss3o, que detém em cada momento.

Assim, Simone Weil considera, que o facto de o maior niimero obedecer, chegando ao
sofrimento e A morte, é porque esse ntimero ¢ (ou contém) uma fraqueza e que o povo se
encontra submetido, precisamente por ser em maior nimero. Esta aparente contradigio,
em que a forga deveria ser directamente proporcional ao nimero, ¢ explicada porque o
namero impossibilita a formagio de um conjunto, encontrando-se os elementos isolados
uns dos outros, como num rebanho (WEIL 1964). A coesio, inversamente proporcional ao
nimero, atendendo a um valor mais baixo de informagio e, portanto, com maior
capacidade de gestio da mesma, é conseguida entre um némero mais pequeno de

elementos, que se conseguem organizar.

Como explica Fernando Carvalho Rodrigues, o valor entrépico ao ultrapassar 1/e [e - base

dos logaritmos neperianos] (RODRIGUES 1994), em grandes grupos, torna-se uma
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fraqueza, devido 2 incapacidade de organizagio. Como refere Jung: “uma argumentagio
racional é apenas possivel e proficua quando as emogdes provocadas por uma situagio nao

ultrapassam determinado ponto critico” (JUNG 1999: 2).

Porém, Weil adverte que h4 factos histéricos em que “um grande alento perpassa por
vezes através das massas” (WEIL 1964: 215), durando, porém, exiguos momentos. Aliss,
Jung esclarece que “a inevitdvel regressdo psicolégica dentro do grupo é parcialmente
suprimida pelo ritual [...]. Ao exigir a atencfo e o interesse de cada individuo, a cerimonia
do culto possibilita que 0 mesmo tenha uma vivéncia relativamente individual dentro do
grupo, mantendo assim mais ou menos consciente. No entanto, se faltar a relagdo com um
outro centro que expresse o inconsciente através de seu simbolismo, a alma da massa
torna-se inevitalvelmente o ponto focal de fascinio, atraindo cada um com seu feitico. Por
isso as multidées humanas sdo sempre incubadoras de epidemias psiquicas [...]” (J UNG
2000: 131-132).

Por outro lado, o mesmo autor refere que o poder, muitas vezes aparentemente todo
poderoso, fica preso na prépria teia que tece, identificado com a prépria doutrina de
poder, que dita, frequentemente escravos de suas préprias concepgdes. Tais situagdes
propiciam as acgbes subversivas inconscientes, cujo desenvolvimento pode levar a

rebelides, que por sua vez, como massa, “pode gerar um «lider»” (J UNG 1999: 7).

Mas La Boétie insiste: “Coisa verdadeiramente espantosa [...] ver um milhdo de homens
miseravelmente escravizados, a cabega sob o jugo, ndo que estejam constrangidos por uma
forca maior, mas porque estio fascinados e por assim dizer enfeitigados apenas pelo nome
de um, [...] constrangidos 2 obediéncia, obrigados a temporizar, eles ndo podem ser
sempre os mais fortes” (BOETIE 2002: 128-129).

Como refere Pierre Clastres, se “a obediéncia é o que melhor e durante mais tempo foi
exercido e cultivado entre os homens, estamos no direito de presumir que, por principio,
cada um de n6s possui em si a necessidade inata de obedecer, como uma espécie de
consciéncia formal” (CLASTRES 1979: 5).

Mas porque se obedece? Nio estaremos a referir-nos, afinal, a0 mesmo que ¢é a obediéncia

3 lei do mais forte: ao poder condigno, na expressio de John Galbraith (GALBRAITH

1983), j4 que a ordem social deriva da ordem natural? Porque se alguém obedece, sera
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porque hi forgas desiguais em confronto, sendo a obediéncia um meio de evitar o
desprazer da angustia da sangio, i.e, o medo antecipado do uso do direito de
desobediéncia? De facto, essas forgas constituem-se complexas, opostas, diversificadas, do
meio envolvente, da razido, ou da emogio, entre outras. A obediéncia, segundo
Mitscherlich é o meio segundo o qual se campre a adaptagio (MITSCHERLICH 1969b).

A obediéncia social parece pressupor a existéncia de autoridade. Porém, no conceito de
autoridade, Eric Fromm distingue a racional, com origem na competéncia, da irracional,
assente na desigualdade e, consequentemente, no poder e no medo. Nesta, a contestacao
¢ interdita, e a resposta ao que é bom ou mau, relaciona-se exclusivamente com o proprio
referencial autoridade (FROMM 1974).

Mas, Simone Weil (devido & forma que constitui em si 0 nascimento do homem) considera
que o ser humano, bem como a sua sobrevivéncia durante os primeiros tempos, depende
da ajuda de outros seres humanos. Esta dependéncia faz parte da condigido humana. Para
a autora, a vida é uma dédiva, o que talvez justifique a existéncia de obrigagbes e direitos.
Porém, um direito ndo é eficaz por si préprio, mas somente pela obrigagio a qual ele
corresponda. E precisa que o “cumprimento efectivo dum direito provém nio daquele que
o detém, mas dos outros homens que se reconhecem obrigados a qualquer coisa para com
ele” (WEIL 2003: 9). Daqui podemos extrapolar que um direito que nio € reconhecido

por ninguém nio detém grande valor.

Parece estarmos perante uma dualidade em que os conceitos, sendo relativos, exprimem
apenas pontos de vista diferentes sobre a mesma realidade, relativamente ao observador e
a0 observado. Simone Weil considera que um ser humano, por si préprio, detém apenas
deveres, entre os quais se encontram alguns dos que tem para consigo préprio, tal como
teria se se encontrasse s6 no Universo. Os outros, ainda no seu préprio ponto de vista,
terdo apenas direitos. Por outro lado, no ponto de vista dos outros, ele terd apenas
direitos, uma vez que aqueles deverdo reconhecer ter apenas obriga¢des para com ele
(WEIL 2003).

Isto é, a obediéncia é um acto que, dialecticamente, leva 3 ideia do seu contririo: a

desobediéncia. Deste modo, podemos pensar no direito de obedecer e, simultaneamente,

no direito de nio obedecer, i.e., 2 dualidade obedecer versus desobedecer. Talvez por tudo

21



Capitulo ITI — Obediéncia e Sociedade: uma viagem temporal

isto, Eric Fromm refira que “um acto de obediéncia a um principio é necessariamente um

acto de desobediéncia ao seu oposto, e vice-versa” (FROMM 2004: 12).

Mas se os animais nio tém o direito de desobedecer, por seguirem o direito natural, o
homem parece considerar-se no direito social de desobedecer, enfrentando arrogante o
direito natural (MITSCHERLICH 1969a). Mas nfo serd na natureza que o animal (e
porque nio o homem) é verdadeiramente livre, despegado do ter e conjugado no ser, nao

sendo obrigado e ndo obrigando a fazer obedecer?

Os limites entre obediéncia / desobediéncia s3o, porém, difusos e dinimicos, uma vez que,
na sociedade moderna, o contracto social é sempre passivel de negociagio. Por outro lado,
a autoridade sujeita a obrigagdo moral deversi estar de acordo com o contracto. Ora,
segundo cada parte o cumpra ou néo, pode haver justificagdo para o violar. “Cada partido
encontra justificagio moral e apoio para o seu préprio sentido de afronta e célera numa

alegada falha do outro no cumprimento correcto da sua tarefa” (MOORE 1979: 20).

La Boétie trata, na sua obra, a propensio dos seres humanos para o “vicio vergonhoso” €
cobarde de obedecer, numa obra quase esquecida, recentemente retomada por alguns
autores, na tentativa de compreender as causas e solugSes para a “serviddo voluntaria”. O
préprio autor nos presenteia com uma solugio: “estejam pois resolvidos a ndo servir mais
e sereis livres”, mas, ao recordar-se dos diversos sinais dos tempos da época, acrescenta
que os “médicos dizem que € inttil procurar sarar as feridas incuréveis, talvez eu faga mal
em querer dar conselhos ao povo que, desde ha muito tempo, parece ter perdido toda e
qualquer consciéncia do mal que o aflige, o que mostra bem que a sua doenga é mortal”
(BOETIE 2002: 202-203).

A obediéncia, que é feita da mesma matéria-prima que a desobediéncia, requer um
controlo dos impulsos, facto que, como serd tratado através da obra de Mitscherlich,
envolve sempre um determinado desagrado ou até dor. Daf o espanto de La Boétie
sempre que existe um acto de atrocidade caprichoso, opressivo €/ou injusto € a populagéo
reage de uma forma ambivalente, quer por causa do medo e/ou da falta de ajuda, levando
a uma certa arbitrariedade cruel na sua autoridade. O natural seria uma reaccio ora

resistindo, evadindo-se ou opondo-se 2 autoridade.
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Mesmo acerca da aplicabilidade do castigo, Moore reconhece trés tipos de situagbes de
injustiga social: 1. violagio da concep¢io do que um ser humano é ou deve ser; 2. violagdo
de uma regra ou norma aceite pelos sujeitos 2 autoridade; 3. sempre que uma regra deixe
de ser considerada vilida pelos sujeitos  autoridade. Assim, o ser humano comum € que
deve estabelecer os limites da injustica, incluindo a distributiva, i.e., a diferenga entre o
que investe e o que beneficia estabelece o limite do que € aceitdvel. “Contudo qualquer
movimento contra a opressio tem de desenvolver um novo diagn6stico e remédio contra
as formas de sofrimento que se mantenham moralmente condenadas” (MOORE 1979:
88).

Isto &, também na aplicagdo da justiga social & distribuigio de bens e servigos, a obediéncia
/ desobediéncia, segundo Moore, passa pela aplicabilidade do principio da igualdade, de
forma a “aplanar” os problemas. Apesar de insuficiente para as suas necessidades, este
principio leva os que nada tém a receber algo, o que se torna suficiente para satisfazer os
seus anseios. O principio sustenta que é uma boa forma de seguranga social em caso de
desastre, se bem que nio coloca em causa quanto é que o individuo merece. Sendo uma
partilha igualitdria, a questdo coloca-se no préprio principio se é aceitdvel ou nao. De
facto, as sociedades complexas ndo tém usado o principio, por dificuldade de o tornar
possivel. A aplicabilidade da desigualdade social nestas sociedades pode, segundo Moore,
taxonomicamente ser classificada: 1. consoante o desempenho; 2. de acordo com o status
social. Em ambos os casos existem divergéncias e conflitos: no primeiro a defini¢do do
tipo de desempenho, de que forma, até qual e/ou até¢ quanto, quem ¢ merecedor ou néo,
leva a uma instabilidade da sociedade. No segundo caso, a regressdo leva-nos 2 sociedade
de ordens ou de castas. O confronto e/ou aceitagio deste tipo de estruturas depende da
arquitectura socio-politica. Moore preconiza o uso de métodos racionais para evitar a
entropia social de atingir o caos. O que faz alterar o comportamento harménico do ser
humano é a mutagiio dos principios sociais a que se encontra habituado, ou a alteragdo da
aplicagio desses principios (MOORE 1979).
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Capitulo IV — Alexander Mitscherlich: Obediéncia € o individuo

1. Educagiio: aprendizagem adaptativa

O autor escolhido para a temética deste capitulo é Alexander Mitscherlich, o psicanalista
alemio mais influente do p6s II Grande Guerra. Marxista humanista, viu na psicanélise e
nos elementos psicanaliticos de critica social o veiculo para humanizar e redimir os
alemies, através da compreensio das causas que levaram a Alemanha aquela situagao,
tanto a nivel individual como na perspectiva da psicodinimica social. O autor propds a
psicandlise como um utensflio para a compreensao da problemitica da sociedade
moderna, tanto na perspectiva politica como social, tendo perspectivado um confronto
entre o egoismo humano e a coacgio social. Assim, a integragio do individuo na sociedade

gera um antagonismo repetido, ora resolvido ou néo.

Desconhece-se até que ponto os comportamentos sio, no homem, elementos inatos; dito
de outra forma, o autor considera que o ser humano nio vem ao mundo com um
comportamento fixo hereditariamente que o ligue ao seu meio, nem apresenta qualquer
traco cultural, considerando-o como um “iniciador” em cada cultura. Desta forma, o
homem dever4 ser “iniciado na norma ideal” da cultura onde se movimenta. Esta,
apresenta-se sempre com um aspecto fechado e exclusivo, considerando-se na norma da
indignidade os “ndo iniciados” nessa cultura, vindo a chegar a ser apelidados de bérbaros,

heréticos ou pagéos.

O c6digo comportamental vai sendo apreendido de uma forma progressiva, a medida que
o meio social e a experiéncia vdo desenvolvendo os seus dons e o seu caricter, tendo,
porém, de ter em conta as interdigdes antigas impostas pela autoridade social contra os
desejos humanos mais fortes, i.e., o que o autor apelida de fabu. A integragio no meio
social orienta ndo s6 0 NoOsso comportamento € os nossos valores, como intervém nos
reveses face s exigéncias da prépria sociedade. Porém, neste movimento de
aprendizagem, h4 tendéncia para deixar alguma liberdade aos impulsos exercidos pelo
somitico (a fim de induzir satisfacbes de atingir determinado objecto), impondo-se por
vezes ao psiquico, levando até 2 acgdo, frequentemente, contrdria ao esperado pela
comunidade cultural onde se insere, cerne do que, sociologicamente esta considera ser
uma actividade desobediente (MITSHERLICH 1969a).
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O autor faz referéncia a Freud relativamente 2 distingfio que este faz quanto a uma fonte
do impulso, um objecto do impulso e um objectivo desse mesmo impulso. Ainda segundo
este, a fonte do impulso serd o organismo, gerador de tensGes (energias) antagénicas,
nomeadamente as libidinosas e as agressivas, ao passo que o objecto do impulso & todo o
conjunto de elementos que servird para aplacar essa tensao. Cada um desses tipos de
tensdes individualizados constituem uma utopia conceptual, uma vez que na realidade
“ambos os tipos de impulsos se confundem continuamente” (MITSHERLICH 1969b: 13),
actuando simultaneamente numa complementaridade dindmica onde, como diria
Francois Jullien, “em vez de se excluirem, os contririos condicionam-se mutuamente”
(JULLIEN 1996: 137)".

A consciéncia pode controlar, dirigir e informar as actividades do homem, mantendo uma
relacio dialéctica com as fungdes biolégicas basilares (onde se inclui a estrutura
hereditdria), e que lhe confere as particularidades dos seus comportamentos
inconscientes. Mas a consciéncia pode ampliar-se, variando de individuo para individuo e

de cultura para cultura, ao longo do tempo histérico, modificando a sua natureza inicial.

Nesta perspectiva, considera Mitsherlich, que o ser humano evolui culturalmente, em
funcio simultinea da modelagio conferida pela sociedade, e da sua singularidade €
necessidades naturais. Serd o mesmo que dizer que neste processo de desenvolvimento
dinmico bivectorial existe uma inter-influéncia mitua: por um lado o crescimento na
realizacio da forma da espécie, em direcgdo a um fim definido e, por outro, a cultura que

o leva a adquirir uma forma que se encontra representada pelo habito de um grupo,

$ A concepgio de uma dinfmica entre os opostos &, também, encontrada na China. Num apéndice-comentirio neo-
confucionista 2 obra 542 Yi jing, podemos obter a ideia do mecanismo dialéctico chinés:"O Sem-limite [JE4R]! E
no entanto o Supremo limite [A#%]! O Supremo limite produz o ying pelo Movimento. Este Movimento tendo
atingido o seu limite é seguido de Repouso, e por este Repouso é produzido o yin. O Repouso tendo atingido o seu
limite retoma o Movimento. Assim Movimento ¢ Repouso tornam-se em alternincia e fonte um do outro. A
distingio entre o Ff yi e o FH ydng é delimitada e as duas formas [quer dizer o yin e o ydng] aparecem reveladas”
(YEOU-LAN 1992: 277). O que Edgar Morin, refere ser uma “forma bipolarizada” (MORIN 2003: 280). Alids, a
nogio de padrées dindmicos, gerados pela mudanga e transformacio estabelece-se, ainda, no %% Vi jing,
constitufdo por 64 figuras de imanéncia espago-temporal (JULLIEN 1993) e nele, “os processos bdsicos sdo
designados pelas «mudangas» e sdo vistos como essenciais para a compreensao de todos os fenémenos naturais”
(CAPRA 1989: 231-2). Ora parafraseando Frangois Jullien, “mais do que 2 transcendéncia da acgio, os chineses
acreditam na imanéncia da transformacio: néo se vé envelhecer, nio se vé o rio correr no seu leito, e no entanto €
a este desenrolar imperceptivel que devemos a realidade da paisagem e da vida” (] ULLIEN 1996: 76). “O presente
¢ uma continua transicio (e o mundo uma perpétua variagio)” (JULLIEN 1996: 92). Porém, o conflito entre os
Jados opostos da contradigio é eliminado através da transformagio, restaurando-se o estado original. Tal reciproca
transformagcio verifica-se sem cessar, € sem trazer nenhum elemento novo.
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resultante de conteddos variados. No entanto, quanto menor maleabilidade apresentar
uma cultura, menos favoravel serd 2 repartigio de tarefas, retirando ao individuo a

capacidade de seguir os seus gostos.

Desta forma, o binémio integragio/desintegragio do individuo na sociedade parece passar
pela capacidade/velocidade de assimilagdo face & pressido que o meio social exerce. Tal
situagio pode levar, segundo Mitsherlich, em muitos casos, 2 patologias psicossomaticas,
sempre que o conflito ndo seja “resolvido”™ (MITSCHERLICH 1969a).

Assim, nos primeiros tempos de aprendizagem da vida, confrontam-se duas exigéncias
que respeitam 2 obediéncia: a interior, de se realizar, e a ordem exterior que interdita a
realizacio. Neste conflito, segundo Alexander Mitscherlich, surgem graus de obediéncia:
a. obediéncia as pulsdes; b. obediéncia adquirida; c. obediéncia 3 consciéncia moral; d.
obediéncia ao “ego”, sendo esta nio considerada como uma obediéncia propriamente dita
(MITSCHERLICH 1969a).

Relativamente a esta tltima, Alexander Mitscherlich considera que é uma fase que
pressupée o fim da obediéncia as pulsées’ e o fim da obediéncia adquirida. Nela, mantém-
se o comportamento de curiosidade do ego, mas de uma forma consolidada, consciente €
critica, da qual se chega a individualidade, munido de uma auto-critica atribuindo a si
préprio a imperfeigio, beneficiando de uma diminuigéo da angstia. Assim, acautelando-
se para observar o erro, este pode ser emendado, obedecendo a0 ego, adaptando-se na
imprevisibilidade, incerteza e inseguranga da vida sem perda da sua identidade. Nas
situacoes de stress, o comportamento reflexo criado pela educagio passa para segundo

plano (como quem conduz um automével sem pensar que deve carregar na embraiagem

4 Este conceito nio tem obtido grande consenso por parte da “medicina cientifica, com o seu pensamento organo-
patolégico” (MITSCHERLICH 1969b: 71). Num livro precocemente editado, em 1967, Mitcherlich afirmava que
“a teoria da uniio psicossomética especifica entre afecto (e o nexo significativo que o promove) e a modificagdo
corporal simultinea nio é uma mera hipétese, uma vez que se baseia nas experiéncias da terapia psicoanalitica que
se esforca por obter passo a passo um esclarecimento dos processos psiquicos inconscientes” (MITSCHERLICH
1971: 25). O problema continua actual, apesar de haver, na comunidade cientifica, diversos estudos oficialmente
aceites por determinadas universidades de diversos pafses, mas rejeitados por outras. Um exemplo tipico é o
médico alemio Ryke Geerd Hamer (MAMBRETTI; SERAPHIN 2001), que criou a “Nova Medicina” (HAMER
2000), cientificamente explicada por investigadores como Jacqueline Bousquet (PhD), através do cruzamento da
biologia e da mecénica quantica (BOUSQUET; SIMON 2002), aceite e praticada em alguns pafses mas, cujo autor
de tal forma perseguido por outros, que chegou a ser preso em Franga, tendo sido libertado, apenas no presente
ano. Na sua obra, Bousquet vai escorando as suas explicagées em variadas obras de diversos cientistas onde se
incluem C. Louis Kervran, David Bohm, Emile Pinel, Rubert Sheldrake e Fritz A. Popp, entre muitos outros.

% Pulsio — “impulso exercido pelo somitico, que se impde assim ao aparelho psiquico, [...] tem uma origem
(somatopsiquica), um fim que induz a satisfao e a descarga de energia que estd investida e um objecto em relagdo
ao qual o fim pode ser atingido.” (BRACONNIER 2001)
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para mudar de mudanga), actuando de acordo com o que a situagio lhe exige. Tal
estrutura consegue, objectivando cada situagio, julgar e sintetizar a realidade. Porém ao
unir-se pela compreensio emocional ao objecto, cria uma reverberagio pictérica
empética, por simpatia, 20 mesmo tempo que mantém uma distanciagio intelectual,
conhecendo melhor cada situagio e pesando novas solugbes antes de tomar decisoes. O
autor considera, ainda, que esta fase é somente atingida na sequéncia de uma preparagao
educacional equilibrada e correcta (MITSCHERLICH 1969a).

Nesta formacio, o mecanismo regulador é introduzido parcialmente no ego sob a forma
do que Freud chamou de superego®, normas de valor da sociedade, mas também de
consciéncia, que foi exigido na infincia por aqueles que a crianca admirou, de uma forma
regular e sem razio. Assim, a fé na autoridade é fonte de consciéncia, considerando este
sentimento de obrigagio inquestionavel, levando, nas palavras de John Galbraith, “a
confiar cada vez mais no uso do poder condicionado” (GALBRAITH 1983: 39).

Mas porque aquele estadio € tdo dificil de se atingir? Que se passa na sociedade para que

ela detenha tdo poucos elementos assim?

O processo de individualizagio toma lugar no momento do corte umbilical, quando se
inicia o processo de independéncia funcional biolégica do filho em relagio & mae. Tal
situacio é reforcada pela prépria educagio, numa distingdo progressiva entre o “eu” e o
“tu”, numa luta egocéntrica entre amor e privagdes. A progressiva e dialéctica descoberta
do mundo, é acompanhada duma busca de liberdade e independéncia. O progresso da
descoberta do mundo acima referido, integra uma ambivaléncia: por um lado, a crianca
vai sentindo-se mais forte, tanto sob o ponto de vista fisico, mental e emocional, numa
inter relacio estruturante, organizando uma razao e vontade individualizadas, (re)-
organizando uma fortaleza do “eu” (FROMM 2003). Por outro lado, a acgdo de
socializacio, se s6 é conseguida mercé de determinadas condigbes sociais, é também
envolta numa soliddo progressiva, frequentemente escoltada de angustia e impoténcia

(FROMM 2003). Tais sentimentos podem levar a contradicio do individuo (em momentos

6 superego ~ “[...] conjunto de todas as forgas morais inibidoras que se desenvolvem sob a influéncia da educagio
durante a socializaggo” (FROHLICH 1997). “[...] grupo de motivagGes e de acges formado pela identificagio da
crianga aos pais ou aos substitutos dos pais, em particular a0 progenitor do mesmo sexo, e de onde a acgio
inconsciente incita o ego, para evitar a culpabilidade, a defender-se contra as pulsdes instintivas (sexuais ou
agressivas) emanando do Id”. (PIERON 1957). Esta formulagio foi estabelecida por Freud na obra O Mal-Estar na
Civilizagdo, “que se encontrava liberto do dualismo cartesiano, ainda que de modo algum tenha sido explicado em
termos neurais” (DAMASIO 2000a: 139)
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de fuga a essas anggstias) ter, ora comportamentos de submissio 2 autoridade, ora do seu

confronto.

Neste processo de socializagio do ser humano, Mitscherlich distingue trés graus:

a. Obediéncia as pulsoes:

Tudo, entio comeca nas pulsdes egoistas, onde a aprendizagem tenta encontrar outros
objectos afastados dos originais. Porém, uma parte das nossas necessidades, mesmo
perante esta socializagio, permanece ligada 2s pulsdes. As sisteméticas renéncias 2o0s
desejos pulsivos e/ou os atrasos na sua satisfacio criam privagbes involuntdrias
constituindo-se em frustracdes, criando anggstia e agressdo, como um fenémeno face ao
excedente de energia pulsional insatisfeita, i.e., uma necessidade reguladora por descarga
energética. Uma revolta a esta escravidio pulsional pode levar a uma vida espartana € a
ascese. Mas quando a necessidade de satisfagdo sem medida nio consegue aliviar mais a
tensio, duas situacoes alternativas ou cumulativas podem ser despoletadas: a. corrida ao
prazer sem medida para baixar a angustia crénica patogénica; b. submissdo (biol6gica)
patolégica as pulsées, cujo comedimento foge ao controlo do ego (MITSCHERLICH
1969a).

b. Obediéncia adquirida:

Esta fase permite adquirir adaptagio, em sociedade, as pulsdes. O ego, na relagdo com as
suas necessidades, encontra interdigdes que Ihe conferem desprazer. Neste conflito com a
realidade, aparecem obediéncias a ordens que se confrontam com os seus desejos: por
vezes obedece pela lembranga do retorno ao passado. “Durante a infancia, isto opera-se
pela via da identificagdo, da aprendizagem mediante o elogio e o castigo”
(MITSCHERLICH 1969b: 89). A crianca pode lembrar-se do desprazer da ameaga duma

punicao, considerando-se, entio uma obediéncia adquirida.

Esta situacio é conseguida através da educagdo, onde se di o confronto de forgas de
autoridades interiores, os desejos ditatoriais pulsionais e as exteriores. Se estas forem do
mesmo modo ditatoriais, a crianga torna-se um joguete deste confronto vectorial,
comportando-se com oscilagbes sistemiticas numa estreiteza de liberdade, onde a

dominagio social contribui para mutagao sistematica do contetido do superego. Através de
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uma actuacio empética, a imitagio inconsciente dos primeiros contactos leva a um
conhecimento melhor do outro, abrindo a porta 2 intimidade, e desta 4 empatia reciproca
e ao conhecimento mituo. Desta forma, na evolucio do crescimento, a compreensao
aumenta, criando-se uma obediéncia, satisfacio e compreensio assimptética muituas. A
crianga aprende a ser auténoma, facto reconhecido pelo encarregado de educagdo: nesta
accdo perfilha, encoraja e limita as necessidades, harmonizando a obediéncia aos Instintos
e a obediéncia adquirida. Quando o salto qualitativo da crianca é tentado a identificar-se
com o adulto e ndo consegue, se o recalque é pequeno, perde forca no inconsciente. Se o
recalque é importante, criam-se fixagoes €/ou fobias e incapacidade de compreensio
(MITSCHERLICH 1969a).

A este propo6sito, Edgar Morin refere que “a qualidade de sujeito garante a autonomia
do individuo. No entanto, este pode ser subjugado. Ser subjugado néo significa ser
oprimido do exterior, como um prisioneiro ou um escravo. Significa que um poder
subjectivo mais forte se imp6e no centro do software egocéntrico e, literalmente, subjuga o
individuo, que fica possuido no interior de si mesmo” (MORIN 2003: 74). Ainda, segundo
o autor, tal se passa quando o superego de elementos como Deus, Patria, Estado ou Chefe
se impdem no amago do referido software, liderando o nosso comportamento, nao

obstante estarmos convencidos que a serviddo aos mesmos € voluntéria.

Na sua accdo, as pulsdes véem os outros como objectos. Se a satisfacio ndo é plena,
aparece a decepgio devida ao objecto, levando ao que Mitscherlich considera ser
repressio da ambivaléncia’ arcaica pela obediéncia adquirida e, daqui, ao sentimento
dividido.

A autoridade paternal, dos tempos feudais e/ou burgueses, que Frederic Le Play
considerava exercer-se nas “ragas simples e felizes” em nome de Deus (pontifice e rei) (LE
PLAY 1879), e cuja “imago™ Carl G. Jung considera ter uma influéncia nas vidas das
criancas, tem-se degradado e abrandado a sua acgdo, na sociedade actual. Mitscherlich

refere a emancipagio da mulher e as ideias revolucionérias contra a predominéncia do

7 Este conceito em Jung constitui mais do que uma forga pulsionadora, colocando a “hipétese de que a
ambivaléncia seria um aspecto formal encontrado em toda a parte” (ROTHGED 1999: 191)

8 Designa uma imagem inconsciente de objecto, que € forjada precocemente € que fica investida pulsionalmente.
(PETOT 2001). Porém, Jung considerava “que o poder [paternal] deriva-se niao do ser individual, mas da
representagio dentro dele de um modelo instintivo preexistente ou de um padrio de comportamento preexistente,
um arquétipo” (ROTHGED 1999: 28).
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pai, como que levando 2 sistemitica auséncia dos pais, com diminuigio do afecto, face 2
entrega dos filhos a4 confianga de organismos e, em momentos de conflitos, a solugdes
compensatérias de guloseimas ou presentes e/ou atitudes passivas de deixar andar
(MITSCHERLICH 1969a), numa transi¢gio do poder paternal condigno para o poder

compensat6rio ou mesmo num sistema misto (GALBRAITH 1983).

A sociedade representada pela Escola, os mass media e as “tribus” urbanas, vao
aumentando 2 sua influéncia, com a perda de contrapeso familiar e correspondente
alienagiio do seu papel formativo, deixando a prépria familia de acreditar na retoma da
“Ordem Interior”. Tal estado, leva a que a critica s atitudes pulsionais deixe de ser
exercida, o que leva a uma liberdade total de reacgio regressiva na satisfagdo dessas
necessidades. O resultado é narcisismo, falta de interesse pelos outros, desordem,

benevoléncia, entre outras.

Ora a educacio deve saber ensinar: 1. individualmente, a lidar com as frustragbes sem
cortar com elas, ndo se tornando num ser associal; 2. em grupo a eliminar a ambivaléncia

dos sentimentos criados pelas frustragoes, através das sublimagoes.
A obediéncia nio deve ser uma consequéncia de um adestramento (tipo cdo amestrado),
mas um respeito consciente do mais fraco que podera vir a ser forte, sem exagerar na

exigéncia.

C. Obediéncia A consciéncia moral:

No meio social, o poder ¢ aferido pela critica. Segundo o autor, esta acgao alia libido e
agressdo, levando 2 perda do dominio da energia pulsional priméria. Em sociedade, alia-
se a cooperagio sentimental com a aquisi¢do de experiéncia profissional. O ego aprende a
utilizar vantagens libidinosas. Sem isto, a punigio perturbadora manter-se-4, de geragio
em geragio, tida como uma heranga sintomatica genética, quando esta €, apenas, uma
consequéncia de uma perpetuagio familiar de desadaptagio educacional 2 sociedade e

suas caracteristicas evolutivas.
O ego infantil numa consciéncia degradada leva a obediéncia pelas boas intengdes, pelo

castigo permanente, humilhagio do ego, intimidacio, com destrui¢io da auto-estima. O

oposto é conseguido pela regulagio através do insight, e da andlise relativista das situagses.
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O sistema “espora e torrdo de agficar”, consegue o efeito do reflexo condicionado
(adestramento), como vimos. Diferente do #nsight, ndo passa de um automatismo reactivo
que resulta da experiéncia, onde campeia a confusdo entre justica, de um lado, e a
alternativa entre castigo e recompensa, do outro. Esta situagao aprisiona o ego pelos seus

estere6tipos comportamentais.

Ora, o insight, é conseguido no auto-controlo através dos contactos sociais, numa
interaccio entre aquisi¢io de conhecimentos e reacgoes afectivas envolventes imediatas,
com o uso da introjecgio®. Mas esta, tornando-se parte integrante do Ego, aprisiona-o,
limitando a sua capacidade critica. Quando o Ego tem uma consciéncia clara do que €
mascarado, entra em panico, depressio e/ou projecta nos outros (por efeito de espelho) o
que nio suporta em si. Certo € que estas projecgbes podem levar ao distanciamento €
descoberta racional de uma caracterfstica que, antes, nio era percebida. Tais situagdes
tornam o Ego sem confianga em si, medroso, afligido por ma consciéncia, ou pretensioso,
sem escripulos, tentando fugir ao pénico. Deste modo, dificilmente aceitard os seus
pontos fortes e fracos, por falta de compreensao baseada na empatia, podendo tomar
aspectos ditatoriais. Aquele estado de espirito levar4d a criagdo de pontes, esbogos de
solugdes dentro das suas possibilidades, abrindo a via de uma consciéncia suportével: “a
boa consciéncia” (ou moral), agindo na interdependéncia entre o Ego e o mundo exterior,

num comportamento de contacto estreito com a realidade (MITSCHERLICH 1969a).

Se na sua evolugio consegue atingir obediéncia adquirida, o superego passa a referencial
em relacio a realizacdes tipo, criando-se normas de valor, num clima de tolerancia. O

oposto leva ao recalcamento, com via solucionével pela sublimagio.

Assim, podemos resumir que o objectivo de educagio do Ego é a limitagio da obediéncia
as pulsoes, tomando como nossas as regras de comportamento que obrigam a lei. Desta
forma, consegue-se a compreensio de si préprio e da envolvente imediata, numa

exigéncia proporcional 2 sua capacidade, adaptada a cada estadio de evolugdo.

9 “Mecanismo inconsciente de incorporagio de um objecto, que consiste em fazer entrar a maior parte possivel do
mundo exterior e em fazer suas as qualidades reais ou supostas do objecto [... provocando] novos arranjos do Ego,
[...] formador da personalidade” (PUJOL 2001: 441).
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2. Quando a adaptagio se torna dificil

Mas a realidade da maioria social ndo segue este padrio ideal. A maior parte das vezes a
tentativa de adaptacio as novas realidades vai traindo antigos ideais que, regressivamente
se encontravam interiorizados, mas onde, ainda assim, o superego s€ mostra, por vezes,
menos como um juizo interior e mais como uma instancia exterior, i.e., as exigéncias
culturais ndo chegam a ser assimiladas nem tém nada a ver com a actividade do ego. No
despoletar dos impulsos, “a regressdo produz uma insisténcia na ambivaléncia irresoluta
que ndo permite um comportamento inequivoco” (MITSCHERLICH 1969b: 73). Tais
mutagdes tdo rdpidas e intensas tém efeitos qualitativos na estruturacao do caricter do

individuo, perdendo-se a nogio do que € provisério ou constante.

A incoeréncia da vida social daf resultante vai imprimindo uma inquietude que ir4 liderar
a escolha dos valores sociais. A sociedade moderna debate-se entre a embriaguez no
dominio técnico e os valores mitolégicos e heréicos do passado, levando o individuo a
uma necessidade regressiva do ideal do ego, arrastando, particularmente o0s mais novos, a
um estado de tutela sistemética. Tal situagio vai construindo um aparelho passivo
massificado de seres que se recusam ou passam a recusar a voar por si proprios.
(MITSCHERLICH 1969a). “Nos grandes espagos do mundo técnico surge agora um novo
e premente momento de perigo para o equilibrio interno do individuo. Quanto mais
impenetravel o seu mundo externo social, tanto mais facilmente este se oblitera para o
individuo numa vivéncia de medo” (MITSCHERLICH 1969b: 46).

Assim, h4 que compreender que estas situagdes no seio da superestrutura da sociedade
nio sio apenas resultantes da sua infraestrutura, mas também da influéncia exercida pelas
atitudes dos pais, das préticas educativas e, especialmente, das situagdes afectivas

resultantes das diversas condigdes psicossociais preexistentes.

Ao aceitarmos esta situagio de encruzilhada passiva e determinismo psiquico em que o
individuo é um simples joguete resultante das forgas sociais em presenca, nao estaremos a

minimizar a prépria dialéctica existente entre o mundo e o Euv

A vida da crianca até 2 idade escolar e o periodo da puberdade até a idade adulta
perspectiva os tabus sociais de uma forma particularmente sensivel. A crianga ndo &, pois,

um adulto em ponto pequeno e o adulto quando deixa de ser crianga passa a encontrar-se
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no ciclo vicioso onde a obediéncia adquirida exige a aquisi¢io das técnicas e do estilo
pragmitico da sociedade acompanhados da recusa dos desejos pulsionais primérios
perturbadores. O grau de pressio educacional face as poucas satisfagbes das tensoes
pulsionais primirias é gerador de um conjunto de recalcamentos, com o desgaste
energético acrescido que estes imprimem no controlo desses recalcamentos
(MITSCHERLICH 1969a).

Na dinimica entre o individuo e a sociedade, os recalcamentos vdo passando
desapercebidos, uma vez que o individuo vai projectando, em elementos no exterior, as
pressoes que o Ego vai tendo, a par do uso de satisfagoes substitutivas das necessidades
pulsionais. Estas acgbes, porém, vdo levando a uma atraccdo por situagoes
tendencialmente interditas. O perigo actual reside em que o desvio comportamental,
mesmo patolégico, passe por ser natural, até que a sociedade tenha consciéncia da sua
aberragio demasiado tardia ou, pior ainda, que se transforme em ideia preconcebida
pelos seus membros, eliminando a possibilidade de autocritica pela perda de

objectividade.

Ora, a entrada num grupo (ou tribu) é frequentemente observada através da iniciagéo,
uma vez que no seu seio campeia o fabu. Ultrapassada a “iniciagdo”, o individuo passa a
pertencer ao grupo, onde os lagos se tornam fortissimos, onde o grupo defende o membro
e este sustenta-o, bem como as suas crengas, numa “simetria bimodal da organizagao”
(GALBRAITH 1983: 73). A mistica que acompanha a fungio do individuo dentro do
grupo obriga-o a obedecer e a fechar-se na sua defesa. A titulo de exemplo o autor refere
a posigio do médico, na sociedade, gestor da satde, desafiando e transgredindo a zona
interdita da morte e cuja iniciagio se estreia nos bancos da faculdade, mais
particularmente nas marquesas onde os cadiveres sao dissecados e/ou quando aos
moribundos se lhes tenta travar o inevitdvel. No ¢ suficiente ter competéncias cognitivas
para gerir o conhecimento, é necessirio ter capacidade volitiva e estrutura emocional para
vencer o aspecto secreto do tabu, da morte e da injiria e invasdo no corpo da prépria
espécie humana (MITSCHERLICH 1969a).

Mesmo que mais tarde a convicgdo se perca, o papel exercido, o cargo da actividade e
também a prépria corporagio profissional ndo permitirio que haja desvios, que se
apresentem preconceitos heterodoxos em relagio ao papel que € suposto exercer. A

obediéncia a este papel passa a ser a sua defesa e, simultaneamente, a sua limitagao. As
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pulsées nio podem mais ser livres, o individuo perde parte da sua autonomia
desenvolvendo-se porém, dentro da muralha circunscrita pelo seu papel social, mas
excluindo a satisfacio dos seus desejos mais intimos. Os préprios paradigmas tornam-se
rigidos e cristalizantes, e as organizagbes profissionais criam normas cuja origem passa,
frequentemente, pelo sincretismo de filamentos culturais, chegando a constituir réstias de
pensamentos mégicos e animistas, que se unem capciosamente aumentando a defesa das

ligagoes sociais.

As normas e leis assim estabelecidas, tém a for¢a de dar mais poder a quem as respeite. A
coesio dos grupos fica assegurada durante actividades comuns, em nome de ideais
comuns, i.€., 0s papeis passam a impor-se ao individual, podendo levar o Ego a ficar
desequilibrado em relagiio ao papel que o individuo representa na sociedade. Além disso,
a aceitacio do papel equivale 2 inibi¢do de toda a responsabilidade que fica delegada na
autoridade superior difusa. Tal facto leva A perda acrescida de imaginagio e de reflexdo
acerca das solugdes concretas mais adequadas. Estas sio analisadas a um nivel mais

elevado, frequentemente com tendéncia para a tipologia do tipo patriarcal.

Do referido, o autor considera, entdo, que a distingdo entre o interior e o exterior ao
grupo se amplia, podendo desenvolver-se cada vez mais uma consciéncia de grupo,
podendo criar-se uma violéncia intolerante em relagio aos estranho e/ou estrangeiro, cuja
exclusdo efou perseguicio pode levar & subversio e 2 xenofobia (MITSCHERLICH
1969a). “Existe a tendéncia de isolar em guetos, isto &, expulsar, minorias que exercem
certa funcio insubstituivel na sociedade, dando-lhes, assim, simultaneamente, o cunho de
um objecto de 6dio” (MITSCHERLICH 1969b: 48). Estes guetos vao produzir deformagio
nas personalidades dos seus membros cuja reacgio grupal é uma predisposi¢do para a

agressao.

Mitscherlich considera que o que caracteriza a psicologia do homem na sociedade de
massas é a diminuico do reconhecimento de valores e de formas de comportamento. Tal
situagdo torna-se uma realidade devida 2 instabilidade angustiante a que fica sujeito
sempre que existe uma mutagio ripida de principios que, acompanhada do isolamento
do individuo, levam 2 idealizagiio regressiva e A disposi¢ao para a obediéncia. Como refere
Franz Alexander, “uma atitude hostil gera medo, que, por seu turno, paralisa a
capacidade de adaptagio e forga o eu a recuar para formas pretéritas de adaptagio, as
quais, porém, j4 cumprem cabalmente a sua fung¢io” (MITSCHERLICH 1969b: 49).
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Paradoxalmente, o acto de obediéncia, nestas condigdes, torna-se maior do que quando a
sociedade se encontra organizada com estatutos estéveis € onde as fungbes se encontram
muito delimitadas. Desta forma, durante a juventude, a sociedade em vez de usar a
empatia na crianga e na puberdade, ignora as suas necessidades, considerando que
aqueles compreendem facilmente a expressdo dos esterebtipos das regras sociais,
forcando-os a um conjunto de obrigagdes ndo sujeitas a qualquer tipo de critica e a serem

cegamente obedecidas, o que redunda em nevroses e/ou abandono moral.

Estas repressbes passaram a fazer parte integrante da prépria estrutura mental da
sociedade: ninguém contesta submeter-se a exames médicos para fazer um seguro de vida,
porém, a maior parte da sociedade considera ndo precisar de ajuda a fim de que o/a
seu/sua filho/a consiga singrar na vida. A sociedade foi mudando, e a estrutura da
sociedade que levou a criagdo destes “valores sociais”, deixou de existir, mantendo-se,
porém, as regras sociais do passado jé vazios de sentido, em nome da estabilidade que
tinha sido obtida, durante gera¢des (MITSCHERLICH 1969a).

Ora, a globalizacio tem vindo, segundo Mitscherlich, a eliminar alguns fabus, através do
que ele apelida de “estatismo de orientagio”. Assim, o desenvolvimento do culto da
desconfianca pode levar, em qualquer momento, em relagio ao grupo, a uma entropia de
desorientacio e/ou a sinais de desintegragio, bastando para isso que 0s comportamentos
inerentes aos papeis definidos passem a néo estar conforme o esperado. Em consequéncia
da desintegragio de estilos tradicionais, “na fase de transi¢do da adaptagio a novas
condicdes, a agressividade parece exceder de longe o que pode ser realmente socializado
de forma racional e satisfatéria” (MITSCHERLICH 1969b: 44), independentemente do

perigo causal sentido ter origem nas tensdes pulsionais e/ou na realidade externa.

Porém, tais situagbes nem sempre parecem ter repercussdes graves, uma Vvez que, as
estruturas de grupo se encontram, geralmente organizadas de uma maneira formal,
servindo-se da burocracia (MITSCHERLICH 1969a), maﬁtendo Nno seu selo uma acgao
oculta que lhe confere uma resiliéncia considerével em relagio as imposigdes exteriores,
do tipo que pode ser caricaturada através das séries televisivas da BBC: “Yes Minister” e

“Yes Prime Minister”!?.

10 Tratam-se de duas comédias britinicas em série televisiva que, de uma forma extraordinéria, cheias de subtileza
no dislogo, pejadas de cinismo, graga e inteligéncia, através dos intrincados e obscuros mecanismos maquiavélicos
mostram a realidade entre o que sdo as boas intengdes de alguns politicos e a parede burocritica dos jogos de
interesse de corredor. O ministro, cuja inteligéncia é apresentada néo ser muito elevada, muito rapidamente se
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Tal mecanismo, vendo a acgio exterior como inimiga do grupo, faz desenvolver um
retorno social ao primitivo ou arcaico, através de uma acgio regressiva, tanto em
sociedades liberais como repressivas. Na prética, a burocracia é que se impde, levando os
diversos grupos a disputar-se para obter os seus favores. H4 sempre um sistema de rede
cruzada que leva uma pessoa a tornar-se culpada na identificagio hierdrquica difusa do
“pai”, sendo sempre uma identificagio inidentificivel, a fim de esconder a
(in)competéncia adequada. Quando o funciondrio culpabiliza o programa de
computadores, sio “os eles” os culpados e nunca “n6s”, particularmente “eu”. Esta falta de

responsabilidade sem controlo leva a um desperdicio.

Ora, segundo Max Weber, a burocracia, é a “esséncia da vida moderna” (FUKUYAMA
2000: 22), é um modo de organizagio social particular, dentro da prépria sociedade, que
tem por fungio fazer cumprir as regras de uma ordem comum, onde o burocrata tem a
seu cargo o exercicio de uma determinada profissdo, 2 qual se encontra associado um
determinado papel, que cumpre impessoalmente (em nome da entidade da qual faz parte)
com fidelidade e muitas vezes an6nimo, até atingir um determinado grau. Tal facto
imprime-lhe um prestigio social, sendo a sua nomeagdo efectuada por uma hierarquia
superior, dentro de uma estrutura bem definida, e onde a sua estabilidade profissional é

assegurada.

Porém, e voltando a Weber, uma coisa é a consciéncia profissional e outra €, como na
estrutura burocritica, a ocupagdo de um cargo, cuja actividade se torna sempre
burocritica mas nem sempre técnica. Tal situagio leva a disciplina estrutural que une os
seus membros a uma circunscrigio ao mundo especifico do escritério, onde cada elemento
é a peca de uma méiquina com interdependéncia pessoal. Tal realidade estabelece a
burocracia como um meio diferenciado de auto sustentagio (LEFORT 1979), onde a
justica ndo mantém o Estado, i.e., onde estamos perante uma burocracia que se mantém a
si propria (MITSCHERLICH 1969a). Por essa razdo, existe uma conciliagio entre o
sentimento de si e as novas formas de servidio, j4 que as recentes camadas privilegiadas

que se vio formando tém origem e continuam a pertencer aos extractos servis.

apercebe que tem as mios atadas pelos complexos regulamentos da burocracia que lhe sdo apresentados de forma
indecifrdvel e inultrapassivel. Assim o Ministro nio passa de uma marioneta nas méos do seu Secretirio de
Gabinete que, para o conseguir, usa frases superlativas, numa légica aparentemente racional mas com explicagbes
enigmiticas. As séries decorreram entre 1980 e 1984, foram escritas por Antony Jay e Jonathan Lynn, com base na
diferenca que foi encontrada entre a politica ministerial e a politica do ministério, por volta de 1972, na Gra-
Bretanha.
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Mas, a procura do “ter” com base na esperan¢a no futuro, permite experiéncias
organizacionais cujas consequéncias sociais tendem a ignorar o “ser”. A planificagio torna-
se insegura e/ou difusa, j4 que os antigos paradigmas se encontram gastos € 0s novos ou
ainda ndo existem ou na sua génese sio nados-mortos. A navegagio ¢ feita, muitas vezes
“y vista” e imperfeita, levando 2 disponibilidade regressiva, 4 obediéncia cega e ao terror.
Mesmo quando, nestas organizagdes se revela algum ténue convite a seguir a via da
evolugio cujo fim termine na consciéncia, de forma a que esta permita insights na
dindmica dos fenémenos psiquicos adaptativos ultrapassando os novos papeis, a sua
importincia é diminuta na histéria do mundo. Se a autonomia, consequéncia da
educacio, fosse o elemento funcional da sociedade, com uma diminuigdo da angfistia, o
tabu perderia a sua forga e a tolerdncia apareceria como uma consequéncia natural do
insight (MITSCHERLICH 1969a).

Porém, a burocracia nada disto permite. Apesar de, hoje em dia, muitos governos e as
empresas terem “de descentralizar e delegar poder, e esperar que as pessoas sobre as
quais tém uma autoridade nominal sejam auto-organizadas” (FUKUYAMA 2000: 22), a
ideia de uma sociedade igualitiria em que cada um é responsivel trata-se de uma
virtualidade, em limite uma ob-rep¢io. A procura de solugbes violentas leva ao pulsar
oscilatério, num jogo de forgas através de protestos e reivindicagbes em relacdo a
hierarquia, na medida em que a pessoa que 14 se encontra nio ¢ superior, mas igual aos

que se encontram em baixo: trata-se, apenas, de um funcionério.

Certo é que a realidade social de cada individuo é, em indmeros casos, poli facetada
podendo esperar-se uma maior independéncia e originalidade, mas a decep¢io ¢é
constante j4 que a maior parte destas “faces” acompanham o movimento geral da
sociedade nio facilitando ao individuo esconder-se da fungio dos papeis que € suposto,
em cada uma das “pega”, que ele represente. Como j4 referira Goffman “um individuo
pode estar convencido do seu ato ou ser cinico a respeito dele” (GOFFMAN 1983: 27),
particularmente quando estes papéis nio sio criados mas sim seleccionados,
estabelecendo dilemas na referida escolha. Ora, como referiu Peter Berger a
personalidade de cada um ¢é identificada pela sua localizagio na sociedade,
correspondendo estas localizagdes a obediéncia precisa de um conjunto de regras que
caracterizam cada uma delas (BERGER 1978).
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Porém, é no interior de uma sociedade que os elementos reguladores sdo, entre outros, 0s

papeis colectivos reconhecidos, cujos comportamentos tém por base ideias
preestabelecidas, i.e., mesmo tendo em conta a acima referida frase de Goffman, a
aceitacio do papel pressupde a adopgio de preconceitos. A verdade € que cada um anula
o Ego atras do papel que representa. Ora, num mundo de instabilidade e inseguranca, o
individuo esconde-se angustiado por trds de um pensamento estereotipado e
preconceituoso. O papel, como se referiu, leva 2 um conjunto espartilhado de direitos e
deveres que lhe confere uma posigio social, i.e., um estatuto. Quanto mais a sociedade se
rege por estes comportamentos normativos, maior troca recfproca existe e maior
estabilidade social ganha (MITSCHERLICH 1969a). “Muitos preconceitos sociais ajudam
a deslocagio de tendéncias a converter-se em excitagio agressiva. Simulam a
compreensio; o afecto negativo pode fixar-se quase legitimamente no objecto
desprezado” (MITSCHERLICH 1969b: 74), i.e., é a vivéncia na alienagdo.

Os preconceitos julgam objectos, opinides e/ou condutas de pessoas com base em
principios independentes das suas caracteristicas objectivas, com perspectivas
estereotipadas e idiossincraticas, derivadas, talvez de generalizagbes erréneas com base em
disposicoes pessoais, afectivas ou cognitivas, alargadas de uma forma rigida e inflexivel ao

grupo a que pertengam.

O preconceito aceite através da estabilizacio do equilfbrio psiquico, atingida a adaptagao 2

subordinagio, ao poupar o conflito, torna-se uma fungio econémica da vida psicolégica.

Assim, o autor sublinha que na relagio entre o individuo e os grupos tem havido um
investimento nos preconceitos mais importantes, dada a sua reacgdo que suscitam no
caricter, na estrutura do poder, no grau de tolerancia, na rigidez, na estreiteza de visao,
entre outros. Os preconceitos representam, entio, um aspecto importante da obedi€ncia,
uma vez que predispdem o sujeito a determinadas reacgdes, no curso das quais o objecto €
tratado como se fosse conhecido por experiéncia pessoal, nio obstante, estes julgamentos

terem origem no exterior.
Por retirar o poder da divida, elimina o sentido critico da experiéncia pessoal que, muitas

vezes, contradiz completamente o preconceito. Nestes se incluem grandes ideais,

supersticoes, etc.
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Desta forma, as sociedades de massas tém utilizado os preconceitos e as estruturas
burocriticas para manipular o individuo, mantendo-o ignorante e obediente. Sem
informaggo, o individuo nio coloca os preconceitos em causa mantendo a seguranca do
grupo. Através dum caricter de evidéncia, os sentimentos que guiam os juizos de valor

que acompanham os preconceitos deixam de ser avaliados (MITSCHERLICH 1969a).

Se bem que os Direitos fundamentais tém a inten¢do de uma minimizacio dos
preconceitos, estes permanecem no seio da sociedade. O art®. 13° da Constitui¢io da
Repiiblica Portuguesa, de 1976 refere o Principio da Igualdade'’, tentando combater todo
o tipo de preconceitos estabelecidos no passado’?. Porém, a conservagio de tais e outros
principios nela consignados ndo serdo uma forma de sustentacio de determinados

preconceitos?

O autor parafraseia Brockhaus, relativamente aos Direitos Fundamentais onde este os
caracteriza como “direitos intangiveis e inaliendveis de cada um 2 liberdade, face a
intervengio ou ao constrangimento do Estado, direito que retorna a cada um pela sua
natureza humana; os seus direitos nio sio atribuidos pelo Estado, ele deve reconhecé-los
garanti-los” (MITSCHERLICH 1969a: 263).

Se todos os cidaddos sdo iguais perante a lei, e se os principios sio uma forma de
preconceito, o autor conclui que podem ter-se preconceitos mas & ilegal forgar a sua

imposigao a outro.

Ora o texto juridico pode vir a ser “letra morta” ou orientagdo geral, dependendo da

tomada de consciéncia do seu significado por parte dos membros da sociedade.

W 1. Todos os cidaddos tém a mesma dignidade social e sdo iguais perante a lei.

2. Ninguém pode ser privilegiado, beneficiado, prejudicado, privado de qualquer direito ou isento de qualquer dever em razdo
de ascendéncia, sexo, raga, Ungua, territério de origem, religido, convicges politicas ou ideoldgicas, instrugdo, situacdo
econdmica, condigio social ou orientagdo sexual. (CONSTITUIGAO DA REPUBLICA PORTUGUESA 2005: Art°® 13°)

(Revista pelas Leis Constitucionais n.%s 1/82, de 30 de Setembro, 1/89, de 8 de Julho, 1/92, de 25 de Novembro,
1/97, de 20 de Setembro e 1/2001, de 12 de Dezembro, 1/2004, de 24 de Julho e 1/2005, de 12 de Agosto)

12 A este propésito Taguieff refere que a “vontade humana é convidada a estimular a vinda ao mundo de uma
comunidade universal nio dividida pelos preconceitos em geral: preconceitos de raga, de classe, de nagéo, ou ainda
de sexo, se abolirio por sua vez sem nés e por nés [...]. O sonho da aboligio total e definitiva dos preconceitos
parece ter uma dupla origem: positivista e cientista por um lado, roméntica revoluciondria e utépica por outro”
(TAGUIEFF 1999: 188).
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A titulo exemplificativo o autor mostra como a evolugio dessa tomada de consciéncia tem
levado milénios, passando por Espartaco em 71a.C., pela Magna Carta, em 1215, pelo
Habeas Corpus, em 1679, ou os acontecimentos histéricos que os historiadores
consideram iniciar a Histéria Contemporinea: a igualdade nio passa de um jogo de
forcas entre a repressio e o grito de liberdade. E, pois, dificil separar preconceito e

julgamento em jurisprudéncia ja que os cédigos legislativos estao repletos de preconceitos.

Assim, se o processo psicodindmico se movimenta na direcgio oposta, 0 preconceito
divulgado pela colectividade podera nio ser aceite por alguns que se juntam em volta de
outros preconceitos de sinal contrério, levando a descargas ou isolamentos. Além disto,
quando o individuo se depara com uma realidade estranha ao preconceito aparece um
esforo para se manter escondido atrds deste, o que leva a0 enfraquecimento do ego,
levando-o a tornar-se insubmisso e a querer indagar sobre o que se encontra escondido
(MITSCHERLICH 1969a). Tais situagbes de conflito resultantes vdo produzir atitudes
hostis para com grupos que detém principios diferentes como resultado “da falta de
liberdade de decisdo pessoal e do énus geral da obediéncia” (MITSCHERLICH 1969b:
49). Quanto mais os impulsos resultantes “se nos apresentarem a luz de um conhecimento
que supomos absolutamente certo tanto maior o perigo de sermos vitimas de
preconceitos” (MITSCHERLICH 1969b: 38). De facto, o autor refere que a mesma droga
que alivia em pequenas doses € a que mata em doses maiores, ignorando-se qual o limite
da toxicidade social, dada a multiplicidade mével em que se encontra o individuo
(MITSCHERLICH 1969a).

Porém, que pode suceder a alguém que se opde 2o sistema social instituido e desobedece?
Surge a angustia derivada da intimidagio, da ameaga e/ou do isolamento, pondo em causa
o julgamento critico da situagdo. O aparecimento de julgamentos estereotipados fazem
surgir uma perda de prestigio pessoal ou do seu stafus, diminuindo o seu valor pessoal e
portanto criando uma ameaga de perigo existencial. “Ninguém poderd negar que a
intimidagio, ou, a inibigio da curiosidade, é um dos mais constantes elementos
pedagégicos da nossa sociedade. Ndo s6 se corta, assim, a possibilidade de informacio
factual como também se paralisa mais ou menos a prontiddo com que a informagao corre”
(MITSCHERLICH 1969b: 50), negando a realidade. Tal facto leva o ego a um recuo face
ao exame duma realidade perigosa, procurando a seguranca novamente no preconceito

garantia de orientagdo e identificagio, podendo, de novo, chegar ao tabu, como um ideal,
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tentando justificar a sua acgio face ao amor préprio, nos imperativos de adaptagdo
(MITSCHERLICH 1969a). “Neles se encontra como elemento fundamental a vivéncia da
impoténcia e falta de ressonancia” (MITSCHERLICH 1969b: 74).

A manipulagio dos preconceitos defende-nos dos ataques dos outros. O desagrado do
individuo leva-o a recolher-se num mimetismo e fusio com o modelo, levando-o a
obediéncia a0 mesmo. Sempre que surja o desprazer por razdes de ndo conformismo ou

por repressio demasiada, é no preconceito que o individuo vé a saida para ndo sofrer.

Deste modo, o autor refere que a sociedade de consumo tem levado a uma
impossibilidade de levar a cabo objectivos laborais pessoais, deixando para trds a defesa
salarial contra o “pai”, obrigando a uma exigéncia de produgio desenfreada com vista a
um consumo enlouquecido, onde o dever, a responsabilidade e o limite sdo deixados para

tras.

Neste ambiente, os estados afectivos tornam-se vagos e difusos, € a submissio é devida a
impossibilidade da identificacio precisa dos mesmos. Tais estados levam o individuo a
observar o mundo de forma diferente. A sociedade passa a ter preconceitos que mudam
de moda, criando-se a necessidade do prestigio por novos elementos técnicos (telemével,
carro, alta fidelidade, novos desportos radicais, novas exorfinas etc.) para aplacar e/ou

estimular estados de saciedade vindos do exterior.

O aparecimento alucinante e sequencial de novas formas de dependéncia nio para de se
desenvolver. Nesta sociedade as formas de vida sdo dependentes da apari¢do de novos
produtos, ou de outros sempre susceptiveis de serem ressuscitados, particularmente com a
fungio de levar os seus membros 2 permanente necessidade regressiva a fim de
reactivagio das realidades que vdo sucessivamente sido vencidas, fazendo refresh no seu
estado de alma. A realidade é diariamente reconstruida e a sociedade vai vivendo desta
virtualidade construida. Os valores e simbolos tradicionais vdo sendo sujeitos as variacoes

seméanticas oscilando com as préprias acgdes publicitdrias subliminares.

O autor ainda refere que as préprias ciéncias modernas da natureza néo obstante terem

dado ao homem uma vitéria e independéncia, por outro lado lhe conferiram feridas
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profundas nos seus sentimentos'®, causados, por exemplo, pelos confrontos entre a Féea
Razao.

Tais situacdes tém levado a novas formas de mentalidade em que o intelecto néo necessita
de se manter em oposicio A fé; um exemplo disto aparece num texto de Max Planck: ”
Pode nunca existir qualquer oposigio real entre religido e ciéncia. Qualquer pessoa séria e
reflexiva percebe, penso, que o elemento religioso na sua natureza deve ser reconhecido e
cultivado se todos os poderes da alma humana estiverem a actuar em conjunto € em
perfeito equilfbrio € harmonia” (WILBER ed. 1985: 151)%. Mas seré esta mentalidade a

mais comum?

O comportamento do individuo na sociedade de concorréncia € tipicamente de inveja e
necessidade de protecgio, podendo dar lugar i perda de responsabilidades e ao
aparecimento de corrupgio. O individuo tem medo de ser ultrapassado e uma
necessidade de atingir metas, particularmente aparece o panico de se envelhecer. Este
envelhecimento torna-se relativo e nio absoluto. O movimento regressivo aparece com
tragos de querer ser-se sempre jovem. Como refere o autor, “gostar-se-ia de viver sem se
envelhecer e de facto envelhece-se sem viver” (MITSCHERLICH 1969a: 301).

Mas a massificacio cria também um efeito de distincia onde o individuo vé muitos
individuos a fazer a mesma coisa, o que o leva a um jufzo de valor em que a massa parece
um mal natural que tocou os outros, julgando, por vezes, que foi poupado. O individuo
vé-se fora da massa. Tal perspectiva leva o individuo a agressbes horizontais, numa
rivalidade fraterna, onde o inimigo é o seu “par” que lhe barra o caminho ao seu
progresso, numa agressividade difusa causada pela violagio constante e renovada que
cada um reivindica para si, ora onde habita, ora onde trabalha, ora onde se distrai ou
onde se desloca (MITSCHERLICH 1969a), nos diversos papeis da “identidade social”
(GOFFMAN 1982). Torna-se cada vez mais premente a necessidade de um espago vital
com condigdes biolégicas para um equilibrio emocional. A solidio no seu trabalho

especializado, incluso no meio da massa, deveria ter uma compensagio no espago familiar,

15 A propésito dos perigos que acompanham a evolugio, Steven Hawking ja referiu que “tem sido certamente
verdade no passado que aquilo a que chamamos inteligéncia e descobertas cientificas tém acarretado uma
vantagem de sobrevivéncia. J4 ndo é tio claro que isto se mantenha: as nossas descobertas cientificas podem
perfeitamente acabar por nos destruir a todos” (HAWKING 1988: 29).
1* Esta obra ¢ uma compilagdo de diversos escritos misticos dos maiores fisicos mundiais, tais como Heisenberg,
Schroedinger, Einstein, De Broglie, Jeans, Planck, Pauli e Eddington.
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no seu ninho, onde as suas aspiragdes os seus conflitos, esperangas € desejos pulsionais
poderiam ser partilhados, reconhecidos e/ou aceites pelo seu/sua companheiro(a), e a

quem, igualmente poderia descobrir e responder as suas necessidades pessoais e intimas.

Paradoxalmente, o individuo procura e encontra-o, frequentemente, no seio da massa, em
pleno estidio de futebol, onde, de uma forma ululante conjugada, consegue o efeito de
eco de tonalidade afectiva, e que iré reforgar o sentimento individual, tal como j4 referia
Juvenal (60-c.130) nas suas “Sétiras”: Panem et circenses. Recentemente, encontra respostas
nos programas de comunicagio dos computadores onde a virtualidade se encaixa,
frequentemente no jogo da falsidade e da mentira, e da identidade construida. “Mas esta
relacio faz o jogo dos detentores do Poder porque os seres humanos desprovidos de
objectivos superiores evitam as confrontagdes dolorosas consigo proéprios, preferindo

continuar a viver em paz com a consciéncia deturpada (MITSCHERLICH 1969b: 64).

O sistema suscita, alternativamente repulsdo e reivindicagio, cujos limites sdo vagos €
incertos. O policia ou o professor, tanto podem ser vistos como protectores como um ecras

onde podem ser projectados sentimentos agressivos.

Os movimentos ideolégicos de massa dos nossos tempos parecem ser, na perspectiva
psicodinimica, descargas tencionais, face ao plano forcado de obediéncia e isolamento a
que o individuo se encontra sujeito, através da estrutura burocrética de massas e dos
correspondentes preconceitos (MITSCHERLICH 1969a).

O autor considera que a solugio, em psicologia social, € que a sociedade deve educar-se de
forma a fazer desaparecer o principio paternalistico em todas as 4reas da actividade social,
substituindo-a por uma sociedade cuja base familiar passa a ser do tipo fraternal. Uma tal

sociedade deve adquirir uma organizagio nova.

Assim, todas as ideias decorrentes da imagem do “pai” devem desaparecer, incluindo-se-
Ihe a ideia de mestre, substituindo-os pelo espirito critico e pela ampliagio da consciéncia
de responsabilidade do eu. A consequéncia daqui resultante, segundo o autor, € a
necessidade “introdeterminada” de vivéncia democritica, a fim de dar largas as suas
ideias, valores e necessidades (M[TSCHERLICH 1969a). “S6 a adaptagdo pensante pode
trazer um desejo intensificado de socializagdo” (MITSCHERLICH 1969b: 99).
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Deste modo, a sua necessidade natural de vida em sociedade fornece-lhe orienta¢io e
seguranga para uma insubmissdo construtiva através da consciéncia de grupo voluntdria,
em que o individuo se obriga a uma acgio cooperativa mas nao submissa, respeitando a

tolerincia e a unidade.
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1. Obediéncia e Poder: Democracia e Totalitarismo

Até aos anos sessenta do séc. XX, a modernidade aparece interpretada ora por Marx,
através da sua tese onde preconiza que o devir histérico tem como origem o jogo de forgas
da produgio ora por Max Weber, numa tese onde o autor considera as modificagbes de
atitude, consequéncia das correcgdes dos sistemas de valor, como conducentes as
transformag@es materiais (POLTIER 1998). A tese materialista de Marx opde-se-lhe a tese
de Weber, “cuja visdo da divisao das esferas culturais é um contributo licido para a
condiciio moderna, debate a ciéncia como uma vocagio, apesar de ter em mente apenas as
ciéncias sociais” (HELLER 1990: 13). De facto, Weber insiste que as crengas religiosas e os
valores que encerram levaram ao desenvolvimento do espirito do capitalismo, nao
obstante, em determinado momento, “a raiz religiosa, definhava, dando lugar a
secularizacdo utilitdria” (WEBER 1967: 242), i.e., para Weber a “ciéncia” acima referida, é
uma esfera cultural da mesma forma que as esferas politica, legal, estética, econdémica,
religiosa e erética. A independéncia de cada uma é um apanigio da modernidade,

contendo cada, normas e regras intrinsecas diferentes umas das outras (HELLER 1990).

Desertando das Ciéncias Sociais, Claude Lefort abraca a filosofia politica, a fim de
“apontar nas coisas, na histéria, na vida social [...] as discordincias, as contradigoes, as
fracturas que sdo sinais da indeterminagio do sentido, forgando-nos a avangar a provar a
impossibilidade duma clausura do saber” (LEFORT 1978: 9). A filosofia politica que nao
teve, segundo o autor, outro objectivo sendo “libertar-se da serviddo das crengas colectivas,
de conquistar a liberdade de pensar a liberdade na sociedade; ela teve sempre em vista
diferenca de esséncia entre regime livre e despotismo, ou melhor tirania” (LEFORT 2001:

18), tendo sido onde cairam os seus estudos.

Antes, porém, parece oportuno ser relembrada a concepgdo que Weber detinha acerca da
dominagio, dada a influéncia que este soci6logo exerceu sobre Lefort’. Numa época em
que se procuravam justificagbes para a unificagio nacional, com base numa ideia de
Estado de cariz supra particular, numa confluéncia de compromissos politicos, e onde esse
Fstado era visto como uma entidade com um determinado misticismo, Max Weber,
apresenta a ideia de que uma comunidade politica se encontra constituida quando existem
trés condigdes: “(1) um territério; (2) a existéncia de uma forga fisica para o seu dominio;

e (3) acgdo social que nio é exclusivamente restrito 2 satisfagdo das necessidades

« . . .
Outros dislogos importantes se fizeram com diferentes autores, nomeadamente Hannah Arendt. Esta
temética, porém, ndo é inclufda neste estudo. 47
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econémicas comuns na estrutura de uma comunidade econ6mica, mas regula mais
genericamente as inter relagdes dos habitantes do territ6rio” (WEBER 1978: 902). Assim,
uma nagdo (conceito que Weber considera pertencer “a esfera dos valores” (WEBER 1978:
922)) ao tornar-se Estado, cria a situagiio de que este serd o tinico a conseguir reivindicar o
uso legitimo do poder. Porém, “o exercicio de qualquer dominaggo [...] tem sempre a
necessidade mais forte de auto-justificagio através do apelo ao principio da sua
legitimagio” (WEBER 1978: 954).

Este valor que Weber atribui ao territ6rio ird ser utilizado por Lefort!®. Porém, Weber
considera a violéncia como algo primordial, dando tal importincia a esse facto que € ela
que estabelece a definigio sociol6gica do estado, e ndo o contetido da sua actividade.
Assim, ao contrario da perspectiva de Lefort, Weber nao d4 grande valor a concepgao e
finalidade do Estado (i.e., aos seus objectivos e praticas politicas), mas as gradagdes de

violéncia que ele apresenta (WEBER 1978).

Partindo desta perspectiva, a ideia de dominagio em Weber, corresponde,
fundamentalmente, “a situagio na qual a vontade manifestada (comando) pelo governante
ou governantes decide influenciar a conduta de um ou mais (governado) e efectivamente
influencia-o de tal forma que a sua conduta ocorre num grau socialmente relevante como
se o governado tivesse elaborado o conteiido da ordem até ao limite maximo da sua
conduta no seu préprio interesse. Visto pela outra perspectiva, esta situagio chamar-se-4
obediéncia” (WEBER 1978: 946). Porém, o autor considera que s6 as ordens que sio
obedecidas é que podem ser consideradas sociologicamente circunscritas 2 dominagio.
Assim, concretiza afirmando que o cumprimento de uma ordem pode ter diversas nuances
causais, nomeadamente a convicgdo da sua propriedade ou o sentido de dever, medo ou
pelo hibito ou pelo interesse em beneficio pessoal. No estudo acerca da dominagio,
Weber caracterizou trés tipos: o tradicional, o carismdtico e o racional-legal, que fez
corresponder simétricamente a trés tipos de obediéncia: empdiica, por inspiragio € a
racional (WEBER 1978).

Aliss, outros autores, como refere Amiatai Etzioni, partindo de pressupostos diferentes,

consideram a existéncia de trés tipos de poder: o coercivo, 0 remunerativo € o normativo,

15 Sobre tal matéria Habermas interroga-se “se a realidade de uma sociedade mundial em processo de formacao
resulta ainda compativel com uma identidade territorial” (HABERMAS 1986: 102).
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que levam a outros tantos tipos de implicagdes: alienante, calculista e moral (ETZIONI
1975), enquanto John Galbraith classifica o poder de condigno, compensatério e
condicionado (GALBRAITH 1983). Mas serd Weber que vir4 a influenciar Claude Lefort,

particularmente, através da dominacio tradicional.

Ora, Lefort, inicialmente muito préximo do marxismo, a partir dos anos sessenta, mostra-
se mais préximo de Max Weber do que de Marx, retirando & economia o primado sobre a
cultura, a politica, a religido, o direito, etc., o que considera ser uma forma de sociedade
global, particularmente de uma sociedade moderna, que no ¢é possivel explicar, apenas,
através de cada um destes elementos, mas pelo seu conjunto. Assim, Lefort pretende
encontrar o conjunto dos principios geradores da ordem social, caracterfsticos desta forma
de sociedade, i.e., através do estudo do real, na descodificagio do que chamou a “matriz

simboélica”, tenta a interpretagio da modernidade (POLTIER 1998).

Lefort é influenciado por duas correntes, nomeadamente por Merleau-Ponty, na
perspectiva de fenomenélogo e por Maquiavel, particularmente na dimenséo politica da
realidade social, cujo estudo manteve durante cerca de 15 anos. Assim, estes dois autores
influenciam-se mutuamente em Lefort, como refere Pierre Manent. Lefort segue, assim, 0
rasto do “Fenémeno divulgado por Maquiavel e portanto oculto” (MANENT 1993: 177),
permitindo validar, pelo real do seu tempo, as caracteristicas que encerra a politica

moderna.

E através de Maquiavel que Lefort se inspira na ideia segundo a qual o conjunto das
relacdes sociais se encontra dependente, directa ou indirectamente, da forma de poder,
i.e., a natureza do poder que se vai separando da sociedade passa a deter sobre ela um
efeito surdo, imperceptivel, de definigio difusa, contudo, bem real. Perspectivando de
outra forma, uma sociedade s6 se constitui e se define em fungio do lugar do poder, i.e.,
os individuos ndo se submetem uns aos outros, no mesmo espago social, sem poderem
ligar a sua representagio a um mesmo poder: o que serd o mesmo que afirmar que ndo
pode existir sociedade humana sem poder. Um outro principio emergente da obra de
Magquiavel, corresponde 2 ideia de que é possivel, através da razdo, encontrar um
equilibrio igualitirio, entre os direitos e as obrigagdes dos individuos, onde possam viver

em paz os membros de uma colectividade. Deste modo, toda a acgao oposicionista a um
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regime deste tipo, pressupde que tem origem em manifestagdes irracionais'®,

legitimamente reprimiveis (POLTIER 1998).

Neste espago social, a descoberta de uma divisdo social, fruto da oposigio de duas
correntes de movimento contririo, torna-se o fundamento da relagio politica, i.e., sem a
existéncia deste confronto, segundo Lefort, ndo seria possivel existir sociedade humana,
espaco social nem sociedade politica. Deste modo, é precisamente a divisao que instaura a
unidade a uma sociedade, através do poder que é chamado a deixar correr o conflito,
tendo, porém, o cuidado de nio a deixar destruir-se. Note-se que, para Lefort, o objectivo
do poder nio é eliminar o conflito, mas tio-somente controlé-lo, pois sem ele, ndo ha
sociedade'”. Assim, Lefort vai obter de Maquiavel a ideia inter relacional de poder pensar
o papel da dinimica politica face 2 divisdo social. Deste modo, todas as andlises da
realidade social se desenvolvem a partir da nogio de sociedade concebida como sociedade
politica, levando Lefort a centrar o estudo da sociedade através do lugar do poder,
considerando que este serd o instrumento pelo qual a sociedade entrega a si prépria os
seus principios formais, além de ser o elemento de relagio que estabelece com a sua
prépria divisdo interna (POLTIER 1998).

Assim, Lefort preocupa-se em tentar compreender a relagéo entre o poder, o politico e o
social. Na perspectiva de vir a compreender os diversos tipos de sociedade, o autor
distingue dois conceitos: “a politica”, conceito geral, que se circunscreve a um perfodo
cronolégico da vida social e que corresponde 2 forma da sociedade, constituindo o espago
social, historicamente ligado 2 cidade, representante do caricter organizado do conflito e
portanto da divisdo social; e “o politico”, que representa 0 modo como se regula e se da
coesdo 2 sociedade, i.e., o seu principio gerador da estruturagio do todo (LEFORT 2001).
Desta forma, o autor considera que este principio sécio politico é caracterizador da
relagio entre os homens ou grupos, projectado na forma de criagio e representagio do
poder (CAILLE 1993). Desta forma, o politico e a politica, constituem uma dualidade
complementar simbi6tica em que o primeiro lhe dé consisténcia e dindmica social e o

segundo concede-lhe indeterminagio e pluralidade.

16 Gustave Le Bon, na sua obra Psychologie des foules, refere que nas massas “o heterogéneo afoga-se no homogéneo
e as qualidades inconscientes prevalecem” (HARDT; NEGRI 2005: 256), o que leva Michael Hardt e Antonio Negri
a conclufrem que a opiniio das massas tende simultaneamente a uniformizar-se mas a ser susceptivel de
manipulagio, podendo aquelas seguir um dirigente que as mantém unidas (HARDT; NEGRI 2005).

17 Da mesma forma, Niklas Luhmann refere que “potencialmente, todos os sistemas sociais sdo conflitos; o que se
passa ¢ que o grau em que se realiza este conflito potencial varia de acordo com o grau de diferenciagio do sistema
e de acordo com a evolugio social” (LUHMANN 1995: 9).
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Nesta oposigio entre o politico e a politica, como refere Lefort, “o fil6sofo nio se encontra
necessariamente 2 procura do objecto inatingivel que serd a totalidade, mas procura num
regime, numa forma de sociedade, um principio de interiorizagio que explica a razdo
dum modo singular de diferenciagio e de relacionamento das classes, grupos, ou
condigdes, e, simultaneamente, um modo singular de descriminagio das referéncias em
fungdo das quais se ordena a experiéncia da coexisténcia — referéncias econémicas,
juridicas, estéticas, religiosas...” (LEFORT 2001: 282).

Para Lefort, a criacio de uma sociedade politica nio deve ser entendida no seu aspecto
formal, porque se insere num contexto dinimico de relagGes sociais, que se vai
desenhando com uma identidade especifica. E por isso que Lefort considera que a
visibilidade e inteligibilidade dos principios directores que acompanham a criagdo do
social sdo asseguradas pela existéncia dum lugar que lhe confere uma quase-representagao
da sua unidade e dos seus principios, a que di o nome de lugar do poder.
Simbolicamente, este espago concede um tipo de exteriorizagio da prépria sociedade bem
como unidade num espago comum. E neste contexto que Lefort refere que “onde o poder
politico se circunscreve no interior da sociedade, como este € o 6rgao que lhe confere a sua
unidade, onde é suposto buscar a origem do préprio lugar supostamente criado sob a sua
acgio, € a cena do social que aparece, é a sua instituigio que se representa nesta cena, € nos
acontecimentos que ele se joga, nas relagoes que se estabelecem entre os individuos e os
grupos que se assinala a trama do «real»” (LEFORT 1978: 283), i.e, o poder aparece
sobre a sociedade donde nasce e da qual se separa. Mas, para o autor, o elemento director
que se vai criando s6 vai ganhando eficicia 2 medida que se vai tornando evidente e vai

estando presente em todos os membros dessa sociedade.

Neste contexto, o autor considera que ninguém, nem o que ocupa o poder, pode
modificar esta identidade social, excepto se a sociedade entrar num Pprocesso
revolucionério. Neste caso, o processo de mutacio da sociedade, é exercido a nivel
simbélico, sendo os revolucionarios, a maior parte das vezes, apenas reveladores dessas

mutagdes simbélicas que j4 se vinham operando no seio do social (LEFORT 2001).

O paradigma da actualidade tem apontado o poder democritico como o tnico onde a
vontade popular é aceite na sua verdadeira complexidade real, sendo considerada por
George Burdeau, como a expressio mais perfeita e conciliadora entre a soberania popular

e o respeito pelas liberdades individuais, apesar das criticas a este regime quando imposto

51



Capitulo V — Claude Lefort: Sociedades e Obediéncia

do “cima para baixo”, em determinadas mudancas de regime (HARDT; NEGRI 2005: 235).
Mas Burdeau refere que o poder democrtico aberto contém a oposigio que, através da
esperanga do convencimento, pode alterar a opinido dos votos, pode sempre tornar-se
maioritério, e/ou esperar as oportunidades de concessdo ou de criar compromissos, tendo
em conta as suas exigéncias. Assim, o poder aberto pulsa sem fim 2 vista, cujas
possibilidades infinitas (numa triangulagdo entre a expressio da vontade popular, a
oposigio e o exercicio da fungio governamental) o levam para uma caracterizagio de
indefinicio. A proépria nogio detém um conteiido mutante, cuja transcendéncia a condena
as variagbes das contingéncias, cuja amplitude e velocidade afectam o meio social,

aparecendo mais como um movimento que como um estado (BURDEAU 1966).

Fm Democracia, como refere Burdeau, a discussdo em confronto é permanente, tornando
o dia seguinte sempre indeterminado e sujeito 2s varia¢des de opinido, ndo obstante o uso
da razdo ser a sua linguagem comum. Tal regime tem por objectivo criar uma nova ordem
social, onde a ideia de discussio e conflito permanente leva o individuo a ter de obedecer
a vontade popular de que faz parte, através da elaboragio da lei para cuja arranjo
contribui (BURDEAU 1966).

Aparentemente, nos antipodas da democracia, Claude Polin refere que “... O totalitarismo
parece constituir uma tirania de um novo género, que associa de um modo estranho a
opressio sobre toda a gente e a participagio de toda a gente” (POLIN s.d.: 93), ideia esta

comum a diversos politicos.

Mas Claude Polin, na mesma obra refere, ainda, (o que os mass media da época afirmavam
acerca da estrutura desses regimes), existirem mecanismos destinados a reduzir as tensoes

internas, levando-os a uma estabilidade maior do que se esperaria.

Dos diversos exemplos apresentados por Claude Polin, relativamente 3 URSS, contam-se
o de Soljenitsine, relativamente ao arquipélago de Goulag, que corresponde a descrigdo
do totalitarismo na sua forma mais acabada, em que este autor o compara a um campo de
concentragio, onde os préprios guardas sio apresentados, também, como prisioneiros e,
onde, o que fascina o famoso escritor, é observar atitudes muito dignas no seio de um
sistema que ele considera abjecto (POLIN s.d). Outro dos autores escolhidos por Polin, é

Alexandre Zinoviev, que refere aquele regime como um “fenémeno natural na hist6ria da
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humanidade e uma consequéncia da natureza do homem, de que é o reflexo, [...] fruto

daquilo a que chamaria o espirito comunitério” (POLIN s.d.: 97).

Porém, a exploragio daquela caracteristica indeterminada da Democracia e a actividade
inquietante que projecta no tecido social foi mais uma base de observacdo e estudo de
Claude Lefort. Dela resultou a hipétese da Democracia ndo ser a antitese do Totalitarismo

mas uma premissa irreversivel, fruto da modernidade (LEFORT 2001).

Deste modo, o problema da obediéncia em cada um destes regimes politicos limites, em
que situagio se poderd encontrar? Qual a posigdo politica de um cidadio face a obediéncia

em cada um destes dois regimes?

Lefort considera que o conceito de democracia tem vindo a ser demasiado abrangente e
com falta de rigor, por ser aplicado a regimes demasiado variados, chegando a cobrir
politicas tdo diversas que, em alguns casos, chegam a ser antagénicas'®. Porém, Lefort
tenta sisternatizar algumas das caracteristicas mais importantes da democracia: porque a
escolha dos seus governantes é resultante da consulta popular, cria-se a ideia de que essa
escolha corresponde 2 vontade geral, o que confere legitimidade ao poder; tal acgdo
pressupde uma competi¢io, no minimo, entre duas facgdes, cuja estrutura terd de ser
livre, bem como as ideias que defendem; a oportunidade dos grupos minoritdrios
encontra-se assegurada pela repetigio, a intervalos regulares, da consulta popular; h4d uma
limitagdo do poder politico, mercé a independéncia do poder judicidrio, que confere
liberdade e seguranca ao cidaddo, nos limites das leis; leis estas, criadas e/ou modificadas

pela assembleia representativa do povo (LEFORT 1979).

Ora, Lefort considera que o sistema democratico se foi historicamente desenvolvendo por
meios selvagens, através de reivindicagdes sisternaticas, nomeadamente pela conquista de
direitos cuja implementagio teve por base o movimento dos trabalhadores. Porém, na sua

luta pelos direitos, o movimento de trabalthadores veio a enlear-se nos tenticulos das

18 De facto, Michael Hardt e Antonio Negri consideram que, nos tempos que correm, a democracia se encontra em
crise, ndo apenas com a “corrupgdo e a insuficiéncia das suas instituigoes e praticas”, mas também no seu conceito,
ap6s a Guerra Fria, que a fez desligar-se das “rigidas amarras e comegou a navegar a deriva” (HARDT; NEGRI
92005: 230), particularmente num mundo globalizado. A divida ndo se instala na democracia ser ou nio a via
politica ideal do futuro (no sentido limite que Jean-Jacques Rousseau The atribufa ao expressar-se no seu O Contracto
Social: “Se houvesse uma nacio de deuses, esta seria governada democraticamente” (HARDT; NEGRI 2005: 240)),
mas se o caminho da globalizagio compromete ou cataliza as possibilidades da democracia, particularmente apés o
11 de Setembro de 2001 (HARDT; NEGRI 2005).
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burocracias, com origem, como foi referido a propésito de Mitscherlich, na organizagio
desse movimento. Assim, o choque decorrente daqueles conflitos revelam a possibilidade
da emergéncia de prerrogativas particulares que podem ameacar a democracia a oscilar,
na sua divisdo social, em desequilibrio instivel e indefinido (tal como referira George
Burdeau), a pender para a dominagdo e a servidio. Como refere Lefort, tal definigdo esta

permanentemente em luta com a sua invengdo (LEFORT 1994).

Tal ideia faz despoletar no autor o conceito de invengio democrética, cujos elementos
contraditérios vio dinamicamente permanecendo em suspensio onde se “acolhe e
preserva a indeterminagio” (LEFORT 2001: 26), cujo movimento ininterrupto garante a
sua instabilidade, de tal forma que “o que se vé instituido jamais est4 estabelecido, o
conhecido permanece minado pelo desconhecido, o presente mostra-se inominével,
cobrindo tempos sociais multiplos desfasados uns em relagdo aos outros na
simultaneidade” (LEFORT 1994: 174). E esta indeterminagio que, sob o ponto de vista
politico, leva o processo da modernidade a ser “o processo da democracia” (LEFORT
92001: 78). E nesta perspectiva que o autor considera que a revolugio democratica é
reveladora da sociedade histérica por exceléncia, baseada na fragmentagio e na
mobilidade, na qual o individuo uma vez tendo vivido segundo este principio de
indefinicdo, “jamais alguma vez esquecer os fundamentos da legitimidade e da verdade”
(LEFORT 2001: 234).

O reconhecimento da indeterminagio expressa-se na forma democrética que se executa
pela colocag@o em sentido (que corresponde ao c6digo de valores e morais dessa sociedade)
que, participando um mesmo espago social permite aos seus membros compreenderem-se
e situarem-se uns em relacio aos outros € que se baseia no reconhecimento da opiniéo de
cada um que constitui a sociedade e da indeterminagio consequente do encontro entre
estas opinides. A institucionalizagio deste conflito constitui o que Lefort apelida de
colocag@o em cena e que o autor considera reflectir o principio da indeterminagio na
constitui¢io do poder (POLTIER 1993).

O retomar da ideia de democracia moderna, agora & luz de uma perspectiva dualista,
levou Lefort a considerar que o desenrolar permanente e infind4vel do conflito que leva a
uma forma indeterminada, oferece ao poder um lugar vazio, “que ndo pertence a
ninguém” (LEFORT 2001: 291), solucionando-se o seu funcionamento através da

“institucionalizagio do conflito” (LEFORT 2001: 28). Tal representagio do poder é
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acompanhada da dissolugdo da imagem da sociedade como um corpo orgénico, i.e., COMO
uma comunidade (MOLINA 2005). O préprio direito passa a estar na dependéncia do
debate sobre o seu fundamento e legitimidade, tal como o préprio saber que passa a estar
sujeito a um processo continuo de interrogagdes acerca da sua veracidade e comprovagao.
Deste modo, a relacio entre o poder, o direito e o conhecimento cria uma nova relagio
com o real, sempre renovado. Tal arquitectura faz emergir uma sociedade puramente
social. Ora, em democracia, poder e sociedade relacionam-se tensamente de uma forma
dialéctica; quando tal tensdo diminui ou desaparece, se o poder devorar a sociedade, cai-
se na experiéncia totalitdria; se a sociedade pretender eliminar toda a forma de poder,

existe o perigo de se atingir o sonho andrquico (MOLINA 2005).

Mas, é aquele processo da modernidade que Lefort considera um paradoxo,
particularmente o que o autor apelida de instituicdo do sufrégio universal, cujo momento
corresponde 2 expressio da vontade popular de uma forma particular, uma vez que o
cidadio, no momento do escrutinio, se isola da sua integragéo social para se converter no
individuo que solitariamente obedece  sua vontade transformada em elemento estatistico
e unidade de conta: o qualitativo converte-se em quantitativo. Segundo o autor, os
individuos deixam, pois, artificialmente de manter as suas rela¢bes sociais naturais,
passando de individuos concretos a individuos abstractos (LEFORT 2001). Talvez por isso,
como refere George Burdeau, e porque a democracia se tem mostrado representativa,
alguns estados nio dio ao referendo a mesma importancia que € dada a assembleia dos
representantes, base do regime representativo e que tem como fim limitar o poder da
vontade popular (BURDEAU 1966). Aliss, a representatividade € a inovagido do conceito
moderno de democracia, segundo Michael Hardt e Antonio Negri, considerando-a como
uma “stntese disjuntiva®, uma vez que ela “simultaneamente vincula e corta, une e separa”
(HARDT; NEGRI 2005: 239), apesar da variedade de tipos, que a taxonomia weberiana ji
tinha caracterizado: “representagdo apropriada; representagdo livre e representagdo mandatada”
(HARDT; NEGRI 2005: 242-244), com base nas gradagdes dos vinculos entre os
representados e os seus representantes. Porque a representagio € um 6rgéo essencial de
mediacio e da identificaciio dos interesses sociais, Weber considerava que néo € possivel
falar de politica sem referéncia a politica social® (HARDT; NEGRI 2005). Nessa
perspectiva Lefort alerta para o perigo da frieza do ntimero, destruidor da identidade e

da substincia da sociedade e decompositor da sua unidade naquilo que apelidou de

19 Confere com Niklas Luhmann que considera que o “sistema politico € o sistema legal sdo subsistemas da
sociedade que estdo diferenciados para as fungdes societais” (LUHMANN 1995: 137)
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“stomos politicos”. A esta dissolugio do corpo social, Lefort apelida de desincorporagio
dos individuos (LEFORT 1994).

Tal situacio faz emergir um tipo de poder desgarrado do seu suposto corpo social, que
corresponde a dizer que os corpos sociais naturais da Nagdo deixam de existir para dar
lugar a um sistema artificial onde a defini¢do do poder se encontra, na realidade do seu
exercicio, divorciada da totalidade do social real. £ como se o jogo de forgas vectoriais
sociais a que o individuo se encontra normalmente sujeito, fique suspenso no seu “ponto
zero”, exprimindo bem o “lugar vazio” do préprio poder, para logo, ap6s esta redefinigéo,
encontrar-se devolvido 2 sua indeterminagio pelo conflito (LEFORT 1994), mantendo o
equilfbrio democrético. Neste sistema existe um conjunto de c6digos de valor e cédigos
morais que facultam ao individuo a partilha do mesmo espago social, testemunhando a
indeterminacio nos fundamentos do poder, da lei e do saber, bem como a situacio de uns
em relagio aos outros. Nesta sequéncia, fica estabelecido o reconhecimento das opinides

de todos os individuos integradores do corpo social (LEFORT 2001).

Ora, este conflito decorrente da competigio, leva 2 divisdo social (LEFORT 1994), que
assenta no que o autor apelidou de desintrincagio, fenémeno produzido no momento em
que se d4 a separagdo entre “a esfera do poder, a esfera da lei e a esfera do conhecimento”
(LEFORT 2001: 28), ao contrario do que se verificava na sociedade mondrquica medieval,
onde o monarca era o mediador entre a fonte transcendente da ordem e a sociedade.
Porém, aquele fenémeno cria uma relagio inovadora com o real, que é garantida dentro
dos limites das redes de socializagio e dentro das competéncias das actividades especificas,
nomeadamente levando 4reas como a economia, a técnica, a ciéncia, a pedagogia e a
medicina, como foi referido acima, a afirmar-se dentro de determinadas normas, relativas
ao conhecimento (LEFORT 2001).

Lefort nio pde em causa que o povo € soberano, porém, como o poder se torna simbélico,
nenhum individuo, classe ou grupo se encontra  altura de lhe atribuir uma determinada
imagem, i.e., o poder é infigurativo. Tal facto, tem como consequéncia um hiato
intransponivel entre este poder simbélico e o real, i.e., entre quem exerce o poder e quem
a ele obedece. Melhor dizendo, supostamente preconizador dum sistema de estabilidade
através do equilibrio de forgas, em democracia, o poder remete-se a ser lugar vazio, 1.e.,
interdita a sua ocupagio (muitas vezes anénima), mantendo o seu estado simbélico, leva a

uma sociedade sem determinagio positiva, podendo chegar, realmente, a um
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desequiltbrio permanente e, ainda segundo o autor, “transportando consigo a esperanca
da sua destrui¢io” (LEFORT 1994: 147).

Assim, Lefort insiste que se estd perante uma sociedade onde a ordem politica e a ordem
social se escondem e onde o que é adquirido se encontra perante uma legitimidade difusa,
sujeita 2 “dissolugio das marcas da certeza” (LEFORT 2001: 30), onde o direito fica
dependente do tipo de discurso enunciado e o poder, aberto a efervescéncia da
contestagio, se encontra na confluéncia do conflito sujeito 2a alteracio da légica
democritica. Tal situacio, onde o valor entrépico ultrapassa o ponto de nio retorno
(RODRIGUES 1994), pode surgir face a uma crise econémica, 3 destrui¢io durante uma
guerra, durante as convulsdes existentes perante confrontos entre grupos que deixam de
encontrar solugio simbélica no plano politico, ou quando a realidade do poder diminui
criando espago de manobra 2 ambigio individual ou particular que assaltam o poder de
uma forma multipla, deixando-o retalhado. De facto, ndo obstante a existéncia dos
mecanismos de desintrincacio e de desincorporagio, como refere o autor, estabelecidos
como elementos tampio para resistir s crises, € nestes momentos que O COrpo social
desenvolve a procura de uma identidade substancial fortemente incarnado no seu corpo,
que reestrutura o Estado unificado, i.e., o que Lefort apelida de “fantasma do povo-uno”
(LEFORT 2001: 30)

Em resumo: As trés causas da ambiguidade da democracia no pensamento de Claude
Lefort ja referidas serdo: a. o lugar do poder estar vazio; b. a lei reenviar o poder ao povo;
c. 0 medo daquele vazio recriar o desejo de certeza aspirando 2 paixdo do Uno. De tais
elementos, o autor conclui que a democracia nio é a oposigio do totalitarismo mas o seu
veiculo natural, e este aparece como um sistema que tem por fim eliminar a
indeterminagio, repondo a referéncia i certeza, dissolvida pela democracia (LEFORT
2001).

E nesta sequéncia que Claude Lefort refere que o “Estado totalitirio nio se deixa
conceber sendo face 2 democracia e no fundo das suas ambiguidades” (LEFORT 1994:
41), e acrescenta ser dela que ele surge, derrubando-a, “a0 mesmo tempo que se apropria
de alguns dos seus tragos e produz-lhe um prolongamento fantastico” (LEFORT 1994:
170), levando o investigador social 2 reandlise da democracia (LEFORT 2001). E insiste,
atribuindo ao totalitarismo a caracteristica de ser o “maior feito do nosso tempo”

(LEFORT 1994: 160), onde, o regime estabelecido num sistema de coergio generalizada
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se abate sobre toda a sociedade, distinguindo-o das antigas formas de despotismo, uma
vez que, nestas, nunca o poder ter4 aparecido tirando de si préprio o principio da lei e o
principio do conhecimento. Assim, estd-se perante um poder que pressupde a abolicdo de
todo o sobrenatural, mascarando-se, no dizer do autor, como um poder simplesmente

social, mas cujo nome € inseparével do terror (POLTIER 1993).

Ora, Lefort tenta compreender o totalitarismo na esperanca de poder penetrar na
natureza da escolha que encerra o regime democritico, ja que, conforme refere Hugues
Poltier, somente através dum termo de comparagio serd possivel tornd-lo visivel
(POLTIER 1998). De facto, considerando o totalitarismo como uma safda da democracia,

convém saber em que ponto esta inverte o sentido, de forma a atingir aquele regime.

Assim, segundo Lefort, o totalitarismo busca cobrir e opor-se a indeterminagéo e incerteza
que constituem a alma do sistema democrético, i.e., esforga-se, por um lado, por eliminar
o vazio que constitui o nicleo do poder democrético e, por outro, reordenar a
decomposigio andrquica individualista que se verifica como uma consequéncia da
auséncia de poder, uma vez que “a referéncia a um lugar vazio cederd entdo perante a
imagem insustentdvel dum vazio efectivo” (LEFORT 2001: 301). Deste modo,
parafraseando Poltier, “o totalitarismo é uma tentativa desesperada e contraditéria de
anular a incerteza que se encontra no coragio da experiéncia moderna” (POLTIER 1993:

48), a fim de lhe conceder identidade e corpo.

E como se, na sequéncia de uma crise de identidade simbélica democritica, o totalitarismo
se apropriasse dessa representagio democrética soberana do povo, a seu préprio pedido.
O perigo reside, porém, no facto de tal mecanismo, por parte do totalitarismo, criar um
nticleo de identidade real apossando-se, em nome do povo, do préprio poder, impedindo
o conflito intra-social, substituindo-o pelo povo-Uno. A contradigio reside no facto desta
inseparabilidade pressupor que o poder se encontra separado do povo, i.e., quanto mais
se sustenta o estabelecimento da indissolubilidade da sociedade, mais afastado o poder se

encontra, obrigando-o a negar a cisio intrinseca (POLTIER 1998).

Assim, porque o conflito identifica o essencial do social, em democracia, o sistema
totalitario aparece a concretizar, paradigmaticamente, a coesio social, convertendo-o no
seu vector principal, i.e., Lefort, apresentando a democracia como um movimento

revolucion4rio indefinido permanentemente em desordem, vai opor-lhe o sistema contra-
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revoluciondrio criador do “homem novo” (LEFORT 1994: 29), que é o totalitarismo. Ora,
se a democracia é fruto da modernidade, o totalitarismo, ao dar-lhe continuidade, torna-
se, do mesmo modo, numa construgio social auto-organizada moderna que alia a
“«matéria social> [e a] «matéria humana»” (LEFORT 2001: 302), como um modelo
organicista. No sistema totalitirio “todos os instrumentos € fontes sdo levadas a actuar,
internamente no governo e externa e simetricamente sobre o pablico em geral”
(GALBRAITH 1983: 81). E neste contexto que surge a unido das trés esferas: o poder, o
saber e a Lei, que se concentram no que Soljenitsine apelidou de Egocrata, separando o
poder da sociedade, levando esta a movimentar-se em busca do Uno. Assim, o Egocrata
aparece como um lider, que se enquadra no tipo a que Weber apelidou de autoridade
carismitica e que aparece sempre que hé necessidades extraordindrias e que contém
capacidades “supernaturais” (WEBER 1978: 1112), i.e., 0 tipo de dominagio carismatica
pressupbe um magnetismo pessoal, onde a obediéncia é concretizada porque o lider pode
transformar a vida da pessoa que obedece. Aliés, ja Gerth e Mills, em 1946, referiam que o
carisma consiste na “qualidade extraordindria de uma pessoa” que, no conceito de Weber,

demonstra a sua autoridade de uma forma continuada e elevada (ETZIONI 1975: 306).

A integridade de tal sociedade depende da eliminaggo do que Lefort apelidou de parasias
(LEFORT 1994: 101). Tal situagio é corroborada por Jean-Frangois Revel quando refere
que aquele regime politico “politiza antecipadamente todos os dominios, para em seguida
denunciar bafios politicos em qualquer dissidéncia cultural, [...] porque o regime [...] tem
sempre uma dimensdo politica, ou, mais exactamente, tem unicamente uma dimensao
politica, a favor ou contra o regime, o qual ¢ concebido como um bloco, cujos elementos
sio indissociaveis” (REVEL 1976: 55-56).

Para isso, ap6s uma procura insaci4vel de eliminagdo de dissidéncias internas, um novo
conflito é criado, entre a sociedade (imaginével como uma super organizagio) e o mundo
exterior (o caos), numa luta incessante e sem tréguas, onde o Estado “tende a confundir-se
com a sociedade” (LEFORT 1994: 108), aparentemente em busca de uma total suposta
transparéncia. Assim, tudo o que emane do egocrata, aparece como originario da vontade

popular.

E, no entanto, importante nio confundir a dominagio do egocrata dum sistema totalitario
com o sistema patriarcal do monarca, uma vez que este detém o seu poder como um

representante do divino na Terra, na qual se limita a fazer a cumprir a Sua Lei, ie., 0
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principe estava sujeito a “obedecer a um poder superior” (LEFORT 1994: 175), o que
corresponde 3 dominaggio weberiana do tipo tradicional, onde a obediéncia estd baseada
na crenca nas tradigbes € na santidade dos costumes (WEBER 1978). O egocrata, da
modernidade totalitarista é o “portador das aspiragdes de todo um povo e detentor duma
legitimidade que o coloca acima das leis, [...] uma vez que [...] é um poder que reina como
se ndo existisse nada fora dele, como se ele fosse sem limites” (LEFORT 2001: 22). E neste
seguimento que o autor refere que se dd uma socializacio da sociedade, onde cada
individuo se coloca na dependéncia do outro e de todos, criando a sociedade unitiria
ideal. Porém, a realidade é bem diferente uma vez que, a comunidade “cinde-se face a
uma nova implacivel divisio de mestres e escravos, que a socializagio se degrada em
uniformizacio das crengas e das actividades, a cria¢do colectiva na passividade e o
conformismo [...]”. Nesta criagio o elemento mais importante reside no partido que € o
meio no qual o “Estado se transforma em sociedade ou sociedade em Estado” (LEFORT
1979: 191), i.e., o Estado, em termos ideais, tem tendéncia para, supostamente, s tornar

inerente 2 sociedade, quando o que se verifica, no real, é precisamente o0 oposto.
2. A burocracia estruturante e dominadora

Nio se deve a Claude Lefort mas a Simone Weil a ideia de uma premonigdo do
estalinismo na obra de ftienne de La Boétie, Le discours de la servitude volontaire: “com que
ilustragdes comoventes poderfamos ilustrar o seu pequeno livro nés que vemos hoje em
dia, e num pais que cobre um sexto do globo, um tnico homem sangrar toda uma
geragio” (WEIL 1964: 212). Porém, na critica que Lefort tece ao ja referido texto de La
Boétie, pode encontrar-se um paralelismo entre o referido egocrata e o tirano de La
Boétie. Nela, o autor refere que o egocrata é simultaneamente a consciéncia do povo € o
seu 6rgo dirigente (LA BOETIE 2002), o que poderia fazer recordar a tipologia de
obediéncia por inspiragio de Max Weber, imagem reflectida da dominacio carismatica,

por um lado, apesar deste autor apenas se referir dominagio legitimada (WEBER 1978).

Por outro lado, o que idealmente se esboga como uma participagdo na obra social, ndo
obtém mais como réplica do que uma obediéncia servil completamente cega face as
normas omnipresentes do organismo partidério, estabelecidas pela sua acgio militante
num edificio com uma infra-estrutura burocratica cristalizada. Como referia Max Weber,
“num estado moderno, o poder real é necessiria e inevitavelmente a burocracia, uma vez

que o poder nem é exercido através de discursos parlamentares nem por determinagoes
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monirquicas mas através de rotinas da administracio” (WEBER 1978: 1393), cuja

obediéncia segue, irreflectidamente, as regras da autoridade racional-legal.

De facto, a burocracia é um tipo de organizagio racional cuja acgdo transforma a
sociedade, sendo tio poderosa sob o ponto de vista de acgéio directiva como de defesa do
sistema administrativo (WEBER 1978), no seio da organizagio, sendo esta considerada “a
fonte ltima de fodo o poder” (GALBRAITH 1983: 70). O seu modo de estruturagio é
realizado na sociedade, ndo interferindo na dinimica social, tendo por fungio principal
administrar os assuntos ptiblicos, apresentando-se como que com um interesse universal,
apesar de desenvolver actividades particulares. Alain Touraine, refere que “se trata de um
sistema de organizagio onde os estatutos e 0s papeis, os direitos e os deveres sdo definidos
pela sua situagdo numa linha hierdrquica e portanto por uma certa delegagio de
autoridade, [...] as decisdes fundamentais ndo séo tomadas no interior da organizagdo
burocritica, que ndo é mais do que um sistema de transmissio e de execugdo” (LEFORT
1979: 283). Nela se tem desenvolvido a especializagio funcional cuja esfera de acgho se
inclui numa obediéncia cega as determinagdes vindas de cima, tornando-a um sistema de
dominagio praticamente indestrutivel. A ninguém que a ela pertenga interessa que seja
destruida, além de que o seu funcionamento mostra-se impessoal, de tal forma que se o
governo mudar, apenas os chefes de topo sdo modificados, e toda a mdquina se mantém
em funcionamento. A tudo isto se junta o sistema de ficheiros e disciplina, as regras a par
da racionalizacio de recursos e o secretismo, fazendo com que o seu interior fuja as
criticas externas, mesmo em caso de crises. Manter secreto®, poder-se-ia dizer ser uma
invencio especifica da burocracia, apesar da prépria democratizagio da sociedade
também ser uma base favoravel 2 burocratizagio (WEBER 1978). A democracia trouxe a
novidade 2 burocracia de funciondrios anénimos, independentes dum meio social
particular. Para Lefort, a sua funcfo consiste em fazer valer as regras duma ordem

comum, constituindo-se um corpo especial na sociedade. Assim, pode dizer-se que a

2 A este propésito nio deixa de ser interessante que “secretaria” vem, no sistema burocrético, de “secreto” (que
pretende manter escondido), ao passo que “informagdo” é o acto de dar a conhecer criando conhecimento
formatado (ou em forma?), no interior de cada um. Apesar disto, durante o Estado Novo, Portugal vé estabelecidas
as atribuicdes da Secretaria de Estado da Informagio e Turismo, pelo Art. 9° do Decreto-Lei n.° 588/70 de 27 de
Novembro, onde se conta o fomento da criagdo, ampliagio e reorganizagio dos parques de campismo piiblicos;
orientar, disciplinar e fiscalizar a instalagio e o funcionamento dos parques de campismo piblicos ou privativos,
nos termos fixados em regulamento; e, ainda, promover as reunides necessrias para a apreciagio e resolucdo
conjunta de quaisquer processos ou assuntos pendentes.
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burocracia consegue acomodar-se a diversos regimes politicos porque, ficando a meio

caminho entre dominantes e dominados est4 ao servigo daqueles (LEFORT 1979).

Para o burocrata ele est4 ligado, nesta funggo estabilizada, a um tipo de conhecimento que
lhe diz respeito, sem que tenha de executar e/ou conhecer nada mais. O seu papel
hierarquicamente estabelecido confere-lhe uma determinada remuneragio e tratamento
inerente ao prestigio social que detém, pressupondo-se que a sua nomeagio terd sido
efectuada por uma autoridade superior (LEFORT 1979). John Galbraith refere que o
“poder burocritico é mau, mas os funcionérios com poder para tornar eficaz o servigo
ptiblico sdo muito bons” (GALBRAITH 1983: 28).

A burocracia também aparece no seio do regime Soviético, particularmente na estrutura
do partido. Estaline “tomou posse do poder, escreve Trotsky, ndo gragas a qualidades
pessoais, mas servindo uma miquina impessoal. E néo foi ele que criou a miquina, mas a
méquina é que o criou” (LEFORT 1979: 35). De facto, Estaline foi subindo durante muito
tempo até atingir o lugar de secretério e, simultaneamente, de burocrata do Estado. Ap6s
a sua ascensio ao poder, dé-se o triunfo da burocracia, e s6 af se desenvolve o seu carisma.
Na sua acgio, pode ver-se que a burocracia se fortaleceu, apesar dos burocratas nada
significarem para ele, tendo em conta as purgas estalinianas sobre muitos burocratas
(LEFORT 1994). Erich Fromm esclarece que ao método burocratico, a acgio tem por base
a estatistica e ndo o ser humano que se encontra 2 sua frente. Pouco importa o prejuizo
individual desde que, em termos quantitativos se obtiverem resultados mais ‘eficientes e
rentdveis. “Os burocratas temem a responsabilidade pessoal e procuram refigio,
escudando-se por detr4s das regras; a sua seguranga e orgulho residem na lealdade para
com elas e nio na lealdade s leis do coragio dos homens” (FROMM 1999: 178).

Assim, a acgdo do egocrata parece basear-se na dominagio carismdtica, que leva o povo a
sujeitar-se, levando La Boétie a insurgir-se contra a situagéo injusta que: “um s6 homem
oprima cem mil cidades e as prive da sua liberdade. [...] Pobre gente e miseraveis, povos
insensatos, nagdes obstinadas no vosso mal e cegas do vosso bem, deixam retirar-vos, sob
os vossos olhos, o mais belo e o mais claro do vosso provento, pilhar os vossos campos,
devastar as vossas casas e despojar os velhos méveis dos vossos antepassados!” (LA
BOETIE 2002: 199 e 201).
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Ora, La Boétie preconiza na obra que tal poder, fruto do hdbito dos povos, tem um
encantamento que leva os povos a serem cobardes e a ndo somente nao os deixar reagir 2
ofensa como chegam a nem a sentirem (HABIB 1993), i.e., ndo s6 renunciam a sua
liberdade como 2 prépria vida (MOLINA 2005). Para La Boétie a solugio reside no povo
deixar de sustentar o tirano, uma vez que o seu poder lhe advém do consentimento do
préprio povo, i.e., toda esta serviddo tem origem num voluntariado, ou seja, trata-se de
uma servidio voluntsria (LA BOETIE 2002).

Porém, Claude Lefort comentando o texto de La Boétie, consideréa-lo-4, em determinados
aspectos tocando o absurdo, nomeadamente quando este considera que liberdade e desejo
de liberdade sido uma e a mesma coisa, i.e., quando o texto hist6rico afirma que “para ter
liberdade, basta que a deseje [...]” (LA BOKTIE 2002: 199-200), tendo em conta que esta
liberdade n3o se trata da liberdade interior mas da liberdade politica, i.e., da liberdade da
cidade. Como afirmam Michael Hardt e Antonio Negri, a relagio entre a soberania e “os
oprimidos”, porque é uma relagio, também se torna uma luta permanente que é “capaz
de bloquear ou limitar” os que se encontram no poder, i.e., os governados podem recusar
a serviddo, fugindo 2 opressdo, procurando a liberdade (HARDT; NEGRI 2005: 326).
Porém, para Lefort a dificuldade apresenta-se face, ndo s6 ao tirano, mas a sua “policia, ao
seu exército, a todas as suas forgas [...]” (LEFORT 2002: 277), i.e., & sua cadeia burocratica
de poder. Isto é, a “organizagio, [...] aparece normalmente associada 2 propriedade e, em
maior ou menor grau, A personalidade” (GALBRAITH 1983: 70). Para Lefort, por mais
que o povo o desejasse, ndo bastaria para conseguir essa liberdade. Nesta perspectiva,
Lefort preconiza que, para além da dominagio directa que o seu carisma confere, o poder
real que entrava a mudanga contra si é o poder que ele indirectamente detém através da
burocracia e dos seus membros que crescem a uma velocidade em “progressio
exponencial” (HABIB 1993: 198). E esta burocracia que no dizer de Weber d4 uma coeséo
fortissima ao corpo social: “em tal caso este tipo de dominagio pode tornar-se de uma
forma semelhante ao da dominagio autoritdria [...] € a subordinagio pode assumir o
car4cter de uma relagio de obediéncia 4 autoridade” (WEBER 1978: 944).

A posigio de Lefort em relagio 2 obra de La Boetie emerge da ideia segundo a qual “reler

ndo consiste em ler uma segunda vez, mas estabelecer uma relagdo nova com o que se

reconhece como um texto; reler é perder a nogio do tempo da leitura, e se libertar da
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seducio que exerce de forma repetitiva a coisa dita aqui e agora” (LEFORT 2002: 277),

unindo-se ao tempo do discurso que permitiu todo o encadeado de ideias.

Nesta perspectiva, mesmo que pragmaticamente Lefort tenha razdo, no que respeita a néo
ser imediato deter a liberdade, apenas por desejé-lo, face a sua argumentagio, La Boetie
nio deixa de ter o seu valor uma vez que cré que, pelo facto de poder escolher o objecto
do seu desejo, seja a liberdade, o conhecimento ou a serviddo (HABIB 1993), o homem €

livre.

Porém, La Boétie coloca o tirano, de inicio, como alguém entre os demais, coincidente
com a imagem do poder incomensuravel sobre cada um e sobre todos, numa visdo
organicista, com a sociedade toda reunida e indivisivel, mas, pouco a pouco, criando a
ideia do Uno (integradora da pluralidade individual: o povo), o que faz emergir e destacar
da mesma o Outro (que nio é mais do que o préprio mestre) através de uma alteridade
social separada do Uno, i.e., 0 Ouiro, passa a ser-lhe atribuida a faculdade de invisibilidade
e detentor do poder absorvido do povo (MOLINA 2005), paradoxalmente cercando o
Uno, como se “tudo se encontrasse rodeado sob os seus olhos” (LEFORT 2002: 292),
lembrando o Panopticon, de Jeremy Benthan (BAUMAN 1989), que Michel Foucault
corrobora ser o instrumento concepcional do que apelidou o panoptismo, cujo poder
vigilante, controlador e correccional parecem constituir “uma dimensio fundamental e
caracteristica das relagdes de poder que existem na nossa sociedade” (FOUCAULT 2001:
1474). O segredo da dominagio consiste no tirano fazer crer que, em nome do mestre,
cada um pode dominar os outros, substituindo-o perante estes. Por tal artificio o mestre
explora o amor ao poder que existe em cada um e todos nds, i.e., faz despertar o tirano

que habita em cada um de nés: “todos, ndo constituimos senéo um” (MOLINA 2005: 274)

Mas, segundo a explicagio de Lefort acerca da obra de La Boétie, a liberdade permite que
os homens se reconhecam uns nos outros, uma vez que, a natureza fé-los todos
semelhantes reconhecendo-se como companheiros ou antes como irméos, através da
linguagem posta em comum (o acontecimento enigmdtico da liberdade) em sociedade,
porque “o destino dos homens é de nio serem todos unidos, mas todos uns” (LEFORT
2002: 296), i.e., através da diferenga entre cada um, denunciam a acgio dos governantes €
estabelecemn a unido social (HABIB 1993).
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Para Claude Habib, porém, este plural de fodos uns constitui a originalidade da
interpretagio de Lefort, uma vez que cria uma instabilidade, tendo em conta a
singularidade de cada um que constitui um voto da prépria natureza que, através da
linguagem racional, vai tomando conhecimento da sua individualidade, revendo-se no
outro. Mas, o fascfnio do Uno pode levar 2 integragio da pluralidade e a prépria palavra
tornar-se uma. Lefort adverte que a liberdade obriga a que se esteja atento 2
omdireccionalidade e indeterminacio do conteido da comunicagio, fugindo de
monolitismos e nio receando assumir responsabilidades face 2 pluralidade (MOLINA
2005).

Mas, reescrevamos a interrogagio de La Boétie colocada no inicio do estudo do conceito:
ele “desejava somente compreender como € possivel tantos homens, tantos burgos, tantas
cidades, tantas nagdes suportarem algumas vezes um s6 tirano cujo poder nio detenha
sendo o que eles lhe dio, que ndo tem poder para os prejudicar sendo durante o tempo
que queiram, e que ndo lhes poderia fazer nenhum mal se eles ndo gostassem antes sofrer
tudo vindo dele em vez de o contradizer” (BOETIE 2002: 128-129). A esta questdo
Simone Weil refere que La Boétie nio responde 2 propria pergunta por ele formulada.
Porém, Lefort tenta fazé-lo colocando a hipétese de existir uma proximidade relacional
entre o desejo de servidio e o desejo de liberdade, considerando, ao invés de La Boétie
que o desejo de servidio ndo se baseia no habito, uma vez Que a mudanca nio depende do
tempo, j4 que em qualquer momento o povo modifica o seu desejo. Por outro lado, a frase
de La Boétie em que afirma que o servo “ndo perdeu a sua liberdade mas ganhou a sua
servidio” (LA BOETIE 2002: 148), Lefort comenta que é estranha a ideia da tirania
satisfazer o desejo dos homens, mas esta satisfagio é conseguida pela mudanga 2
indeterminacio do mundo face A unidade do corpo social entregue ao mestre. Tal facto
explica porque o desejo de servidao precede o de liberdade, i.e., neste caso, a obediéncia
externa parece ter prioridade sobre a obediéncia interna, apesar desta s6 se conseguir no
seio da incerteza, indecisio e imprevisibilidade enquanto aquela mostra a certeza da
incomunicabilidade (HABIB 1993).
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Capitulo VI - Obediéncia e Sociedade: um conceito em mutagio

1. O papel da emogio e da razdo

Sempre contradit6rias, as respostas A questio acerca da natureza humana, levam
Mitscherlich a distinguir as “filosofias” dos “sistemas ideais”, considerando os primeiros
que o homem tem capacidade para amar e destruir, 20 passo que nos segundos exige-se a
sua bondade. Porém, também nessa bondade o homem rouba, mata, destr6i em nome de
Deus, de um ideal ou de alguém. Toda a contradigio psicolégica envolvida se solve através
da obediéncia, i.e., esta representa o “6rgdo incondicional pelo qual se cumpre a
adaptagio”, ela é “o critério da bondade humana” (MITSCHERLICH 1969b: 83). No
mundo de hoje, acredita-se conscientemente no possibilismo e na dignidade humana, mas
diversas vezes, de uma forma inconsciente, cremos na sua perversidade e impoténcia
(FROMM 1974). Num sincretismo dualista, outros como Freud, consideraram o homem
como que sujeito a forgas antinémicas, colocando em analise as forcas irracionais
deixando em evidéncia que as mesmas se encontram sujeitas a determinadas leis,
podendo vir a ser compreendidas de uma forma racional, e que tais irracionalidades, e
toda a estrutura de caricter constituem reactividades ao mundo envolvente,
particularmente durante os primeiros 5 a 6 anos da infancia (FROMM 2003; FROMM
2004).

Nzo obstante Freud nio ter sido explicito acerca da componente neural das suas ideias
(DAMASIO 2000b), aceitava a dicotomia entre o homem e a sociedade, bem como a
doutrina malévola da natureza humana, j4 que, sendo um ser anti-social, consistia 2
sociedade domina-lo. A sublimacio dos seus impulsos dai resultante converter-se-a em
tendéncias culturais, com maior ou menor grau de frustagies. Fromm, em oposigao a
Freud considerou que a questdo nio deve ser colocada desta forma, mas que o importante
reside no grau de ligagio do individuo ao mundo de uma forma dinimica. Fromm refere
em diversos momentos, que, nio obstante haver necessidades comuns aos homens, como
fome, sede, apetite sexual, existem impulsos resultantes do processo social que
estabelecem a distingdo entre o seu carécter, tais como amor, 6dio desejo de poder, anseio

de submissio, gozo de prazeres sexuais ou medo deste gozo.

Desta forma, Fromm considera que a socializagio ndo detém, apenas uma funcao
repressiva mas também uma fungio criadora, i.e., os seus sentimentos sio, também, um

produto cultural. Porém, a dinimica é ainda mais complexa, ja que, seguindo Marx, “nio
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z

s6 o homem é produto da hist6ria, como também a hist6ria € o produto do homem”
(FROMM 2003: 34), i.e., “ele é, por assim dizer, a sua prépria criagio” (FROMM 1976:
27), uma vez que, ao desenvolver o seu potencial de acordo com as suas faculdades, num
entrosamento holistico bio-sociolégico, pode ajustar-se, mesmo de uma forma menos
aceitsvel, produzindo dinamicamente reacgdes mentais e emocionais cuja origem deriva
dos atributos especificos da sua propria natureza. Deste modo, tomando a ideia da “Etica”
de Espinosa, cada homem deve preservar aquilo que €. Porém, para se ter éxito, ndo basta
dispor de aptidio e preparagio intelectual para desenvolver certo encargo: é fundamental
que a personalidade impressione, em disputa, com muitas outras. Tal facto, leva a uma
moldagem dinimica constante na atitude de cada um para consigo, que 0 leva a auto-
identificar-se (FROMM 1974). Como foi referido, a autoconfianga, a autodisciplina € a

consciéncia sé6 se desenvolvem em sociedade (MOORE, 1979).

Porém, se apenas na transigio dos séculos XX para XXI, tem vindo a lume o papel da
emogcio e da razio a um nivel de dialéctica de um dualismo complementar®'; que pensar
de conceitos como os de Anténio Damésio em que “a emogio bem dirigida parece ser o
sistema de apoio sem o qual o edificio da razdo nido pode funcionar eficazmente, [...]",
tornando “possivel encararmos as emogbes cOmo a COrporizagao da légica da
sobrevivéncia”? % Mas o neurocientista, ainda refere que: “As emogdes sdo insepardveis da
ideia de recompensa ou de castigo, de prazer ou de dor, de aproximagio ou afastamento,
de vantagem ou desvantagem pessoal. Inevitavelmente, as emoges sdo inseparaveis da
ideia do bem e do mal (DAMASIO 2000b: 62-77). J4 Wilhelm Reich, a titulo
exemplificativo, referia que a agressividade “pertence, como ingrediente constituinte, a
‘natureza afectiva’ do homem, se bem que s6 reactivamente se transforme em actos”
(MITSCHERLICH 1969a: 84).

% A propésito da inter-relagio na dualidade: Sensagio versus Pensar, Carl Jung refere que “sensualidade € razéo
agem 20 mesmo tempo €, por isso mesmo, anulam o poder determinante um do outro, e, através de uma oposigio,
provocam uma negagio. A supressio dos opostos gera um vazio que chamamos precisamente de inconsciente”
(JUNG 1991: 121). Mas a perspectiva dualista é-nos referida por Anténio Damisio como tendo nascido de uma
necessidade de sobrevivéncia. A consciéncia da morte infalivel para onde o homem caminha, 20 longo da vida,
provoca-lhe angiistia e sofrimento. Tal facto parece ter arriscado a harmonia homeostitica, tendo levado,
reactivamente a uma dilatagio da consciéncia e a visualizagdes de estados emocionais que pudessem restituir o
equilfbrio mésico perdido. Tal estratégia dualista de sobrevivéncia passou a permitir “uma vida mais longa e uma
progenia maior”, jé que “o seu padrio gendémico teria tido maior probabilidade de disseminagéo [...] das respostas
reequilibrantes” (DAMASIO 2004: 304).

2 Afinal h4 que ter em conta a mirfade de variedades de emogbes, sendo que, segundo Anténio Damisio existem
trés tipos: primdrias ou universais; secundérias ou sociais € as emogoes de fundo, a maior parte delas resultando de
uma “longa genealogia de sintonizaco evolutiva, [..} elas fazem parte dos dispositivos bio-reguladores com os
quais nascemos preparados para sobreviver” (DAMASIO 2000b: 62-77).
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A este proposito, Erich Fromm corrobora esta ideia colocando a hipétese de considerar,
também a titulo exemplificativo, que a destrutibilidade seja uma potencialidade da
natureza humana. Assim, o autor analogicamente compara as potencialidades da natureza
humana com as de uma semente, que contém tudo para formar uma 4rvore, mas que sao
as condigdes edafoclimdticas que estabelecem o seu desenvolvimento. Para Fromm, o
conceito de potencialidade estabelece-se como condigio necessiria mas ndo suficiente
para se realizar, ie., transformar-se em elemento cinemdtico, e acrescenta que existem
dois tipos de potencialidades: a priméria, que se realiza em condigbes propicias, € a
secunddria que se desenvolve se as condigdes forem “contrarias as necessidades vitais”
(FROMM 1974: 186), considerando primdria a potencialidade que decorre de condigdes
normais e secundéria da que decorre de situagdes patogénicas. Assim, o autor considera
que a potencialidade secundéria s6 se manifesta quando estdo ausentes as manifestagdes
das suas potencialidades primdrias, i.e., o homem s6 é mau, quando as condigdes

convenientes 2 sua evolugio degeneram ou se tornam inexistentes ou virtuais.

Tal proposta pressupde que o mal € a auséncia da realizagio da vida. Erich Fromm
distingue, ainda, a interiorizagio de elementos aceites com base no medo: “consciéncia
autoritéria” ou do referido “superego”, da que é obtida “independentemente de sangbes e
recompensas externas: “consciéncia humanistica”, conhecimento obtido intuitivamente,
acerca do que ¢ “humano ou desumano, ou do que contribui para a vida ou a destr6i”
(FROMM 2004: 13)®.

Refere ainda que o sistema da rede de hardware neural do individuo, que se vai
desenvolvendo, é o produto do que a crianga adquire desde as primeiras sensacoes que vai
experimentando in-iitero, até aos 5/6 anos de idade (FROMM 2004) 24,

3 £ neste contexto que lembramos Anténio Damisio, ao comentar Espinosa, a referir que o empenho em viver
harmonicamente com o ambiente social é um prolongamento do preceito homeostitico biolégico, para viver sem
dor (DAMASIO 2004), sem deixar de advertir que ndo se encontra 2 limitar os fenémenos sociais a fenémenos
biolégicos, mas a ventilar a inter penetragio entre eles e suas interacgdes com ambientes especificos. Aliss, o autor
considera que o cérebro humano, nos primeiros anos de vida, desenvolve-se dotado de mecanismos para fazer face
ndo s6 2 aprendizagem do saber mas também 2 socializagio. Ao atingir o estado adulto, o cérebro adquiriu um
conjunto de estratégias adicionais 2 sobrevivéncia mas, também, do ponto de vista moral que pode chegar a
ultrapassar as conveniéncias do grupo ou da espécie (DAMASIO 2000a).

% “A medida que progredimos da infincia para a idade adulta, o design dos circuitos cerebrais que representam o
nosso corpo em evolugio e a sua jnteracgio com o mundo parece depender tanto das actividades em que o
organismo se empenha como da acgio de circuitos biorreguladores inatos, & medida que os tltimos reagem a tais
actividades. Esta abordagem sublinha a inadequagio de conceber cérebro, comportamento € mente em termos de
natureza versus educagio, ou genes versus experiéncia. Os nossos cérebros € as nossas mentes nio sio labuae rasae
quando nascemos. Contudo, também nio sio, na sua totalidade, geneticamente determinados [...]. Os genes
proporcionam a uma dada componente cerebral a sua estrutura precisa € a outra componente uma estrutura que
est4 para ser determinada [...] O perfil imprevisvel das experiéncias de cada individuo tem, de facto, uma palavra a
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Entdo, a personalidade boa ou m4 depende de toda essa experiéncia inter relacional e
multi-dimensional reactiva, face ao cadinho intrinseco de estrutura genética, i.e., do
processo de “socializagio” comegado antes de nascer, modulado por um conjunto
morfogeneticamente tendenciado, anunciando o estabelecimento do seu carécter social®.
Porém, este depende do tipo de sociedade, particularmente, dos agentes da sociedade
mais chegados, nomeadamente os pais e a cultura familiar que a constituem
(MITSCHERLICH 1969a). Cultura familiar que se encontra em crise, onde “muitas
mudancas que estio a acontecer na familia sio problemiticas e dificeis (GIDDENS 2000:
68). Ora, aquela influéncia vai sendo reforgada pelo sistema educativo, religido, literatura,
cangdes, gracejos, e/ou usos e costumes grupais e/ou “tribais”. Se a estrutura de caricter for
moldada de acordo com o que se goste de fazer, o individuo € feliz e, consequentemente,
mais eficaz e responsivel (FROMM 2004). Corroborando tais ideias, Ant6nio Damasio
refere ser plausivel que a disposigdo mais simples dos procedimentos humanos tais como
altrufsmo mutuo ou critica moral, se encontrem calmamente a espera, nos nossos
cérebros, de serem despertos pela praxis social; mas adverte que determinadas emogdes
sociais sio negativas e que a felicidade consiste na faculdade de nos descartarmos da
opressio e das sensagdes contrrias, i.., a felicidade € o verdadeiro predicado (DAMASIO
2004).

9. A obediéncia nos diversos tipos de Democracia

Como foi referido, a ideia de Democracia toma como principio que o povo em geral
determina o seu préprio destino, decidindo assuntos de interesse comum. A introdugio
do sufrigio universal parecia ter resolvido todos os problemas da democracia, porém,
uma parte importante da populagio foi excluida do direito de sufragio, particularmente

os que nio detinham propriedades, para que os que as conservavam nio perdessem os

dizer no design dos circuitos, tanto directa como indirectamente, através da reacgiio que desencadeia nos circuitos
inatos e das consequéncias que tais reacgdes tém no processo global de modelagio de circuitos” (DAMASIO 2000a:
127)

% A este respeito, Ken Wilber refere que o processo da evolugao é dialéctico, no qual a consciéncia evolui e
desdobra-se, resolvendo e/ou difundindo determinados problemas existentes em fases anteriores sem, no entanto,
por vezes, introduzir novos e obstinados problemas criados por si prépria. Porque a evolugdo em todos os dominios
opera por um processo de diferenciacdo e integragio, entio cada nivel novo e mais complexo necessariamente
enfrenta problemas nio presentes em seus predecessores. Conclui o autor que este progresso dualista pode
introduzir elementos novos que trazem aspectos bons para o homem, mas que sio também acompanhados por
elementos perigosos para a humanidade (WILBER 1998). A propésito dos perigos que acompanham a evolugio,
Steven Hawking j4 referiu que “tem sido certamente verdade no passado que aquilo a que chamamos inteligéncia e
descobertas cientificas tém acarretado uma vantagem de sobrevivéncia. J ndo ¢ tio claro que isto se mantenha: as
nossas descobertas cientificas podem perfeitamente acabar por nos destruir a todos” (HAWKING 1988: 29).
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privilégios a que se tinham habituado. Por outro lado, e como refere John Rawls, “o nosso
dever natural de sustentar instituigdes justas obriga-nos a obedecer a leis e programas
injustos ou, no mfnimo, a Ndo NOs OPOrmMos por meios ilegais desde que ndo ultrapassem
um determinado grau de injustica” (RAWLS 1987: 395). Tal situagio adiou a conversio de

muitos cidaddos em pessoas participativas e responséveis (FROMM 1976).

Apesar destas imperfeicbes, a verdade é que a democracia passou de um desejo
revolucionério, no séc. XIX, ao acontecimento mais importante, no campo politico, do
século seguinte, de acordo com autores como Amartya Sen ou Immanuel Wallerstein.
Como refere Anthony Giddens, ela “é talvez a mais potente de todas as ideias motivadoras
que o séc. XX produziu” (GIDDENS 2000: 70). A evolugio do seu formato, porém, foi-se
moldando, de acordo com as tendéncias s6cio-politicas safdas de cada uma das duas
guerras mundiais (AVRITZER; SANTOS 2003).

Diversas questdes foram sendo analisadas acerca do conceito democrético, numa dindmica
que passou por Hans Kelsen, Joseph Schumpeter e Norberto Bobbio: 1. tentativa de
articulacio de um relativismo moral através de métodos dialécticos parlamentares que
dirimem as divergéncias; 2. O povo ndo pode governar; O processo é, segundo
Schumpeter, um “arranjo institucional para se chegar a decisdes politicas e
administrativas” (AVRITZER; SANTOS 2003: 5); 3. constitui¢io de regras para a
constituicio da representatividade com base no nimero de votos € nao em distingoes do
tipo econémico, social, religioso e/ou étnico. A democracia vai atingindo a sua forma
hegemoénica, ap6s a segunda guerra mundial, com o consequente cariz elitista,
preconizando a imposigio do modelo de democracia liberal-representativa a todos os

paises do globo.

Ao longo do séc. XX, a problemitica democritica desenvolveu-se acerca do modelo liberal
e do modelo popular dos paises de Leste. A Guerra-fria influenciou os dois blocos, de tal
forma que a natureza do seu governo tinha pouco a ver com o termo. Qualquer Estado
opositor ao considerado totalitarismo comunista era concebido como democritico, ao
passo que os Estados socialistas auto-proclamavam-se, da mesma forma, repiblicas
democréticas, independentemente, em qualquer deles, do grau de democracia (HARDT;
NEGRI 2005): foi o confronto por um lado da “concep¢io que C. B. Macpherson baptizou

de liberal-democracia, [...] e do outro uma concepgio marxista de democracia”
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(AVRITZER; SANTOS 2003: 4). Somente quando a Guerra-fria terminou, 0 conceito
conseguiu libertar-se desta dualidade simplista (HARDT; NEGRI 2005).

Erich Fromm pegando na perspectiva de Marx acerca da natureza humana refere que o
humano pode “ser definido como homem ndo apenas biolégica, anatémica e
fisiologicamente, mas também psicologicamente” (FROMM 1975: 34). Mas, como é
possivel o individuo expressar a sua vontade, em sociedade, se nio lhe permitem que
emita opinides, nem convicgdes proprias, ficando alienado e preso nos condicionalismos
politico-sociais dominantes? O conceito “obediéncia” terd algum cabimento, num contexto
destes? E mesmo quando passa a deliberar nas urnas, “ele faz algo, votando, e fica sob a
ilusdo de ser o criador das decisdes, as quais aceita como se fossem as suas, quando elas
sdo na realidade [...] determinadas por forgas que nio estdo ao alcance do seu controlo e
conhecimento (FROMM 1976: 189).

Em finais do século XX, é apontada a contradigio entre mobilizagdo e institucionalizagao
a par de uma “dupla patologia: a patologia da participagdo, sobretudo em vista do
aumento dramiatico do abstencionismo; e a patologia da representagio, o facto dos
cidaddos se considerarem cada vez menos representados por aqueles que elegeram”
(AVRITZER; SANTOS 2003: 3), a que se vdo juntar outras duas origens da crise da
democracia: o estado de guerra permanente no mundo e a globalizagdo. Ora, o problema
da democracia, nos dias de hoje, como referiu Lefort, passa pelo seu conceito (LEFORT
1979), nido sendo muito claro o seu significado “num mundo globalizado” (HARDT;
NEGRI 2005: 230). Como foi referido, a democracia apresenta-se demasiado abrangente.
As teses (1. social-democratas; 2. liberais cosmopolitas; 3. de direita; 4. dos conservadores de
valores tradicionalistas; 5. variagdes de concepgio por diferengas aplicabilidade de escala; 6.
posigio liberal aristocratica) deixam vir a tona mirfades de protestos, que tentam mostrar
que a democracia tem de deixar de ser imposta de cima para baixo, quando deveria passar a
“emergir a partir da base” (HARDT; NEGRI 2005: 235).

A par de tudo isto, hd que ter em mente que, historicamente, em nome do bem-estar
social, e como foi referido, a burocratizagio foi tendo um crescendo, cujo estudo foi
particularmente desenvolvido por Max Weber. Radicalizando a posigio de Weber, Bobbio
vem considerar que o cidadio deveria alienar o controlo das “actividades politicas e
econ6micas [...] em favor de burocracias privadas e publicas” (AVRITZER; SANTOS 2003:

6). Assim, a burocracia tem sido o suporte da concepgao hegeménica da democracia, com
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a “inevitabilidade da perda de controle sobre o processo de decisdo politica e econémica
pelos cidadaos” (AVRITZER; SANTOS 2003: 5), i.e., tal como referia Blaise Pascal, no séc.
XVII, “[...] para bem dos homens, é preciso com frequéncia intruja-los. [...] E preciso que

o povo se nio aperceba da realidade da usurpagéo” (PASCAL 1978: 128).

Porém, a gestio administrativa tem vindo a apresentar necessidades crescentes de
solugdes plurais, de coordenagio complexa, criativa, absor¢io informativa on-line,
multidisciplinar e de maior abrangéncia que a burocratizacio centralizada, distante e
monolitica, que nio consegue mais responder com eficiéncia. De facto, Anthony Giddens
mostra esta multidisciplinaridade quando refere que a globalizacio, além de nova, €
revoluciondria uma vez que é “politica, tecnolégica e cultural, além de econémica, [...]

influenciada pelo progresso nos sistemas de comunicagio” (GIDDENS 2000: 22).

Enquanto La Boétie se refere ao costume como exercendo uma forga muito poderosa
sobre as nossas acgdes, levando-nos “a deglutir, sem repugnéncia, o veneno amargo da
servidio” (BOETIE 2002:210), Pascal alega que “o costume faz toda a equidade, pelo
tGnico motivo de ser aceite. E o fundamento mistico de sua autoridade [...]. A arte de
contestar, subverter os Estados, consiste em abalar os costumes estabelecidos indo até as
suas raizes para marcar a sua falta de autoridade e de justica” (PASCAL 1978: 128).
Tocando o limite, como afirma Trinh Xuan Thuan, “o caos liberta a matéria da sua
inércia. Ele permite 2 Natureza abandonar-se a um jogo criativo, produzindo algo novo,
nio contido implicitamente nos seus estados precedentes. O seu destino € «aberto», o0 seu
futuro deixou de estar determinado pelo seu presente ou pelo passado”. E acrescenta: ‘A
melodia deixou de estar composta de uma vez para sempre, para ir sendo elaborada a
medida que o tempo passa” (THUAN 1999: 373), 4 laia de uma improvisagio de jazz. A
esta situacio ndo & estranha a globalizagdo com cruzamentos de informacio a escalas e
origens multiplas, com localizagbes geograficas cujas longitudes obrigam a uma dinimica
gestora que nio se compadece mais com uma posicdo central krono e espacialmente com
uma inércia hierarquicamente esclerosada. De facto, como refere Fromm, “a burocracia
tem pouca iniciativa, o que € inerente 3 sua natureza; também ndo a tém os autdmatos”

(FROMM 1976: 341). Mas serd que, mesmo assim, ela tem os dias contados?

A par da consolidagio do elitismo democritico, a segunda metade do séc. XX viu
surgirem algumas concepgdes alternativas de poder democritico ndo hegeménico, onde

podemos encontrar autores cOmo Lefort, Castoriadis, Habermas, Lechner, Nun, Bé6ron,
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entre outros. As suas concepgoes reconhecem a pluralidade humana, tendo a ténica em
dois critérios: 1. estabelecimento de uma “nova gramitica social e cultural”; 2. dindmica
na recriagio de nova institucionalidade democritica. De facto, tal como vimos, Lefort
referia que a invengio democratica “acolhe e preserva a indeterminacdo” (LEFORT 2001:
96); nela se inclui a “indeterminagio produzida pela gramitica democritica” (AVRITZER;
SANTOS 2003: 9).

Retomando a ideia de democracia moderna, Lefort considerou-a como um novo modo de
instituicio social, uma vez que o desenrolar permanente € infind4vel do conflito leva a
referida forma indeterminada, oferecendo ao poder um lugar vazio, “que nao pertence a
ninguém” (LEFORT 2001: 291), onde o que ¢ adquirido se encontra perante uma
legitimidade difusa, sujeita 2 “dissolu¢do das marcas da certeza” (LEFORT 2001: 30). Ora,
este conflito decorrente da competigio, leva a divisdo social (LEFORT 1994), que assenta
no que o autor apelidou de desintrincagéo, fenémeno produzido no momento em que se
d4 a separagio entre “a esfera do poder, a esfera da lei e a esfera do conhecimento”
(LEFORT 2001: 28). Assim, pode dizer-se que o conceito revoluciondrio democrético, ao
penetrar em todas as 4reas da vida humana, alarga o conceito de indeterminagdo
omnidireccionalmente, chegando, como efeito boomerang, a impossibilitar “encontrar um
fundamento dltimo e uma legitimagio ultima que é constitutivo do advento mesmo da
forma democritica da sociedade e, para l4, da modernidade” (MOUFFE 1990: 3), e a que

se d4 o nome de pés-modernidade.

De facto, este conceito de democracia ter4 de ter em conta que ndo € mais possivel reduzir
a multiddo global a um Gnico conjunto, uma vez que as “subjectividades globais afirmam-
se, niao s6 como plurais, mas também como singulares” (HARDT; NEGRI 2005: 306).
Alis, de acordo com Chantal Mouffe, a interpretagio dos conceitos de liberdade e de
igualdade estardo sempre imbuidos de uma certa tensao dinimica (MOUFFE 1996). Nesta
maior amplitude, o conflito democritico, desenvolve-se num ambiente em que cada
sujeito, apesar de permanecer 0 mesmo agente social, ocupa uma variedade de posigbes,
que podem tornar-se antagénicas e/ou politizadas, i.e., o tecido social passa a ser aberto,
dinamico, efervescente, inter relacional, com “uma nova gramitica social” (AVRITZER;
SANTOS 2003: 19), em reconstrugio permanente atraves de fluxos de forgas e das
vontades cruzadas do seu conjunto (HARDT; NEGRI 2005), onde o sujeito

descentralizado e “destotalizado”, detém uma identidade ambigua, difusa e aberta,
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construtora de novas formas de vida. Um sistema social deste teor tem de ter em conta
“diferencas, particularidades, o miiltiplo, o heterogéneo, [...] de encontrar uma nova
forma de articulagio entre o universal e o particular” (MOUFFE 1990: 5) mas,
indeterminada, criadora de uma matriz democratica dindmica. Tal situagio pressupoe,
ainda, uma “democracia das emogdes” (GIDDENS 2000: 66), onde a relagdo de alteridade

¢ desenvolvida com base na confianca, movimentando-se na diversidade escalar societal.
3. A descoberta do novo paradigma

Enquanto a busca pela solugio socio-politica vai tendo lugar, que foi sucedendo ao

individuo moderno?

Como foi referido, o homem na sociedade moderna passou a ser o centro € o objectivo de
toda a actividade: “tudo o que faz, fi-lo para si proprio; o principio do auto interesse € do
egofsmo constituem as motivagdes todo-poderosas da actividade humana” (FROMM 2003:
118). Porém, a necessidade das actividades econémicas, no capitalismo tornou-se tio
imprescindivel que levou o destino do homem a uma ganincia econ6mica pessoal que lhe
desenvolveram as suas capacidades de diligéncia e intelectual, a par da coragem, entre
outras qualidades. No entanto, a economia capitalista abandona o individuo a si mesmo,
i.e., a moeda do individualismo, apresenta tanto 0 anverso como O reverso com cunhos
bem fortes: o que favorece a liberdade, é o mesmo que corta a relagio entre os individuos.
Da mesma forma, a ganincia material leva o homem a “contribuir para o crescimento do
sistema econémico, para a acumulagio de capital” (FROMM 2003: 119), onde deixa de
haver lugar para a prépria felicidade, uma vez que ele passa a fazer parte de uma

mé4quina econémica, onde perde o significado como individuo.

Se o anverso da acumulacio de capital pode ter contribuido para um determinado
progresso da humanidade, o seu reverso mostra o retorno 2 escravizagio do homem, que
contribui subliminarmente para sentimentos de impoténcia e insignificincia, em
sociedade. Todavia, “quanto mais mutila uma sociedade o homem, tanto mais este se
deteriora, ainda que conscientemente estd satisfeito com a sua sorte. Mas
inconscientemente est4 inconformado, e esta inconformidade é o elemento que o impele

eventualmente a mudar as formas sociais que o mutilam” (FROMM 2004: 28-29).
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Nos primeiros anos do séc. XX, entra-se na fase monopolista do capitalismo, agravando a
situagio tanto a nivel individual como da classe média, como o homem de negécio
mediano. As pequenas empresas onde o patrdo vigiava diariamente mas havia uma
relacio pessoal, patrdo / empregado, foram substituidas por grandes empresas com uma
direccio an6nima, “dirigidas por uma geréncia burocratica” (FROMM 2004: 89), com
estrutura burocritica fortemente hierarquizada onde o trabalhador “é incapaz de
conhecer alguma coisa mais para além do pequeno sector relacionado com a tarefa que
lhe cabe desempenhar” (FROMM 2003: 119). A obediéncia cega tem como alternativa o
desemprego (por vezes a par de ameagas e/ou assédios sexuais), sem que, sequer, as suas
sugestoes, criticas ou problemas alguma vez cheguem ao topo. As qualidades destes
burocratas incluem “falta de individualidade, impessoalidade, cautela, falta de
imaginacio”, tendo como principal caracteristica de gestao administrarem pessoas como
se fossem coisas (FROMM 2004: 89), particularmente notéveis nos elementos intermédios
da burocracia do tipo “feudal”, onde o conhecimento € cativo (a fim de criar
imprescindibilidade), e onde a nogio de visdo parcial amputa qualquer acgdo construtiva.
De facto, apesar do referido, como refere Francis Fukuyama, “a informagao nunca flui tao
livremente no seio de uma organizagio quanto os seus dirigentes no topo gostariam. A
razio tem a ver com o facto de as organizagbes serem obrigadas a delegar autoridade para
baixo, para escaldes progressivamente inferiores da hierarquia, [...] em que o agente
contratado pelo principal tem a sua prépria agenda que nem sempre coincide com a do

patrio ou com a da organizagio no seu todo” (FUKUYAMA 2000: 299).

Tal situacio, em alguns momentos histéricos, passou a ser compensada parcialmente
através de sindicatos ou comissbes de trabalhadores, enquanto estes ndo passam a ser
coniventes com as inerentes direccdes. De facto, os proprios sindicatos e outros
organismos, pressupostamente defensores e/ou representantes dos trabalhadores,
constitufram-se, em alguns paises, em organizacbes monstruosas, onde o trabalhador se
dissolve na sua iniciativa e reivindicacio. “Os seus membros, [...] aceitam as metas
sindicais referentes a saldrios de trabalho e outros beneficios, e, independentemente das
suas necessidades ou anseios, renunciam ao trabalho e 4 remuneragio no caso de greve”
(GALBRAITH 1983: 73). O seu papel é pagar a quota, € exercer o direito de voto, mas o
trabalhador continua a obedientemente fazer parte de mais outra grande méquina, onde
se sente esmagado como um simples grio ou um joguete. A maior caracteristica do
individuo é a sua insignificincia (FROMM 2003).
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Os nossos dias nio sio muito diferentes, até porque as sociedades néo se encontram
sincrénicas, ji que cada diacronismo estd sujeito a influéncias diversas, tanto internas
como externas, i.e., ora estruturais ora conjunturais: a sociedade ndo aparece una mas
multipla e variada, apesar de globalizante. O préprio consumidor ou cliente, deixa de ser
alvo da atencio a que antes se encontrava votado. A grandiosidade das empresas, o
excesso de oferta, a hiper produgio em série faz afastar o principio da identidade do
cliente, passando-o a um elemento abstracto, onde os seus direitos sdo desconhecidos,
vilipendiados e/ou difusos. “Ndo h4 nada que se alegre pela sua visita, nada que se
preocupe especialmente para satisfazer os seus desejos” (FROMM 2003: 134): o cliente é
quase um inimigo a abater. Os métodos de propaganda moderna deixaram de se dirigir 2
razio, para privilegiar a emogio, tornando-se completa e irracionalmente opidceas e/ou
hipnéticas. A qualidade do produto deixou de ser um objectivo, eliminando a capacidade
critica do cliente. A fantasia é estimulada, e a super informagido sem critério, leva o
consumidor a ser incapaz de destringar a qualidade do produto: a melhor forma de
esconder um objecto é colocs-lo no meio de muitos outros. A criagio de associagdes de
consumidores parecem tentar defender os interesses do publico, porém, nem sempre a
bom termo. O esforco energético do individuo para reivindicar os seus direitos (mesmo
perante os diversos organismos do préprio Estado), levam-no a desistir, mesmo quando
largamente prejudicado... mas ele, tendo que continuar a viver em sociedade, sai-lhe mais

“econémico” obedecer.

A obediéncia / desobediéncia tem passado, também, pelo paradigma dos estratos
dominantes. Ora, a par das formas de trabalho material, o séc. XX viu emergir o “trabalho
imaterial”, constituido nio s6 pelos “servigos, trabalho intelectual e trabalho cognitive”, como
pelo “trabalho afectivo” e trabalho comunicacional, o conjunto relacional do que Michael
Hardt e Antonio Negri chamaram de “trabalho biopolitico” (HARDT; NEGRI 2005: 115-
7). As relagoes e formas sociais resultantes de tal paradigma sdo mais intensos, com a
criacio de novas bases de comunalidade, particularmente através da produgio de solugbes
de problemas, criagio de ideias ou relagdes, onde a separagio do tempo de trabalho ou de
lazer se torna difuso e sobrepostos com o tempo da vida, em “relages inumeréveis e
indeterminadas” de “redes repartidas” (HARDT; NEGRI 2005: 121). Tal situagio leva a
ideia de um novo paradigma laboral de trabalho cooperativo com circulagio em redes

sociais, muitas das vezes por comunicagio e informacio virtual.

77



Capitulo VI - Obediéncia e Sociedade: um conceito em mutagio

Ora, a sociedade civil pode ser considerada a exteriorizagio multivariada dos desejos de
todos e de cada um, sincreticamente expressa por uma componente primordial global,

fruto dos diversos vectores intrarrelacionais.

Em meados do séc. XX, novas ideias surgem acerca da opinido ptblica, uma vez que esta é
modificada pela forga da comunicagio social, incluindo a infernet, particularmente nas
sociedades ditas complexas cuja movimentagio ¢é efectuada pelo espaco electrénico “que
seduz pelo seu caricter aberto, andrquico e infinitamente acessivel”, € com uma
determinada capacidade subversiva marginal, apesar de, sem que a maioria conhega, ser
gerido pelo ICANN - Internet Corporation for Assigned Names and Numbers em conjungao
com o Departamento de Comércio dos EUA (SANTOS 2006: 285). Uma vez mais a

hegemonia se encontra desequilibradamente mais poderosa que a contra hegemonia.

Niklas Luhmann, ao contrario de Jirgen Habermas, considera que aquele tipo de
sociedades deixa de produzir uma identidade através da consciéncia dos seus membros.
Na sua perspectiva a identidade ja s6 se gera no plano da integragio sistémica e néo no
plano da integragio social, i.e., a vivéncia sistémica toma lugar fora da inter subjectividade
no mundo real de individuos socializados. Como critica Habermas, “Os individuos jd so
pertencem ao ambiente dos seus sistemas sociais” (HABERMAS 1986: 105).

Entretanto, Luhmann considera que as “verdades, amor ou poder”, podem ser
construidas, inclusive, através de financiamentos (LUHMANN 1995: 139 e 142). Deste
modo, o autor recusa que a estabilidade do sistema de sociedade se baseie, como refere
Jinger Habermas, num “consenso contratual ou normativo” (LUHMANN 2000: 143). Por
outro lado, o autor também pressupde que a opinido piblica, dada a sua diversidade e
multidimens3o, se auto-equilibra. Para esta situagio, tem tido um crescente exponencial a
criagio dos Weblogs que chegam a ser considerados por alguns especialistas como
contendo poder de lei e que funcionam como um novo sistema social (SHIRKY 2003).
Porém, uma vez que a representagio de algumas éreas (poder instituido) tém mais peso
informacional que outras (divergentes), entio, a representacio nio € verdadeiramente
democritica (HARDT; NEGRI 2005).

No que respeita a Habermas este autor considera que se as sociedades chegassem a gerar
uma identidade colectiva, o formato adoptado seria a de uma identidade comunitiria

resultante do conhecimento tradicional criticamente rememorizado das pessoas que
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viveram e expandiram essas sociedades desenvolvidas. Esta “estrutura temporal de
rememorizagio orientada para o futuro permitiria [...] desenvolver estruturas do eu de
tipo universalista” (HABERMAS 1986: 114).

Ora Michael Hardt e Antonio Negri referem que Habermas considera a opinido piblica
auténoma, dentro da concepgio da acgio comunicacional relativamente ao “sistema da
razio instrumental e do controlo capitalista da comunicagio” (HARDT; NEGRI 2005:
957), apesar de considerarem a sua ideia utépica, na medida em que, a ser realizével, era
necessirio que existisse um isolamento total, isento de contaminagiio relacional e

convivencial, em relagio ao poder instrumentalista.

Porém, a redugio dos meios de comunicagio, ora por eliminagiio, ora por fusdes, tém
levado os media a difundirem o poder instrumentalista controlado pelo Estado, ou por
grupos de capital. As préprias sondagens, influenciadoras da opinido ptblica, véo
manipulando e recreando a realidade virtual que convém conhecer e transmitir. Os
manipulados obedecem, sem conhecerem a existéncia dos Masterplan que as razoes
instrumentais estabelecem; as ideias, a economia, a politica, apesar dos diversos contra
poderes democraticos minoritarios, cada vez mais comandam as pessoas, estando elas com
ideias construidas através da virtualidade que lhe é selectivamente apresentada. Neste
campo de conflito Michael Hardt e Antonio Negri consideram que através da comunicagio,
apesar de vectorialmente assimétrica, pode tornar-se o limiar a transpor na luta pelo
equilfbrio democrético, numa eventual ordem global (HARDT; NEGRI 2005).

shedlesiesk

Como foi observado, a interpretagio cristd do pecado original levou o homem a sua
corrupgio, s6 podendo este vir a ser salvo através de uma graga especial de Deus. Segundo
Fromm, a culpabilidade surge®®, acompanhada de medo, quando se verifica qualquer acto

de desobediéncia (FROMM 2004)?’. Porém, segundo o autor, apenas os que estudaram

% O sentimento de culpabilidade corresponde ao sentimento de se ser o autor do seu sofrimento e/ou do
sofrimento dos outros (ORAISON 1974).

¥ O Antigo Testamento, quando trata da génese do homem, nio considera o acto de comer da é4rvore do
conhecimento um pecado (FROMM 1974). Este tornou-se uma realidade devido 2 desobediéncia do homem para
com Deus: “[...] Depois disse 2 mulher: «aumentarei os sofrimentos da tua gravidez, os teus filhos hio-de nascer
entre dores. Procurards com paixio a quem serss sujeita, o teu marido». A seguir, disse a0 homem: «Porque ouviste
as palavras da tua mulher e comeste o fruto da érvore a respeito da qual eu te havia ordenado: «Nunca deveis
comer o fruto desta irvore», maldita seja a terra por tua causa» [...] O senhor Deus disse: «Aqui estd 0 homem, que
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seriamente a praxis da humildade, fraternidade e justica vieram a rebelar-se contra a
autoridade secular, tendo sido considerados rebeldes e pecadores contra Deus. Esta
situagio manteve-se pelo séc. XVI, e parecia tender a modificar-se para melhor, nos dois
séculos seguintes, ndo obstante ter retomado o percurso da virtude para a obediénacia,
através de um reforco no conceito de autoridade (FROMM 2004). Talvez nesta
perspectiva se compreenda Otfried Hoffe, quando refere que existe uma “dominagio
natural [...], uma hierarquia social que é mais elementar que uma relagio de propriedade
(relagdo juridica), e que apresenta, por consequéncia na perspectiva sistemética, uma
ordem de superioridade e inferioridade, resultado duma hierarquia natural”, na qual
“3inda mais elementar, é a superioridade dos adultos ou dos pais sobre as criangas”
(HOFFE 1991: 159).

A “Sociedade Ocidental” tem vindo a burocratizar-se cada vez mais, de uma forma
hierarquicamente organizada, com a gestdo de objectos e seres humanos como um todo,
tendo como principio econémico a quantificagio, a eficiéncia méaxima e o lucro. O
individuo nso passa, agora, dum némero ou pior, duma coisa. Mas a autoridade passou a
ser difusa e multidimensional, o que leva o individuo a ndo se aperceber que se bem que
formalmente em democracia, continua a obedecer, criando-se a ilusdo de que actua

voluntariamente, de que apenas segue o que ¢ “racional” (FROMM 2004).

Porém, nos dias de hoje, como se pode desobedecer 2 “mAiquina da felicidade”, se se nao
tem a consciéncia de obedecer a coisa alguma? Como foi abordado, a “méiquina” inclui
cada vez mais os mass media € a escola, e menos a propria familia, onde a aplicabilidade
das novas teorias educacionais progressistas levam a crianga a expressar-se por s186. Nao é
através da cultura que se ultrapassam as caréncias educacionais. A hipocrisia cultural, nio
passa de uma fal4cia social contemporanea (MITSCHERLICH 1969a).

Porém, dentro da ideia de “todos diferentes, todos iguais”, a crianga € o préprio adulto
tém medo de serem diferentes da cultura grupal (por vezes “tribal”) a que querem
pertencer (atendendo & vivéncia preconceituosa envolvente), € portanto, de serem
rejeitados ou estigmatizados e terem de viver o ostracismo (GOFFMAN 1982). Assim,

oscilar4 entre a imposigio da diferenca na aparéncia e a obediéncia na esséncia da

pelo conhecimento do bem e do mal, se tornou como um de nés. Agora é preciso que ele nio estenda a mio para
se apoderar também do fruto da drvore da vida, comendo do qual, viva eternamente».” (Gén. 3, 16-22).
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integragio social. Tal ambiguidade criou o homo consumens, numa voracidade inaudita, a
par de uma passividade total, tentando compensar o seu vazio através do CONnsumismo
permanente, progressivamente maior. A sociedade contemporinea, nomeadamente na
globalizagio a nivel tanto industrial e comercial, como a nivel de informagio, explora
cientificamente esta realidade, levando o humano ao limite, através do préprio
radicalismo com exo e endomorfinas, parecendo activo, exuberante ou cheio de emogéo,
quando no seu 4mago, tanto na familia, como no trabalho, como no lazer, se tornou
ansioso, solitario, deprimido e enfastiado, i.e., em soliddo no meio da multidio. O
homem, obedecendo socialmente como um autémato, deixou de “ser”, para se ter tornado
numa méiquina com avidez de “ter” (FROMM 2004), i.e., como refere Boaventura de
Sousa Santos, “pela privagdo do consumo efectivo e pelo aprisionamento no desejo de o
ter” (SANTOS 1994: 270).

Nesta dialéctica, enquanto o consciente o faria sentir-se seguro, o inconsciente continuara
a dar-se conta do prego que custa a submissio, levando-o, paradoxalmente, a atitudes de
rebeldia e hostilidade (para com aqueles de quem depende) e/ou a mecanismos de evasio,
particularmente na sequéncia da dessincronizagio entre a individualizagdo e o
crescimento do “eu” (FROMM 2004).

A pés-modernidade tem sido acompanhada de alteragdes sociais profundas. A emergéncia
das comunidades étnicas prolifera, como consequéncia de antigas constituigdes forcadas
de Estados multi-étnicos, com a preponderancia de uma das etnias. Paralelamente, vao-se
reproduzindo mirfades de identidades com autonomia crescente assentes na religido,
regido, vizinhanga, etc., onde o individuo se vai encontrando espartilhado. Tais evolugoes
tém levado 2 erosdo progressiva dos Estados, onde os cidadéos tanto podem encontrar
racismo, chauvismo étnico ou etnocidio, como criatividade cultural, autodeterminagéo,
tolerncia pela diferenca e solidariedade, podendo, na opinio de Sousa Santos, oscilar-se
ou transitar-se entre uma e outra situagio, de acordo com as circunstincias. Estas
transmutaces fruto da acareagio dindmica entre os mecanismos de globalizagio
hegemonicos e os contra-hegeménicos, incorporam, como foi referido, os elementos
sistémicos de desigualdade e os de exclusdo “tanto no dominio da economia como no
dominio da cultura” (SAN'T OS 2006: 274), nas diversas escalas espago-temporais. Quanto

a religiosidade, o mesmo autor refere que a sua emergéncia se deve a um “ressentimento
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perante as promessas modernizadoras e progressistas ndo cumpridas” (SANT! OS 1994:
274).

A actividade laboral, tio bem caracterizada e criticada no filme “Tempos Modernos” de
Charlie Chaplin (CHAPLIN 2003), repete uma nova revolugio tecnolégica, recreando um
desmembramento entre “alguns” elementos de qualificagdo excelente face a uma maioria
sem qualificagio, criadora de um novo racismo tecnolégico. Tal situagio € acompanhada
por uma inseguranga laboral destes altimos em relagdo aos primeiros, levando aqueles a
uma sistematica exclusdo social; i.e., o trabalho que, em algum momento, pode ter sido
considerado como um elemento integrador, passou a tornar-se uma fonte de rejeigao. A
tudo isto se junta a tendéncia crescente para o desemprego, contribuindo de

sobremaneira para uma desigualdade social sistémica (SANTOS 2006).

Tal como Max Weber referiu, “o destino dos nossos tempos ¢é caracterizado pela
racionalizacio e pela intelectualizagdo e, acima de tudo, pelo desencanto com 0 mundo”
(SEYMOUR 1992: 347)%. No passado, a sociedade era um local onde ndo era concebivel o
individuo opor-se 2 “ordem social, uma vez que nao existia ruptura entre o grupo € os
seus membros. A consciéncia tribal, religiosa, c6smica informava o comportamento de
cada individuo. A ordem era simultaneamente natural, social, sagrada” (ELLUL 1969:
130).

Porém, Chantal Mouffe refere que a “reformulagio do projecto democratico em termos de
democracia radical exige a desisténcia do universalismo abstracto do iluminismo quanto a
indiferenciacio da natureza humana” (MOUFFE 1996: 27), acrescentando que nao se

pretende rejeitar o universalismo, mas tio-somente particularizé-lo.

Hoje, muitos estdo transformados em aut6matos, a viver sob a virtualidade de que se
dispoe de livre arbitrio, procede-se inconsciente da sua impoténcia e inseguranga. As
pessoas e as coisas transformaram-se em instrumentos que fazem parte de uma méquina,
onde a funcio “conformismo” apresenta no dominio da sociedade uma derivada positiva.
Como refere Fromm, “se bem que esteja vivo biologicamente, ndo o estd nem mental nem
emocionalmente” (FROMM 2003: 244). O Estado-Providéncia, devido a faléncia dos

% Curioso notar que a visio weberiana da sociedade racionalmente organizada pressupe que apenas alguns tém as
qualidades necessdrias para uma acgio voluntiria e livre, tendo o resto dos membros da sociedade de obedecer 2s
regras “racionalmente construidas e codificadas” por aqueles (BAUMAN 1989: 77)
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recursos redistributivos, ndo mais cumpre a sua fungéo. “A vontade geral parece ter-se
transformado numa proposigio absurda”, onde o direito oficial se entrega a um outro nao
oficial face 2 dissoluciio do primeiro (SANTOS 2006: 301).

A sociedade tornou-se um local diferente onde o individuo se habituou a cumprir por ser
mais energeticamente econémico do que reagir e, simultaneamente, fonte de revolta e
intolerancia, tal como Boaventura de Sousa Santos, aponta a criagio de uma
epistemologia e uma psicologia que simultaneamente estabeleceram uma “ordem de
regulagio social e, 3 imagem desta, uma vontade de desordem e de emancipagio”
(SANTOS 1994: 277).

£ nesta sequéncia que Chantal Mouffe aponta como solucio da democracia moderna a
criagio da democracia pluralista visando um cendrio democrético-liberal onde “a
interconexdo entre as instituigdes liberais e os procedimentos democriticos é condigio
necessiria para a extensio da revolugio democratica a novas 4reas da vida social”

(MOUFFE 1996: 141).

Assim, o binémio obediéncia / desobediéncia estabelece-se como uma co-relagdo de
alteridade dinimica adaptativa homeostitica de interdependéncia mditua entre 0
individuo e a sociedade. “Em vez de se exclufrem, os contrérios condicionam-se
mutuamente” (JULLIEN 1996: 137). Esta relagio, segundo Lefort corresponde 2
“institucionalizacgio do conflito” (LEFORT 2001: 28) de interesses entre os membros da
sociedade, cuja estabilidade é conseguida pela representacao do poder “que nio pertence
a ninguém” (LEFORT 2001: 291), sistematicamente exposto 2 indeterminagio €, €m caso

de crise, a um aumento da entropia.

Apesar de, como afirmou Dali, tudo o que é contraditério dar lugar a vida, a lei da
entropia social, quando atingido o ponto de nio retorno (RODRIGUES 1994), levara a
rotura podendo langar, o individuo, na loucura, ostracismo, estigma ou morte, € a
sociedade, na revolugio, corrupgio ou destruigio estrutural. Os momentos de crise
iniciam-se por desvios comportamentais compensatérios da relagdo de pressdo a que o

individuo, diariamente se encontra sujeito; entre eles contam-se condutas
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sadomasoquistas, fetiches, droga, tribos urbanas®, radicalismo, chegando s préprias
mutilacbes. A estas juntam-se sujeicdes masoquistas nio especificamente sexuais,
particularmente de poderosos, como compensagio da sua acgio disria de hiper
dominagio. Diversas antinomias reactivas vao sendo criadas como que variantes da
obediéncia / desobediéncia; entre elas se destacam algumas: jantares de
empresa/reivindicagoes, festas de Natal / despedimentos, futebol / trabalho extraordinario,
peregrinagdes / caréncias, festivais da cangéo / cultura, telenovelas / vida real, publicidade /
necessidades reais, criacio de idolos € her6is / anti heroéis, negligéncia / governo, enire
muitos outros. Do mesmo modo, se a relagio parar, 0s elementos morrerdo diluidos no
Uno. Assim, os limites entre o vazio do poder e o seu aproveitamento oportunista terao de

ser precavidos.

Uma vez que o individuo é fruto da sociedade e que j4 foram encontrados alguns ideais
em relacio a esta, para ambos serem preservados e o reequilfbrio ser retomado, h4 que
tentar implementar esses ideais na sociedade real de forma a que a homeostase € O
paradigma do ser tenda a busca da felicidade, tendo em conta que o “dinamismo inato da
economia moderna e da cultura que nasce dessa economia aniquila tudo aquilo que cria

[...] a fim de criar mais, de continuar a criar o mundo novo” (BERMAN 1989:311).

Erich Fromm apresenta como solugéo para a crise que aflige o ser humano actual um
novo paradigma: a mutagio do seu carbcter, ao mudar a sua pratica de vida “da
preponderancia do modo fer de existéncia para a do ser” (FROMM 1999: 162). Assim, 0
autor preconiza a criagdo de uma nova sociedade, estabelecida por “«utépicos» de olhos
abertos” (FROMM 1999: 167), i.e., por individuos ndo alienados que criem novas formas
sociais com base no ser, tendo um espirito humanista. Deste modo, propde que as esferas
politicas e econdmicas da sociedade se submetam ao desenvolvimento humano, através do
que apelida de «consumo sauddvel», com o fim de promover o bem-estar. Tal fim
pressupde, entre outras acgoes, a realizacio de uma democracia participativa, tanto a nivel
politico como industrial, com uma gestao humanistica e ndo burocrética, para além das
diversas técnicas publicitirias de lavagem cerebral (FROMM 1999). Também como

Mitscherlich, Fromm preconiza a educagio como elemento fundamental da mudanga.

2 Alguns estudos justificam a necessidade da criagiio destes grupos de ntimero limitado (cerca de 150 elementos no
méximo), com base nos estudos de Robin Dubar, que preconiza que o tamanho dos grupos humanos se encontra
relacionado com a fisiologia do neocortex (DUBAR 1993).
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Em alternativa, Grégoire Nicolis e Ilya Prigogine propdem um modelo dinidmico de
sociedade humana, com uma fonte principal de possibilidade adaptativa permanente,
permitindo um tempo de vida a longo termo, criador de uma inovacdo constante &
original (NICOLIS; PRIGOGINE 1989).

Sousa Santos preconiza como solugdo para a crise actual, também uma “utopia” (na
realidade uma heterotopia), criadora de uma nova epistemologia e uma original
psicologia abertas aos horizontes alternativos multidimensionais da subjectividade
(SANTOS 1994), onde o novo desafio se situa “no campo da assim chamada
democratizagio da democracia” (AVRITZER; SANTOS 2003: 19). Nela, se incluem a
demodiversidade com hibridizagdo cultural®, articulagéo entre 0 local e o global, refrear a
perversio  manipuladora  dos sisternas  participativos € coexisténcia  e/ou
complementaridade entre democracia participativa e democracia representativa
(AVRITZER; SANTOS 2003), propondo “reinventar mapas de emancipagio social e
subjectividades com capacidade e vontade de os usar” (SANTOS 2000: 309), “tanto na
politica como em qualquer outro dominio” (GIDDENS 2000: 75). A propésito da
reconstrugio da Democracia, Manuel Castells preconiza a recriagdo do Estado local e a
comunicagio electrénica (CASTELLS 2003).

Ora, como refere Paul Ricoeur, a utopia opera a trés niveis: 1. o imaginario (que pode
representar a evasao); 2. a alternativa ao poder presente; 3. exploragdo do possivel,
“daquilo a que Ruyer chama «as possibilidades laterais da realidade» (RICOEUR 1991:
502). O autor considera que a identidade de uma sociedade contém ndo s6 o passado e 0
presente mas também incluem as possibilidades expectantes do futuro. Assim, a
identidade conter4 aquilo que ainda nio somos, face ao seu simbolismo. Nesta medida as
utopias colaboram para a consciencializago pragmética e adequada das mudangas, para
“algo radicalmente melhor por que vale a pena lutar € a que a humanidade tem direito”
(SANTOS 2000: 307).

Porém, os cientistas sociais cada vez mais t€m dificuldade em prever o comportamento
social. De acordo com Martin Seymour o tempo de vida de cada conjuntura é demasiado

curto em relacio 2 inércia das direcgOes estruturais. A multidimensionalidade e

% Boaventura de Sousa Santos preconiza o uso de uma “hermenéutica diat6pica” (SANTOS 2006), apesar de julgar
que pretende referir-se a uma hermenéutica diamérfica ou mesmo dianootrépica.
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globalizagio dos factores tornam ainda mais dificil qualquer conjectura (SEYMOUR

1992).

Seja qual for a resposta mais indicada, ainda ser4 possivel obedecer ou desobedecer?
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Hay que provocar sistemiticamente confusi6n,
esto da rienda suelta a la creatividad.

Todo lo que es contradictorio da lugar a la vida.
(Salvador Dalf)

Frase retirada de: ht;pzm.sa_te;.o;g.arﬂetterﬂ 1.htm em 10.12.2006

A ideia de que o individualismo iniciado com a Idade Moderna leva a uma maior
libertagio da pessoa, é acompanhada do seu isolamento em relagio 2 sociedade. Estas
ideias foram-se radicalizando com base no utilitarismo. Desta forma, este isolamento do
individuo foi tornando dificil, por sua parte, um acompanhamento progressivo dos
diversos valores sociais (também eles em mutagio), passando a nortear toda a sua

actividade com base nos seus interesses proprios que se converteram no seu referencial.

Por outro lado, a evolugio da sociedade tem vindo a caracterizar-se por uma diversificago
multidimensional a par de um incremento tecnolégico, criando novos analfabetos,
desagregando colectividades, alienando individuos que passam a, simultaneamente,

desempenhar uma mirfade de papéis, 2 “boa maneira” descrita por Goffman.

A medida que a comunicagio tecnologicamente se desenvolve em velocidade,
complexidade e diversidade, paradoxalmente na perspectiva do individuo, a sociedade
vai-se tornando mais alargada, distante e desanexada. A globalizagdo tem contribuido
para o desenvolvimento de um ambiente social virtual, contingente, indeterminado e
inseguro onde o individuo flutua vazio e sem sentido, a maior parte das vezes sem
consciéncia da sua real situacio. O ambiente laboral fi-lo obedecer a padroes ora
burocriticos € monoliticos ora espartilhados, ambiguos e fortuitos, isentos de garantias,
contribuindo para uma, cada vez maior, insatisfagio pessoal, tornando o individuo
alienado, isolado e fragmentado. O préprio Estado deixou de ser garante de seus antigos

COMPromissos.

Os algoritmos assint6ticos sociais tém passado a, dificilmente, ser calculados, uma vez que
a complexidade da sociedade tem-se desdobrado em intrincadas perspectivas de
diacronias e escalas multiplas e variadas, que desaguam numa entropia incontrolada. As
modas, a ob-repgio, o enfado e/ou a alucinagao tém substituido a estabilidade e os antigos

paradigmas tradicionais.
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A esta panéplia de mudangas, junta-se a crescente competitividade tanto de gigantes, a
nivel macroscépico, como em niveis de actuagio que chegam a todas as éreas sociais,
particularmente na luta por um posto de trabalho. Tais situagdes tém provocado um
crescendo exponencial de angfstia, afrontamento € ansiedade de cada um, na tentativa de
nso falhar nas tomadas de decisdo correctas, de forma a poder manter-se “a tona” da
sociedade, sem que o mar revolto o trague, metaforicamente, tanto a nivel social como

individual.

Nestas raias sociais movedigas e difusas, o poder instrumental parece estar a elevar os
medos, obrigando cada um a aferir as suas atitudes através de uma alteridade relacional,
legalizando-a com a tendéncia dos mais chegados. Diminuindo a expressdao da sua
capacidade critica, o medo da liberdade e o medo da soliddo, fazem disparar os elementos

ltmbicos da sobrevivéncia, frequentemente, na sequéncia de movimentos regressivos.

A estas atitudes junta-se a cultura vivencial das arquitecturas comunitirias que esperam
uma obediéncia incondicional dos seus componentes ou colaboradores. As empresas
exigem fidelidade total, a maior parte das vezes através de uma atitude maior que
obediéncia: total submissio e disponibilidade. A manipulagio laboral ao nivel dos
periodos de estigios ndo remunerados (almejados pelos candidatos), aproxima-se, a nivel
psico-sociol6gico, de uma auténtica escravatura. Tal situagio obriga a uma alteracio
adaptativa constante, através de mutacdes miméticas e/ou dissimulantes, em nome de um
profissionalismo capcioso, € onde as emogdes sdo aplanadas como palhago em palco a

quem acaba de morrer um filho.

As metamorfoses ou mutismos sociais levam a uma destreza e maleabilidade imediata que
chega a atingir profundamente a sua vida mais {ntima, obrigando-o a um alheamento do
“eu”, por fuga 2 realidade, alienagio, psicossomatismo ou a uma desobediéncia total para

com aquele.

A medida que o tempo avan¢a e vamos sentindo uma ampliagio do consciente a,
subliminarmente, estabelecer a recreagio mental de 4reas para as quais, anteriormente,
nos encontrdvamos invisuais, maior convicgio parece surgir que a interdisciplinaridade e
colaboracio efectiva entre todos os campos do saber, preconizado por Alexander
Mitscherlich, serd o caminho que ajuda a apreciar Os Pprocessos mentais

consciente/inconsciente, na compreensio da sociedade.
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Nessa interdisciplinaridade o autor preconizou ndo s6 os soci6logos, antropdlogos,
historiadores, politicos, entre outros, mas também os psicanalistas. De facto, tendo
concluido que a sociedade se encontra doente, o autor prop0s algumas vias terapéuticas,
uma vez que essa doenga, por afectar traumaticamente 0 4mago de cada membro da
sociedade, leva-o a situagbes patolégicas diversas. Este psico-soci6logo mostrou que estas

disposigdes, como aludido, tém origem nas estruturas patogénicas da sociedade moderna.

As consequéncias sociais que se tém traduzido a escalas como o acontecimento do 11 de
Setembro de 2001, mostram apenas uma das pontas do iceberg da globalizagdo. As
psicoses e neuroses generalizadas mostram que o autor tinha razio em preconizar 0 uso

daquele meio de investigagio no desenvolvimento da psico-sociologia.

Apesar da inacabada, penosa e longa experiéncia da sociedade tentar atingir uma
verdadeira democracia nio utépica, isenta de esclavagismo, em que 0s seus membros
realmente vivam em liberdade, igualdade e particularmente fraternidade, o esforgo tem
prosseguido, mas convinha saber em que direcgio caminhamos. E essa a questio que
Claude Lefort nos apresentou, advertindo existir um perigo enorme do outro lado do

paradigma democritico: o paradigma totalitario.

Tal abordagem talvez explique porque a sociedade se impoem ao “eu” levando-o a
desobedecer a si préprio, apesar deste considerar que detém total livre arbitrio de nela se
integrar. Em kronos ndo muito longinquos, estas aparentes contradigdes ja conduziram
algumas sociedades a sentirem a necessidade do que as antigas sociedades greco-romanas

apelidavam de “tiranos”, entregando-lhes, democritica ou permissivamente, a ditadura.

Fscorada em sistemas carisméticos e narcisistas personificados e organizagdes burocréticas,
estes pseudo harmonizadores e defensores da sociedade levaram e levam o individuo a

uma obediéncia total e irreflectida, através do terror e do medo.

A questio que se pode colocar passa por saber se para a sociedade e o individuo, a

burocracia “tirinica” é diferente da “democrética (inacabada)”.

Ora a burocracia é essencialmente hierarquizada, nao permitindo uma evolugio para o
que Mitscherlich preconizava como a sociedade fraterna, uma sociedade de individuos

iguais, a respeitarem-se mutuamente.
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Porém, a auséncia do pai, se por um lado nos deveria conduzir a uma maior igualdade, a
verdade é que nos tem acarretado o problema de deixar desenvolver as lutas fraternas,
devido a sentimentos de inveja, competitividade e ganincia, entre outras, cuja solugdo
pode ser encontrada, por exemplo, através da aplicagdo das leis grupais. Porém, esta
consequéncia é apenas devida ao facto da sociedade ndo se encontrar preparada para o
paradigma fraterno onde, como preconizava sociologicamente Mitscherlich e

politicamente Lefort, o poder néo pertence e ndo é ocupado por ninguém.

Mas se as sociedades fraternas ainda tém vivido preferencialmente no mundo das ideias, a
verdade é que os seus principios nio tém sido rejeitados, levando algumas éreas da
sociedade a progressivamente afastar-se do paradigma paternal, ainda que de uma forma

cada vez menos subtil.

A protecgdo A crianga, face aos pais, tem tido uma acgiio progressivamente maior, havendo
paises onde o castigo fisico exercido pelos pais, em determinadas situac6es, se bem que
pretensamente com objectivos educacionais, pode chegar a ser penalizado com a prisdo

dos pais: sinais dos tempos!

Tal situagio tem deslizado para uma perda de filamentos tradicionais, que passam a
encontrar-se desfasados e desintegrados de significado, progressivamente apartando-se de
preconceitos paradigmaticos integradores que lhe davam estabilidade e significado a sua
identidade social. Desta forma, a compensagio do vazio da figura do pai faz-se,
frequentemente, a custa da admiracio do modelo através da alienante lideranga

burocratica laboral e da prépria estrutura institucional.

f nesta organizagio que o individuo volta a encontrar-se, perdendo a autonomia, 0
respeito, a liberdade: obedecendo. Fora dela, procura preencher o isolamento € a queda
do ego com virtualidades endo ou exomérficas, através de experiéncias radicais ou
ex6ticas, frequentemente grupais ou comunitérias: desobedecendo. A acareagdo da
obediéncia face a desobediéncia faz cair sobre esta uma maior dificuldade de execugao,
porque, como referiu Eric Fromm, a sua accio descarna os principios da obediéncia, tao
enraizados no seu caricter social e que sdo fruto da acgdo da sociedade sobre o préprio

individuo, durante a sua formacao.
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H4 que tentar compreender o comportamento do individuo em sociedade, de uma forma
construtiva, face as dificuldades e vivéncias a que se encontra sujeito e ndo estabelecer
juizos valorativos, arreigados da sua mentalidade e cultura. Dai, a inclusdo da psicanélise

social ter vindo a mostrar-se tdo importante.

H4 que observar esta questdo da integragao social como algo que € resultante de forgas
conflituosas em confronto, tanto constrangedora para a sociedade como para o individuo,
quando a sua faléncia se resolve pelos limites: a. obediéncia total, através da submissao
incondicional; b. desintegragio total através da desobediéncia, com o aumento da
entropia e da agressio: os off layers sociais; €. 0 isolamento. Qualquer destas situagdes, por

ser contra natura, desequilibra e torna o individuo e a sociedade doentes.

2.

f na dinimica entre a obediéncia e a

desobediéncia que inter relacionalmente 2
harmonia se produz. Nio de uma forma estatica
mas vivencial: o individuo precisa sentir que se
encontra integrado mas livre; a sociedade necessita
de harmonia mas progresso, devendo, assim,

compreender democraticamente 0 papel do

individuo e do cidadio em sociedade. Esta e o

individuo deverio constituir um todo harmonioso,

Fig. 1 - Modelo 3D dindmico e pulsante.

Para a melhor compreensio acerca do binémio
obediéncia / desobediéncia, foi imaginado um modelo tridimensional (Fig. 1) que tenta
representar a relagio do individuo em sociedade, mostrando os diversos paradigmas
possiveis desta, em relacio a cada drea da actividade social. No esquema do modelo
(Fig.2) pode observar-se a coluna central como a posigio do individuo completamente
isolado (I), na sua maior plenitude de liberdade e de obediéncia, apenas a si préprio. No
modelo (Fig. 1), esta representagio corresponde ao eixd vectorial (V). Consideremos a
coluna da Fig. 2 cortada ortogonalmente por diversos planos em que cada par de planos
estabelece espagos seccionais. Cada espago inter planar vai corresponder a uma das
diferentes areas de actividade social (A). Porém, cada 4rea fundamenta uma camada, cujo
limite exterior constitui o limite de maxima socializagao (S) possivel para essa area e,

portanto, ao maior valor de obediéncia exequivel em sociedade. Para cada drea social (A),
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cada azimute (direccio angular e sentido) corresponde a um paradigma (P). Nem todos os

paradigmas se encontram esgotados, ou vividos.

Nestes 360°, a humanidade apenas descobriu, vivenciou e/ou idealizou, por cada érea,
algumas solugdes paradigmaticas, como os dois limites referidos por Lefort. Sob o ponto
de vista politico, por exemplo, podemos referir alguns: totalitarismo, ditadura,
monarquia, plutocracia, oligarquia, as diversas variantes de democracia, liberalismo,
socialismo, comunismo (P). Apesar de ja constarem no modelo, muitos outros paradigmas

s6, no futuro, poderao vir a ser encontrados.

A medida que o individuo vai sendo formado desde crianca, vai subindo na coluna C),

passando em cada um ou ficando num dos estagios de adaptagdo social referidos por

Mitscherlich, percorrendo algumas das diversas
sreas de actividade social (A). Por outro lado, a
maneira “goffmiana”, o mesmo individuo pode
situar-se, simultaneamente, a representar
diversos papeis, multidimensionalmente, em
dreas distintas, vivenciando paradigmas

diferentes ou (tal como as Gltimas experiéncias

efectuadas no Brasil), dentro do mesmo

azimute paradigmdtico, a viver tonalidades

paradigmdticas multiplas, consistentes com Fig. 2 - Modelo 3D esquematico

escalas de acgio variada (no exemplo

brasileiro, o «cidaddio encontra-se em

democracia directa a nivel regional e em democracia indirecta a nivel federal). Assim,
podemos conceber um individuo que, de manha, é funcionério publico, altamente sujeito
3 estrutura burocrtica onde obedece incondicionalmente 2 hierarquia (situando-se num
determinado paradigma, mas na zona periférica da drea — obediéncia a um poder
exterior); A tarde, é sécio-gerente numa empresa sua com actividade liberal (situando-se
na mesma area, num paradigma diferente, mas mais pertd do centro — maior obediéncia a
um poder interior); € filiado num partido politico de esquerda; é catequista na paréquia

da sua freguesia, numa acgio essencial e dinamicamente relacional.

Esta perspectiva de multiplas dimensbes prende-se nao s6 com a mutagio do

desenvolvimento do método sociolégico como do fenémeno da globalizagdo, tanto a nivel
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econémico como cultural, como da emergéncia galopante da nova (ou jé velha?) teia
virtual (Web) de comunicagdes. A identidade (virtual ou real) do individuo e da sociedade
vio encontrando uma complementaridade onde as “antigas antiteses” se regulam
reciprocamente através de uma mirfade de factores de alteridade (e/ou de/com méscaras),
muitos dos quais imperceptiveis, dado o seu cariz analégico, pluralista e infindével. Deste
facto, h4 que valorizar nio s6 a quantidade como a qualidade, perspectivando-se as
consequéncias psico-sociolégicas das novas sociedades com evolugdes indeterminadas.
Nesta perspectiva, a democracia pluralista multiescalar poderé responder & renovagio €
sustentabilidade do politico que deve existir em cada um dos membros da sociedade,
através da sua actividade participativa. O indice de satisfagio tece um comportamento
endégeno e ex6geno cuja emergéncia passa pelas reacgdes de obediéncia/desobediéncia

que lhe definem o pulsar.

Assim, a obediéncia permite que a sociedade se concretize, se mantenha e cristalize,
atingindo, frequentemente, o monolitismo: € o cimento construtivo da sedimentagao. A
desobediéncia, na sequéncia do encontro entr6pico de oponentes multiplos e de
movimentos helicoidais a que a teoria do conflito nio é alheia, comporta-se como o
combustivel de mutagbes sociais conjunturais, umas Vezes propagando-se numa
arquitectura consertada, outras, sublevando-se numa plastica caética. £ desta relagio
mutua que as diversas sociedades se vao metamorfoseando e caracterizando, sem que 0s
seus elementos constituintes se apercebam, a nio ser que os factores cumulativos de
mudanca atinjam um valor quintico que induzem a mutagdo ou quando tomam
consciéncia do valor qualitativo da transformagio. O intercambio cruzado que a
globalizagio tem exponenciado, vai mostrando uma amputagio crescente de modelos
puristas e simplistas de sociedades, tornando o tempo actual e o futuro préximo na inter
relacio obediéncia/desobediéncia difusa e indeterminada, geradora de modelos societais
multidimensionais, aquilo que alguns eminentes soci6logos procuram definir e chamar de

paradigma (porque nio paradigmas?) p6s-moderno(s).
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