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Pedro R. Jacobi é doutor em Sociologia e professor titular do Pro-
grama de Pos-Graduagio em Ciéncia Ambiental do Instituto de Energia
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como pesquisador visitante no Instituto de Ciéncias Sociais da Univer-
sidade de Lisboa. E pesquisador com publicagdes sobre temas regionas,
tais como, Governanca Territorial, Identidade Territorial, Indicacdes Geo-
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senvolve pesquisa na drea de governanga socioambiental, com foco em
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Fernanda Olival

Capitulo 18

Questoes raciais?

Questoes étnico-religiosas?

A limpeza de sangue e a exclusao
social (Portugal e conquistas)

nos séculos XvI a XVIII *

A desigualdade era estruturante do espago social do Antigo Regime e
estava patente aos olhos de todos. Enquanto hoje a desigualdade é ten-
dencialmente escamoteada no mundo ocidental, no periodo considerado
devia ser e era conscientemente ostentada em multiplos codigos na esfera
publica (desde o vestuario, a arquitetura das casas, passando por muitos
outros pontos). Era lida como um dado normal e era juridica e teologi-
camente validada nestas sociedades. O Direito Penal constituia uma das
areas que melhor exprimiam este ordenamento de forma imediata.

A desigualdade somava-se a exclusio social. Se esta ultima constitui
um tépico marcante em quase todas as sociedades, também o era no pe-
riodo moderno, tanto na Europa como nos espacos do Império mari-
timo. Havia, inclusive, féormulas institucionalizadas de a promover e gru-
pos particularmente visados por essas diretivas. Note-se que nio era
temporaria, como acontecia com a excomunhio, mas sim perene. O fun-
damento que gerava esse comportamento era visto, nalgumas situacdes,
como estando inscrito no sangue, e 0 mesmo serd dizer na genealogia
destes elementos. Transmitia-se aos descendentes.

* Investigacio desenvolvida no dmbito dos projetos PTDC/HIS-HIS/118227/2010 -
FCT, Portugal (COMPETE/QREN/FEDER - FCOMP-01-0124-FEDER-010520); UID/
HIS/0057/2013.

Abreviaturas usadas: AGS — Archivo General de Simancas; AHN - Archivo Historico
Nacional [Madrid]; ANTT - Arquivo Nacional da Torre do Tombo; BNP - Biblioteca
Nacional de Portugal.
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Os grupos de cristios-novos e mouriscos recafam diretamente numa
légica de exclusdo, como a que se acaba de mencionar. A prépria termi-
nologia o indiciava. De uma estrutura social e politica medieva, em que
o ordenamento juridico consagrava a existéncia de comunidades religiosas
minoritarias, judeus e mugulmanos, vivendo em bairros separados, os fi-
nais do século Xv e inicios do XVI consignaram uma sociedade homogénea
do ponto de vista religioso. Garcia de Resende, que viveu estas mudangas,
assinalou expressivamente a transformagio: «<Hos judeus vij caa tornados
/ todos n o tempo christios, / hos mouros enti langados / fora do reyno
passados, / & ho reyno sem pagios» (Resende 1917, 51, estr. 141). Os édi-
tos de expulsdo/conversio de caracter coercivo multiplicaram-se nos rei-
nos ibéricos: 1492, judeus de Castela; 1496-1497, judeus e mugulmanos
de Portugal; 1498, judeus de Navarra; entre 1501 e 1502, conversio for-
cada dos mugulmanos de Castela; em 1515-1516, 0 mesmo relativamente
aos mugulmanos de Navarra e em 1525-1526, aos de Aragio.

Para os que permaneceram, os conversos, surge uma outra categoriza-
¢a0, a de cristdos-novos e mouriscos. Os primeiros eram conotados com
os descendentes de judeus; os segundos com os de mugulmanos, embora
por vezes o epiteto de «cristio-novo» abarcasse uns e outros. Categoriza-
¢ido que, de resto, pautaria a expulsio, desta feita fisica, dos mouriscos
peninsulares entre 1609 e 1614, pese a sua conversio anterior em cerca
de um século.

As Inquisi¢des ibéricas aprofundaram a fratura entre estes grupos e a
maioria cristi-velha. Nio seria, contudo, a tnica institui¢do a promover
essa marca. Sem relagio direta e imediata com ela, os estatutos de limpeza
de sangue foram muito eficazes no cimentar desta clivagem, tanto em
Portugal como no resto da Peninsula.

Por estatutos de limpeza de sangue entende-se a exclusio de alguém
de cargos, casamentos e outros contextos de disputa por vantagens sociais
em func¢io da genealogia (ascendéncia) religiosa.

Neste texto pretende-se revistar o aparecimento destes estatutos e a sua
progressiva generalizagdo, inclusive aos espacos extraeuropeus; delimitar
os seus ambitos de aplicagio em Portugal e no Império; analisar o signi-
ficado global destas formas de classificagio/exclusio, uma problematica
que tem merecido alargada atencio por parte da historiografia que versa
sobre 0 mundo ibérico, seja ela produzida na Europa ou no continente
americano.

1. Em boa verdade, com o batismo forcado dos judeus e com a saida
dos mugulmanos, em 1496-1497, nio se conseguira uma plena unifor-
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midade ideoldgica do Reino. Nem tal fora a intengio direta e imediata
de D. Manuel. A partida dos mouros de Portugal e as implicagdes do
monarca na compulsiva conversio dos que existiam em Castela sdo duas
atitudes que tém de ser lidas de outra forma. Foram um gesto de propa-
ganda de uma monarquia que se queria afirmar, no palco politico inter-
nacional, pelo combate contra os mouros e que na época tinha interesse
em prosseguir a expansio para o Norte de Africa, rivalizando com os
Reis Catdlicos, seus vizinhos (sobre o assunto, ver por todos: Francois
Soyer 2007, 274-281; Frangois Soyer 2014). Em Portugal, os judeus que
se converteram ao Cristianismo nao foram expressamente instruidos no
novo credo religioso. Esperava-se apenas que a proibicio de os cristios-
-novos casarem entre si surtisse efeitos formativos, isto é, que o conjuge
nedfito aprendesse com o que era cristio-velho. Havia a mesma expec-
tativa relativamente 2 inser¢io na vizinhanga crista-velha, uma vez que
depois de 1497 deixaram de existir bairros separados, como tinham sido
as judiarias e as mourarias. Praticamente até ao comego da Inquisigdo,
na década de 1530, os recém-convertidos beneficiaram das promessas ré-
gias de nio se inquirir do seu comportamento religioso. A introdugio
do Tribunal do Santo Oficio veio refor¢ar a unidade na crenga, bem
como o disciplinamento social. Tudo isto tornou-se mais evidente apds
a publica¢io dos decretos tridentinos em Portugal.

Nio se pense, todavia, que a memoria de quem tinha origem hebraica
se perdeu por falta de vigilincia ou por outro motivo. Na realidade, o
reparo existiu em muitas localidades, mesmo que exercido de forma sub-
til. Entre os apontamentos quinhentistas de um procurador do Porto,
por exemplo, figura o seguinte registo: «O primeiro homem honrrado
christdo velho / que casou com christa noua foj

— Antonio Leite que casou com huma filha de diogo da paaz

— Antonio Carneiro digo [sic] rebeiro com huma filha de / diogo fer-

nandes rendeiro que foj dalfandega

— Enrrique homem com huma filha darrique gomes» (Memdrias Qui-

nhentistas... 1937, 20).

E se neste caso se recorrera a escrita, ndo era indispensavel fazé-lo para
perpetuar a identificagdo. Muitas comunidades locais e parentelas trans-
mitiram verbal e espontaneamente este tipo de legado aos vindouros.

Os estatutos de limpeza de sangue foram tardiamente introduzidos
em Portugal, quando se compara com as unidades politicas do resto da
Peninsula. No entanto, encontraram um terreno relativamente propicio,
que os faria frutificar. Tal como acontecia nos territrios da Monarquia
Catolica, nunca foram, todavia, uma lei geral. Foram adotados por algu-
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Figura 18.1 - Datas de introducio dos estatutos de limpeza de sangue
nalgumas institui¢Ges portuguesas, na fase inicial
de implantacio dos mesmos

Ano Institui¢io/entidade Observacdes
c. 1544-1547 (Celr(ﬂé(g:ic())ismn];:i;?res de Todos-os-Santos e Sao Miguel Abrangia gentios
1558 Franciscanos
1565 Jer6nimos
1565 Colégio Maior de Sio Paulo (Coimbra)
1570 Ordens Militares (Avis, Cristo e Santiago) + limpeza de oficios
c.1570 Santo Oficio
1577 Misericérdia de Lisboa
1585 Partidos médicos de cAmaras, hospitais e misericordias
1588-1604  Clero regular
1593 Jesuitas
1602 «Carreiras de Letras da Coroa»
[Desembargadores, juizes de fora, etc.]
1611 Senados das Camaras
1612 Clero secular
1622-1625  Cabido da Sé de Braga
1628 Cabido da Sé de Lisboa
1635 Cabido da Sé de Lamego

mas institui¢des e por outras nao (sobre a génese dos estatutos em Por-
tugal, ver Figueir6a-Régo 2011; Olival 2004).

Estes preceitos tenderam a comegar paulatinamente em agremiagdes
fortemente corporativas e nalguns casos por imitagao do que sucedia em
Castela. Contribuiam para dar identidade ou crédito a comunidade em
causa, embora pudessem provocar grandes tensdes internas, pois muitas
tinham pessoas de ascendéncia conversa ja integradas.

Em Agosto de 1570, a introdugio destas exigéncias nas Ordens Mili-
tares foi um dado marcante. Ocorreu quando dois jesuitas da corrente
rigorista, fortemente defensora dos estatutos, influenciavam de modo
notorio o rei e um deles pontificava na Mesa da Consciéncia e Ordens,
instituicdo que tutelava as milicias de Avis, Cristo e Santiago (Marcocci
2004). Esta adogio contribuiu para o enraizamento da limpeza de sangue
em Portugal, pois as insignias das Ordens Militares eram socialmente co-
bicadas. Foi através de uma bula papal, mas alcangada a pedido do mo-
narca D. Sebastido, que se impds a sua observincia. O objetivo consistia
apenas em valorar o capital distintivo dos habitos, num tempo em que
se pretendia atrair maior nimero de servidores para o Norte de Africa,
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aliciando-os com estas recompensas. No entanto, a referida introdugdo
neste perfil de institui¢io, quando se pretendia abri-las a todo aquele que
tivesse servicos militares prévios no Norte de Africa e nio fosse mecinico
de ascendéncia, acabou por consolidar os estatutos de pureza. Na altura,
esta exigéncia nem era uma novidade nestas milicias, pois as castelhanas
ja a tinham desde a primeira metade da centuria.

O contexto geral do comego da década de 1570, marcado pelas diné-
micas da atuagio do Santo Oficio, também favoreceu os simbolos que
beneficiavam o cavar do fosso entre cristios-velhos e nedfitos. Note-se
que foi por esta época que entre outras coisas aquela institui¢io reafir-
mou que os filhos e netos de relaxados nio pudessem exercer oficios e
cargos publicos, prolongando no tempo o impacto da pena (Marcocci e
Paiva 2013, 66); que os penitenciados que nio trouxessem os habitos pe-
nitenciais sobre as suas vestiduras fossem presos e perdessem as capas ou
mantos com que os cobriam (ANTT, Conselho Geral, 1.° 160, f. 49).

Para o referido sucesso dos estatutos de pureza contribui, igualmente,
o facto de a Inquisi¢do os ter adotado, pouco depois, no recrutamento
dos seus membros, fossem inquisidores ou simples oficiais. Foi acima de
tudo porque estas duas tltimas entidades, Ordens Militares e Santo Ofi-
cio, efetuavam habilitagdes com crescente rigor, especialmente a partir
da primeira metade do século xvi1, que deram forte crédito social a lim-
peza de sangue. Mesmo assim, porque nas Ordens em causa o rei como
Mestre permitia muitas dispensas, foi sobretudo o Santo Oficio a insti-
tuicio que melhor capitalizou a marca de severidade, embora nio exigisse
limpeza de oficios como as Ordens requeriam desde 1570.

As «provangas» ou habilitagdes seriam anteriores a imposi¢io dos es-
tatutos de pureza nas trés milicias portuguesas; no entanto, foram-se tor-
nando mais consistentes a partir da década de 1620, a medida que estas
instituigdes passaram a usufruir uma rede de comissarios, como ja tinham
as Ordens castelhanas e o Santo Oficio em Portugal. A cultura da habi-
litagdo para provar a qualidade de nascimento, resultante da ascendéncia,
frutificou na sociedade portuguesa dos séculos XviI e XviIL. Diversas ins-
titui¢des seguiam os procedimentos destas duas entidades, consideradas
na pratica de referéncia, em especial os da Inquisigao, a mais escrupulosa
na afirmagio de um veredicto sobre limpeza de sangue. As cAmaras ecle-
sidsticas foram também essenciais na expansdo destes procedimentos a
todo o pais e ao Império ultramarino. Segundo J. Pedro Paiva (2012, 273),
a partir de 1604 s6 os cristdos-velhos podiam ser nomeados para os be-
neficios eclesiasticos no Brasil. Seria assim pelo menos nos provimentos
feitos possivelmente a partir da metrépole.
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A referida cultura da provanga gerou a pouco e pouco um vocabulario
especifico, agentes relativamente especializados e uma jurisprudéncia as-
sociada. Tornou-se notdria no espaco social e na cultura politica de Seis-
centos e Setecentos.

Em meados do século xv1il, a Inquisi¢io ainda era capaz de identificar
alguém como tendo um 1/4 e 1/8 de sangue cristio-novo. Os genealo-
gistas dos séculos XVI a XVIII transformaram-se em guardides obsessivos
dessa memoria, em particular dos casamentos mistos, entre cristios-
-novos e cristaos-velhos. No entanto, e como se comprova através dos
apontamentos do procurador portuense citado, ndo eram os tinicos preo-
cupados com o problema. Toda a sociedade daria eco a questio, embora
nem toda a gente a valorizasse da mesma forma. Quando se compara
com o resto da Peninsula Ibérica, onde também existia censura sobre os
discursos que circulavam, é surpreendente a falta de contestacio suscitada
pelos estatutos em Portugal. Apenas vozes pontuais de um ou outro ar-
bitrista e de um ou outro dos reformistas de Setecentos.

Aparentemente, a Inquisi¢io em si terd suscitado mais contestacio do
que a pureza de sangue, em Portugal. Aquele tribunal, desde o comeco,
originara junto da Santa Sé oposi¢io aberta, sobretudo por parte dos cris-
tios-novos. Eram, com efeito, realidades distintas, embora uma e outra
contribuissem fortemente para uma certa coesio ideoldgica e para a ho-
mogeneidade da crenca, que as simples conversdes for¢adas nao tinham
ocasionado no limiar do século XvI. Assim se perspetivava Portugal, es-
pecialmente quando era olhado de fora. A religido parecia una.

O augue da limpeza de sangue ocorreu entre as décadas de 1670 e
1730. Este periodo é mesmo conhecido como «puritano», pois foi o de
maior seguimento das diretivas de pureza de sangue em Portugal. Nesta
época eram poucas as institui¢des que nao as observavam, com maior
ou menor rigor. Nao as seguir era desde logo ser notado. Este tipo de
preceitos acrescentava o capital honorifico e social das institui¢des; nio
se aplicavam ou ndo tinham efeitos apenas sobre os individuos e as pa-
rentelas. Nesta fase em que os estatutos de limpeza de sangue passaram
a ser interpretados de uma forma extrema, nio bastava ser puro; era fun-
damental nunca ter sido infamado do contrario. Qualquer leve rumor
fazia perigar a honra, que estava dependente, desde logo, desta forma de
creditagio. Mais do que nunca, a pureza de sangue era condigio basica
para se poder chegar a qualquer modalidade de promocgio social. Bastava
uma vaga hipdtese de suspei¢do para criar embaragos.

O clima de grande apego a pureza foi alcangado por varias razdes.
Desde o refor¢o do poder nobilidrquico possibilitado pela chegada ao
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trono do infante D. Pedro em 1667, as reagdes ao sacrilégio de Odivelas
de 1671, a suspensdo do Santo Oficio entre 1674 e 1681, tudo terd con-
tribuido para criar uma ambiéncia declaradamente hostil & heranga ju-
daica.

A partir da década de 1740 tudo comegou a mudar e muitas pessoas no-
tadas conseguiram distingdes que as qualificavam, inclusive no sangue.

Em Maio de 1773, o marqués de Pombal acabou por decreto com a
distingio de cristio-novo/cristio-velho, mas na pratica esta clivagem
manteve-se até tarde de forma oficiosa. No inicio do século XIX, ainda os
seus efeitos se faziam sentir.

2. Durante o longo periodo de vigéncia dos estatutos, ter origem ju-
daica, por mais longinqua que fosse, representava um pesado estorvo
que se manifestava de modo muito explicito no mercado matrimonial.
A escolha de conjuge constituia a este prop0sito a arena mais sensivel, a
quase todos os niveis da hierarquia social. Os cuidados estavam bem in-
corporados nos séculos XVII e XVIII, muito embora fosse um assunto de
um modo geral arredado dos textos teoldgicos que tratavam do matri-
monio.

Se no inicio, logo apds a expulsio dos judeus em 1496, se tentou pro-
mover os casamentos mistos como mecanismo de controlo social e de
integragdo religiosa dos cristaos-novos, tal postura nio vingou. As leis
publicadas entre 1497 e 1499 proibindo os casamentos entre cristaos-
-novos foram meramente conjunturais (Tavares 1989, 76). A ideia inicial
seria fazer do conjuge que sempre fora cristdo apostdlico romano um
professor do neéfito, de modo a transformar este ultimo num bom pra-
ticante. Esperava-se também que as aliangas matrimoniais permitissem
mais facilmente banir e controlar o lote de comportamentos quotidianos
e ciclicos que as religides repudiadas acarretavam. Essas préticas envol-
viam desde a alimentagio as formas de amortalhar os defuntos, passando
também pelo calendario festivo. Ser adepto de uma determinada religido
traduzia-se num modo especifico e muito envolvente de estar no mundo;
enformava o todo da vida de alguém, incluindo a onomastica.

Como foi referido, estas expectativas «de forma¢io» na nova crenca
seriam potenciadas pela vigilancia pedagogica dos vizinhos, na vivéncia
lado a lado. Na realidade, na prética, consolidou-se dominantemente a
situagdo inversa: a comunidade vicinal passou a ser um instrumento de
controlo e de dentincia; os cristios-novos tenderam a casar entre si e 0S
cristaos-velhos procuraram evitar, de modo muito extensivo, os consor-
C10s mistos.
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Diogo Guerreiro Camacho de Aboim (1665-1709) recomendava, no
inicio do século xvI1I, que um bom critério a ter em conta na elei¢io da
esposa passava pela igualdade na limpeza de sangue e na qualidade. Daria
paz e sossego (1733, Palestra I, Ligao X).

Tais tendéncias favoreceram o perpetuar da memoria de quem era con-
verso. No ja citado peculio de notas de um procurador portuense pas-
sou-se também a escrito o seguinte: «<Em setembro. outubro de 1568 [...]
fizerdo almotaces a hum / francisco vaz leterado e procurador, que sem-
pre foi tido por / christio nouo e seu paj e maj e Irmaos e isto he / pu-
blico e o foi sempre. E diziam os antigos que / nunqua outro o fora. Eu
asi na cidade como / no estudo sempre sej que foi auido por tal, mas / a
sello ou nio nio o sej, mas sempre conversou [com] homens honrrados
e comja tousinho lamprea / e sabia pouquo ou nada da lej de mouses e
sempre teue mostras de bom christdo e seu paj tal moreo» (Memdrias Qui-
nhentistas... 1937, 39). Havia, assim, uma certa suspei¢ao em torno dos
afamados. Eram objeto de registo os lugares que conquistavam; exami-
nava-se 0 seu comportamento, mesmo que aparentasse coincidir com a
da maioria. As sociabilidades e o ingerir determinados alimentos seriam
fulcrais nessa analise. Apelidar alguém de «judeu», ainda que por brinca-
deira, seria um gravoso ultraje, uma verdadeira ofensa (ANTT, Mesa da
Consciéncia, 1.° 8, fl. 317-318). Numa gazeta manuscrita de 1730, relatava-
-se que um frade a quem outro assim chamara, o fez desdizer-se por es-
crito do insulto e lhe cortou uma orelha como sinal (Gazetas Manuscritas
2002, I, 78). Era uma afronta grave que frequentemente obrigava a re-
correr a justica.

Desde a difusdo dos estatutos de limpeza de sangue em Portugal, os
casamentos mistos passaram a ser muito temidos, mesmo quando o cris-
tio-novo era um catélico convicto e praticante. O que estava em jogo
ndo era um problema verdadeiramente religioso, mas sim a honra. No
inicio do século xv11L, no dizer de Diogo Guerreiro Camacho de Aboim
(1733, Palestra I, Li¢io VI), «ainda que possa haver limpeza sem honra,
ndo pode haver honra sem limpeza». D. Francisco Manuel de Melo
(s. d., 137), na sua Carta de Guia de Casados, dirigida a nobreza, recomen-
dava os seguintes critérios a observar na escolha dos genros: «A valia dos
Principes, a grande riqueza, o valor notavel da pessoa nas armas, ou nas
letras, quando seja acompanhado de limpeza de sangue, realcam as qua-
lidades dos homens de sorte que os fazem merecedores de se poderem
aparentar com os maiores; e a estes ddo confianga para se deixarem apa-
rentar com eles.» A pureza de sangue era, assim, peanha de suporte para
qualquer distingao e respeitabilidade social.
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A politica de casamentos era tida como muito decisiva na preservagio
deste bem. Por isso, de geracio em gera¢io, os que eram cristios-velhos
recomendavam que ndo se fizessem consorcios mistos.

Amiude, as cartas de institui¢io de morgadios eram usadas para pres-
crever este tipo de conselhos aos vindouros. Quem fizesse o contrario
chegava a ficar excluido da hipétese de sucessio no vinculo; por vezes
era pura e simplesmente deserdado. Muitas vezes consideravam-se tam-
bém inabeis os penitenciados pelo Santo Oficio, sem sequer se apontar
o tipo de delito (um exemplo em Ennes 1941, 299).

No morgadio instituido em 1617 por Belchior Dias Preto, cavaleiro
da Ordem de Ciristo, desembargador do Paco e deputado da Mesa da
Consciéncia (nomeado em 1602), faziam-se as seguintes observacgdes:
«sendo caso, que a pessoa, que ouver de socceder neste morgado se casar
com pessoa, que tenha raca de Mouro, ou da nacao dos cristaos novos
pello mesmo, caso fique inhabil para socceder nelle, sendo Viva a molher,
ou Marido com que casario, E tendo descendentes Vivos, que ficassem
do ditto matrimonio; E casandosse depois de Ja estarem de posse do dito
morgado o percio porque a minha tengio seja vir este morgado para
honra, E conservagio de minha geragido [e] pellos dittos casamentos se
fica infamando a familia, E inhabilitando para os descendentes della se
inhabilitarem para os officios, E dignidades da Republica» (ANTT, Niicleo
Antigo - Instituicdo de Morgadios e Capelas, m¢. V, n.° 208, n.° 20). A preo-
cupacio no caso vertente nio era apenas a reproduc¢io do sangue enjei-
tado, era também o interiorizar dos problemas resultantes da existéncia
de estatutos de pureza em varias institui¢des. Ou seja, como o vinculo
se destinava a permitir o engrandecimento da parentela, e parte dele
podia decorrer do servigo em prol da res publica, nio se deviam autorizar
situagdes que lhe fossem adversas.

Os testamentos ocupavam uma fungio idéntica neste sistema de re-
pudio, promovendo-o de diversas maneiras. Em 1623, as prescri¢des de
Ana da Vaza, vitva do termo de Torres Vedras, e sem filhos, deixavam
como testamenteira uma sobrinha, chamada Joana. Nomeava-lhe a
quinta da Torre, na qual vivia, pelas seguintes razdes: «por lhe querer
muitto e ter as partes e calidades que faltad a outros parentes que tenho
mais chegados e ser minha uontade que ande em parentes meus e de
meu pay e Auos cujos ela foy em que nio haja falta de limpeza de sangue
e nobreza» (Rego 1973, 145). Um grande negociante da primeira metade
do século xvii1, Francisco Pinheiro, por exemplo, deixou no rol das suas
ultimas vontades cem dotes para Orfds e raparigas pobres, que vivessem
em Alcochete e Aldeia Galega, terras de origem do testador e da sua mu-
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lher. As candidatas deviam ter, contudo, limpeza de sangue (repudiava-
-se O cristdo-novo e o mouro) e ser virtuosas (Donovan 1990, 56). Mesmo
quando ndo havia bens materiais em jogo, quer sob a forma de ganhos
ou de sangdes, era em nome da honra que tais adverténcias eram feitas
aos descendentes. Em 1710, o rico negociante e administrador colonial,
Anténio Coelho Guerreiro, fez incluir no seu testamento a seguinte ex-
plicacio: «[...] e porque a principal obrigacio dos Pais ndo conSiste S6
mente na diligencia de adquirirem fazenda para deixarem a Seus filhos,
maz ainda com mayor dizvello a de lhe grangearem a do inextimavel
thezouro da honra, Solicitando que nio tdo S6 mente conServem a Sua,
maz que fa¢do em tudo pela augmentar, exdrto muito a minha filha, e
lhe mando debaixo da minha bengio, que em nenhuma maneyra dé a
maio de Esposa a nenhuma peSsoa, que Seja defectuoza, e de infecta nas-
¢d0; porque a macula, que Se imprime no Sangue hé de muito peor qua-
lidade, que as fezez, e escoria com que o ouro Se tira da terra; porque
este com o fogo Se apura; porem a macula infecta da nas¢io Hebrea,
nem o fogo a purifica, nem com a agoa Se Lava, e hé de tio mi qualidade
a nodoa com que inficiona o sangue, que quando parece que com a lan-
ceta do tempo Se vay extinguindo, entdo Se Renova mais, e ndo havendo
nisto controversia, nio pode haver mayor infeliscidade do que VenderSe
a honra por dinheyro para Se comprarem Labeos; E aSsim Recommendo
muito a dita minha filha que a pessoa com quem Se ouver de cazar seja
christdo Velho, e de conhecida Nobreza» (Arquivo Municipal de Aljus-
trel, Misericordia — Testamentaria de Antonio Coelho Guerreiro — AM-1V,
copia de 1763).

Estes dois tipos de documentos sio fundamentais para avaliar a difusdo
social dos estatutos. Produzidos no interior das parentelas, exprimem a
interiorizagdo profunda do quadro de valores dominante. Sendo tradi-
cionalmente passados a escrito em diplomas referenciais das linhas em
causa, teriam grande carga emotiva e maior probabilidade de serem cum-
pridos. Seriam apandgio dos diversos estratos sociais, excluidos os escra-
vos. Estes cuidados eram, todavia, especialmente notérios nos grupos in-
termédios. Para estes havia muito a perder, pois o seu estatuto social
estava menos consolidado. Ao mesmo tempo, em geral, abarcavam um
maior nimero de pessoas recetivas as oportunidades.

Nio se pense, porém, que os cristios-velhos seriam os tinicos a impor
estas clausulas protetivas as suas parentelas. Alguns cristdos-novos bem-
-sucedidos faziam o mesmo. Quanto mais nido fosse, em contextos de
disputa pela demonstragio da pureza, permitiam alegar o zelo na preser-
vagio da dita. Fazia-se crer, deste modo, que quem a defendia de forma
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tdo notoria era porque a tinha. Era tudo uma questdo de estratégia e de
representagao.

E porque a transmissdo do sangue repudiado era também uma matéria
biolégica, é possivel documentar os cuidados na escolha das amas de
leite. Em 1758, eram estas as indicacdes de D. Leonor Ana Luisa de Por-
tugal Sousa Coutinho para o marido, 4.° Morgado de Mateus, estando
ela no Porto, gravida do primogénito: «[...] nio se esqueca da ama [tra-
tava-se de escolher a ama] que nio tenha nada nem de judia nem de mu-
lata que é muito preciso estas circunstincias e desculpe tudo isto lem-
brando-se do rifio das velhas: quem nio quer ser lobo nio traz a vista o
pélo» (Nem o Tempo... 2007, 67).

A preocupagio com a desigualdade de sangue ficou tio enraizada na
sociedade portuguesa, que nos principios do século XX ainda era possivel
encontrar na tradi¢io popular alentejana versos como os que se seguem:

«Mandaste-me preguntar / De que gente eu precedia; / Eu mandei-te
de resposta: / Nao sou preta, nem judia. / A minha nédoa de azeite /
N’agua corrente se lava, / Mas a tu’ raca judia / S6 co’a morte é que se
acaba. / Deixaste, amor, por pobre, / E eu a ti por judeu: / Olha a dife-
renga que vai / Do meu sangue para o teu...» (Lima 1940, 153).

Estas estrofes sdo fortemente expressivas. Note-se que, com conteudo
semelhante, existiam noutras areas do pais, na época apontada. Revelam
bem o quanto as negociagdes pré-nupciais eram momentos fulcrais de
apuramento do sangue. Denunciam, ainda, como a pureza genealdgica
podia constituir uma forma sublimada de supremacia para os plebeus.

3. Na sequéncia destas politicas geradoras de exclusdo, foram incon-
taveis os cristios-novos que passaram ao Império, tanto mais que muitos
eram mercadores nos séculos XvI e XVIL. As restricdes de saida do Reino,
como as de 1567, que claramente mencionavam o Império, exigindo au-
torizacio prévia da viagem e o pagamento de uma fianga, ndo terdo cons-
tituido um entrave de grande monta (Silva 2002, 1, 126-130).

Oficialmente desde meados de Quinhentos que a Inquisi¢do tinha ju-
risdi¢do para atuar no espaco atlantico e contra os que levavam armas,
ferro e outros metais ou mercadorias defesas para terra de mouros, mesmo
que fossem comendadores das Ordens Militares (Pereira 1987, doc. 21,
23). Note-se que a proibigio de comércio destes e de outros produtos em
terras de mouros estava ja consignada nas Ordenagoes Manuelinas (1.°V, tit.
LXXXI). A proibigio, alias, tinha ampla difusio pois fazia parte do esta-
belecido na Bula da Ceia do Senhor, lida nas Quintas-Feiras Santas nas
igrejas. Nao era um delito que envolvesse heresia, mas a institui¢do auxi-
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liava, deste modo, também os interesses geoestratégicos de uma formagio
politica confessional, que se identificava pelo combate ao infiel. Em 1560
implantara-se inclusive um tribunal do Santo Oficio em Goa, cabeca do
Estado da India. No Brasil houve intentos para criar outro, ou uma dele-
gagio de poderes, no periodo filipino. Nunca — porém — chegaram a con-
cretizar-se, por maiores que fossem as queixas sobre a abundante presenca
de cristdos-novos e os riscos que representavam num tempo em que ter-
minara a politica de mar fechado peninsular (Feitler 2007). Igual delegacio
chegou a ser pensada para Sio Tomé, mas sem se ter efetivado.

Na zona da Costa da Guiné, a nio existéncia de tribunal do Santo
Oficio facilitou a fixagio de uma comunidade de portugueses judaizantes
e que chegou a receber apoio religioso de Amesterdio, por volta de 1612
(Mark e Horta 2011, 24-37).

Nos vérios espagos do Atlantico, antes da entrada mais consistente do
Santo Oficio, a segregacio entre cristios-novos e velhos era quase irrele-
vante. Era assim na Madeira antes da visita de 1591-1592 (Olival 1993,
501, 504-506, 512, passim) e ocorreria 0 mesmo no Nordeste do Brasil,
estudado por Bruno Feitler (2003, 364). A Inquisi¢io tornou manifesta
essa clivagem; depois, 0 apego a pureza fez parte do resto, especialmente
nos territérios com maior sucesso econémico e, por conseguinte, com
maior disputa por lugares e vantagens.

No Brasil, os casamentos com cristis-novas eram localmente vistos de
forma tio nociva como no Portugal metropolitano, especialmente nos
séculos xviI e xvIiL. Evaldo Cabral de Mello demonstrou-o bem em viérios
trabalhos (sobretudo 1989).

Numa habilitacio feita no Recife no comego do século xviil, o jesuita
Joao Guedes relatava que o lic. Francisco Dantas Salgado ndo conseguira
entrar na Companhia, em Pernambuco, porque se achara «alguma davida
acerca da limpeza do seu sangue». Passados uns anos, pretendeu o
mesmo um irmio deste licenciado (Caetano Dantas) «e seu pai alcancou
do Nosso Padre Provincial, que se tirassem novas inquiri¢des, para o que
se buscaram as pessoas mais antigas que houve em Pernambuco».
O jovem acabou por ser aceite. «Dai a trés anos pouco mais ou menos
entrou um outro irmao inteiro de ambos na religido de S. Francisco; mas
estando este ja para professar, se renovou entre aqueles religiosos a antiga
duvida, a qual foi bastante pera eles despedirem ao novigo. Sendo disso
sabedor o nosso provincial [- reportava o mesmo jesuita Guedes —|, man-
dou tirar novas inquiri¢des assim na Baia, como em Pernambuco, e estas
cometeu a mim, e eu fiz toda possivel diligéncia em ordem a averiguar a
verdade.» O padre Jodo Guedes recuou no inquérito ao bisavé materno,
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que teve um irmao que na Bafa casara com uma cristi-nova. Este «Jodo
da Costa Carneiro se retirou da Baia para Pernambuco e dizem que o
motivo da sua retirada fora o grande sentimento que tivera de ver o seu
irmao casado com uma cristi-nova, e que por esta razio nunca mais o
tratara por irmio [...] e até agora nio houve prova legal de que esses bi-
savos maternos do licenciado Francisco Dantas Salgado fossem cristaos-
-velhos, mas presume-se que o foram porque se Joio da Costa Carneiro
fosse cristio-novo, nio estranharia ele tanto ao seu irmao Miguel Car-
neiro o casar com uma cristd-nova. Nem tio pouco se deve presumir,
que depois de ele haver estranhado tanto ao seu irmdo o haver casado
com uma cristi-nova ele mesmo depois casasse com cristi-nova». Com
base nesta informagio, o provincial dos jesuitas mandou proceder a
novas inquiri¢des na Baia e, segundo descreveu o padre Joio Guedes,
«dizem que sairam em favor do pretendente, e do seu irm3o Caetano».
Se a partir do apuramento referido este ultimo se conseguiu manter na
Companbhia, o lic. Francisco Dantas Salgado ndo teve o mesmo éxito na
sua candidatura ao Santo Oficio. A habilitacao a familiatura, onde tudo
isto é narrado com pormenor, ficou incompleta (ANTT, Habilitagoes In-
completas, doc. 1688). Obter esta distin¢io seria uma forma de resgatar a
sua genealogia. Note-se que estavam presentes no Brasil, nestes universos
sociais, idénticas atitudes, cuidados e tensdes que eram reportiveis no
territorio da metropole.

Onde o Brasil melhor revelou o seu dinamismo foi na perce¢ao do
problema da cor da pele. Para perspetivar a questio, recue-se um pouco.

Na bula de 18 de Agosto de 1570, que introduziu os estatutos de lim-
peza de sangue nas Ordens Militares, excluiam-se apenas os que eram
de origem judaica e moura, bem como os que eram filhos e netos de pes-
soas que trabalhavam com as maos (mecanicos) (Corpo Diplomatico...
1898, XI, 630-640). Nao mais. Por isso, os reis de Portugal sempre dis-
pensaram os que possuiam alguma ascendéncia negra, mulata ou afim,
mas teoricamente tinham de recorrer ao papa para dispensar os entraves
da ascendéncia de judeus e mouros.

Uma das habilitagdes mais antigas, posteriores a bula referida, cujos
interrogatdrios sobreviveram nos arquivos até hoje, data de 1594. Apre-
senta um questionario manuscrito, feito na India, para a entrada de Cle-
mente da Cunha na Ordem de Avis. Apenas se questionou «se seu pai e
mae foram cristios-velhos, e seus avos d’ambas as partes, sem terem mis-
tura, nem raca de mouro, nem judeu, nem serem mecanicos» (ANTT,
Ordem de Avis, cx. 16, 1n.° 41). Nio havia uma palavra sobre possivel san-
gue gentio. J4 ndo aconteceu o mesmo numa provanga de 1615 (ANTT,
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Habilitages da Ordem de Cristo, Letra J, mg. 4, doc. 5), tirada no Reino,
desta feita para a Ordem de Cristo, e em todas as posteriores. Como se
perdeu a maior parte destes documentos, ndo é possivel analisar a série
e ter uma ideia precisa sobre quando ocorreu a mudanga, se é que a mu-
danca efetivamente existiu, pois pode-se admitir que a habilitagio de Cle-
mente da Cunha citada correspondeu a um acaso, tanto mais que eram
interrogatérios manuscritos e menos padronizados.

Pelo menos na década de 1630 ja havia formularios impressos para as
habilitagdes e nestes estava contemplada a pergunta «Se foy gentio, ou
seu pay, may, & avos» (a titulo de exemplo: ANTT, Habilitagoes da Ordem
de Cristo, letra A, Mg. 8, doc. 15). Seguia-se de perto o modelo incluido
nos estatutos e definitérios da Ordem de Cristo, publicados em 1628.
Num e no outro, a interrogagio sobre o hipotético sangue judeu e mouro
estava completamente separada da averiguagio do do gentio. No formu-
lario citado, o sangue cristio-novo e mouro correspondia a pergunta oi-
tava e o gentio a décima.

No entanto, em 1773, quando se aboliu a distingdo de cristio-novo/
cristdo-velho, também se fez desaparecer dos interrogatérios de provan-
¢as a inquiri¢do sobre a origem negra ou mulata. Apenas se continuou a
inquirir sobre ascendéncia herege e mecanica, além de outros topicos
como o niao envolvimento em crime de lesa-majestade, divina ou hu-
mana.

Na realidade, datasse de quando datasse, produzira-se uma certa apro-
ximagdo entre estas modalidades de repulsa (judeus e mouros/gentios).
Em 1606, na habilitagio para familiar do Santo Oficio de um ourives da
prata, morador em Lisboa, indicava-se que se devia perguntar se os as-
cendentes «sio e foram todos e cada um deles cristios-velhos, limpos,
de limpa geragdo sem raca alguma de judeus, mouros, cristios-novos,
gentios, ou de outra gente novamente convertida a fé». Assim, era pela
via do «<novamente convertido» que estas diferentes categorias eram con-
sideradas (ver, em sentido contrario, Raminelli 2012, 718). O negro, o
indio, o mulato entravam todos agregados neste universo do gentio, do
pagio ou do idolatra. Tinham, desta maneira, o estatuto de um neutro
religioso porque ainda se podiam converter ao catolicismo.

No Tesoro de la lengua castellana, o espasiola, de Sebastian de Covarrubias
Orozco, datado de 1611, «raga» era palavra que se aplicava apenas a ca-
valos («la casta de cavallos castizos, a los quales sefialan ¢4 hierro para
que sean conocidos») e a panos; quando se acomodava a geracdes hu-
manas tomava logo um sentido negativo: «Raza en los linages se toma
en mala parte, como tener alguna raza de Moro, o Iudio.» Por volta de

352



Questoes raciais? Questoes étnico-religiosasé A limpeza de sangue e a exclusio social

1720, praticamente o mesmo sentido do vocabulo foi registado por Ra-
phael Bluteau (VII): «Raca. Casta. Diz-se das especies de alguns animaes,
como cavallos, cdes, &c. Querem que Raga se derive de Radix, em Por-
tuguez Raiz, Genus, eris |...] Raga. Fallando em geragdes, se toma sempre
em ma parte. Ter Raga (sem mais nada) val o mesmo, que ter Raga de
Mouro, ou Judeo.» Ou seja, a palavra comegava a ganhar o significado
de casta, geragdo, mas «sem raga alguma» reenviava para nio ter sangue
judeu ou mouro. Estes dois sangues constituiam a ma parte, a pior na
hierarquia do repidio. No entanto, ser gentio, além de ser equivalente a
pagdo, também significava — segundo Bluteau (IV) - «gente baixa, popu-
lar». Além disso, como é sabido, identificava-se por atributos fisicos,
como a cor da pele ou o cabelo carapinha, entre outros.

Quando numa habilitagio do Santo Oficio algum mulato ou negro
era pontualmente ouvido como testemunha, havia sempre o cuidado de
justificar a escolha de forma muito fundamentada, como se fez no Fun-
chal, em 1732: «Entendo que as testemunhas perguntadas sdo dignas de
todo o crédito, e cristios-velhos, menos Luis de Moura, que é mulato,
mas livre e abastado, e bem reputado, e 0 mais noticioso; e por estas ra-
z0es, e a de ser referido, foi chamado, e o costuma ser em todas e seme-
lhantes diligéncias» (ANTT, Habilitacio do Santo Oficio, Jodo, mg. 64, doc.
1200, f. 34). Note-se que nio era incluido entre os cristios-velhos e que
havia o cuidado de apontar diferentes dados de estatuto social. O pardo
e o mulato eram, desde logo, transpostos para um lugar hierarquicamente
menor.

Mesmo assim, em Portugal, o defeito de mulatismo em si mesmo era
frequentemente pouco impeditivo da obteng¢do de cargos e distingdes,
especialmente se o defeito se situasse fora do 4.° grau. Em 1672, quando
o oficial de sapateiro Aleixo Gongalves se candidatou ao lugar de porteiro
do fisco da Inquisigio de Evora, cidade onde nascera e morava, topou
com um obstaculo: a sua mulher tivera um av6 paterno mulato. Assim
disseram todos os depoentes em Olivenca. A isto ainda se somava o facto
de que, embora todos os restantes avos da senhora fossem considerados
limpos de sangue, eram oriundos de fora da localidade e nio se sabia de
onde eram naturais. O candidato p6-los a nascer em Olivenga, mas nio
era seguro. Em Julho de 1673, o candidato obteve um voto final negativo
de Pedro Mexia de Magalhies, no Conselho Geral e, por conseguinte,
uma reprovagio: «vistos os defeitos apontados no assento a cima e nio
haver (como nio ha causa), para se dispensar nelas|...] em sujeito tio hu-
milde e desnecessario de que pode haver, outros facilmente para o dito
oficio de porteiro sou de parecer e julgo se lhe ndo passe carta nem a
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provisdo» (ANTT, Habilitagdo do Santo Oficio, Aleixo, mg. 1, doc. 4, f. 63).
No entanto, apesar do insucesso, Aleixo Gongalves serviu o lugar apon-
tado, mas sem provisio emitida. Esta era uma forma de salvaguardar as
aparéncias.

O que era considerado grave nas pessoas de cor era a existéncia de ca-
tiveiro (sangue escravo), como se explicitava em Abril de 1770, numa
consulta da Inquisigio de Evora: «O rumor de mulatismo pela avé ma-
terna Maria Gongalves, porém que sendo esta, e sua mie Catarina Jorge
naturais da Vila do Vimieiro, para onde tinha vindo de fora a 3* avé
conhecida com a alcunha da Malhada, suposto mostrasse sinais de preto,
nunca se lhe descobriu cativeiro, e assim parece lhe ndo pode servir de
embaraco a sua pretensio o tal rumor> (ANTT, Habilitagdo do Santo Oficio,
Anténio, mg. 172, doc. 2626, f. 1). Subjacente a ideia de cativeiro estava
a do estatuto social vil.

Foi sobretudo nas zonas mais pujantes do Centro-Sul do Brasil, como
Minas Gerais, nas décadas de 1720-1730, que o problema da cor da pele
se tornou uma primeira marca de referéncia e segregacio, em favor do
branco ou do branco da terra. Na falta de outras distin¢des atuava esta
na constru¢ao da hierarquia social e das exclusdes (Figueir6a-Régo e Oli-
val 2011). O dinamismo destes espacos era ali notério a este proposito.
Mais do que uma imposi¢io de fora, neste caso era a conflitualidade de
algumas zonas a fazer valer o que na drea se tinha disponivel. Num ter-
ritorio tao vasto como era o Brasil, a maneira como a cor da pele era en-
tendida na hierarquia social e nas praticas de exclusio variava de local
para local. Alids, o mesmo acontecia no Império Atldntico, embora a su-
premacia do branco fosse quase omnipresente.

No comeco do século XvII, na zona da Costa da Guiné, havia ainda
outra situa¢io paradoxal: «muitos dos que eram considerados ‘portugue-
ses’ ou ‘brancos’ e ndo estavam sujeitos a escravatura eram, de facto, de
pele escura, euro-africanos. As relagdes entre europeus e africanos nio
eram definiveis por aquilo que hoje se chama ‘identidade racial’ ou ‘cons-
ciéncia racica’, alertam dois historiadores (Mark e Horta 2011, 18).
A pertenga a comunidade dos «Portugueses» nio era ditada pela aparéncia
fisica. Na Senegimbia, o qualificativo «branco» aplicava-se aos negocian-
tes ricos, independentemente da efetiva cor da pele. Esta tltima nao dava
identidade por si s6, fora do contexto relacional (Mark e Horta 2011,
54). Com efeito, perspetivada de fora da Europa, a cor da pele - fosse
qual fosse — era muitas vezes um atributo de conteudo pouco fixo.

As areas africanas invocadas eram ainda terras onde um mercador por-
tugués podia assumir identidades multiplas: catolico, judeu, pagio e
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eventualmente mugulmano (Mark e Horta 2011, 54). A adaptagio ao
quadro relacional possibilitava esta plasticidade. Outros espagos do Im-
pério ofereciam situagdes afins. A identidade étnico-religiosa podia ser
mutante ao longo da vida de alguém e por vezes até coexistiam numa
mesma fase, ou etapa temporal, diferentes afiliagdes para um mesmo in-
dividuo. Afinal, também a pertenca a credos religiosos podia ser mais
complexa, em locais abertos a diversidade.

Em suma, todas as rejei¢des consideradas na pureza de sangue tradu-
ziam, em geral, violéncia latente e simbdlica, na disputa de recursos e
vantagens. No enfoque europeu, tinham na sua génese questdes étnico-
-religiosas. Uma religido era muito mais do que um credo; implicava um
modo de vida, um todo, de forma muito notdria no caso das grandes re-
ligides com um longo passado.

Como foi dito, em Portugal, a origem mais repudiada era o nasci-
mento judeu ou cristio-novo. Nem a conversdo resolvia o problema de-
corridas inumeras geragdes. A suspeita de criptojudaismo, e de associagio
com comunidades judaizantes fora do pais, fazia perdurar a marca, fosse
no espago metropolitano, fosse no Império ultramarino.

Relativamente aos mouros, o rigor era menos acentuado, especial-
mente se houvesse conversio.! Embora fosse o inimigo atavico, repre-
sentava menor risco no periodo e no contexto europeu considerados.
Nesta imagem pesava, certamente, o facto de a quase totalidade dos mu-
culmanos residentes no Reino terem abandonado Portugal em 1496-1497
e, em 1609-1614, a Monarquia Catdlica ter evitado que os mouriscos ex-
pulsos do resto da Peninsula afluissem a esta unidade politica. Receava-
se, em 1610, que alguns se viessem alistar como soldados nas companhias
estrangeiras estabelecidas em Portugal a mando dos Filipes e que a partir
daquelas estruturas maquinassem trai¢des. Por isso, o vice-rei em Lisboa,

! Numa Junta de Reforma da Ordem de Ciristo, de 1589, dizia-se: «E os moradores
dos Lugares d’Africa, que nelles vivem, E tem suas casas E molheres, E aos quaes estao
ordenados per EIRej Dom Manoel trinta habitos, E comendas de dez mil réis, ainda que
tenhdo raga de Mouro, ou algum fosse mouro, que novamente se converteo E fez Chris-
tdo, se per seus servigos nas ditas partes continuos mostrarem que sio merecedores do
habito, E comendas a elles ordenadas, pareceo que devem ser ao habito recebidos per
dispensagio, na qual se declara Seu defeito, E a rezdo porque com elles se dispensa; o
que assi avera lugar ainda que Sejdo filhos de macanicos» (BNP, Cod. 13216, fl. 23-23v).
Ver no mesmo sentido, os mantimentos dados aos mouros que se vinham converter ao
catolicismo nas pragas do Norte de Africa — AGS, Secretarias Provinciales, 1.° 1480, £. 309-
-309v (exemplo de 1602). Tudo indica que estas praticas de aliciamento se limitavam ao
Norte de Africa, mas o assunto nio estd estudado e merecia sé-lo.
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que nesta altura era também comandante daquelas forgas, recebeu ordens
«para que en las compafiias castillos y torres de ese Reino no se regiva ni
asiente por soldado: ninguno que no lleve testimonio autentico por
orden de justigia del lugar donde fuere natural y de ser cristiano viejo»
(AHN, Estado,1.° 80, fl. 125). Em 1614, 1616 e 1618 repetiram-se ordens
para que os mouriscos que se tivessem acolhido a Portugal fossem ex-
pulsos (Silva 1855, 88, 215, 277-278).

Se esta populagio seria escassa, 0 mesmo ndo acontecia com os negros,
mulatos e pardos, em diversos locais do pais e do Império. Nestes casos,
a0 fim de algumas geragdes o problema da exclusio resolvia-se em termos
de marcas bioldgicas, sobretudo no espago europeu, onde o desequilibrio
entre brancos e pessoas de cor se saldava numericamente a favor dos pri-
meiros. Para os que eram livres, o que persistia era muitas vezes um mau
estatuto social e por isso tinham menos oportunidades. Assim, depois
de 1773, o estigma contra eles persistiu e para os restantes esbateu-se mais.

Na realidade, na longa duragio, o centro politico portugués geriu estas
comunidades de modo muito desigual, no contexto da cultura politica
vigente: os mouros e os mouriscos foram literalmente repelidos, pois
eram uma parte do grande inimigo externo; os gentios mereceram al-
guma indiferenga, tanto mais que muitos (os escravos) eram considerados
coisas; neste quadro, os judeus/cristios-novos foram transformados no
grande adversario interno até 1773, num universo discursivo propalado
pela Igreja, pela Inquisigdo, pelas diversas instituigdes que impunham
habilitagdes de acesso, além da populagio em geral. Os cristios-novos
tinham sido compelidos a permanecer em Portugal, mas foram sempre
objeto de desconfianga. Esta tltima traduzia-se na consciéncia de que a
identidade multipla de alguns deles de facto existia: eram cristdos, mas
eram cripto-judaizantes.

A identidade, tal como era vista pela maioria dos portugueses da
época, qual patriménio, transmitia-se, em primeiro lugar, pela via da re-
produgio bioldgica; dai todas as aten¢des colocadas no matriménio e
nas amas. O sangue tinha um peso decisivo, mas significava também,
no espago da Europa e do Mediterrineo, uma identidade cultural e reli-
giosa. Na realidade, apenas os nativos de outros continentes poderiam
constituir uma verdadeira categoria definida e catalogada através marcas
fisicas; quando estas desapareciam acabava também o estigma no espago
de quatro geragdes. Com os mouros e os judeus nio era exatamente
assim. A questdo central era de natureza religiosa. Por isso persistia.

Nesta ordem de ideias, numa sociedade promotora da desigualdade e
estruturalmente desigual, como era a analisada, fazia sentido falar em ra-
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cismo? Se sim, este tem de ser considerado ndo de forma ampla como o
define Francisco Bethencourt (2013, 1), mas circunscrito ao repudio em
fungio da «casta» (como se dizia, na época), definida esta em termos mar-
cadamente bioldgicos («gera¢io»), como acontecia pelo menos na Penin-
sula Ibérica. De outro modo, temos de admitir que os preconceitos contra
os galegos, os «ratinhos» e afins, nos séculos XvII e XViIl, também configu-
ravam formas de manifestar racismo. No quadro de pensamento da época,
sabemos que ndo era assim. No entanto, a nogio de racismo — com o
conteido que veio a adquirir a partir do século XIX — ndo estava clara-
mente incorporada na sociedade do Antigo Regime.

Importa olhar o passado como um tempo outro, mesmo quando o
enfoque se faz com escalas macro. O global deve ser uma forma de des-
cobrir a complexidade. Na realidade, mais importante que tudo é
descortinar como se gerava e transmitia a descriminagio no contexto das
sociedades do Antigo Regime europeu ou dos trépicos atlanticos. E havia
efetivamente descriminagio, entre outros parimetros, em fungio da iden-
tidade religiosa sobretudo quando esta coincidia com um credo mono-
teista, e de longa data estruturado, nio equivalente ao catolicismo. Essa
descriminacio podia ser biologicamente transmitida, e por isso a escolha
do cdnjuge ou da ama de leite suscitava tantos cuidados. O que era le-
gado pela via fisica nio eram meras caracteristicas corporais suscetiveis
de menosprezo, mas sim a heranca religiosa, e 0 mesmo quase equivalia
a dizer cultural.
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