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Capitulo I - Justificacfio epistemologico-

metodologica

A sociologia mecanicista, determinista, compartimentada, — reducionista,
quantitativista, questionarista, tinha desencantado o mundo social; uma sociologia
refundada redescobre a complexidade, a riqueza, a beleza, a poesia, o mistério, a
crueldade, o horror: a vida, 38 humanidade

Edgar Morin

O “academismo” , no sentido que lhe atribuo, funciona como um brutal obstaculo
epistemoldgico, ou em muitos casos, COMO S€ diz agora, como uma “impostura
intelectual”, para a investigagdo cientifica. Reduz-se a uma coleccdo de “tiques”
convencionais interiorizados, muitas das vezes acriticamente, pela comunidade dos
cientistas e investigadores, mas que operam dogmaticamente como “recursos
estratégicos” dos produtores tedricos, pois sao erigidos como critérios de demarcagao
da cientificidade, e, portanto, como critérios de exclusdo de tudo o que nao lhes €
conforme.

O “academismo” é um obstaculo epistemoldgico porque tem um efeito nivelador e
padronizador que estiola a diversidade e singularidade do trabalho cientifico, e
perpetua, ao abrigo de uma consuetudinaria consagracdo, que lhe da legitimidade
institucional, um modus faciendi que deve ser questionado, desconstruido e superado,
de modo a libertar a producdo tedrica de certos canones e perenidades formais, e
disponibilizar a moldura e a tela do trabalho cientifico, para propostas epistemologicas,
formais, metodoldgicas e estilisticas heterogéneas e estimulantes, que possam
preencher com inovagao, originalidade, radicalidade, e contradi¢do dialéctica, o labor
cientifico na area das ciéncias sociais e humanas. Este processo é indissociavel da
comunicagdo linguistica dos resultados, da organizagio e apresentacdo formal dos
resultados, das opcdes estilisticas como o uso ou ndo da ironia, do discurso directo, da
habilidade retdrica e argumentativa, do desanuviamento literdrio, do ensaismo auto-

referenciado e auto-biografico, etc.



O “academismo” é uma espécie de formatacdo standard, € uma receita que se
generalizou sem grandes contrariedades, porque, Ou O0S investigadores andam,
inconscientemente, longe da reflexdo dos pressupostos epistemoldgicos, metodologicos
e estilisticos do seu trabalho, por consequéncia de socializagdes, habituagOes e
aprendizagens fundamentalmente performativas, € por isso 0O “academismo” nao é
problema porgue nao constitui um problema; ou os investigadores, por calculo
estratégico em relagdo aos juizes e avaliadores cientificos, Universidades, centros de
investigagdo e pesquisa, editoras, alunos, publico em geral, resolvem reproduzir oS
critérios e os modelos estabelecidos, e ndo correr riscos de incontrolavel alcance.

E da praxe destas coisas que eu ndo faca o que estou a fazer, nem faca 0 que vou
fazer; identificar alguns desses “tiques” academistas e justificar porque € que me
escuso a repeti-los neste trabalho. Mas n3o vou ao longo destas paginas analisar €
desconstruir a praxe académica? E-lhe muito préxima, no respeito pela tradicao, a
praxe academista.

Ao mesmo tempo, aproveito esta recensdo para enquadrar, esclarecer e justificar

as opcdes formais, metodologicas, instrumentais, que nortearam este trabalho.

1. Autoridade cientifica ou anonimato?

Qual é o trabalho cientifico, sobretudo uma dissertacdo de mestrado ou
doutoramento, que ndo contempla e exibe orgulhosamente a pescaria de peixe
graludo, criteriosamente jlustrativa do que os autores consagrados e aclamados
pensam sobre isto e aquilo, que é também sobre o que nds estamos a pensar? E um
endividamento que temos que pagar com a honestidade da referéncia.

Mas levanta-se aqui um problema: se recorrermos quase sempre as consideradas
autoridades na matéria para credibilizar 0 nossO trabalho, arriscamo-nos, €om
ligeirissima margem de erro, a indiferenciar o nosso trabalho de muitos outros
igualmente subsidiarios, nisto ou naquilo, dos tais autores imprescindiveis. E
imprescindiveis porqué? Porque a comunidade cientifica e intelectual os reconheceu e
idolatrou. Muito bem. Ou porgue certas escolas e correntes de pensamento OS
negociaram € esgrimiram como trunfo. Muito bem. Ou porque certas Universidades e
Jobbies cientificos os protegeram, dignificaram e manipularam. Muito bem. Ou porque
os valores e critérios intelectuais (ou politicos, ou pessoais, Ou economicos)
dominantes em certas sedes institucionais do saber, os estimaram COmMoO excelentes
reprodutores. Muito bem. Inestimaveis argumentos para concordarmos com eles s6

nos limites da nossa honestidade intelectual; ou seja, autor consagrado ou anonimo,



deve ser interpelado, e foi aqui 0 critério seguido, se nos ajudar no esclarecimento, na
exploracdo, na confirmagao, na refutacdo, na ilustragao pertinentes € rendibilizadoras
do nosso trabalho.

Aos autores desconhecidos e anénimos sera reservado 0 mesmo destino.

Coleccdo de autoridades cientificas sé para convidar “pessoas importantes” €, na
minha perspectiva, de um folclorismo provinciano. Atencao inusitada a desconhecidos
que nada trazem de novo ou de relevante é de uma solidariedade espuria. Isto nao
significa, que fique claro, a arrogancia e a desonestidade de fazer minhas as ideias
que, podendo ser minhas, foram encontradas no decurso da pesquisa bibliogréfica. Dai
o elevado numero de referéncias e citagbes neste trabalho; um excesso que se justifica
talvez pela obsessiva captura de raciocinios e explicagbes que dinamizem,
contradizendo ou apoiando, as teses que propus ém dissertagao.

De qualquer modo, entendo que a investigacdo cientifica deve, preferencialmente,
em trabalhos como este, perscrutar autores alternativos e dissonantes, do que

abencoar classicos milionesimamente frequentados.

2. Parafrase ou citacao?

Talvez parafrase e citagao. Contudo, também se instalou como “tique” academista,
as sinuosas habilidades parafrasticas, de t3o habilidosas por vezes que omitem, cOm
certeza por negligente esquecimento, a autoria original da habilidade.

Eu prefiro escancarar o texto da citacdo e submeter a juizo o que 0 autor dizea
pertinéncia ou impertinéncia de convoca-lo. J4 que o trago ao meu texto, é preferivel
mostra-lo tal como ele se apresenta, do que correr o risco de travestiza-lo ou adultera-
lo, mostrando-0 cOmo eu O vejo. E reconhego também, para 0s mais desconfiados, a
minha inabilidade parafrastica.

Ou seja, optei por uma analitica desconstrutiva, a qual rejeita uma reprodugdo
mimética do pensamento do autor, mas que, disciplinada pelas rédeas curtas do rés-
do-chdo do texto, obriga 0 gesto interpretativo a localizar a sua incidéncia, condigao

elementar para que ndo se faga da voz do outro somente a nossa Voz.

3. Tutela ou orfandade modelar?

Um problema proximo do ja equacionado em relagdo as autoridades cientificas.
Identificar um modelo tedrico e analitico que possa inteligibilizar a nossa discursividade
e dar-lhe consisténcia e coeréncia. Este & um pressuposto academista.



N30 quero recuperar aqui anarquismos metodoldgicos, tal como Feyerabend o0s
pensou, mas enjeitar paternidades modelares tutelares que linearizam e direccionam,
muitas vezes simplificando pela estreiteza digestiva, as perspectivas de analise e 0
tratamento da informagdo recolhida.

Tanto mais que “estd subjacente que um modelo, na medida em que repousa
sobre condicdes /ideais, ndo se aplica sendo a um conjunto limitado de situagdes reais
e, também, apenas deve ser considerado como uma aproximagdo” (Boudon 1990:
105).

Tanto mais, também, que a eleicgdo de um modelo, entendido como regra
explicativa ou descritiva e ordenagao tedrica formalizada, ndo absorve, por “dinamico”
e operativo que seja, as contradicdes, espontaneidade e implicagdes subterréneas e
subliminares que decorrem do fluxo inter-relacional (relagdes de poder e moral,
ritualizadas) de um fenémeno como a praxe académica; pois “A regra ndo é anterior
ao acto. E ao mesmo tempo produzida, modificada e contestada por cada acto. A
ordem ndo é nem intangivel nem coerente. N3o é mais do que uma formalizagao
parcial das relagdes sociais, das transformacdes culturais e dos conflitos de poder, de
influéncia e de autoridade” (Touraine 1996: 79).

Muitas das vezes, os modelos explicativos € descritivos operam num estadio de
abstraccio que tornam incomunicaveis € opacos, sen3o infalsificaveis, os principios e
conceitos mobilizados, originando uma logicidade auténoma que mais nao é do que
uma auto-subsistente construgdo simbdlica €, ndo raro, dogmatizada na sua validade:
“Os problemas explorados pelos cientistas sociais e as solugdes que eles descobrem
3o construidos com base em conceitos de um nivel muito elevado de sintese, acerca
dos quais raramente se colocam questdes. Eles sdo utilizados, normalmente, como se
fossem uma propriedade inalteravel da humanidade (...)” (Elias 1994: 7).

Também n3o proponho erguer a orfandade pés-modema como argumento de
hibridez matricial ndo questionada, mas assumir um curto-circuito de orientagoes,
eventualmente contraditdrias mas complementares da compreensdo do objecto de
estudo. Compreensdo que esgravata em areas disciplinares que védo da Sociologia da
Cultura, & Psicologia Social, a Antropologia Cultural, passando pela Sociologia Politica.
Decorre daqui um perspectivismo quase nietzscheneano, naturalmente fracturado,
porque ambiciosamente abrangente nas implicacbes e leituras. SO assim, em meu
entender, se podem analisar as relagdes de moral e poder na praxe académica, e
compreender a natureza dos rituais e simbdlica da praxe, sem arrumar @ priori O

comportamento dos actores, segundo critérios ideais de racionalidade postos em



formulacdo modelar. Pois quase sempre inequivoca-se a compreensdo do que é
tomado como racionalidade da acgao, transformada em modelo explicativo, €
irracionaliza-se por exclusao tudo o que ndo é assimilado. Critério qualitativo ou
estatistico, a eleicdo do modelo de racionalidade é uma construgdo para legitimar “a
accdo racional”, e acgdo compreensivel.

Ora “se pusermos de lado a ideia de que existe apenas um modelo de
racionalidade que pode ser aplicado a interpretacdo do comportamento social, e se, em
vez disso, falarmos de “racionalidades” diversas que podem ser empregues pelos
actores, a accdo racional ndo representara mais uma mera categoria residual” (Giddens
1996: 50).

Feixe de racionalidades plurais, dindmicas, contraditorias €, por Vezes,
incomunicaveis, paradigmaticamente incomensurdveis, a experiéncia e acgdo sociais
n3o se deixam aprisionar, sob prejuizo de legibilidade e sentido antecipado e
previamente “construido”, por nenhum modelo, que €& por definicdo estatico e
alimentado por condigdes particulares.

E o problema do relativismo, das comunidades de sentido, das matrizes culturais
especificas, e da mudanca social, e que seduziu autores muito diferentes: “E espantoso
ver como frequentemente concepgoes que em certos aspectos se equiparam a €ssas
“formas de vida” (jogos de linguagem) aparecem €m escolas de filosofia ou de teoria
social que tém pouca ou nenhuma conexdo directa com as Philosophical Investigations
de Wittgenstein: “realidades multiplas” (James, Schutz), “realidades alternativas”
(Castaneda), “estruturas linguisticas” (Whorf), “probleméticas” (Bachelard, Althusser),
“paradigmas” (Kuhn)” (Giddens 1996: 32).

4. Compreensio e explicacao: dicotomia ou complementaridade?

Algum academismo tradicional é claramente dicotdmico, e outro até maniqueista:
s6 a explicacdo é rigorosa; SO € rigorosa a explicacdo que reduz os fenémenos
humanos a estatistica das relagdes categoriais e factoriais.

O positivismo de Comte e de Mill, entre outros, teve grande responsabilidade
numa definicdo de cientificidade e de inteligibilidade cientifica que excluiu, ou quase, a
abordagem qualitativa, as operagoes intelectuais compreensivistas e a metodologia
indutiva. Afirmando em exclusividade um monismo metodoldgico (método hipotético-
dedutivo-empirico), a matematizagdo do real, a formalizagao da linguagem, € um
modelo explicativo causal, como condicdo da cientificidade, o positivismo desencadeou

o seu antipoda, o anti-positivismo, reclamado por Schleiermacher, Droysen, Dilthey,

10



Windelband, Rickert, etc. Para estes autores, as manifestacdes espirituais, culturais,
historicas, linguisticas, artisticas da vida humana, cultural e social, eram objectos que
ndo eram plenamente considerados 3 luz de modelos explicativos causais. Dai que,
dicotomizando a inteligibilidade cientifica, tenham gleito a compreensao € a
hermenéutica como processo cognitivo € metodologia adequadas a uma diferente
racionalidade cientifica (ciéncias do espirito, historicas, da cultura, etc).

Actualmente, desenha-se um novo posicionamento face a tradicional dicotomia
explicacdo/compreensdo, de modo a que estes dois registos cognitivos, expressivos, e
até afectivos, ndo se entendam de costas voltadas, como dois processos opostos ou
contraditdrios, mas sim vistos conciliatoriamente.

Em primeiro lugar, exige-se cada vez mais que a natureza se compreenda, e nao
se explique tdo-somente, tanto mais que 0s fendmenos humanos sdo em grande
medida fenémenos naturais, € os fenémenos naturais sdo igualmente em grande
parte fenémenos humanizados. Restabelecer a compreensdo hermenéutica e critica é
fundamental no novo paradigma emergente da Sociologia, pois “a eliminacao do
problema da compreensdo , quer dizer, da apreensdo subjectiva de sujeitos por
outros sujeitos, determina uma inteligéncia zarolha; enfim, ha debilidade
epistemoldgica na recusa do socidlogo em abandonar o seu trono quase divino e em
se auto-examinar no seu hic et nunc socioldgico.” (Morin 1998: 9-10)

Em segundo lugar, a proliferagao de novas disciplinas mitigadas em relagéo aos
critérios dos classicos paradigmas classificatérios, mobilizadoras de uma constante
prética transdisciplinar, fez com que a explicagado € a compreensao, entendidas como
processos intelectuais proprios da operatividade e registo epistémico de dois grupos
de ciéncias muito diferentes, as naturais e as humanas € sociais, pertengam agora ao
lugar Unico da contaminagao transtemética, da pluralidade e transgressividade
metodoldgica, da linguagem impura, da conceptualidade fracturada, do convivio do
rigor com a imaginacao, da descricio e da criatividade, da analise e da explicacdo, da
observagdo empirica e da hermenéutica critica, da performatividade refiexiva.

Em terceiro lugar, a concordancia cada vez maior no seio da comunidade
cientifica de que todo e qualguer conhecimento é antropossocial, informado pela sua
historicidade breve ou remota, recolector de variados contributos disciplinares e, no
caso da Sociologia, embrulhado com filosofemas e aparigdes psicologizantes. E tempo
de recuperacdo de uma alianga conflituosa entre a maturidade reflexiva da Filosofia e
a intervencdo empirica do socidlogo. Com efeito, “a ruptura com a filosofia e 0

enclausuramento da sociologia nele compreendida relativamente as demais ciéncias
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humanas destruiram a complexidade antropossocial e isolaram a sociedade como
sistema fechado, separado da histdria e da psicologia; conduziram © socidlogo,
privado de reflexividade filosofica e dotado de uma mera formagao profissional, @ um
empobrecimento intelectual e cultural que o tornam incapaz de discernir as
interaccbes entre sociedades e individuos, entre socioldgico e nado socioldgico, e
incapaz de situar os dados sociologicos no tempo histdrico” (Morin 1998: 10). Ora,
"Isto significa que ha nas ciéncias naturais uma dimensdo do compreender sem a
qual o explicar que lhes é proprio n3o tem sentido™ (Santos 1989: 63).

Mas o protocolo de andlise explicativo (qualquer que ele seja, mesmo a analise
multipla de relagdes) ndo encerra um défice interpretativo, ou mesmo a negagdo € a
impossibilidade da interpretacao? Mas n3o é ja a andlise, a observacdo, a teorizacao,
enquanto enxertia ou inscricdo de um sujeito interpelante, sempre o excesso de uma
explicacdo que se queira Como €co sem ressonancia, como demonstracdo objectiva?
Nio & a propria possibilidade da analise a condenagdo dos factos a repetibilidade
inesgotavel que abre sempre um facto em cada movimento de significagdo, em cada
momento de analise, fundamentalmente quando se lida com factos e fendmenos
humanos? N3o & sempre a andlise, por esforcadamente explicativa, um
deslocamento, uma mediagao?

A interpretacdo é pois uma apropriacdo, no sentido de uma aproximagao ao
afastamento temporalizado do texto, do facto, do fendmeno do objecto, a sua
estranheza enquanto autonomia semiologica, simbdlica, significativa, factual,
material, ou seja, uma actualizagdo, que é uma realizacdo especifica das
possibilidades semanticas (texto), semidticas (objecto), orgénicas ou inorganicas
(corpo), imprevisiveis, simbdlicas e inesgotaveis (humano). A transformagao da
leitura, da analise, da codificacdo, e da cognigdo em geral, num momento de
encontro, de contaminag3o (Derrida, 1975) ou de fusdo (Ricoeur, s/d) do mundo do
texto, das interacgdes, dos objectos com 0 mundo do leitor: € este 0 processo € O
acontecimento da interpretagao.

Autores como Ricoeur falam na interpretagdo como apropria¢ao, como captura,
como reconhecimento (controlo, soberania do leitor perante o texto, ou do sujeito
cognoscente perante os dados e objectos, ou do investigador sobre o objecto de
estudo; accdo de domesticidade), ac que Derrida acrescentara, necessariamente, a
expropriagdo como segundo movimento de leitura e de conhecimento, como lance de
uma alteridade em relacdo com a alteridade do mundo, e ndo somente a digestao

sem resto. Ao expropriar pelo conhecimento o investigador, neste caso, afirma a
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inconciliacdo entre mundo e conhecimento. No caso do objecto de estudo (texto,
objecto, instituicdes, interacges, etc), podemos afirmar qu il faut comer bem o
objecto de estudo (neste caso @ praxe académica), o que significa a tensdo entre a
interiorizacio do sentido e a devolucdo fecundante. Mas como livrar esta
interpretacdo distensora da previsivel projeccao preconceituosa? Rendibilizando
positivamente 0S inevitaveis preconceitos, tornando-os facilitadores da abertura
dialdgica com o fenémeno (praxe). Entrariamos aqui na responsabilidade ética da
analise, e naturalmente também, na responsabilidade ética da cognicao cientifica,
artistica, religiosa, filosdfica, etc. Pois, como remata Boaventura de Sousa Santos,
“Toda a ciéncia é interpretativa e as ciéncias sociais s3o duplamente interpretativas. A
verificagdo ou falsificagdo das explicagdes causais ou das regularidades nomotéticas
estio sempre subordinadas a avaliacdo do sentido da interpretacdo (do contexto da
abstraccdo e da generalizagao) que lhes subjaz. A tentativa, bastante em voga nos
pos-guerra, de eliminar o estorvo do sentido pelo recurso aos “factos nus € crus”,
teve 0 desfecho, ja por nos conhecido, de, em finais da década de sessenta,
principios da década de setenta, termos sido obrigados a redescobrir que sem O
estorvo do sentido era a propria actividade cientifica que deixava de ter sentido”
(Santos 1989: 101).

A explicagdo nas ciéncias sociais € humanas deve afastar-se de uma mera
explicacdo de superficie, de jogos combinatdrios estéreis, de cruzamentos factoriais
descontextualizados, e empreender a radicalidade e o esforgo de uma semantica e
interpretacdo profundas, restituindo 3 leitura e & andlise, intengBes significantes, cuja
expressdo psicologizante nao é totalmente eliminavel. Deste modo a explicagao
explicita-se ja em movimento interpretativo, ainda como apropriacdo da intengdo, do
querer-dizer; a compreensdo (Dilthey, Weber). Se "se tomar a andlise estrutural
como uma etapa — e uma etapa necessaria - entre uma interpretacao ingénua e uma
interpretacdo em profundidade, aparece, entdo, como possivel, recolocar a explicagao
e a interpretacdo num Unico arco hermenéutico e integrar as atitudes opostas, a
explicacdo e a compreensao, Numa concepgao global da leitura como um retomar do
sentido" (Ricoeur s/d: 158).

Ricoeur adverte que nao se ftrata fundamentalmente da transposicao do
investigador ou do leitor para o universo subjectivista e psicologista (especulativo e
adivinhatdrio) da intengdo do autor, ou dos actores, mas sim para o querer dizer do
texto, do facto, do acto, o "sentido ou direcgio” do texto, do facto, do acto, o
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itinerario do texto, do facto, do acto; a intencéo do texto, da imagem, do rito ou do
acto.

A interpretacdo perde, pois, em subjectividade e arbitrariedade, aproximando-se
de uma objectividade intra-textual, intra-simbdlica, intra-relacional.

Em conclus3o, explicacdo e interpretacao (compreensdo) interpelam-se e quase
se atropelam na procura do destino do objecto, que é fazer sentido.

Nenhum protocolo analitico explicativo (independentemente da técnica) se pode
fechar metodologicamente na descrigao, identificacdo e relacionagdio explicativas dos
enunciados e dos factos, sem autor nem destinatario, sem inferéncias psicologizantes
ou significantes, sem intencbes nem valores e interesses, Seém epistemologia e
sociologia.

O problema do contexto também invalida a intervencdo da explicagdo
totalizadora, pois o contexto ndo se explica, compreende-se.

Qualquer que seja o enfoque relacional e o modelo metodoldgico eleito para a
analise, ha que advertir sobre as consequéncias de uma analise macro que rouba a
um elemento semantico, sintactico, semictico, simbdlico, expressivo, €tc, a sua
infinita multifuncionalidade e operatividade contextual (o valor conotativo, p. €x.), e 0
destaca como factor estruturante de uma estrutura que deixa resto, pois
homogeneiza o sentido, e desperdica inclusivé o que ndo é abrangido pela
dominancia tematica, sintactica, estilistica, etc.

Contudo, para o socidlogo, p. €x., que recorre a andlise de conteludo para
analisar exactamente o que a forma pode /nformar sobre O contetdo ou substancia
de uma mensagem, nao € de somenos importancia os condicionamentos axiologicos,
mentais, ideoldgicos, politicos, etc, decorrentes dos processos de produgdo e das
condi¢cbes de produgdo dos signos e dos enunciados.

Mas a que outra discussdo obriga a questdo do contexto? A de que O contexto
ndo possui qualquer forga de aprisionamento da escrita, da fala, das imagens, e dos
actos concretos, € que estes elementos significativos representam uma "forca de
ruptura" estrutural (e nao acidental) com o seu contexto "real", quer dizer, 0
ambiente e o horizonte da sua experiéncia.

Eis a condicio erratica de toda a informagdo estudada, para além da definicdo de
qualquer contexto apropriador. Eis também a condicio errdtica e provisoria de toda a
leitura e andlise, que é sempre uma actualizagdo, uma presentificagdo, suspensdo
circunstancial da essencial iterabilidade dos dados em jogo. O contexto ambiental

(apenas suposto) poderd credibilizar, na parcialidade, uma leitura psicoldgica,
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socioldgica, politica, etc, que ajuiza o condicionamento do conteldo, da mensagem, a
partir do condicionamento contextual. E um trabalho de reconstituigdo falivel e
direcciona os elementos informativos recolhidos e disponiveis como legitimagdo e
correspondéncia a esse contexto préssuposto. E assim nos aproximamos por outros
meios do “academismo” da confirmagdo: os dados relevantes sd0 apenas aqueles que
no limite do contexto servem os pressupostos (perguntas de investigacdo e hipoteses)
e propdsitos (conclusdes antecipadas) da nossa investigagao.

Tentei para este trabalho recolher, sem prévia discriminagdo anti-falsificacionista,
todo o0 material relacionado com a praxe, e ensaiar uma gesto hermenéutico-
compreensivo atento aos contextos inter-relacionais envolventes, sem tratamento
explicativo standardizado e sem alcance extrapolador. Uma espécie de testemunho
autorizado pela frequéncia e convivio saturados (tarefa manifestamente impossivel)
com o objecto de estudo, pela analise da documentacdo disponivel, pela comparagdo
com outras realidades praxisticas, pela convocagdo de multiplas opinides sobre o tema,

pela elucidagdo e manipulagao dos conceitos.

5. Supremacia disciplinar ou parasitagem transdisciplinar?

As teses de dissertacdo de Mestrado, de acordo com o objecto de estudo, a
metodologia, o tipo de andlise, etc, hdo-de poder classificar-se mais ou menos
pacificamente quanto a sua natureza disciplinar. O academismo requer também
alguma “pureza dos géneros” e torce O nariz as remisturas e mitigagdes
transdisciplinares. Uma tese ou € filosofica, ou sociolégica, ou antropoldgica, ou
psicolégica. Um trabalho ou € cientifico, ou ensaistico, ou jornalistico, ou literario. Pois
é. N3o me parece que este trabalho seja visivelmente apenas uma qualquer daquelas
coisas. Pois nao.

Bane-se aqui inspiracdes cartesianas de contraposicdes disciplinares, e herangas
positivistas e bachelardianas, defensoras de asceses “objectivistas”, axiologicamente
neutras e expurgadas de restos idiossincraticos. Tal como adverte Armando de Castro:
"n3o quer dizer que no trabalho cientifico o investigador trabalhe desligado de
quaisquer interpretacbes filosdficas, desligado de representacdes nao-cientifico-
disciplinares" (Castro 1987: 35). E mais: "Alids existe uma inter-relagao permanente
entre os trés tipos de gnose, pois 0s conhecimentos cientificos também se
interpenetram com os conhecimentos correntes (aqui sobretudo através das correias
de transmissdo social) e o filoséfico. Essas interconexdes mutuas ndo eliminam € nem
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sequer atenuam as especialidades autondmicas de qualquer um dos trés sectores
cognoscitivos” (Castro 1987: 35).

Deste modo, se a ciéncia € apenas um sub-conjunto do conhecimento que pode
ser submetido ao critério da prova (Popper), ou ao critério da solugdo de enigmas
(Kuhn), p.ex., em condigdes de observacdo explicitas (Lyotard), & se 0 conhecimento
n3o esgota o saber, pois o saber "n3o consiste numa competéncia que incide sobre
uma determinada espécie de enunciados, por exemplo cognitivos, com exclusao dos
outros. Ele permite, pelo contrario, "boas" performances acerca de varios objectos de
discurso: para conhecer, para decidir, para avaliar, para transformar..." (Lyotard 1989:
47); entdo, ja se esta a ver que O estudo cientifico de um fenémeno como a praxe
académica, dos seus simbolos, rituais e cerimdnias, regulamentos, 6rgdos, etc, € as
relagdes de moral e poder que nela acontecem, exige bem uma dimens3o de “saber”
transdisciplinar e ndo-cientifico (para facilidade comunicativa), que ndo cabe nos
limites, por elasticos que sejam, de uma (nica disciplina, ou de varias lado a lado.
Tanto mais que uma investigagao que implica o envolvimento directo e intensivo do
investigador (ver pontos 6 e 8) torna insuficiente o conhecimento cientifico do objecto
em estudo, pois requer também o saber que decorre da observacdo interiorizada, da
decisdo selectiva dos factos, da avaliacdo de gestos, atitudes, expressoes simbdlicas,
do confronto com a espontaneidade dos acontecimentos, € a sua traducao oral.

O objecto de estudo em causa ndo prescinde da analise, reflexdao e
problematizagdo de aspectos que envolvem necessariamente uma dimensdo cognitiva,
mas que se prolonga até a expressividade, a afectividade, & morfologia psicoldgica, aos
mistérios das emogdes e motivagoes, as linguagens simbdlicas e artisticas, a fisiologia
dos gestos, rituais e cerimonias.

Na verdade, actualmente, 0 conhecimento € O saber estdo disseminados numa
constelacdo tematica ("Os temas s3o galerias por onde 0s conhecimentos progridem
ao encontro uns dos outros" Santos 1990: 472.

Portanto, a investigagdo cientifica na area das ciéncias sociais € humanas deve
introduzir e dosear o rigor conceptual, o trabalho observacional, a formalizacao
possivel, com a radicalidade critica e reflexiva, o trabalho hermenéutico, a prospecgao
axiologica.

Deste modo, e para estarmos na moda, a investigagdio cientifica social € humana
pode rentabilizar transgressivamente a eficacia analitica da discursividade e
metodologia cientificas e a radicalidade critico-hermenéutico-problematizadora das

disciplinas filosoficas, da critica literaria, da intervengdo jornalistica, etc.
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E ce é verdade que certos trabalhos podem ser facilmente reconhecidos como
socioldgicos, antropoldgicos, economicos, etc, outros ha que escapam a marca de uma
soberania disciplinar e abastardam-se numa espécie de hermafroditismo
transdisciplinar, que tanto se cola aos ensinamentos e terminologia da Psicologia
Social, como recolhe a conceptualidade socioldgica, como espreita a metodologia
antropoldgica. Julgo ser 0 Caso do presente trabalho.

Tal como A. Firmino Costa (Silva e Pinto (organizagdo) 1986) esclarece em relagdo
ao método sociolégico (?), antropoldgico (?), da pesquisa . de terreno (que é
parcialmente utilizado neste trabalho), é o seu caracter composito e miscigenado que
Ihe da identidade, resultado acumulado de um cozinhado de procedimentos e técnicas
pertencentes a diferentes ramos do saber. Verifica-se, entdo, "a crescente
incorporagdo na pesquisa sociolégica de conceitos operacionais, tipologias
classificatorias e procedimentos de recolha de informagdo provenientes da
antropologia, da linguistica, da semidtica, da geografia humana, da ecologia, da
psicologia social e da etologia" (Silva e Pinto (organizagdo) 1986: 131).

6. Adequatio empirica, auto-representagao, ou inteligibilizar as
interaccdes: o problema do método

Para certo academismo, testar empiricamente as hipéteses ou perguntas de
investigacdo, que digam respeito aos comportamentos  sociais, politicos, culturais,
civicos, institucionais, dos actores, implica o recurso a estratégias metodoldgicas que
se baseiam na andlise de dados estatisticos, em experimentagdes controladas
laboratorialmente, em aferigdes através de inquéritos por questionario. E o caso,
segundo A. Touraine (1996), do socidlogo que em vez de estudar as interacgdes
sociais decorrentes das relagbes de poder, influéncia e autoridade, a mudanca social, a
ritualizacdo dindmica dos comportamentos (objecto que, para o autor é incompativel
com o inquérito extensivo), se preocupa com O registo e medigao das diversas
modalidades de participagdo.

Sé assim, de acordo com aquele entendimento, se pode aceder a verdade
cientifica, rigorosa e objectiva; slogans postos COMO pacificas € incontestadas
“matérias de facto”, que o investigador deve insuspeitadamente ndo suspeitar, pois a
suspeita é, como todos sabemos, particularmente ameagadora da inocuidade limpida e
transparente do trabalho cientifico, mesmo que este se reduza, muitas vezes, a
asfixiantes decomposicdes de retornos representacionais, obviamente adequados a

“realidade de facto”, e adequadamente sujeitos a verificacdes e analises instrumentais.
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A excepcdo dos “confirmadores empiricos”, modalidade anémala dos “verificadores
empiricos”, para quem a “verdade material” s6 é aceitavel e admissivel se e na medida
em que confirma as hipéteses em jogo, mas COmo isso sO se sabe & posterior, €
sabendo-se, desloca-se habilidosamente 0 argumento para as condigdes a priori de
possibilidade e adianta-se a “verificacdo empirica” como a infalivel aferigao de
cientificidade e o rigoroso meio de apurar a tal “verdade objectiva” dos factos e dos
fendmenos sociais e humanos.

Neste caso, o investigador € fundamentalmente um intérprete € um analista
distanciado e objectivador, um compilador, sistematizador e codificador dos dados
recolhidos por instrumentos rigorosos € fiaveis.

Mas estudar as relagdes de poder e moral vividas na praxe académica da
Universidade de Evora, e outros problemas que lhe surgem associados, como a
natureza dos rituais, as motivagdes, sentimentos, simbolos, e linguagem mobilizados
pela praxe, ndo se predispde, julgo, a captura dirigida por qualquer dos instrumentos
técnicos e metodoldgicos acima referidos.

Era necessario ‘intervir” no terreno especifico da praxe, “introduzir-me” no
universo relacional de praxistas e praxados, acompanhar de perto as manifestagoes
rituais, permanecer in loco junto dos acontecimentos praxisticos. Ter como orientacao
metodoldgica basica o seguinte principio: "O principal instrumento de pesquisa € 0
préprio investigador” (Silva e Pinto (organizagdo) 1986: 132).

Fazer com o investigador desempenhasse 710 terrerno o papel de observador (€)
participante. "Observa 0s locais, os objectos e os simbolos, observa as pessoas, as
actividades, os comportamentos, as interaccdes verbais, as maneiras de fazer, de estar
e de dizer, observa as situagOes, 0s ritmos, Os acontecimentos. Participa, duma
maneira ou doutra, no quotidiano desses contextos & dessas pessoas. Conversa com
elas; por vezes entrevista-as mais formalmente" (Silva e Pinto (organizagao) 1986:
132). Registando "diaria e sistematicamente” observagoes, informagdes, reflexdes
tedricas e metodoldgicas, impressdes e estados de espirito ( através do recurso a
"didrios de campo", gravadores de som, maquinas fotogréficas, de filmar e de video,
etc).

£ de advertir que este trabalho nao obedece “academicamente” a todos 0s
pressupostos do método de pesquisa de terreno, tal como Firmino da Costa o define €
reflecte, nomeadamente, Nao cumpre um dos requisitos, segundo o autor, que éa
presenca prolongada e continuada do investigador nos contextos sociais em estudo e 0

contacto directo com as pessoas e situagoes envolvidas.
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De qualquer modo, também este pressuposto é questionavel, pois recomenda-se a
"presenca prolongada”, sem que se exija exactamente que se entenda por esta um
més, ou um ano, ou uma década. Mas se se supor por "presenca prolongada” um, dois
ou trés anos, isto quer dizer que eu Nao posso fazer pesquisa de terreno de uma
campanha eleitoral estando presente do primeiro ao (itimo minuto no contexto social
em estudo e contactando directamente com pessoas € situacdes, se ela durar um més?
Ou, neste caso, eu estou a utilizar a observagdo participante, ou analise intensiva,
diferindo estes métodos de pesquisa da pesquisa de terreno apenas quanto a presenga
prolongada do investigador? E se assim é, 0 que é que em rigor distingue a pesquisa
de terreno de métodos como a etnografia ou o trabalho de campo? A. Firmino da
Costa diz-nos apenas que estas "expressdes sao usadas para designar este (pesquisa
de terreno) estilo de pesquisa”, mas que "as énfases sdo diferentes e os recobrimentos
apenas parciais" ( Silva e Pinto (organizagdo) 1986: 129). O que é uma pseudo-
demonstracdio, pois ficamos a saber que sdo diferentes sem sabermos exactamente
(ou aproximadamente) onde sdo diferentes.

O sucesso do trabalho de pesquisa de terreno parece depender menos da
natureza das técnicas e procedimentos adoptados do que das caracteristicas pessoais e
técnicas do investigador, que deve ser bom observador, bom participante e bom
registador.

Todavia, suscita-me uma questdo, que eu préprio suscitei na investigagao
realizada: o investigador pesquisador de terreno deve ou ndo possuir e demonstrar um
conjunto de caracteristicas pessoais que 0 habilitem a priori como capaz de intervir
(observando, participando, registando) nos contextos sociais do fendomeno social em
estudo?

Se por hipétese considerarmos que sim, isso remete para um universo onde a
prescricBo classificatoria e tipologica enfrenta a sua impossibilidade, pois ndo tem
sentido valorizar determinadas caracteristicas do investigador como se elas fossem
instrumentalizdveis em toda e qualquer pesquisa de terreno, ignorando a
especificidade contextual que, esta sim, solicita casuisticamente prestagoes
intelectuais, afectivas, psicologicas, metodoldgicas que nao se controlam a priori como
uma imposic30 a que o terreno teria que se adaptar, mas que decorrem naturalmente
das exigéncias contextuais do ferreno € a que 0O investigador deve corresponder com
relativa maleabilidade e versatilidade.

Talvez sejam estas as principais caracteristicas pessoais ( para além das

competéncias técnicas) de um investigador pesquisador de terreno, um potencial
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transformador que the possibilite responder adequadamente a morfologia do terreno,
respeitando a sua dindmica propria por uma pratica adaptativa natural, isto é, sem
encenacdes pré-fabricadas e sem rigidez afectiva e comportamental que provoque
estranbamentos e desfasamentos ( a problemética do envolvimento ver-se-a mais a
frente).

Que técnicas deve utilizar o investigador pesquisador de terreno?
Preferencialmente, técnicas de observagdo diversificadas e flexiveis. E talvez nao
necessariamente. Pois serd o caso que toda e qualquer pesquisa de terreno,
dependentemente da singularidade contextual do fendmeno social em estudo, exija
necessariamente, para adquirir pertinéncia e rigor, técnicas de observagao
diversificadas e flexiveis? N3o seré concebivel que uma pesquisa de terreno, em fungao
de condicionamentos e limitacdes (fisicas, humanas, logisticas, institucionais,
relacionais, etc, etc) varias e intransponiveis, adquira rigor € pertinéncia, apesar de
utilizar somente, como registo da observagao e participagao exclusivamente corporais (
sem recursos ou suportes técnicos), um exaustivo e completo "diario de campo" onde
se regista, anota e pondera "diaria e sistematicamente™: "informacdo substantiva®,
"observacdes pessoalmente realizadas”, atitudes, comportamentos e "enunciados
verbais dos actores sociais em estudo"”, entrevistas formais e informais, etc?

No caso da investigacdo que realizei, outros meios que utilizei para além do “olho
nd” comunicado em papel e no gravador audio, serve-me sobretudo como prova
documental. Apesar de reconhecer que o facto de ter recorrido a fotografias,
documentos escritos e filmagens, saturou dimensdes importantes do meu objecto de
estudo.

Outro aspecto que contribui para compreender o investigador como principal
instrumento da pesquisa de terreno diz respeito a natureza nado interferente dos
procedimentos metodoldgicos e técnicos utilizados na pesquisa de campo.

Uma posicdo académica considera "que a observacao directa, a conversa informal,
a observacdo participante, usadas na pesquisa de tipo etnografico, sao procedimentos
ndo interferentes, discretos ("unobstrusive measures)" (Silva e Pinto (organizagao)
1986: 134). Esta posicdo aprova a "naturalidade observacional das técnicas da
pesquisa de terreno, como se fosse possivel a invisibilidade, ou presenga ausente do
investigador.

Outro elemento definidor do método da pesquisa de terreno é a dimensdo do
fenémeno ou realidade social em estudo, que deve incidir sobre uma pequena unidade
social. Ficamos, portanto, a saber que normalmente o investigador deve pesquisar em
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pequena escala, 0 que me parece recomendavel, pois dificimente se observa e
participa intensivamente e se pesquisa com rigor e profundidade numa /imensiddo de
terreno.

No que se refere ao meu objecto de estudo, ele circunscreve-se a Universidade de
Evora e suas imediacBes, e incide sobre grupos especificos de alunos (praxistas e
praxados).

Mas regressando ao problema da interferéncia do investigador, deve considerar-
se a circunscricdo da unidade social de analise como um argumento abonatério do
reconhecimento da interferéncia do investigador que actua (observa, participa, regista)
situacionado em contextos sociais restritos que relacionam (integram, assimilam,
reagem, etc) a intervengdo observacional e participante do pesquisador de terreno.

A presenca activa (observando directamente, participando de certo modo no
modus vivendi, intervindo nas conversas, no quotidiano) do investigador no terreno
constitui, s6 por si, uma rede de interacgbes sociais decorrentes dos processos
comunicacionais desenvolvidos, dos contactos humanos, observacoes e registos
realizados pelo investigador no seio da realidade social em estudo. Logo, a
interferéncia ndo deve ser evitada, mas sim controld-la e objectiva-la, na medida do
possivel. Mas aqui levanta-se-me outro problema: o que é que significa controlar e
objectivar a interferéncia tanto quanto isso for possivel? Controlar e objectivar €
condicdio (metodoldgica) do envolvimento do investigador, ou a profilaxia metodoldgica
da sua indesejabilidade?

E que o processo metodoldgico € indissociavel de um processo social que envolve
e implica o investigador, obrigando-o a auto-teorizar-se como agente activo e
participante, a teorizar a realidade social com que se confronta e com a qual convive, e
a teorizar a rede de interacgdes que se desenham ao longo da sua presenga no
terreno.

Um dos aspectos que a observagdo participante directa deve ter em consideracao
é o do impacto e interferéncia que o investigador provoca na unidade social em
estudo. Julgo que esta é uma questdo fundamental, de que depende em grande parte
o sucesso de uma investigacio que se aproxime da pesquisa de terreno; sobretudo em
contextos complexos onde a atengdo ao impacto previsivel, e a correcgao progressiva
de um impacto negativo e desfavoravel a investigagdo de campo, se mostram decisivas
para um ambiente de trabalho o mais possivel natural, sem estiolamentos,
preconceitos e artificializagdo de papeis. Por outras palavras, o investigador deve
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providenciar alguns cuidados para que O impacto no campo de estudo ndo seja
perturbador ou condicionador da pesquisa.

Pressupdem-se, portanto, qualidades subjectivas de maleabilidade e versatilidade;
ou seja, a convivéncia do pesquisador com as varias interpelagbes mentais, fisicas,
afectivas, simbdlicas, etc, decorrentes dos contextos sociais, requer um potencial
humano suficientemente capaz de amortecer O impacto e rentabilizar a observagao e
participagdo; ou ainda, por outras palavras, o investigador terd a sua tarefa facilitada
se demonstrar uma personalidade compativel com a adaptagao ( a interferéncia
familiarizadora) a costumes, praticas, quotidianos, linguagens, comportamentos,
atitudes, etc, provavelmente diferentes ou muito diferentes dos que pertencem a
esfera da sua vida normal.

No meu caso, em relagdo ao estudo do fendmeno da praxe, nas dimensdes que ja
referi, “infiltrei-me” com naturalidade e de forma quase “invisivel” no contexto dos
rituais e mobilizacdes praxisticas. Apostei na informalidade e descontracgao da
presenga, na adverténcia para que 0s actores “naturalizassem” o comportamento, na
evitacdo de manifestacdes e exteriorizacdes pessoais tendenciosas € parcelares, de
comentarios, recomendacdes e sugestoes.

No ponto 8 deste capitulo ver-se-a melhor este aspecto. De qualquer modo, e para
melhor identificar e justificar a natureza metodoldgica deste trabalho, convém informar
que eu estudo, observo, registo, vivo o fendmeno da praxe académica desde 1987,
ano em que ingressei na Universidade de Coimbra. Como tal, convivo directamente
com o fendmeno ha mais de dez anos, envolvendo-me como observador nos seus
rituais e cerimdnias, registando impressoes sobre as mobilizagdes praxisticas,
conversando com ©0s protagonistas das praxes, consultando bibliografia e
documentacdo sobre a matéria, produzindo textos de caracter ensaistico e jornalistico
sobre a praxe, participando em debates, com especialistas, promovidos para discutir a
praxe académica. Frequento o terreno da praxe ha muito tempo, € apesar de nem
sempre estar presente com o Crivo analitico do cientista, coleccionei muita vivéncia,
informacgo, testemunhos, e opinido sobre o tema. No ambito da tese que apresento,
aprofundei e qualifiquei a intervengao no terreno, redobrando a observagao intensiva e
documental, e orientando a pesquisa de acordo com um enquadramento tedrico mais
sélido; sem deixar de interpelar os actores envolvidos, de registar e tratar a sua
sensibilidade e reacgdo. A informacao recolhida foi imensa, as perguntas de
investigacdo confrontadas com a realidade observada e participada, € como tal
prescindi do suporte de apuramento representacional (entrevistas ou inquérito por
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questionario a uma amostra da populacdo em estudo), que muitas vezes € necessario,
sen3o obrigatdrio, quando o investigador nao tem possibilidade ou oportunidade (por
motivos pessoais, logisticos, institucionais, pela natureza do objecto de estudo) de
observar, pesquisar € analisar o objecto de estudo e o terreno onde ele acontece.

Tanto mais que as entrevistas formais, 0s questionarios, inquéritos, etc, nao
disponibilizam o feixe interaccional préprio da vida praxistica. Conhecer as interacgoes
que se produzem no seio das relacdes de poder e de moral, tal como as interacgoes,
sentimentos, motivagdes, linguagens simbdlicas, experimentadas e vividas nos rituais
da praxe ndo se coadunam com instrumentos representacionais, que (pretensamente)
objectivam a mediatizagdo realizada pela consciéncia (e interesse, projecgao, inibigao,
simulagdo, racionalizagao) dos actores.

S6 uma uma abordagem relacional da acgao, que envolva o investigador mas que
o implique na compreens3o e analise das interacgdes, podera afastar a sociologia quer
do subjectivismo, quer do objectivismo: “Todas as abordagens que recusam uma
analise das relacdes entre actores sociais S30 estranhas a sociologia ou mesmo opostas
a ela. E esse o caso das tentativas de reduzir o sentido da accdo a consciéncia do actor
bem como das que a explicam por intermédio da “situacdo” deste ultimo” (Touraine
1996: 75). E que “Os comportamentos ndo podem ser explicados pela consciéncia dos
proprios actores, faltando um meio gque permita ultrapassar a divergéncia das
representacoes que os diversos actores tém da sua interac¢do” (Touraine 1996: 77).

Para Touraine, todos os estudos socioldgicos que estudam o comportamento dos
actores e a accdo social, ndo se podem bastar com a auto-representagdo. Segundo 0
autor: “Todos os socidlogos reconhecem que o sentido dos comportamentos nunca
pode ser confundido com a consciéncia dos actores” (Touraine 1996: 79). E uma tese
particularmente dura para com 0s investigadores que suportam a sua investigagao ( e
até a sua tentacdio generalizadora ou extrapoladora) sobre comportamentos politicos,
culturais, organizacionais, etc, pelo recurso a fabricacio de um modelo tedrico e sua
validacdo através de inquéritos e questionarios, por mais tecnicamente perfeitos que
estejam, e por mais esmiugada e competente que seja a andlise.

Tanto mais que “O objecto de uma sociologia da experiéncia social € a
subjectividade dos actores. Esta sociologia compreensiva exige a dupla recusa da
estratégia da suspeita e da ingenuidade da imagem de um actor totalmente cego ou
totalmente clarividente” (Dubet 1996: 100). Por isso, a remissdo para a analise da
complexidade interaccional , observada e “controlada” pelo investigador, é a estratégia

que melhor rompe o arbitrio da subjectividade auto-representada.
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A insuficiéncia da auto-representacao agrava-se no estudo dos comportamentos
colectivos (caso da praxe e das relagdes de poder, moral, tipos de rituais e cerimonias,
etc, que mobiliza) que obriga a averiguagdes histdricas, organizacionais, institucionais
(desde o sentido das tradigBes herdadas, aos 6rgdos organizadores da praxe, a sua
codificacdo institucional, & definigdo e efectivacdo colectiva dos rituais e de certa
simbdlica). Com efeito, “O significado dos comportamentos colectivos esta
necessariamente muito afastado da consciéncia dos actores, pois define-se em termos
de funcionamento do sistema social e ndo de representagdes ou de projectos dos
actores (tal como o suicidio na anéalise durkheimiana)” (Touraine 1996: 99).

E mesmo que se admita, a maneira de Erving Goffman, que “toda” a comunicagao
do actor é ou pode ser falsa ( 0 que, ao assumir-se isto, enfermava qualquer discurso
cientifico sobre a verdade e objectividade do comportamento e da conduta dos
actores); que o actor social, como actor que é, dissimula, engana, mente; mesmo que
se admita que a expressividade (nos seus dois sentidos) € uma fraude: “A
expressividade do individuo (e, portanto, sua capacidade de dar impressao) parece
envolver duas espécies radicalmente diferentes de actividade significativa: a expressao
que ele transmite e a expressao que emite. A primeira abrange os simbolos verbais, os
seus substitutos, que ele usa propositadamente e tdo-sd para veicular a informagao
que ele e os outros sabem estar ligada a esses simbolos. (...) A segunda inclui uma
ampla gama de acgbes, que os outros podem considerar sintomaticas do actor,
deduzindo-se que a accdo foi levada a efeito por outras razles diferentes da
informacdo assim transmitida. Como veremos, esta distingdo tem apenas validade
inicial. O individuo evidentemente transmite informagao falsa intencionalmente por
meio de ambos estes tipos de comunicagdo, o primeiro implicando em fraude, o
segundo em dissimulagdo” (Goffman 1985: 12).

Mesmo assim, em relacdo a esta suspeita “antropoldgica”, parece-me que sera
mais fiavel a investigacdo que “pde” o investigador a acompanhar intensivamente a
prética dos actores estudados, permitindo-lhe observar coeréncias e contradicoes nas
interacgBes desenvolvidas, do que deixar a “verdade” entregue ao quase incontrolavel
arbitrio auto-representacional, que ocorre, com certeza, muitas vezes nas respostas e
indicacBes dadas a inquéritos, entrevistas e questionarios.

Com efeito, a observagdo participante intensiva, envolvida no contexto inter-
relacional onde “acontece” o objecto de estudo, e apetrechada com autorizados
instrumentos de captura de informagiio, € o0 consequente tratamento e analise;

proporciona "efeitos de saturacdo”, pois a partir de certo /ndice quantitativo e
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qualitativo de informacdo recolhida, a informagao empirica comega a ser J/rrelevante.
Por esta razdo, e apds 0 enquadramento tedrico mais aprofundado do estudo, as
entrevistas informais e conversas tidas com informantes-chave, alunos do primeiro
ano, praxistas, notaveis, etc, a observacdo intensiva e documental que realizei,
somada & observacdo e pesquisa que herdei em mais de dez anos de estudo e andlise
do fendmeno da praxe; algumas entrevistas mais formais que iniciei junto de alguns
alunos, e mesmo algumas mobilizagBes praxisticas que insisti em observar, revelaram-
se jnuteis do ponto de vista da informagdo, pois nada acrescentavam ao manancial de
dados que ja tinha recolhido, organizado, analisado e reflectido, mas foram
instrumentos que se somaram aos ja disponiveis para validar as perspectivas em
analise.

Em conclusdo, e em socorro das minhas opgdes metodoldgicas, “os que se
interessam pelas decisdes, pelas mudangas, pelas relacdes de influéncia e de poder,
nunca se contentaram com esta representacdo da sociedade e com o inquérito
extensivo. Preferiram sempre estudar como eram tomadas as decisdes, como se
transformavam as organizagdes, 0 que os levou a desenvolver estudos de caso que
tentavam reconstituir, por detrés das aparéncias, a histéria complexa e oculta das
decisbes” (Touraine 1996: 134).

Investigar as interacces produzidas na e pela praxe académica é trabalhar as
manifestacdes rituais e as suas significagdes simbdlicas, descobrir as relagbes de poder
e moral que se exibem e escondem por detrds da linguagem, das praticas e
mobilizagdes, das cerimdnias, dos regulamentos, da estrutura organizativa, é
contextualizar as interaccdes no quadro de motivagbes e sentimentos, cultural e
socialmente produzidos, pois “a interacgdo ndo é s6 um processo de comunicagao
interpessoal. E também um fendmeno social, firmado num quadro espago-temporal de
natureza cultural, marcado por cddigos e rituais sociais. Toda a relagao se inscreve
numa “instituicio” que traz consigo modelos de comunicagdo, sistemas de papeis, de
valores e de finalidades” (Marc e Picard s/d: 12).

Permitindo-me reabilitar as palavras de Alain Touraine para subsidiar, mais uma
vez, alguns aspectos da orientagdo metodoldgica que defini, convoco-0 entdo para
reafirmar que “A escolha de um método ndo depende unicamente de consideragoes
técnicas. Cada método corresponde a um modo de abordagem, a uma representagao
da realidade social e, por conseguinte, & escolha do investigador ao privilegiar um
certo tipo de comportamentos. O socidlogo ou antropdlogo que se interesse pela

natureza e pelo funcionamento das normas culturais e sociais de uma colectividade




definida mais pela sua ordem do que pela sua mudanga deve colocar-se numa situagao
de observador. Procura referenciar os sinais objectivos das normas culturais, por
exemplo o funcionamento de um sistema de parentesco ou os rituais. Regista
igualmente representacoes, crengas e mitos que analisa do exterior, isto €, procurando
os principios que comandam um conjunto de regras, € mesmo as estruturas mentais
que intervém na construcdo desses mitos e dessas crengas” (Touraine 1996: 133).

O investigador deve, portanto, em relagdo a objectos de estudo como a praxe
académica e a problemas como a analise e compreensao das relagdes de poder € de
moralidade, a natureza dos rituais, motivagdes da conduta, simbdlica da praxe, etc,
respeitar um procedimento metodoldgico que:

* - D4 inicialmente a primazia a observacdo e a descri¢do apoiando-se em diversas
formas de registos (fotografias, magnetofones, filmes, video...)

- Privilegia uma observacdo “naturalista’, um trabalho de campo, que se esforca
por abarcar e analisar as situagdes as situagdes da vida quotidiana, interaccoes “reais”
e “auténticas” e ndo situacdes “provocadas” e estudadas em laboratério pelo
investigador.

- Centra-se no processo de comunicacéo considerado como um fendmeno global
integrando diversos modos de comportamento (a palavra, a mimica, o olhar, os gestos,
a disténcia interpessoal...)” (Marc e Picard s/d: 7-8).

Deve sublinhar-se também a importdncia decisiva que, em grande parte das
investigacdes que se aproximam da pesquisa de terreno, podem assumir Os
informantes privilegiados, pois facilitam a insercdo do investigador no tecido social; e
constituem eles proprios preciosa matéria observacional. Na investigagao que efectuei,
recorri a alguns informantes-chave, nomeadamente alguns elementos do Conselho de
Notdveis, com 0s quais mantive contactos regulares, e que deram contributos
assinalaveis para o trabalho, quer na identificagdo e obtengdo de documentagao, quer
no esclarecimento do sentido de certos rituais e mobilizagbes praxisticas, quer na

minha integracdo no universo organizacional da praxe.

7. Depuracio técnica ou excrescéncia literaria?

Uma das preferéncias mais estimadas e requisitadas do academismo, € a exigéncia
de uma discursividade técnica, a linguagem puramente conceptual, a conceptualidade
estritamente interpelada para efeitos demonstrativos ou argumentativos, sem
habilidades retdricas, sem adornos estilisticos, sem imagens literarias. Como se a

linguagem cientifica fosse uma linguagem sem estilo, sem autor, ou melhor, com um
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autor dissolvido ou apagado (o cldssico “nds”, ou 0 menos classico “terceira pessoa”,
mas nunca o “eu”).

A aposta na aridez, sobriedade, discrigdo, simplicidade, tecnicidade, da linguagem
é muitas vezes entendida como condicdo do rigor técnico, da objectividade e
compreensdo do trabalho cientifico, mesmo nas ciéncias sociais € humanas. Esquecem
os defensores desta opcdo, que ela propria encerra uma valoragao estética e moral,
com implicacdes na motivacdo e compreensao e adesdo do destinatario.

A ascese anti-literaria é ainda uma reminiscéncia “positivista”, empenhada em
invalidar a possibilidade de margens subjectivas e ambiguas, que furtam ou distorcem
a pretensa objectividade e cientificidade da explicagdo cientifica, e promovem
protagonismos autorais e vaidades estilisticas marginais, que ndo sdo compativeis com
a sacerdotal vigildncia da geometria demonstrativa, da contida mecanica
argumentativa e da controlada exemplificagdo ilustrativa.

Sem que a recusa destes principios ganhe o incémodo de escandalo ou
transgressdo radical, penso efectivamente (e decido em conformidade) que a criagdo
cientifica (pelo menos no dominio das ciéncias sociais e das humanidades, e sobretudo
em disciplinas como a filosofia, sociologia e antropologia), € indissociavel da
nebulosidade ou /uminosidade da criagao artistica.

E também a perspectiva do cientista-artista Boaventura de Sousa Santos: "A
criacdo cientifica no paradigma emergente assume-se como proxima da criacdo
literaria ou artistica (...) Por sua vez, o discurso cientifico aproximar-se-a cada vez mais
do discurso da critica literaria” (Santos 1990: 54).

O estilo (a configuracdo estilistica), mas também: as flores de retdrica, as
metéforas, a musicalidade, a geometria, o timbre, os parasitas, a pontuagdo, os
espacamentos, os grafemas, etc, marcam o texto (qualquer que ele seja, a excepgao
talvez da total formalizacdo matematica) a margem, escapam a captura da analitica
conceptual e categorial, ao jogo totalizador das relagdes opositivas, a presentificagao
visivel, e a qualquer esforco de expurgagao. H4, portanto, uma margem dentro e fora
do texto, de qualquer texto, dentro dele @ margem e que o faz exceder para fora de
Si.

E preciso advertir que para além do texto identificado como filosdfico,
socioldgico, antropoldgico, etc, mas nao so, "nao ha uma margem branca, virgem,
vazia, mas um outro texto, um tecido de diferengas de forgas sem nenhum centro de
referéncia presente (tudo aquilo que se dizia - a "historia", a "politica”, a "economia”,

a "sexualidade", etc, - que ndo estava escrito nos livros: essa deformagdo com a qual
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ndo se terminou, aparece, de fazer marcha atrds, nas argumentagdes mais
regressistas e em lugares aparentemente imprevisiveis)” (Derrida s/d: 21).

Este aspecto de uma margem contaminada de parasitas que excedem o sentido
préprio, tutor, ou principal (monossémico) dos componentes de um texto, abre
faléncia no postulado positivista da pureza técnica do discurso cientifico.

A heterodoxia estilistica, metodoldgica, discursiva, sempre inquietou 0s
apologistas da perenidade de um paradigma, ao abrigo do qual se ergueram muitos
hermetismos ilegiveis. Um exemplo de crise ou ruptura com este modelo de
discursividade e de organizagdo formal do discurso € o de Goffman e da sua obra:
Representacdo do Eu na vida quotidiana. “N3o se encontra nela nenhum sinal
caracteristico das “obras cientificas”. Uma terminologia retirada da dramaturgia
teatral rompe com uma tradicdo da sociologia americana. (...) Ndo sera Goffman um
retorno a literatura, um regresso ao pré-positivo? H& ainda a acrescentar o facto de
Goffman escrever como se ndo existisse uma literatura sociologica ja constituida. (...)
Aos artigos eruditos da imprensa especializada, ele prefere os manuais de etiqueta,
as memorias de diplomatas (Ponsomby) ou 0s romances franceses (Simone de
Beauvoir)” (Herpin 1982: 74).

8. Distanciamento ou envolvimento?

Os "obstaculos epistemoldgicos” de natureza psico-afectiva-cultural, os interesses
(Habermas), a vontade e motivagado (Weber), o poder, prestigio, auto-conceito, auto-
estima, ressentimentos, etc (psicologia e psicanalise do conhecimento cientifico), que
interferem no conhecimento cientifico, s6 o sao verdadeiramente se fecharem
intencionalmente portas e caminhos a investigacdo, se o investigador recusar auto-
questionamentos epistemoldgicos. Tomar consciéncia das contaminacOes ideoldgicas,
estéticas, afectivas, e empenha-las no aprofundamento das tematicas como reforgos
motivacionais, como desafios intelectuais, como uma constante luta de argumentagao,
como uma tensdo dialéctica e contraditéria entre a impressao dos factos € a sua
legibilidade e categorizagdo, € um estimulo coadjuvador do trabalho cientifico, € ndo a
sua impossibilidade.

Reforco a expressdo “tomar consciéncia”, pois a intervencdo ideoldgica sob a
forma de ideia ou imagem, escapa, ndo raras vezes, a consciéncia do investigador que
julga o seu procedimento metodoldgico orientado somente pelas regras da ldgica,
objectividade, rigor analitico, € imune a toda a “corrupgao” subjectiva.
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Esta tarefa de vigilancia e de reabilitagdo consciente e critica da dimensao
preconceitual do conhecimento (pré-juizos, pré-nogdes, juizos de valor, opgoes
emocionais, interesses estéticos, motivagdes, etc), € também proposta por Edgar
Morin. Segundo o autor, “ao tratarmos um problema socioldgico, nao tratamos s um
problema de objectos, tratamos um problema de «sujeitos», somos sujeitos que
lidamos com outros sujeitos. Assim, a subjectividade €, ao mesmo tempo, inimiga €
amiga. Tanto temos de distanciar-nos do fenémeno estudado como de distanciar-nos
de nds proprios como estar apaixonados por essa investigagao. Os valores e as
finalidades ndo podem ser excluidos desta investigacdo; devem, pois, tornar-se
conscientes” (Morin 1998: 31).

Inspirado no programa etnometodoldgico de Schutz, o projecto de reconstrucao
da sociologia de Garfinkel, chega a reconhecer que “o mundo familiar do senso comum
da vida quotidiana (...) exerce uma soberania estranha e obstinada sobre as
pretensdes dos socidlogos a arranjarem uma explicagdo adequada” (Giddens 1996:
55).

Vem isto a propdsito da melindrosa questdo do envolvimento do investigador no
objecto de estudo. Envolvimento valorativo, afectivo, sentimental, ideoldgico,
“pessoal”, bem entendido, porque o envolvimento cognitivo € intelectual, 0 empenho
racionalizador, € um entusiasmo toleravel e até enventualmente desejavel no decurso
de uma investigacdo. Ora, 0 que certo academismo nos habituou foi a preservacao de
um limite de distanciamento, quebrado o qual o investigador mergulha no tempestuoso
caldeirdio dos sentimentos e emogdes, que obscurecem o rigor da analise e a isengdo
do juizo.

Esta putativa ameaca de /esa-ciéncia faz-me lembrar o episddio do médico que,
para conhecer e compreender os efeitos que a heroina provocava no paciente, e,
portanto, para melhor intervir e avaliar psicolégica e clinicamente, se injectava. Quero
eu com esta analogia dizer, que s6 a experimentagdo de sentimentos, emogoes,
motivacdes aproximados aos que os actores em estudo vivem e sentem, pode, muitas
vezes, habilitar e autorizar o investigador a ter a presuncdo (é sempre) de julgar-se
capaz de analisar, interpretar, compreender 0s sentimentos, emocdes e motivagoes
que esta a estudar.

N3o se pressuponha daqui que eu levei o envolvimento a ponto de me colocar
efectivamente na “pele” de praxadores e praxados, e que, nessas qualidades, praxei e
fui praxado, de modo a melhor compreender as relacdes de poder e moral, 0s
sentimentos experimentados nos rituais, as motivagdes vividas nas mobilizagoes, etc.
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Podia té-lo tentado, mas optei muitas vezes, isso sim, ao longo da investigacdo, € ja
antes enquanto aluno-observador das praxes, por uma espécie de proximidade
tangencial. Ou seja, acompanhei sempre de muito perto, na “cara” dos
acontecimentos, todo o desenrolar da vida praxistica, desde as expressoes faciais, aos
suspiros, as interjeigdes, do volume da voz, 3 intencionalidade dos gestos, dos
preparativos dos rituais, a sua consumacdo emocional, da barba feita para a ocasiao
solene, aos desamparos ébrios cantarolados em desafino, da tristeza cabisbaixa, ao
frenesim da ordem a ruborizar o impeto; até os mondlogos interiores eu parecia ouvir.

Sem este envolvimento, sem este atrevimento, sem esta presenca tangencial,
muita coisa passaria ao lado, muitos pormenores me escapariam, muitas dimensodes do
objecto de estudo se perderiam, ou seriam registadas, ai sim, de forma deturpada e
enviesada porque estariam sob o alcance de uma “objectiva”, de uma lente que
circunscreve o alvo, e ndo a distancia real, onde todo o cendrio se mostra (ese
esconde).

Este ponto levanta o dilema que fractura o envolvimento do investigador no
terreno. familiarizagdo? Distanciamento? Ou familiarizagdo e distanciamento?

Qualquer pesquisador de terreno ngo pode deixar a sua personalidade e cultura
em casa e, por isso, quanto maior for a estranheza que separa o investigador da
realidade social, provavelmente mais dificuldade terd o pesquisador em observar,
participar, e interagir no terreno.

Outro aspecto, € que ndo se deve confundir objectividade com impessoalidade.
Falar na primeira pessoa e disponibilizar juizos pessoais, para além da descrigao
“objectiva” dos factos e fendmenos, € um imperativo de honestidade intelectual e de
frontalidade.

Também n3o é verdade que familiaridade seja sindnimo de conhecimento
rigoroso; a repetigao (o habitual) ofusca porque “normaliza” e “vicia”. Do mesmo modo
que o caracter estranho ou exdtico "que um objecto assuma para o investigador ndo &,
por si, garantia de objectividade no respectivo conhecimento” (Silva e Pinto
(organizacdo) 1986: 147).

Quanto a familiarizagdo e distanciamento, eu entendo que a familiarizagdo com a
realidade social em pesquisa € um processo que decorre naturaimente da insercao do
investigador no contexto social em estudo, e que ¢ perfeitamente dissociavel do
distanciamento, que se consegue respeitando a metodologia cientifica que objectiva a
informac3o recothida. A familiarizagdo participante € completada pelo distanciamento
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proporcionado pelos procedimentos de recolha, registo, classificagdo e analise da
informacao.

N30 escamoteio, porém, que o envolvimento do investigador implica que ele se
confronte (ainda mais do ja se confrontaria se ndo saisse do gabinete, ou das
bibliotecas) com o seu universo ideolégico e moral, com as suas idiossincrasias, com 0S
seus critérios valorativos referenciais. Isto € incontornavel. A contaminacao afectiva,
emocional, vivencial, estética, ideoldgica percorre toda a investigacao, desde a
localizacio e delimitagdo do objecto a explicar e a interpretar, pois ndo héa explicagdo
sem interpretacdo (presenga de um conteudo 3 consciéncia codificadora), passando
pela formulagao das hipdteses e construcdo das teorias, até a arrumagao discursiva.

A compreens3o da categoria “sujeito do conhecimento” é elucidativa da necessaria
ideologizacdo ao nivel da actividade cognitiva. O sujeito ou agente de conhecimento é
considerado como o produto sintese de relagdes sintese anteriores. O Sujeito éo
resultado histérico das suas relagdes com o mundo (mundo exterior e mundo interior).
Relacdo sintese porque € o efeito ou conteudo resultante do contacto, e ndo do que o
sujeito e 0 mundo sdo como categorias abstractas (inexistentes) de sujeito em si, e
mundo em si. Portanto, s6 existem conjuntos de relagbes. O sujeito é a sua histdria,
por isso, o agente do conhecimento embora seja dotado de autonomia deliberativa e
decisdria, € um ser de vontade condicionada quer por uma complexa aprendizagem
que informou a sua personalidade e influenciou 0Os seus €squémas de andlise e
raciocinio; quer por uma experiéncia acumulada que Ihe sedimentou instintos de
conservacio, de adaptagdo activa, de capacidade inventiva e transformadora, etc; quer
ainda por um conjunto de factores respeitantes a insercdo social do agente, ao modo
de vida e condicdes de existéncia, etc. O sujeito do conhecimento possui no campo
cognitivo, 0 que nos interessa, um quadro operatorio e valorativo proprios, decorrentes
da sua especificidade psicoldgica-organico-cognitiva. A singularidade do sujeito
corresponde a singularidade do conhecimento, independentemente da existéncia de
um objecto exterior de incidéncia comum a varios sujeitos. Quer dizer que a apreensao
cognitiva, por “objectiva” que seja, do real (neste caso, objecto empirico) € sempre
subjectivada. Logo, a avaliagdo do “objectivo” é perspectivada subjectivamente.

A presenca da contaminagdio ideologica e valoradora na produgdo do
conhecimento cientifico, ndo se resolve pelo “distanciamento” do investigador, pois
essa contaminacdo compreende um material compdsito determinado quer por
habituacBes operatdrias que criam rotinas interpretativas, quer pela permanéncia de

elementos memoriais e resisténcias neuropsiquicas adquiridas ao longo da formagao
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do sujeito, e que se vdo constituindo sob a forma de preconceitos e esteredtipos,
produtos que interferem na fungdo tedrica e na actividade pratica do sujeito. Estes
elementos vém como que & “superficie” e transportam a sua marca de filtracao,
adquirindo uma légica de funcionamento descodificador mas também codificador. Dai a
possibilidade de articulagdo destes elementos num “sistema ideoldgico” dependente do
conhecido e do vivido, e referencial para o conhecimento e para a acgao. (...) O
discurso cientifico é sempre, também, ideoldgico. Ndo hd um absoluto cientifico. O
investigador é dotado de um complexo de interesses do qual nao pode, de todo,
separar-se. Esses interesses sio muitas vezes incompativeis com as exigéncias
cientificas. E quando ndo sdo, penetram a cientificidade, como se viu. E possivel
eliminar a ideologia na ciéncia? E possivel eliminar o investigador?

Para que ndo me sinta solitdrio nestas concepgdes, interpelo mais uma vez B.
Sousa Santos, que considera hoje como uma evidéncia o facto da ciéncia ser ela
propria auto-biografica; que a ciéncia € auto-conhecimento e n3o uma mera descrigao
objectiva ou ilustragdo normativa do mundo: "os pressupostos metafisicos, os sistemas
de crencas, os juizos de valor ndo estdo antes nem depois da explicagao cientifica da
natureza ou da sociedade. Sdo parte integrante dessa mesma explicagdo” (Santos
1990: 52).

Este tépico aborda a necessidade do investigador objectivar a sua identidade no
terreno e 0s seus papéis sociais no decurso do processo de pesquisa. A insercao do
investigador nos contextos sociais em estudo levanta, mais uma vez, a problematica do
processo de pesquisa como processo social. O investigador ganha uma identidade e
estabelece um conjunto de papéis sociais.

Cada terreno, cada realidade social, e cada investigador, originam um "regime de
trocas” que inutilizam qualquer receituario de procedimentos metodolégicos. De
qualquer modo, o investigador possur a sua identidade e vai Joga-la no terreno. Essa
identidade estende-se do patriménio ideoldgico, j&@ equacionado, até a pertenca de
classe, formag&o moral, perfil psicoldgico, etc.

Contudo, a identidade que resulta e € uma construgdo da pesquisa, forma-se ao
longo da investigacido e pode exigir do investigador papéis sociais obviamente
diferentes dos que desempenha "fora" do terreno; logo, e mais uma vez, a
importdncia, para que o processo social faciite o processo de observagao e
participacdo, de recursos de personalidade como a maleabilidade e a versatilidade do
investigador.
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9. Sociologia cientifica versus Sociologia ensaista: a emergéncia de um
novo paradigma

O academismo ainda abengoa uma sociologia que nao se descaracterize em
fracturas e aproximacdes de discutivel cientificidade, em relagdo a indiscutivel
cientificidade importada do fisicalismo mecanicista e determinista, causalista e
nomotético.

O academismo ainda pune uma Sociologia que se abastarda em derivacdes
antropoldgicas, psicoldgicas, literarias e filoséficas; que prospecta a imponderabilidade
do sentido que escapa & factualizacdo estatisticamente objectivada e medida, que
sobra do regramento categorial e conceptual.

Andava eu 6rfio de bengalas intocaveis quando me confronto afortunadamente
com uma coleccdio de textos de Edgar Morin, revistos e reeditados. Bem a proposito, 0
celebérrimo pensador apareceu-me quase acidentalmente para me livrar do naufragio
ou da pregacdo desacompanhada. Sao propostas para uma reforma da sociologia e do
metier do socidlogo, que se entrelacam perfeitamente com algumas reflexdes avulsas
que me tém apoquentado (e que transparecem em forma definitiva e materializada
neste trabalho), e como tal, eu, com a transigéncia do autor, vou alegremente mostra-
las e justifica-las, justificando-me. O que resultard num aparente exercicio inchado de
contradicdo. Por um lado invisto na insubordinagdo as autoridades acadeémicas, por
outro lado explico essa insubordinacdo no recurso a uma aclamada autoridade
cientifica. Ora uma insubordinacdo ao préprio principio que estabeleci, sem ser muito
reconfortante, jé é sinal insurrecto coerente. Mas principalmente, foi objectivo aliar-me
a um conjunto de propostas que, por acaso vindas de um autor reconhecido,
pudessem ndo imediatamente rotular as minha observagdes de aventureirismo gratuito
e insoléncia reactiva. O chamado beneficio da duvida.

Para Edgar Morin impde-se uma reforma do pensamento socioldgico, que
reequacione o reconhecimento da cientificidade e a estenda a conhecimentos
tradicional ou paradigmaticamente ndo-cientificos. Entre outros, o autor sugere a
recuperacao dos seguintes objectivos:

“- reconhecer a causalidade recursiva complexa individuos-sociedade, assim como
as causalidades recursivas entre o sociolégico, o politico, 0 econémico, o demografico,
o cultural, o psicoldgico, etc.;

- integrar o observador /elaborador de conceitos (o socidlogo) na sua

observacdo e na sua concepgao;
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- reintegrar a interrogacdo e a reflexdo filosdficas no trabalho sociologico”
(Morin 1998: 11).

Com a devida presuncdo e arrogancia, tentei inscrever essas exigéncias no
presente trabalho, e, como tal, sendo esses topicos propriedade de uma novidade
epistemoldgico-metodoldgica, ndo sdo justificaveis ao abrigo do que ja existe, mas a
luz do que devera haver.

Sendo 0 meu objecto de estudo o fendmeno antropossocioldgico da praxe, as
relacdes de poder e moral que ela exercita, a natureza dos rituais, simbolos, as
motivacoes e atitudes que ela suscita, a sua raiz histdrica, os comportamentos anti-
praxe; ele s pode ser estudado e compreendido antropossociologicamente; ou seja,
em articulacdo com outras disciplinas que comuniquem a sua complexidade.

A miscegenacdo disciplinar, transfundindo os limites convencionais das disciplinas
numa construcdo compdsita, foi ensaiada no meu trabalho, que vagueia entre 0s
registos conceptuais e terminoldgicos da Sociologia, da Antropologia, da Psicologia
Social, da Histdria, da Filosofia, da Epistemologia, do Jornalismo, do Ensaismo
Literario, etc.

E também esta vocacdo ensaistica da sociologia, que mistura a cultura literdria,
filosdfica, jornalistica, com as preocupagdes e instrumentos proprios da “sociologia
cientifica”, que representa um desafio arrebatador para o socidlogo no limiar do
paradigma emergente.

Uma parasitagem que tenta romper a clivagem entre “sociologia ensaista” e a
“sociologia explicativa”, tradicional e historicamente antagdnicas e incomunicaveis.

Na “sociologia ensaista” o “autor do ensaio esta bem presente: por vezes diz “eu”,
n3o se esconde, reflecte, exprime aqui e ali algumas consideractes morais; além disso,
a sociologia ensaista concebe a sociedade como um campo onde se encontram actores
e onde a prdpria intervengdo socioldgica pode ajudar a tomada de consciéncia por
parte dos actores sociais” (Morin 1998: 19-20).

Esta sociologia &, de acordo com os critérios positivistas da “sociologia cientifica”,
destituida de fundamento cientifico. Com efeito, para o socidlogo cientifico, € eliminado
do campo socioldgico todo o ambiente condicionador do objecto e a possibilidade de
mobilizar sujeitos e valores.

Mas o que é que acontece ao socidlogo cientifico quando se confronta com ©0S
actores de “carne o 0ss0”, quando as categorias e variaveis manipuladas
estatisticamente ganham a forma de acgdes responsaveis, ou de comportamentos

irracionais, ou quando a exterioridade quantificavel contradiz as motivacdes, emogoes
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e decisBes? Quando ele “despe a sua bata de socidlogo, vé actores, responsaveis e
irresponsaveis, € por sua vez animado por pulsdes éticas, denuncia o mal, louva o
bem, resumindo, passa constantemente de uma visdo sociolégica em que se perde
todo O rosto humano para uma visdo que tem um rosto humano e na qual se perde
toda a base cientifica...” (Morin 1998: 20).

No paradigma emergente de uma sociologia reformada, ha que reposicionar O
critério de cientificidade, e articula-lo no descentramento do modelo explicativo-causal
e mecanicista, e na valorizagdo da inscrigao autoral (psicologica e existencial) e
intersubjectiva, doadora de tendéncias comportamentais € motivacionais
inaprisionaveis por nenhuma normatividade geral ou casuistica.

Adolfo Y. Casal também sente esta emergéncia de um novo paradigma para as
ciéncias sociais e humanas, que dinamite a trincheira “racional-positivista da
objectividade” e abra caminho a uma nova hermenéutica ( e para uma metodologia da
interpretacdo), sem descambar em relativismos e anarquismos metodoldgicos
infecundos. Tomando como referéncia a antropologia, o autor considera que “Um novo
paradigma comega a ser notado, o paradigma do mundo vivo dos sujeitos em que O
erro faz parte da verdade, o preconceito prenuncia 0 conceito, a racionalidade nao
exclui a intuicio ou a imaginagdo, a crenga é o inicio da ciéncia, a linguagem € ser e a
histéria € tempo presente” (Casal 1996: 46).

Edgar Morin, coloca assim o problema: “3 vis3o cientifica precisa verdadeiramente
de eliminar tudo o que é projecto, finalidade, actor, sujeito? E cientifico auto-eliminar-
se a si mesmo, autor dessa cientificidade? Enfim, e sobretudo, esse modelo de
cientificidade em que se funda a sociologia dita cientifica é verdadeiramente
cientifico?” (Morin 1998: 20).

O problema posto assim, levanta novamente o problema da condicdo
epistemoldgica do autor, do investigador. De um observador que é também sujeito, de
um cientista que nunca deixa de ser totalmente politico.

De uma cognigao que € intrinsecamente valoradora, de uma consciéncia teorica
indissociavel da consciéncia vivencial. E mais ainda nas ciéncias sociais € humanas,
onde o observador/conceptor € sujeito entre sujeitos, e onde ndo se pode eliminar
nem o observador nem o sujeito, ambos matéria-prima do conhecimento.

O sujeito deve aproveitar ao observador, como um doador de sentido, de
imaginacdo, de experiéncia, de sensibilidade, de criatividade e de avaliacao. E o
socidlogo ensaista que resulta ja da “manipulagiio genética” entre observador e sujeito,

entre conceptor e pessoa. E o autor, essa combinagdo entre o cientista e o ensaista:
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“Como a cientificidade é parcial e inacabada em toda a sociologia, todo o socidlogo é
parcialmente um cientifico, parcialmente um ensaista. Todo o socidlogo €, na verdade,
um autor que assina e se empenha pessoalmente nos seus artigos € nos seus livros.
(...) O socidlogo deve assumir plenamente a qualidade e a insuficiéncia que o termo
«ensaista» contém: ele ndo pode sendo tentar atingir um conhecimento pertinente, e
deve tenta-lo correndo os seus riscos intelectuais” (Morin 1998: 13-14).

Consciéncia do ensaismo que contamina a construgdo socioldgica, é atrevimento
de humildade e falibilidade, de humanidade, condicao da qual a cientificidade nao se
pode divorciar.

O lugar do socidlogo do novo paradigma emergente é uma encruzilhada de
resisténcias por vezes contraditorias, por vezes complementares. O lugar onde o
socidlogo ascende a autor responde as solicitagbes da verdade e objectividade, da
critica e reflexdo, da pessoalidade e da originalidade, da imaginagdo e da intuigdo; pois
“tanto deve pesquisar e utilizar dados fidveis e verificdveis como desenvolver um
pensamento pessoal. Em vez de se refugiar numa giria anénima que cré cientifica,
deve empenhar-se numa escrita singular, e assim se afirmar plenamente como autor”
(Morin 1998: 14).

Quis eu td0-so neste trabalho, gatinhando lentamente, aspirar de vez em guando

ao ébrio convencimento de tio arrojada condigao.

10. Agradecimentos, dedicatdrias e outros “fica bem”

E outra das convencdes sem as quais um trabalho académico deste género deixa
de parecer tal. Que parega. E uma espécie de reserva lirica, pessoal e “humanizadora”
do trabalho, que é permitida aos autores. E também, infelizmente, um calculo de
condicionamentos subterraneos a apelar para as valvulas cardiacas mais susceptiveis.
E um pagamento publico de endividamentos e retribuicio comovida de varios favores,
que a consciéncia devia ajustar no reduto do privado. Ou € um lance de hipocrisia
obrigatdria so porque fica bem e ficaria mal. E vestir a gravata da simpatia por cima de
descontentamentos ndo assumidos. Nao havera disso aqui.

11. Para além da arrogancia

N3o é um tique académico a menosprezar aquele que exige aos que se esforgam
por desconstruir 0 academismo € propor ou discutir alguma coisa de alternativo ou
inovador ou singular, terem ja “nome” conquistado e aprovado pelas autoridades
cientificas, ou pelos critérios editoriais e pelo curriculum de um passado com obra
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feita. Caso contrario, vém os epitetos de arrogante, pretensioso, sobranceiro,
precipitado, ou outros de maior penalizagdo moral e intelectual. Bom, a atender a
primeira condicdo: a aprovacao pelas concepgdes e autoridades aqui reprovadas era
ser bafejado pela raridade da auto-flagelagdo dos juizes ou trabalhar nos moldes
convencionais para ser convencionalmente autorizado a transgredir e inovar.

A segunda condicdo de permissividade requer “um passado” curricular ou
editorialmente significativo, um percurso de fecundagdo, o que invalida a possibilidade
de se apresentar um primeiro trabalho fora dos canones tradicionais.

Esgotadas os requisitos, entre outros que podia acrescentar, que tolerariam o que,
sem eles, é demonstracdo de arrogancia e presungdo, restar-me-iam a fidelidade
inquestionada ou a infidelidade silenciada, a modéstia, a correcgao, a descricao, a
discursividade impessoal e estilisticamente inécua, a metodologia normal, a auséncia
epistemoldgica, o recolhimento autoral.

Mas ndo. Nada neste trabalho é particularmente inovador, original ou singular. E
mesmo que o fosse ndo me cabe a mim ajuizé-lo. Existe uma obsessiva preocupagao
em convocar a perspectiva dos autores e confronta-la com a minha posi¢do. Existe a
obsessiva preocupacio em convocar a perspectiva dos autores quando julgava tratar-
se apenas da minha posicdo. Metodologicamente, este trabalho nao introduz nada de
novo, recupera talvez aquilo que é ainda minoritario fazer-se. Inclui uma justificacdo
(provocagio) epistemoldgica, o que, de facto, é s6 por si uma irrecusavel arrogancia, €
uma impertinéncia. Sofre da constante tentacdo de esgravatar nos fundamentos e
pressupostos tedricos da conceptualidade utilizada e posta em discussao. Reconhece a
efemeridade, falibilidade e apeténcia contraditoria das conclusdes. Implica
existencialmente o seu autor. Faz uso de recursos estilisticos, literarios e filosdficos, ou
seja, faco-me uso. Que arrogancia!
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1. Estudantes e familiares antes da missa solene da bencao das pastas,
1996

2. Cerimonia da queima das fitas, 1996



Capitulo IT — Estrutura formal e opcdes
metodologicas

Como a observacdo socioldgico-antropolégica € uma implacavel construtora da
realidade, e ndo uma mera transposicdo registadora, sem vicios nem distorgdes, 0
observador é um construtor do fendmeno em estudo, naturalmente e intrinsecamente
contaminado por habituagGes valoradoras, convivéncias culturais e cicatrizes
biograficas. Decorre daqui, que a videntificacdo dos problemas, das relagdes
particulares entre elementos, dos conteidos, nascem tanto da sensibilidade do
investigador, com base nas experiéncias de vida e nas influéncias sociais por ele
percorridas, como das perspectivas culturais especificas que sdo proprias da sua
época: de facto, conforme forem os contextos socio-culturais e as tradigdes da
comunidade cientifica & qual pertence e consoante for a sua experiéncia biografica,
assim determinados aspectos poderdo revelar-se a um observador mais relevantes que
outros” (Crespi 1997: 219-220).

Esta condicdo da investigagdo, por causa da condicdo do investigador, também se
repercutiu na propria estrutura formal do trabalho, desenhada nos seguintes
parametros:

1. Capitulos de justificacdo e enquadramento (capitulos sobre a justificacdo
epistemoldgico-metodoldgica;  estrutura formal e opgdes metodoldgicas;
enquadraménto tedrico do problema em estudo)

2. Capitulos de operacionalizagdo (capitulos sobre o que é a praxe; a observagao
intensiva; a observacdo documental; praxe e poder; praxe € moral; praxe e rituais;
praxe, atitudes, sentimentos e motivagdes; a simbdlica da praxe; e consideragoes
finais)

3. Capitulos subsidiarios (capitulos sobre a praxe coimbrd e sobre a anti-praxe)

Apesar de no inicio de cada capitulo se explicar 0 prop0sito e conteudo do mesmo,
sé uma nota breve sobre os trés tipos de capitulos.

Nos capitulos de justificagdo e enquadramento visa-se, COMO do nome se supde,
justificar e enquadrar epistemologica, metodoldgica e teoricamente este trabalho. O
capitulo sobre a justificacdo epistemoldgico-metodoldgica, que antecede o presente

capitulo, constitui uma propedéutica geral a compreensdo de toda a investigagao,
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desde o papel e estatuto do investigador, as caracteristicas do estudo, as contradigoes
epistemoldgicas, a algumas opgdes técnicas e formais.

Os capitulos de operacionalizagdo acompanham os diferentes angulos de analise
do problema em estudo, discriminando as areas onde a problemética da praxe e das
relacdes de poder e moral se evidenciam € ganham expressdo, sem esguecer a
definicio conceptual implicada em cada dimensdo do problema e um esforgo
conclusivo.

Os capitulos subsidiarios intentam apoiar a investigacdo a dois niveis
fundamentais: um esboco de andlise comparada com a praxe coimbra, onde as
relagbes de poder e moral assumem especial pertinéncia e recolhem confirmagao
histdrica; e uma atengdo as reacgdes e resisténcia mais ou menos organizada a praxe
académica, onde se encontram coleccionados alguns dos argumentos e testemunhos
que atestam e demonstram as relacdes de poder e moral que existem na praxe.

Importa agora identificar, especificar e justificar outras opgdes metodoldgicas
seqguidas neste trabalho, assim como avaliar algumas caracteristicas da investigacao.

Como j4 considerei no capitulo sobre a justificagéo epistemoldgico-metodoldgica, a
presente investigagdo € de tipo qualitativo, significando isto, no fundamental, a
auséncia de mensuracio e andlise estatistica ou frequencial dos factos e dados
observados, e a consequente privacao da sua traducdo em categorias iniciais e
variaveis objectivamente identificadas e verificaveis. Significa também que a exigéncia
metodoldgica da pesquisa recai sobre a compreensdo hermenéutica dos
comportamentos, interacgdes e significados vividos pelos actores e observados pelo
investigador.

As representag0es sociais, as imagens simbdlicas, as convicgdes, crengas € as
definicdes que os individuos partilham relativamente as suas posigoes sociais, ao seu
grupo ou a sua sociedade de pertenca, sdo um importante elemento constitutivo dos
processos de construgdo da realidade social.

Para a analise das representagdes sociais recorre-se muitas vezes a uma
metodologia especifica e préxima da psicologia social; ou seja, “através de
experiéncias feitas em laboratorio, nas quais pequenos grupos diferenciados de
pessoas eram colocadas perante questdes ou situagdes artificialmente construidas”
(Crespi 1997: 223). E portanto, por muito préxima que seja a relacdo entre as
representagdes e as praticas sociais, a critica da artificialidade dos resultados
permanece: “les résultats expérimentaux pouvaient étre critiqués sinon contestés par
le fait qu’ils ne concernaient que des comportements observés em laboratoire,
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comportements atomisés non reli€s ou non situés dans um contexte social réel (...)"
(Abric (direcgao) 1994: 7).

Mas as representagdes também podem ser aferidas por instrumentos
metodoldgicos que ultrapassam a analise extensiva e quantitativa, € o caso da
utilizagdo de documentos escritos (textos literarios, artigos, cddigos, slogans) e
registos audiovisuais (entrevistas, filmes, documentarios, filmagens em video amador,
etc).

Tanto mais que este trabalho recusa uma perspectiva epistemologicamente
causalista. Ou seja, que as proposicdes elaboradas no ambito das ciéncias sociais €
humanas, “enunciam relagdes de reciprocidade e n3o de causa-efeito” (Silva e Pinto
(organizagao) 1986: 299).

Identificar razdes, indicadores, implicagdes, pistas, ndo significa 0 mesmo que
estabelecer conexdes causais entre fendmenos tdo inapreensiveis objectivamente
como as condutas, representagoes e interacgdes.

O presente trabalho, ao nivel da identificacdo paradigmatica, reconhece-se como
investigagio qualitativa, porque: o objecto de estudo € subjectivo e multiplo; o
investigador interactua com o objecto; o investigador implica-se significativamente,
valorativamente com o decorrer da observagdo e com os resultados finais obtidos ( ao
nivel da reflexdo e avaliac3o criticas dos resultados).

A observacio e os resultados sdo orientados mais para a compreensao do
fenémeno em estudo do que para a sua medigdo e explicagdo quantitativas.

A investigacdio socorre-se de instrumentos de observacdo, registo e analise
variados que promovem a diversidade das fontes de informacdo, uma interacgao
significativa com os actores em estudo, € suas praticas, de forma a proporcionar uma
comparacdo mais completa e contextualizada dos dados obtidos.

Deu-se neste trabalho especial importdncia a observagdo directa, pois “0s
métodos da observacdo directa constituem os Unicos metodos de investigagao social
que captam 0os comportamentos no momento em qué eles se produzem e em si
mesmos, sem a mediagdo de um documento ou de um testemunho” (Quivy e
Campenhoudt 1992: 196). Os fendmenos e as interaccdes e seus significados nao sao
reconstituidos com base nas declaragdes, e verbalizacdes representacionais dos
actores intervenientes, mas acompanhados pela observacio directa intensiva, pelas
marcas materiais e vivenciais e registos documentais dos que viveram directamente

0s acontecimentos e situagoes.
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S3o mdltiplas as modalidades concretas de observagdo. Neste trabalho
experimentou-se um método de observagdio que oscilou entre a observagao
participante de feicdo imperfeitamente etnoldgica (ja caracterizado no capitulo sobre
a justificagiio epistemoldgico-metodoldgica), pois a duragdo da observacao foi
relativamente curta e ndo permanente, apesar do observador participar em alguns
momentos do modus vivendi dos praxistas e caloiros. Outras situagdes houve em que
o investigador ndo participou da vida dos grupos em observacdo, mas acompanhou-
os de perto, sem grelhas de observagdo pormenorizadas (o que mecaniza e estiola a
complexidade, riqueza e dinamismo dos fendmenos sociais e culturais) e sem recorrer
a métodos de observacao experimental.

A observacdo directa traz vantagens metodoldgicas como a concomitancia entre
a producdo dos acontecimentos e comportamentos e o seu registo e apreensdo
observacional; a possibilidade de capturar a espontaneidade das situacoes sem a
intervencdio fortemente condicionadora ou provocagdo calculada do investigador; a
presuncio de autenticidade ao aferir-se directamente as condutas sem as
intermediacBes representacionais dos actores e derivagdes de mediagoes
(documentagdo variada) que sdo sempre modos hermenéuticos ou explicativos
circunscritos.

Varios textos fundamentais para compreensdo das relagdes de poder e moral na
praxe académica da Universidade de Evora, foram sujeitos a andlise e objecto de
consideracdes especificas.

Em vez de eleger uma Unica modalidade de andlise de contetdo ( 0 que nao seria
adequado atendendo & diversidade e heterogeneidade formal, estilistica, linguistica e
tematica dos documentos considerados) foi opgao metodoldgica o cruzamento de
operacdes analiticas, embrulhadas em comentarios contextualizadores.

A andlise da avaliacdo seria pertinente na andlise dos documentos escritos
produzidos no dmbito da praxe, pelos praxistas € suas estruturas organizacionais ou
pelos seus detractores, pois incide sobre os juizos ou avaliagbes presentes nos textos,
assim como a sua direccdio e intensidade. Como & objectivo da presente investigagao
aferir e analisar as relacdes de poder e moral na praxe académica, € de supor que a
moralidade e o poder aparecam muitas vezes nos documentos que a praxe produz ou
induz a produzir, em forma de juizo valorador. Todavia, esta técnica propde um caiculo
da frequéncia das sentengas enunciadas e de outras construcdes valoradoras, € uma
reducdio quantitativa que /insuficienta e artificializa a propria analise.
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Quando se trata de documentos ricos em conteudo relevante para o fendmeno em
estudo, as diversas variantes da andlise de contetido (analise estrutural, analise
tematica, andlise categorial, andlise por campos semanticos, analise de avaliagdo,
andlise de enunciacdo, andlise da expressdo) (Bardin 1991), em graus de rigor e
eficicia diferentes, constituem um valioso instrumento coadjuvador da investigacao,
mas nao prescindem da capacidade hermenéutica do analista, da sua competéncia
inferencial, relacionadora e problematizadora. Os elementos de analise, por dissecados,
esquematizados, quantificados, co-relacionados que sejam, ndo dao acesso por i s6a
identificagio dos modelos culturais, a implicagdo dos contextos culturais, mentais,
axioldgicos, ideoldgicos, econdmicos, etc, em que se produz o discurso, as conclusdes
de sintese, e ao processo inferencial. Tal como afirma Laurence Bardin, “O analista é
como um arquediogo. Trabalha com vestigios. os «documentos» que pode descobrir
ou suscitar. (...) Ha qualquer coisa para descobrir por e gragas a eles. Tal como a
etnografia necessita da etnologia, para interpretar as suas descricOes minuciosas, o
analista tira partido do tratamento das mensagens que manipula, para inferir (deduzir
de maneira légica) conhecimentos sobre o emissor da mensagem ou sobre 0 seu meio,
por exemplo” (Bardin 1992: 39).

Dos documentos analisados, alguns sdo textos “oficiais” da praxe académica
ebor‘é‘hse, constituem o “pensamento oficial” da mesma e transpiram opinides, juizos
de valor, atribuicdes, qualificacbes, caracterizagbes, prescricdes, que veiculam
concepcdes e valores morais, assim como definem e regularizam algumas das
relacdes de poder existentes na praxe académica; outros sao registos opinativos
plasmados em pegas jornalisticas ou textos de protocolo religioso.

Como este trabalho n3o visou analisar directamente as representagdes (porque
indirectamente fé-lo na anélise documental) que os actores tém das relagdes de
poder e moral existentes no ambito da praxe académica da Universidade de Evora, 0
que exigiria uma outra investigagdo e metodologicamente orientada noutra direcgao,
a preocupacdo fundamental incidiu sobre a identificacgdo dos mecanismos
organizacionais, rituais e simbdlicos, e as praticas e as condutas (as interacgdes) que
fossem reveladoras ou indiciadoras da existéncia de relagdes de poder e moral na
praxe académica e caracterizadoras da sua natureza.

Por isso, para além da analise de contelido, que lida com sinalizagoes verbalizadas
em registos orais ou documentos escritos, ha outro tipo de intervencdo metodoldgica
que se confronta mais directamente com o dinamismo das interacgdes, inteligibilizando
condutas, emocdes e motivacdes. Com efeito, “A andlise de conteldo € somente uma
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das possibilidades de observagao dos processos comunicativos, relativamente aos
quais também encontram aplicagdo outros métodos de pesquisa mais directos,
orientados para alcangar, no interior das interacgbes gestuais e verbais da vida de
todos os dias, o estilo das relagbes, as regras conscientes e inconscientes, as
definicdes de papel que presidem a dinamica das relagdes sociais” (Crespi 1997: 227).

A analise da conversacdo, em que o investigador frequenta a giria, os temas
dominantes e recorrentes, as apreciagdes, qualificagdes, posturas, gestos, etc, neste
caso, dos actores envolvidos na praxe académica da Universidade de Evora, permite
recolher informacdo relevante sobre a natureza das interacgbes existentes na praxe,
assim como compreender a transmissdo e reproducdo de modelos culturais, de regras
de conduta e de moralidade. Foi o resultado dessa convivéncia com as praticas
comunicacionais de praxistas e caloiros, que dei conta, fundamentalmente, nos
capitulos de operacionaliza¢do, €, em concreto, no dedicado & observagao intensiva.

Quanto a natureza do tipo de intervencgdo do investigador em relagao ao objecto
de estudo, que ja foi suficientemente problematizada no capitulo sobre a justificacao
epistemoldgico-metodoldgica, s6 uma nota de clarificacdo técnica para sintetizar que
se privilegiou as técnicas reactivas em desfavor das técnicas ndo-reactivas, mas sem
recusar estas. Por outras palavras, articulou-se a observacao participante, a
intervencdo activa do observador na dinamica das interacgBes em estudo, participacdo
na vida dos grupos estudados, proprias das técnicas reactivas, como uma atitude mais
recolectora e registadora, sem visiveis interferéncias sobre o fenémeno em estudo,
tipica das técnicas ndo-rectivas.

As técnicas reactivas estio mais de acordo com a natureza qualitativa deste
trabalho, pois “permitem maiores possibilidades de aprofundamento e surgem
particularmente orientadas para avaliagdes de tipo qualitativo relativamente a
realidades mais circunscritas, nas quais emergem COm maior evidéncia as

particularidades das diferentes atitudes subjectivas” (Crespi 1997: 231).
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Capitulo III - Enquadramento teérico do

Problema em estudo

1. O problema em estudo e a pergunta de investigacao

O problema em estudo neste trabalho diz respeito as relagdes de poder e moral na
praxe académica da Universidade de Evora. Apesar da observagao intensiva
compreender fundamentalmente os anos de 1995 e 1996, antes e depois disso recolhi
informacdo empirica e documental que permitiu aferir de modo mais autorizado a
natureza das relagdes de poder e moral na praxe eborense.

A pergunta de investigagdo pode ser formulada da seguinte forma: gqual a
natureza das relacées de poder € moral na praxe académica da Universidade de Evora?

Supde-se, a partida, de acordo com estudos prévios e exploratérios que realizei
sobre a praxe académica em geral, que existem na praxe eborense relagoes de poder
e moral; este trabalho visa aferir a existéncia dessas relagdes e identificar e analisar a
natureza das mesmas.

As relacdes de poder e moral podem ser atestadas ou verificadas pelas
representagdes verbalizadas ou expressas dos actores efou pela suas praticas,
interaccdes e condutas. Como jé foi justificado no capitulo antecedente, tomei como
objecto de estudo as exteriorizagoes comportamentais observadas, as representagdes
expressas em varios documentos escritos, 0s mecanismos organizacionais da praxe, a
ritualizacdo praxistica, as formas simbdlicas, os testemunhos anti-praxistas, € 0
produto de entrevistas informais e da conversacdo praxistica observada, que
suportaram a identificagdo de motivacdes e sentimentos experimentados no ambito da
praxe, e que sdo reveladores de relagdes de poder e moral. .

Este trabalho n3o possui pretensdes historicistas, nem exaustividade diacronica.
Centra-se no periodo que vai desde o final dos anos oitenta até aos nossos dias,
espaco temporal que € a propria vida da praxe académica eborense contemporanea.

De qualquer modo, como enquadramento historico da praxe em geral, focalizando
as relacdes de poder e moral, fez-se uma excurs3o as raizes da praxe, tomando como
referéncia a praxe coimbra.
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2. Entre o microssocial e 0 macrossocial: a praxe académica

J4 se assumiu neste trabalho a orfandade paradigmatica ou a disseminada
paternidade modelar que o caracteriza; ou s€ja, O descentramento das sedes teoricas
que suportam explicativamente ou ilustram descritivamente o estudo efectuado. N&o
chegard, para enquadrar teoricamente a praxe € as relagdes de poder e moral que nela
ocorrem, disputar as teorias da acgao social, ou explorar o lugar € a condicao dos
actores, ou implicar os conceitos de experiéncia, representacdo, pratica, troca,
negociacdo, jogo, estrutura, campo, valores, condutas, reproducdo, legitimacao, etc,
sem os envolver e baralhar no cruzamento de leituras que lhes retiram a sua
preferencial operatividade disciplinar. E um esforco de “desfronteirizagdo” e de criagdo
de um “espaco comunitario”, de cooperagdo e subsidiariedade conceptual, temética e
problematica.

Por isso, 0 enquadramento tedrico hesitara entre as respostas sistémicas
macrossociais e de inspiracdo estruturalista, e as perspectivas microssociais, que
enfatizam o localismo dos jogos estratégicos e a especificidade das interacgoes
simbdlicas.

A praxe académica ndo escapa aos efeitos globais dos processos estruturais do
poder, da dominagdo, da socializagdo e da moralidade e valoragao sociais, mas
dinamiza igualmente realidades interactivas e axioldgicas que emergem da natureza
microssocietal das Universidades, produtoras de costumes, praticas e rituais
tradicionais, de que a praxe académica é reactualizada manifestagao.

A praxe nao é compreensivel sem 0s actores que a interpretam e vivenciam, para
além da andlise dos elementos “estruturais” da praxe: organizagao, codigo, rituais,
simbolos, é fundamental observar e reflectir como € que os actores que intervém na
praxe jogam esses elementos no contexto das interaccdes. Nao se ira privilegiar
nenhum polo analitico da dicotomia que sé o artificialismo de teor positivista contrapds
entre sociedade-instituigao-estrutura e actor-conduta-interacgao.

Essa divisio ou contraposicio ontoldgica, acompanhada das inevitaveis
consequéncias metodoldgicas, fracturou a prépria sociologia em escolas e correntes
que ora sublimavam os sistemas, as estruturas e fungdes, as regularidades e as
causalidades deterministicas , ora psicologizavam os fenémenos sociais, fechavam-se
na subjectividade dos actores, apregoavam o relativismo e adoptavam uma espécie de
casuistica compreensivista.

Hoje, parece consensual que se impde, tal como propde Alain Touraine, “a
necessidade de substituir a representagdo da sociologia classica por uma outra
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representacdo da vida social. Afastemo-nos, pois, das tentativas ilusdrias para analisar
0 actor sem qualquer referéncia ao sistema social ou, inversamente, para descrever
um sistema sem actores. A primeira, que tem como forma ideoldégica o liberalismo,
reduz a sociedade ao mercado. (...) A segunda toma a forma ndo menos confusa de
um sistemismo que &, frequentemente, uma forma extrema de funcionalismo (...)"
(Touraine 1996: 9-10).

Se ja ndo faz eco a sociologia estatistica que herda o legado da positividade
guantitativa, assoma-se a forma de um pensamento pds-histérico, ou seja, pos-
moderno, uma sociologia da crise, da decadéncia e do efémero, que impossibilita o
discurso sociolédgico como legislador ou observador cientifico, ou o remete para a
instrumentalizaciio ideoldgica legitimatdria (resisténcias marxianas a maneira de
Habermas e Althusser), para a reproducdo da moralidade dominante e alienante
(psicandlise e nietszcheanismo de Foucault), ou para a ilustracdo jomalistica tout court
a imagem de Lipovetsky.

Tomar como objecto de estudo a praxe académica e as relagdes de poder e moral
que nela acontecem, ajuda a demonstrar a insuficiéncia de qualguer exclusivismo
tedrico ou metodoldgico.

O que hoje se reivindica € uma interdependéncia entre “actor” e “sistema”, entre
valores e factos, entre subjectividade e realidade objectiva, entre condutas e
estruturas, e que ponha a tdnica nas praticas intersubjectivas dos actores, nas suas
racionalidades e Idgicas de acgdo, nas expressdes e nas motivagdes, na experiéncia,
que importa observar e reflectir, inteligibilizando “sistemas de ac¢ao” que decorrem de
dindmicas sociais especificas, em relacdo com contextos histdricos, institucionais,
politicos, econémicos, culturais, envolventes.

Uma sociologia da accio ou da experiéncia, deve combinar em tensdo vivificante
as estruturas organizacionais e normativas da praxe (6rgdos, codigos e outros
documentos configuradores, tipos de rituais e ceriménias, simbolos “oficiais”) e os seus
efeitos estruturais e estruturadores (socializacdo, dominagdo, moralizagdo, integracao,
exclusdo, doutrinacdo, etc). Mas o que nao € sustentdvel € uma amputacdo da
subjectividade psicoldgica e comportamental e dos jogos de influéncia e de moralidade
intersubjectivos, fundamentais para compreender o fendmeno da praxe académica, por
conformidade a qualquer formatagdo estruturalista. Com efeito, “do ponto de vista da
sociologia da cultura, a teoria estruturalista apresenta a limitacdo de considerar a
cultura unicamente nas suas objectivacdes, como qualquer coisa dada a partida, sem
que seja possivel encontrar os processos genéticos das formas culturais, nos seus
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condicionamentos materiais e na sua relacio com a experiéncia vivida e o agir social”
(Crespi 1997: 111). As estruturas sem os actores, sao como, kantianamente, as
categorias sem os contetdos e informagBes da sensibilidade; ou seja, vazias, pois a
estrutura ndo tem localizacio espacio-temporal definida e pode ser caracterizada pela
“auséncia de sujeito”, ndo podendo ser esquematizada em termos de uma dialéctica
sujeito-objecto” (Giddens 1996: 137-138).

E preciso, como propde A. Touraine, combinar Marx e Weber; 0 mesmo é dizer, a
vida social baseada em relacdes de dominacdo, e o comportamento do actor orientado
por valores.

Nem determinismo nem voluntarismo, portanto. A posi¢do do actor no sistema nao
é totalmente determinado pelas estruturas sociais, econémicas e culturais, pois o
individuo colabora e participa na produgdo da sua situagdo e das suas circunstancias,
apesar de muitas vezes se adaptar e ajustar de forma conformada e conformista as
concepcdes ideoldgicas, valores ético-morais, padrdes culturais, dominantes: “As
praticas sociais reflectem, por um lado, a capacidade dos actores para reproduzirem de
modo n3o intencional os modelos sociais codificados e, por outro, a capacidade de
reagirem, transformando-as, as condigBes proprias do seu contexto socio-cultural (...)"
(Crespi 1997: 135).

Do mesmo modo, na praxe académica, se é verdade que a vida praxistica herda
resultados da socializacdo e aculturacdo dos actores, e rege-se segundo regras e
estruturas organizacionais de inquestiondvel importancia na determinacdo das praticas
e interacgBes dos actores envolvidos nas manifestagdes e rituais praxisticos, ndo €
menos verdade que existe uma “margem de manobra” e alternativas comportamentais
ao alcance dos estudantes: praxistas, nao-praxistas e caloiros.

Por isso mesmo, o microssocial, as praticas e interacgdes concretas vividas,
expressas, manifestadas no dmbito da praxe académica, e a configuragao institucional
e organica da praxe, dada em codigos, rituais e cerimonias especificas, sustenta-se no
quadro macrossocial da socializagdo escolar, das relagdes de dominacdo politico-
cultural, dos valores morais dominantes entre os jovens, da sua formagao e cultura
civicas, dos projectos de vida, das habituagdes comportamentais socialmente
aprovadas.

Esta interdependéncia nd3o implica dar atengdo proporcional as realidades
estruturais que possibilitam, produzem ou enformam as relagdes de poder e moral na
praxe académica e as interaccdes concretas que se jogam no contexto delimitado da
vida estudantil e das tradigbes rituais e praxisticas da Universidade de Evora. Com
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efeito, o enfoque recaird sobre a estrutura da experiéncia interaccional e
intersubjectiva dos actores, posta a prova no cumprimento dos rituais, na execucao
das mobilizacdes praxisticas, na interpelagdo de recursos simbdlicos, na identificacao
das motivacSes em disputa, na regulagdo normativa desse modus vivendi. Numa linha
de inspiracdo goffmaniana, aproveita-se o pressuposto que “Ndo sdo 0s papéis, as
normas e os valores que comandam a acgdo social, mas as relagbes cara a cara nas
quais os actores pdem em pratica estratagemas € competéncias que fixam as suas
identidades e realizam as de outrem” (Dubet 1996: 82).

Esta preferéncia pela experiéncia e acgdo dos actores encosta-se a uma especie
de sociologia das apari¢Bes interaccionistas e estd nos antipodas de qualquer
metafisica substancialista do sujeito, como antecedéncia estrutural e como resto
unificado e unificador, doador de sentido &s adaptagdes do eu-actor. Da visibilidade as
encenacdes estratégicas dos actores (mesmo quando isso implica interiorizagdo dos
papéis como trunfo de credibilidade), aos exercicios de exercicio de poder e moralidade
como reconhecimento de status ou como aspiracdo a status, com o efeito colateral da
legitimacao, da doutrinacdo, da moralizagdo, e da reactualizacdo ritual e simbdlica.

3. Interaccdo, experiéncia e accao social

Ja foi anteriormente justificado (ver capitulo sobre justificacdo epistemologico-
metodoldgica), que ndo é propdsito deste trabalho realizar afericdes representacionais
ou auto-representacionais dos actores intervenientes na praxe académica; seria um
outro estudo, com outros propdsitos e recursos metodoldgicos. Para a compreensao
do significado da accdo, das interacgdes que ocorrem na praxe, se a auto-
representacdo é insuficiente e, no nosso caso, dispensada, também € verdade que
deve haver uma digestdio temporal entre o acontecimento da acgdo e o "olhar" do
investigador sobre essa acglio; ou seja, se a observagdo é contemporanea da acgao, O
sentido e significados desta deve ser sujeito a um esforgo de distanciamento reflexivo,
pois o actor tal como o observador/investigador estdo a experienciar, a actuar, € nao a
analisar com objectividade e rigor: "E errado supormos que “ligamos” o significado a
accio que estamos a viver, ja que nos encontramos submersos na prépria acgdo. A
«ligacdo» do significado as experiéncias, que implica um olhar reflexivo para o acto
pelo autor e por outros, € algo que apenas pode ser aplicado retrospectivamente, em
relacdo aos actos decorridos” (Giddens 1996: 43).

Esta investigacdo visa analisar as interaccdes de poder e moralidade no seio da
praxe académica da Universidade de Evora. Mas o que é uma interaccdo? “a interac¢do
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(isto &, a interacgdo face a face) pode ser definida, em linhas gerais, como a influéncia
reciproca dos individuos sobre as accoes uns dos outros, quando em presenca fisica
imediata. Uma interaccdo pode ser definida como toda a relacao que ocorre em
qualquer ocasido, quando, num conjunto de individuos, uns se encontram na presenca
imediata de outros” (Goffman 1985: 23). E claro, de acordo com esta definicdo, que
se interaccdo se esgota na presencialidade face a face, entdo este estudo estende-se,
para além das interacgdes, as relagdes de poder e moralidade mais mediatizadas e
indirectas, quase invisiveis e até simbdlicas, mas com consequéncias efectivas na
experiéncia, comportamento e conduta dos actores.

E verdade que o critério de Goffman "permite distinguir a nocdo de interacgao das
nocdes vizinhas como as de relagdo ou ligac3o (...) ou como de correlagdo que designa
uma estrutura de relacdo entre duas posigdes sociais (ligadas a estratificagao social, ao
status, aos papéis, as identidades)” (Marc e Picard s/d: 9), mas também é sustentavel
e inequivoco que as relagdes de poder & moralidade na praxe académica (que também
s3o relacdes de influéncia, de reciprocidade, de assimetria, desigualdade, etc) nao se
esgotam na importante, mas nao dnica, forma interaccional vivida /n /oco e
interpelando directamente os actores.

Por isso mesmo, Giddens, recuperando a distingdo weberiana entre “acgao” e
“acc¢do social”, havendo nesta intengdo comunicativa, acrescenta dois aspectos que sao
duas condigbes para a interacgao: exactamente o poder e a moral, e a forma ou meio
estrutural:

“1. A intengdo comunicativa, ou s€ja, a produgdo de “significado” neste sentido, é
apenas um elemento de interacgdo; como indiquei, € igualmente importante que toda
a interaccdo seja também uma relacdo de poder € de moral,

2. As colectividades “consistem” em interacgdes entre 0s membros, ao contrario
do que acontece com as estruturas; contudo, qualquer sistema de interaccdo, desde
um encontro casual até uma organizacdo social complexa, pode ser analisado
estruturalmente” (Giddens 1996: 137).

A estrutura assume uma dimensdo dual, infere-se da observagao dos actos e
comportamentos dos actores, ou opera Como meio pelo qual os actos e a conduta doa
actores se tornam possiveis. As interacgdes, € as interaccdes que se desenvolvem no

seio da praxe académica, ndo invalidam este esquema:
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INTERACCAO Comunicac3o Poder Moralidade
(MODALIDADE) | Esquema interpretativo  Meios Norma
ESTRUTURA Significacdo Dominacdo  Legitimagdo

(Giddens 1996: 141).

As modalidades referem-se & mediacao da interacgdo e da estrutura no processo
social de reproducdo. A comunicagdo, o poder e moralidade sdo propriedades da
interaccdo. A significagdo, dominagdo e legitimagdo séo caracterizagoes da estrutura. E
é com recurso aos esquemas interpretativos, que fornecem significados, que os actores
atribuem sentido ao que fazem e dizem, mas este processo assenta numa “ordem
cognitiva” estrutural que disponibiliza significagdes. Assim como 0S meios que O poder
faculta, e as normas que a moral estabelece ou autoriza, se desenrolam nos quadros
estruturais da dominagdo e da legitimagao, que estabelecem e definem as instancias,
os mecanismos, as formas, as fontes, e a dialéctica do poder, & 0s valores e critérios
morais admissiveis, aceites e propagados.

E na praxe académica, é este esquema operacionalizavel?

Vejamos. As interacgdes praxisticas mobilizam, de forma evidente e visivel,
comunicacdo, poder e moralidade. Alids, a praxe comunica poder e moralidade; ou
seja; estes sdo contelidos da comunicagao, para além de suportes da comunicagao. E
o0 que procurarei demonstrar ao longo deste trabalho. A linguagem € decisiva na praxe,
sendo matéria e meio construtores da realidade e configuradores da acgao, pois a
experiéncia dos actores “¢é objectivada por meio da linguagem e das suas categorias de
organizacdo da realidade, que classificam e tornam presente uma grande diversidade
de objectos e de relages.” (Dubet 1996: 81)

A estrutura, ou melhor, as estruturas organizacionais e institucionais da praxe
visam e exercem dominacdo e legitimagdo, e estas produzem uma significagao
especifica na comunicagao entre os actores (giria praxistica, modos codificados e
simbdlicos de denominacdo, atendimento, cumprimento, e conversacao). Os actores
interpretam e actuam no mundo de acordo com estruturas linguisticas e simbodlicas
pré-existentes, assim como um feixe de papéis e estatutos ja definidos; eis o a prior
institucional como estrutura de sentido estruturadora do sentido.

Os meios da dominacio e as normas da legitimagdo, num processo de reproducao

de costumes, usos e imaginario, encontram as suas formas e fontes nos 6rgaos
legislativos e executivos da praxe e na sua natureza nao-democratica, hierarquizada e
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disciplinar; na sua regulamentagdo oficial em “direito positivo”, definidora de estatutos,
direitos, deveres e obrigacbes e difusora de orientagdes morais; na ritualizagao das
préticas e costumes; na reprodugdo de motivos simbdlicos prenhes de significacao
moral.

Com efeito, também na praxe, “O uso do poder na interaccdo envolve a aplicagao
de meios pelos quais os participantes se tornam aptos a gerar resultados ao afectarem
0 comportamento de outros; os meios assentem tanto numa ordem de dominacdo
como, ao mesmo tempo, ao serem aplicados, reproduzem essa forma de dominagao.
Finalmente, a constituicio moral da interacgdo envolve a aplicagdo de normas que
decorrem de uma ordem legitimada, embora através dessa mesma aplicacdo a
reconstituam. Tal como a comunicacdo, o poder e a moralidade sdo elementos
integrais da interaccdo, de modo que a significagdo, a dominagdo e a legitimagao sao
propriedades apenas analiticamente separaveis da estrutura." (Giddens 1996: 141-
142).

As interaccdes no ambito dos grupos, associagdes, quase-grupos, cliques ("A
clique é um conjunto de individuos associados informalmente, mantendo elevado nivel
de interaccdio e “uniformidade” em suas actividades, tragco que afirmei distinguir o
grupo do quase-grupo.” (Feldman-Bianco (organizagdo) 1987: 148), onde se inscrevem
muitas das praticas praxisticas mais organizadas (que oscilam entre a formalidade e
exigéncias regulamentares — caso das praxes de curso, reunides de “notaveis”,
ceriménias e solenidades vérias, e certa espontaneidade grupal em forma de
ajuntamentos com regras procedimentais definidas, caso de certas mobilizagOes
praxisticas), apenas se acrescenta ai uma importancia mais desproporcionada da
estrutura (da significacdo, da dominagdo e da legitimacdo), pois na praxe, 0s varios
agrupamentos (grupos ocasionais de praxistas, trupes, praxistas de curso, notaveis,
grupos anti-praxe, etc) tem uma ligagdo de agregacao institucional e formal, e, como
tal, convergem para resultados e efeitos mais gerais e univocos: integracdo, espirito
académico, respeito pelas tradicGes, respeito pela hierarquia, respeito pelo codigo da
praxe (CEGARREGA), repetigdo da simbdlica praxistica, etc; ou seja, reproducao da
significagdo, dominacao, legitimagao.

Préximo do conceito de interaccdo temos o de experiéncia social, igualmente
importante para elucidarmos o problema em estudo.

Ha uma certa ambivaléncia e duplicidade no conceito de experiéncia social, “Por
um lado, ela aparece como propriamente individual, inefavel em caso extremo,

“misteriosa” e irracional, manifestagiio romantica do “ser” Unico e da sua histdria
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particular” (Dubet 1996: 94-95). Por outro lado, “A experiéncia social reclama um
cédigo cognitivo que designe as coisas e os sentimentos, que identifique objectos por
recolha no patriménio cultural disponivel. Mesmo que a experiéncia pretenda ser, na
maior parte dos casos, puramente individual, é certo que ela sO existe
verdadeiramente, aos olhos do individuo, na medida em que é reconhecida por outros,
eventualmente partilhada e confirmada por outros” (Dubet 1996: 104). Temos pois
uma combinacdo entre experiéncia individual e pessoal e intersubjectividade e
sociabilidade. E assim também no mundo da praxe, onde os comportamentos
individuais surgem quase sempre no contexto de uma experiéncia colectiva e com os
resultados e consequéncias de uma acgao colectiva.

A experiéncia social do actor pendula entre a subjectividade psicoldgica e a
objectividade dos papéis e dos estatutos; ora, na praxe académica, que € também um
espaco de socializacdo, os actores partilham a sua experiéncia pessoal num jogo de
encenagdes e representacdes, de constrangimentos e de adequagdes a principios,
regras, valores e imposicdes que decorrem especificamente da realidade praxistica ou
surgem no prolongamento e efeito de operagSes socializadoras ja incorporadas. Por
outras palavras, a experiéncia social, radica no actor em relagdo, mas € determinada
socialmente: “os elementos simples que compdem a experiéncia social ndo pertencem
ao actor, mas que lhe s3o dados, que preexistem a ele ou lhe sdo impostos por meio
de uma cultura, das relacdes sociais, dos constrangimentos de situagdo ou de
dominagao” (Dubet 1996: 139).

Mas a experiéncia social dos actores ndo acontece nem se joga ao acaso, sem
légica nem sentido estruturador. A experiéncia social integra-se, explica-se, funciona
no quadro de uma ldgica de accdo social, ou de multiplas ldgicas de acgdo, pois
dificilmente os comportamentos complexos que ocorrem nas interaccoes praxisticas,
envolvendo sentimentos, emogdes, calculos, trocas, afectos, simbolos, linguagens,
moralidade, poder, encenagdes, espagos de actuagdo diferenciados, podem identificar-
se com um tipo puro de accdo ou com um Unico tipo de acgdo. Portanto, temos na
praxe ldgicas de accio parasitadas e cruzadas e, por consequéncia, multiplas.

Cada escola ou corrente socioldgica adianta diversas e diferentes légicas de acgao,
privilegiando mais aspectos funcionais, estruturais, psicossociais, organizacionais, ou
interaccionais e simbdlicos.

Dubet apresenta uma proposta interessante que se revela pertinente para a
analise da acc3o dos actores no contexto da praxe académica e que os varios capitulos
deste trabalho tentardo operacionalizar. Assim, para aquele autor, cada experiéncia
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social (de um actor individual ou colectivo), que define uma orientagao dada pelo actor
e um modo de relacdo com os outros, resulta da articulagdo ( e tensdo contaminante)
de trés Iégicas da accdo: a integragdio, a estratégia e a subjectivacao.

Desta forma, “na légica da integragdo, o actor define-se pelas suas pertengas,
visa manté-las ou fortalecé-las no seio de uma sociedade considerada entdo como um
sistema de integracdo. Na logica da estratégia, o actor tenta realizar a concepgao que
tem dos seus interesses numa sociedade concebida entdo “como” um mercado. No
registo da subjectividade social, o actor representa-se COmo um sujeito critico
confrontado com uma sociedade definida como um sistema de producdo e de
dominacdo” (Dubet 1996: 113).

Se as duas primeiras légicas de acgdo vao ao encontro do que foi observado no
ambito das interaccdes e motivagdes praxisticas, ja a l6gica de subjectivagao,
entendida como processo de auto-consciencializacdo critica do actor em relacdo ao
sistema social, representado aqui pela sociedade académica tradicional, ndo €
relevante para explicar a conduta dos actores na praxe, pois verifica-se, ao invés, uma
desapropriacdo da consciéncia critica dos actores, desconhecimento dos fundamentos
e motivos ideoldgicos e morais da praxe, e do poder de reivindicacdo e contestagao
dos actores envolvidos nas préaticas e rituais praxisticos. Uma I6gica de alienagao e
alheamento, de conformismo e de objectivagdo, parecem impor-se cada vez mais.

J4 a légica da integragdo € dominante e expressiva, correspondendo aos proprios
propdsitos da praxe, abundantemente assinalados e propagados. Apesar da
discutibilidade dos meios, a accdo dos actores, praxistas e caloiros, converge para
motivacdes e resultados integradores. O efeito e natureza colectiva da acgao, reforga
esta inten¢do e caracteristica integradoras, com 0 subsidio facilitador da organizagao,
que estrutura as metas € as estratégias a seguir pelos praxistas. Também é verdade
que o cumprimento deste objectivo integrador gera fenédmenos como o conformismo, a
obediéncia e submissdo, a despersonalizagdo, etc, aspectos que serdo desenvolvidos
em diferentes capitulos deste trabalho.

A ldgica da integragdo visa manter a ordem vigente, reproduzir os costumes €
tradicBes e estruturar uma nova identidade e uma pertenca ritualizada.

Também nem sempre a racionalidade da accdo integradora € racionalizada ou
tornada consciente pelos actores, pois no caso da praxe, ha varios constrangimentos e
factores que contribuem para uma automatizacdo ou mecanizagao da acgdo, distante
da percepgdo critica dos objectivos e intencdes em jogo. Entre outras razdes, “E a

socializacdo, sdo as expectativas, as ambigoes programadas, sdo os cddigos, que
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explicam, para l& da racionalidade das opcdes ligadas ao contexto, as condutas dos
individuos” (Dubet 1996: 142).
A l6gica da estratégia sera desenvolvida no préximo ponto deste capitulo.

4. A racionalidade do actor, jogo e estratégia

J4 foi reconhecido que os actores nas diversas situagdes decorrentes da sua
experiéncia social, gerem simultaneamente vérias légicas da acgao. Esta
heterogeneidade das ldgicas e das racionalidades da accdo, nas palavras de Dubet,
remetem para multiplas Idgicas do sistema social, ja nao entendido como uma
totalidade organica, fechada e coerente, mas como feixe de varios sub-sistemas
estruturados por principios € mecanismos auténomos. Dai que se entenda a praxe
como um micro-sistema de accio e de experiéncia social com relativa autonomia e
especificidade.

Focando a analise na racionalidade do actor estratega, ldgica de accdo presente na
conduta dos estudantes sujeitos & praxe, exercendo-a ou soffendo-a, & nas interacgoes
que desenham as relagbes de poder e moral, impSe-se uma primeira adverténcia, que
é a de recusar uma liberdade sem rédeas (regras morais, sociais, normas, etc) nem
constrangimentos estruturais. Com efeito, qualquer liberdade estratégica, feita de
intencdes, escolhas, opgdes, simulagdes, encenagoes, realiza-se no €spago € no tempo
de um jogo onde intervém um regime de trocas, cedéncias, imposicdes, contradicdes,
um mercado de recursos e de limites, que preexiste aos actores € que regula as suas
interacgoes.

Para 0s autores que estudaram a natureza estratégica da acgao, como Goffman e
Crozier e Friedberg, as jogadas do actor podem modificar o préprio jogo, dentro das
regras das organizagGes e instituigdes, e de acordo com as competéncias e habilidades
dos actores. Os limites da actuacio sdo, contudo, incontornaveis “porque os actores
ndo conhecem todas as condicdes do jogo e ndo podem antecipar todas as
consequéncias das suas decisdes na ordem do sistema. No entanto, cada um dispde de
um poder que depende da sua capacidade de negociacao (...)"(Dubet 1996: 87).

As proprias expectativas, a idealizagao, as aspiragbes dos actores, a conduta em
situacdo intersubjectiva ou em grupo, sdo constrangimentos culturais, mentais e
ideoldgicos, dependentes do processo global de socializacdo, que coarctam a liberdade
do actor e lhe criam tendéncias axioldgicas e comportamentais: “Assim, quando ©
individuo se apresenta diante dos outros, seu desempenho tendera a incorporar e
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exemplificar os valores oficialmente reconhecidos pela sociedade e até realmente mais
do que o comportamento do individuo como um todo.” (Goffman 1985: 41).

Neste caso, mais do que a acgdo calculada ( mais ou menos consciente) das
impressoes provocadas de modo a obter respostas especificas e esperadas, o individuo
expressa-se intencionalmente, mas naturalmente, de modo a ajustar-se a valores
adoptados pelos grupos ou requeridos pela sua prépria condicdo econdmica ou social.
E a necessidade de adaptacdo as crencas, valores e tradigoes instituidas, conformacao
do papel pela forga socializadora, pela forca da habituac3o, pela forga da tradicdo que
normativizam e previsibilizam os comportamentos.

A estratégia implica um calculo instrumental, uma visdo utilitéria da prdpria acgao
de modo a aproveitar as possibilidades e oportunidades da situagdo. Por vezes, esta
légica de acgdo confunde-se ou relaciona-se com a necessidade de integragao e de
reproducdo cultural; ou melhor, a estratégia da accdo do actor € exactamente a
integragdo e a pertenga. E o que sucede com frequéncia na praxe, os actores
delineiam estrategicamente o seu comportamento num jogo de encenagdes €
dramatizacdes em que a integragdo, 0 reconhecimento € a aceitacdo sao as metas
fundamentais.

Na l6gica da estratégia, os actores nem sempre visam obter dinheiro e bens
materiais, mas também poder, prestigio, influéncia, reconhecimento, notoriedade, dai
que a racionalidade da acgdo diga respeito a competicao, rivalidade, concorréncia,
chantagem, conspiragao, aliangas, jogo, encenagdo. Ora a praxe, pela sua natureza e
funcionamento, proporciona poder, estatuto, e reconhecimento, aos que praxarem
com brio e correccdo, aos que se empenharem na divulgacdo e promogdo da praxe,
dos seus rituais e tradigdes, e aos que a ela se submeterem de forma disciplinada e
entusiasta, e aderirem aos seus principios, valores e regras. E para isso, € necessario
alimentar a rivalidade entre os cursos, a competicdo entre as praxes de curso, a
competicdo entre os praxistas na busca do titulo de “notavel”, uma espécie de
recompensa pelo mérito praxistico, e entre os caloiros também ha negociagao e
encenacdo que ri por dentro e chora por fora, que chora por fora e ri por dentro, que
cala a berrar, ou que berra alarvidades para calar revoltas justificadas, que consente
para escapar ao isolamento, que pactua com rivalidades inusitadas para granjear a
simpatia.

Na acco estratégica nem sempre ha adesdo a valores e principios, mas
fundamentalmente um calculo utilitario dos meios e das acgdes. O caloiro nao escolhe
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a obediéncia e o siléncio como valores que incondicionalmente aprova, mas como
meios Uteis para ser aceite e considerado.

Talvez ndo possamos falar aqui de aIienacjéo, no sentido de perda ou privagdo de
autonomia por efeito de agentes ou mecanismos de dominacdo; pois sd3o 0s proprios
actores que preferem alienar a sua liberdade e até dignidade (no caso de algumas
mobilizagBes praxisticas) como jogada estratégica a fim de obterem outros fins mais
desejados e compensadores. E um jogo de dissimulagdo e representagdo em que 0
actor finge gestos, expressoes, comportamentos que s3o contrarios a visao idealizada
que tem de si, mas conformes a visdo idealizada que tém de si. E nitidamente o caso
de muitos “caloiros” que se apagam e aderem com inauténtica facilidade a coisas
evidentemente desagradaveis

Isto ndo deve obscurecer as circunstancias em que os caloiros, por exemplo, sao
forcados e sujeitos, contra vontade, ou persuadidos a tal, a porem em pratica certas
exigéncias praxisticas que vdo desde a ingestdo de alcool aos mais despudorados strip-
teases.

Aqui surge um problema, j@ por mim equacionado no capitulo da justificagao
epistemoldgico-metodoldgica, que é o da intervencdo do investigador; neste caso, de
modo a fazer com que os actores questionem e analisem o seu proprio comportamento
e os objectivos da sua acgao, € criar as condigcOes para que os actores exprimam O
mais radical e intensamente o seu habitus social. Tentagdo a que nem sempre escapei
nas interpelacdes, comentarios ou observagdes feitas aos actores estudados durante a
observacdo intensiva. Para Giddens, quase a espreitar a missao, 0s investigadores
devem despoletar, espicacar ou provocar essa mudanca da inconsciéncia ou
submissdo, & tomada de consciéncia e conhecimento do papel e condigdo dos actores:
“E unicamente gracas a eles /investigadores/ que 0 actor se pode elevar de um nivel a
outro da realidade social, e passar dos comportamentos de resposta e de adaptacao
aos comportamentos de projecto e conflito. Sé se o investigador intervier activa e
pessoalmente para empurrar O actor para as relacdes demais fundamentais em que
estd envolvido, é que este (ltimo poderd deixar de se definir unicamente como
resposta & ordem estabelecida.” (Giddens 1996: 136).

Possivelmente s6 assim o actor transcenderd a alienagdo imposta e a estratégia
meramente utilitdria, e se constituird como participante autonomo das suas
circunstancias e o meio que o envolve, pois 0 actor “ndo exerce um controlo regulador
e organizador sobre as suas actividades sendo na medida em que vive pessoalmente a
historicidade, ou seja, a capacidade de se demarcar das formas e normas de
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reproduciio dos comportamentos e do consumo, para participar na produgao dos
modelos culturais.” (Touraine 1996: 28).

Na praxe académica, a acgdo estratégica recolhe uma multiplicidade possivel de
intengdes e representagoes. Na relacdo entre “doutores” e o caloiro, este “pode
desejar que pensem muito bem dele, ou que eles pensem estar ele pensando muito
bem deles ou que percebam o que realmente sente com relacio a eles, ou que nao
cheguem a ter uma impressdo definida; pode desejar assegurar harmonia suficiente
para que a interacgdo possa ser mantida, ou trapacear, desembaragar-se deles,
confundi-los, induzi-los a erro, opor-se a eles ou insulta-los.” (Goffman 1985: 13). E
nisto que reside a complexidade da racionalidade estratégica, ha um jogo de
motivagdes e intengles variaveis e imprevisiveis, ambiguas ou evidentes, ou cuja
evidéncia dissimula outras pretensdes ambiguas, ou cuja ambiguidade € um truque de
insuspeitas evidéncias.

A ambiguidade estende-se ao ponto do préprio autor representar para si, para se
auto-convencer da sua condicdo. Perto estd a situacdo que Sartre identificou sobre o
comportamento ritualizado de um garcon, a qué poderiamos somar a encenagao
folclérica, extravagante ou mecanizada de muitos praxistas: “Todo o seu
comportamento nos parece um jogo. Dedica-se a concatenar seus movimentos como
se fossem mecanismos (...) Esta representando, esta se divertindo. Mas representando
o qué? N3o é preciso esperar muito tempo para poder explica-lo: ele esta
representando o papel de um gargon de café. (...) O gargon do café brinca com a sua
condicdo a fim de compreendé-la. Sua condicdo € inteiramente um cerimonial”
(Goffman 1985: 74-75).

O funcionamento interaccionista da teoria dos jogos implica uma disputa, um
desafio que confronta actores com objectivos iguais ou contraditérios, mas de que
resulta vencedores e vencidos, ganhadores e falhados, integrados e marginalizados,
respeitados e desprezados, reconhecidos e ignorados: “Os recursos de que 0s
jogadores dispdem na vida quotidiana sdo as designagdes (/abels), as categorias
semanticas ou, para empregar o vocabulério teatral, os papéis que lhe sdo atribuidos,
quer os queiram quer ndo. Trata-se entdo para o jogador que procura ganhar (subir na
hierarquia social, obter um mercado, conquistar uma mulher, vigarizar um “lorpa”,
deixar uma boa impressdo na familia da noiva...) de fazer a demonstracao das suas
forcas. E a Representagdo (Presentatior))” (Herpin 1982: 96). A outra coisa nao
assistimos nds quando observamos o comportamento de praxistas e “caloiros”. aceftar

o poder para fazer boa figura, agradar ao namorado, amiga, ou familiar, nos
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momentos cerimoniais; ficar com boa imagem; parecer simpatico; colaborar; integrar o
grupo; exercer o poder para ser notado se praxar bem, ser escolhido para notavel, ser

bom em qualquer coisa, falarem bem de mim, gostarem de mim, ser bom actor.
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Capitulo IV - O que é a praxe?

Se nos servirmos da codificacio praxistica eborense, nada ficamos a saber sobre 0
que é a praxe ou como ela se define. Os sucessivos CEGARREGAS (ver capitulo sobre a
observacdo documental) s&o omissos quanto a definigao de praxe, €, pasme-se, so em
1992 é que a nova versdo do CEGARREGA adianta, no seu artigo 20° que “A praxe tem
como finalidade integrar o Bicho no meio académico. A presenca do bicho € uma
condicdo necesséria e suficiente para a prossecugao de uma praxe desmesurada, nao
sendo exigido motivo algum para a realizacdo deste evento. A praxe sera executada,
de preferéncia em qualquer sitio” (s/a 1992: 12). Nada se diz, portanto, sobre o que
significa praxe, apenas se refere a sua finalidade geral.

Parece, pois, que o codigo eborense regulamenta uma coisa que nao se sabe o
que é. Isto é revelador da gatinhante e impreparada tentacdo normativista dos
praxistas da Universidade de Evora, alheados das coisas da codificacdo juridica e
apenas apostados em produzir um cédigo da praxe que restabelecesse alguma
dignidade & praxe avulsa e heterodoxa que caracterizava a pratica praxistica de Evora.
O resultado foi desastroso em matéria de rigor normativo, € ostenta até a incipiéncia
tedrica ou doutrinaria dos “legisladores”, incapazes de identificar a natureza, o sentido
e a definigdo da praxe, mesmo que numa vers3o circunscrita ao imaginario praxistico
eborense.

Esta omissdo ou lacuna normativa traz uma outra complicacdo, que é a de
possibilitar abusivas distenstes exegéticas, estendendo-se O conceito praxe a
dominios, praticas e intencbes que se afastam visivelmente do que € comum €
tradicional entender-se sobre o tema; dai toda a conveniéncia em “precisar o termo,
pois, ndo raro, se passeia muito elasticamente pelo universo "praxistico”, tornando-se
dificil descobrir 0 que ndo é da Praxe. Na verdade, a sua dissolucdo é tal, e tdo
devastadora, que a obrigou a uma maleabilidade abrangente, apropriando-se dos
sentimentos e atitudes mais comuns de vivéncia estudantil. Refira-se, por exemplo, O
chamado "espirito académico”, que eu ndo sei nem ninguém pode saber o que €, mas
que constitui um confortavel porddo da Praxe para legitimar os seus critérios e
valoracdes. O alastramento indevido do que significa Praxe exige uma localizacao da
sua incidéncia convencional, tal como foi estabelecida pelo Cédigo da Praxe” (Revez
1991: 52).
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Com efeito, deveria ser o codigo da praxe, no €aso de Evora, o CEGARREGA, a
definir a matéria que codifica, mais que ndo seja porque assim se excluiria o que o
codigo ndo visa regulamentar.

Se recorrermos ao diciondrio de lingua portuguesa, da Porto Editora,
encontramos a seguinte definigdo de praxe: “aquilo que se pratica habitualmente; uso
estabelecido; sistema; regra; etiqueta; pragmatica; praxe académica: costumes
especiais e convengdes usadas pelos estudantes da Universidade de Coimbra”.

Observando estes limites, a praxe académica da Universidade de Evora
dificilmente sera praxe e n3o sera praxe académica com certeza.

Se a praxe é aquilo que se pratica habitualmente, entdo também pertence a
praxe aquilo que ndo pertence a praxe; ou seja, 0 convivio indiferenciado e sem
hierarquias estipuladoras de deveres e obrigagdes, a integracdo informal, a
confratemnizacdo sem qualificagdes enxovalhantes , a inexisténcia de rituais com
mobilizagdes fisicas, pinturas, desfiles, interrogatorios, exigéncias e ordens
unilaterais, etc, pratica-se com extraordinaria frequéncia e assiduidade, posso mesmo
afirmar que € mais habitual e expressivo na Universidade de Evora, e em muitas
outras, do que aquilo que paralelamente acontece com 6 nome de “praxe” e que se
vem praticando repetidamente ha alguns anos € que, por isso, também merece a
qualificacio de habitual, e como tal, pertencendo a praxe ou a ela dizendo respeito
(desenvolvo este argumento no capitulo sobre a praxe coimbra).

Bom, se por praxe entendermos “uso estabelecido”, e se por estabelecimento do
uso entendermos apenas a sua fixagao “juridico-doutrinaria” em “normatividade
positiva” (vulgo codigo), entdo temos praxe na Universidade de Evora. Mas se 0 uso
também pode ser estabelecido pela vigéncia consuetudinaria, (e sem favor se
reconhecera que o tratamento “ndo praxista” entre colegas sempre existiu e existira)
sem aprisionamentos ou tradugbes normativas, entdo também temos praxe na
Universidade de Evora, exactamente antagdnica a “outra” praxe, chamada assim, €
regulamentada na CEGARREGA.

Mas e a praxe académica, que € o que nos interessa verdadeiramente, encontra-
la-emos na Universidade de Evora, de acordo com 0 nosso dicionario?

E mais que evidente que ndo, pois s6 tem a dignidade de praxe académica a
praxe académica de Coimbra. Talvez seja por iSsO que as praxes (ndo académicas)
das diversas Universidades publicas e privadas, recorram a ela tao insistentemente e
copiem tdo despudoradamente o seu contetido; para logo se afirmarem como

expressdo inequivoca das tradigdes genuinas dos sitios que mal acabaram de nascer.
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A praxe relaciona-se fundamentalmente com tradicdes académicas; ora “em
termos sociolégicos, as tradigdes definem-se pelos costumes que distinguem
determinada comunidade e que resultam de uma longa vivéncia, do gosto por aquilo
que se herda dos antepassados e se transmite de geracdo em geracao” (Forum
Estudante 1996: 4).

No capitulo sobre a praxe coimbrd ver-se-a a ascendéncia historia e a as
mutagdes produzidas no universo praxistico de acordo com as exigéncias dos tempos.
Mas o que ha a problematizar € o fundamento e sentido de dar a luz praxes em
Universidades recém criadas com o argumento da tradicdo. Com a agravante dessas
praxes repetirem, como j& disse, os rituais e cerimdnias da praxe coimbra e, como
tal, em nada terem a ver com a especificidade dos costumes e habitos entre os
estudantes de évora, Beja, Faro ou Braganga.

A praxe da Universidade de Evora, como as outras dezenas que nasceram como
cogumelos em Universidades privadas e institutos politécnicos, nada herdou do
passado, porque ndo tinha passado. Ou tinha um passado de apontamentos
praxisticos avulsos, como em qualquer instituicio escolar ou militar. A praxe eborense
tal como é sistematizada na CEGARREGA € uma construgao recente, esforcadamente
dissonante do cddigo coimbrdo e das cerimonias coimbrds, mas que no fundamental
repete e reproduz, com outros nomes, a organicidade, os rituais, a simbdlica, o0s
objectivos, da praxe académica de Coimbra.

Os costumes académicos conheceram evolugdo € por isso 0 que era costume
deixou de o ser: Continuou o costume de praxar, € ndo o costume de praxar de
determinado modo. As “investidas” foi o termo utilizado no sec. XVIII para designar
os costumes académicos e que incluiam a tourada, a picaria, 0s insultos, a patente, e
as trogas.

Nem podemos rigorosamente afirmar que o costume da “praxe” (tal como hoje €
comummente entendida e vivida) acompanha desde sempre 0s cOstumes tradicionais
de relacionamento entre os estudantes pois 0 termo “praxe” so surge em 1863 e
depois em 1872, curiosamente associado ao adjectivo selvatico (ver capitulo sobre a
praxe e poder).

Quando surge entdo a praxe? “Quando estudantes e mestres, olhando para o
passado evocam tradicdes e procuram manter os usos € costumes que outras geragdes
praticaram, estdo criadas as condicdes para que do costume, qualquer que ele seja, se
faca praxe” (Prata 1993: 169). Ou, segundo Eduarda Cruzeiro, quando se forma no
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seio dos estudantes “uma posicdo ideoldgica pratica de conservacao dos valores e
costumes tradicionais da instituicdo académica” (Prata 1993: 169).

Portanto, antes de “praxe” temos “troga”, “cagoada”, “investida”, etc. Estes termos
significam praticas rituais concretas entre caloiros e “doutores”, enquanto que o termo
praxe ganha um sentido mais lato e abrangente, reunindo todas as praticas e rituais
ministrados pelos estudantes universitarios aos novatos.

Julgo, contudo, forcado que “qualquer costume”, independentemente da sua
natureza, resulte em praxe; tanto mais que ha modos de evocar e exaltar o passado
e de repetir usos, que ndo passam necessariamente pelos rituais e cerimoniais
tipicamente praxisticos. Ora, o que é tipicamente praxistico parece-me ser um
conjunto de praticas (comportamentos) e concepcdes (discurso e ideologias
legitimatorias) e rituais de integracdo, de agregagdo e de passagem (ver capitulo
sobre a praxe e rituais) para um novo momento existencial e situagao estatutaria, de
acordo com um sistema organizacional, normativo e hierarquico especifico.

Um elemento que certamente colabora para clarificar o sentido e ambito da praxe
académica é a sua regulamentacao oficial (o cédigo da praxe).

A praxe constituiu-se pelo menos desde 1765, data de edigdo do “Palito Métrico”
em direito positivo, fixando os costumes € tradices tipicas entre os estudantes. Os
codigos da praxe que se seguiram procuraram igualmente institucionalizar praticas, por
vezes avulsas, que eram tradicionalmente aceites e vividas pelos universitarios. O
estatuto de lei positiva que a praxe ganhou nas codificagdes actuais, demonstra o seu
caracter normativo, ou seja, transformou praticas vivenciais reguladas pelo costume
em conjuntos de normas, direitos, deveres e obrigagdes, com penalizacdes, tribunais,
julgamentos, recompensas. Também ¢é verdade que os cddigos ndo fizeram mais, em
certos casos, do que sistematizar no papel o direito consuetudinagrio que vigorava em
praxes de longinquas tradigoes.

Porém, em Universidades recentes, a praxe € 0S Seus organizadores recorreram ao
cédigo como forga impositiva, como instrumento legal para impOr regras e condutas,
mais do que uma mera formalizagdo de tradigdes que, na verdade, nao existiam, €
foram, ou importadas, ou produzidas ex novum. O cddigo da praxe, nestes casos, nao
consagrou ou reconheceu tradigdes académicas a posteriori, mas instituiu a priori
regras que nao pertenciam ao patrimoénio praxistico da Universidade, porque
simplesmente esse patrimonio n3o existia. De facto, com o aparecimento de uma
Universidade, publica ou privada, surge concomitantemente uma qualquer comissdo de

estudantes que se lembra da obrigatoriedade de existir uma praxe igual as outras que
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todas as Universidades tém. Para isso & necessario mudar a terminologia para nao ser
exactamente igual e produzir um cddigo da praxe, de preferéncia com uma
denominacio bizarra, que reuna disposices também suficientemente excéntricas. E
temos tradicdes académicas, € os praxistas ja tém mais um pretexto para a existéncia
da praxe. fazer cumprir e respeitar a tradicao.

Para além de outros acessdrios assuntos, e no que as relagdes de moral e poder
diz respeito, “Os Cddigos da Praxe impdem um conjunto muito rigido de direitos e
deveres. Ha normas de vestir, hierarquias, tribunais, e tradicdes, muitas tradigoes.
Cada cddigo descreve, com maior ou menor pormenor, como deve ser executada a
praxe da casa. (.) Com varias semelhancas mas também com algumas
especificidades, todos abordam, por norma trés capitulos: a hierarquia dos estudantes,
a semana de recepcao ao caloiro e as normas de uso e significado do traje académico”
(Forum Estudante 1996: 11).

Com efeito, o escalonamento hierarquico de estatutos, graus, titulos, esta
presente em todas as codificagdes praxisticas. A cada nivel hierdrquico corresponde um
conjunto de direitos e deveres, que cresce em direitos e emagrece em deveres e
obrigacdes a medida que se sobe na escala. A progressdo na hierarquia € estabelecida
quase sempre em fungdo de critérios de antiguidade e ndo de mérito académico ou
competéncia pessoal ou capacidade relacional.

Os cédigos protegem as arbitrariedades, ambiguidades e dualidades de critério nas
préticas e rituais praxisticos; procuram, pois, padronizar, regulamentar, disciplinar,
normalizar, sistematizar, ordenar, jurisdicionar toda a realidade praxistica, desde a
matéria administrativa-ideoldgica propriameente dita; a hierarquia, 0s graus ou titulos,
o tribunal de praxe, a natureza e limites das praxes, a composicdo e fungao das trupes,
até as solenidades académicas, rituais diversos, festividades, traje, grito académico,
etc.

E, como ja se disse, o numero de matriculas que situa o estudante na hierarquia
estabelecida pelo cédigo. Na Universidade do Algarve, “0s alunos com uma matricula
s3o “Caloiros”, com duas “Mancebos”, no ano a seguir s3o promovidos a “Académicos”,
com quatro matriculas “Veteranos” e quem tem cinco matriculas responde pelo nome
de “Mestre™ (Forum Estudante 1996: 11).

A praxe coimbré faz gala na sua meticulosidade analitica e descobre 16 categorias
hierarquicas: “Bicho”, “Paraquedista”, “Caloiro”, “Caloiro Estrangeiro”, “Pastrano”,
“Semi-puto” “Puto”, “Quartanista”, “Quartanista grelado”, “Quartanista grelado de
Medicina”, “Quintanista”, “Quintanista fitado”, “Quintanista fitado de Medicina”, “"Duplo
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— Quintanista”, “Veterano”, “Dux-Veteranorum”, e “Dux — Duxorum”, que € “uma
categoria hororifica da Praxe, atribuida pelo Conselho de Veteranos a antigos Dux —
Veteranorum “s.” (s/a 1993: 21-22)

Para o “Codex Parvonius Caloirum”, que regulamenta a praxe no Instituto Superior
de Novas Profissdes (INP), a hierarquia resolve-se na distingdo simples entre “caloiros”
e “doutores”, naturalmente que * “Caloiros” sdo os alunos que pela primeira vez se
matriculam no INP e “por Doutor, entende-se qualquer discente terceiranista,
quartanista ou quintanista que frequente uma das licenciaturas ou bacherelatos deste
Instituto”. Os alunos do 2° ano, ndo tém nomenclatura mas “tém direito de praticar
praxes sob orientagdo dos Doutores” (Forum Estudante 1996: 12).

Na praxe da Universidade do Minho, a codificacdo importa a terminologia
eclesiastica para situar a hierarquia. Em primeiro lugar vém os “Caloiros ou Caloiras”,
objectos de praxe. “Temos depois 0s “Novigos ou Novicas”, “Frei ou Freira”, “Abade ou
Abadessa”, “Bispo”, “Cardeal” - aluno com pelo menos mais uma inscricdo do que o
nmero de anos do curso - e “Papa”. O “"Papa” é o presidente dos Cardeais e toma as
decisdes mais importantes da Academia” (Forum Estudante 1996: 14).

Na Universidade Lusiada, a hierarquia comega nos “Zeros-sao-zeros”, alunos que
frequentam o Instituto Lusiada de acesso 3 Universidade, depois, imita no fundamental
a nomenclatura coimbrd: “Paraquedistas”; “Caloiros”; “Caloiros Estrangeiros”;
“Aspirantes”; “Semi-putos”; “Putos”; “Quartanistas”; e “Veteranos”.

A “Magna Charta das Gentes e Lugares Deste Reino”, que codifica a praxe na
Universidade Internacional, recorre ao imagindrio monarquico e arruma os estudantes
em duas “classes™ a Plebe e a Nobreza. Da primeira fazem parte 0s “Barriga ao Sol”,
“pés Descalcos” e “Forasteiros”. Na Nobreza ha a distinguir uma “média” nobreza
dividida em cinco categorias: “Comendadores”, “Barbes”, “Viscondes”, “Condes” e
“Marqueses”, e uma “alta” nobreza, de que fazem parte 0s “Duxis”, “Principis” e “Rex".
“Quando reunida, a Alta Nobreza forma o M.P.C. “Magnum Praxis Concilii”, 6rgdo
supremo de toda a Praxe Academica e representante do espirito da Universidade
Internacional. A personagem mais importante em toda a hierarquia é o "Rex” e ocupa
esta categoria “o Principi que, sendo pré-finalista, atendendo & sua personalidade
carismética, tenha sido nomeado por 2/3 do M.P.C.". O seu “reinado vitalicio” tem a
duracdo de um ano” (Forum Estudante 1996: 14-15).

O codigo da praxe da Universidade de Tras-os-Montes-e-Alto Douro, estabelece a
seguinte hierarquia, em directa correspondéncia com o numero de matriculas:
“Caloiro™ “Animal”; “Eng. ou Dr.”; “Grelado”; “Weterano”; “Veneravel Ancido”; e
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“Eremita”. “Eremitas s80 todos os ex-alunos que tenham ocupado o cargo de
Veneravel Ancido Presidente do Conselho de Veteranos.” (Forum Estudante 1996: 15)
Do cédigo da praxe eborense (CEGARREGA) darei conta no capitulo sobre a
observacdo documental.
Outras matérias que os codigos da praxe regulamentam como os rituais €
cerimonias praxisticas, as festividades e os trajes, serdo analisados em capitulos
subsequentes deste trabalho.
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3. Acto de comunhdo na missa solene da bencao das pastas, 1996
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Capitulo V - As praxes: observacao intensiva

A observacdo intensiva que realizei das praxes € cerimdnias praxisticas da
Universidade de Evora ocorreu de forma mais sistematizada e organizada de Outubro
de 1995 a Junho de 1996. Essa observagao foi registada num “diario de campo” escrito
e gravado em cassetes audio. Este capitulo da conta dos varios factos e situagdes
relacionadas com a praxe, observadas naquele periodo de tempo. O registo
compreendeu nao apenas a recolna de informacdes e dados factuais, como a
concomitante apreciacdo opinativa e reflexiva sobre 0s mesmos, numa assungdo de
subjectividade orientada e adestrada pelo enquadramento teorico produzido e suportes
bibliogréficos consultados para este trabatho.

E de referir ainda que muitos dos factos praxisticos incorporados nos varios
capitulos do presente trabalho e que se relacionam directa ou indirectamente com as
relacdes de moral e poder na praxe académica, foram também observados na
Universidade Moderna (Beja), na Universidade Lusiada (Lisboa) entre os anos lectivos
de 1995/96 e 1998/99, e na Universidade de Coimbra (entre 1987 e 1994). Essa
informacdo, mais ou menos avulsa mas nem por isso menos importante para
complementar, subsidiar e “objectivar” a leitura e a analise que produzi, nao foi
organizada de acordo com nenhum “diario de campo”, pois compreendeu um intervalo
temporal e uma dispersdo observacional incompativeis com a atengao, enfoque e
persisténcia proprias da observacdo intensiva que realizei na Universidade de Evora
entre 1995 e 1997.

O resultado da observacdo efectuada segue a forma original do registo em “diario
de campo”, pontuado muito excepcionalmente com algumas reflexdes que ©
afastamento ou distanciamento presencial tornam mais desapaixonadas e mais
incisivas. De qualquer forma, foi intencao devolver a espontaneidade e dinamismo
proprios da observagdo in /oco, acompanhados de comentarios, anotacoes e

conclusdes cuja pertinéncia e valor sujeito a discussao.
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1. As praxes (praxes ocasionais, reunioes de notaveis, praxes de curso,

jantares de curso)

Diario de Campo
Dia 1 de Novembro de 1995

Dia da abertura solene da Universidade de Evora.

Dia inaugural deste diario de campo.

A praxe protocolar resumiu-se a meia-diizia de trajados "associativos" a
espreguicarem a vénia as perenes figuras da autoridade académica, autarquica e
eclesiastica. Dar a capa as solas imaculadas, ndo deixa de ser o alegre
consentimento da subserviéncia: "Pisem-nos na brincadeira, j@ que nos pisam a
sério."

Os notaveis esgrimiam as ordinarices mais subterrdneas e clandestinas acerca
dos professores. E ostentavam a altivez saborosa do estatuto intermédio, autoridade
sobre os “bichos”, fragilidade perante os professores.

Exceptuando, portanto, 0s associativos € 0s notaveis, € uma tuna bem-disposta,
nem uma apari¢do do estudante comum. Os estudantes e a praxe ficaram em casa a
dormir. A tradic8o ndo passou por aqgui.

Os notaveis s3o simpéaticos e bem-humorados, algo confusos e dissonantes
acerca do rigor dos rituais praxisticos. Acreditam, tém fé no bom-senso. Querem
evitar radicalismos, quer na permissdo, quer na proibigao.

Assumem-se contra a violéncia na praxe, mas sem grande convicgdo. Evitar os
abusos ndo é evitar a violéncia, € apenas evitar a violéncia abusiva.

O relato e comentario das praxes que se seguem, respeita a reprodugao integral
dos apontamentos que entdo recolhi, na observacdo que efectuei das praxes avulsas
(antes das praxes de curso, consideradas as praxes stricto sensu), realizadas quase
espontaneamente € que primaram pela heterogeneidade de procedimentos e
resultados.

Dia 6 de Novembro de 1995 (bar da Universidade, pelas 12h15m)
Uma “d6tora” a transbordar de arrogancia palavrosa exige vénias a “bichos” com
ar condescendente. “Bichos” a circular em torno dos “dotores” que permanecem

altivos e de vez em quando irénicos.
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Moderac3o verbal nos qualificativos, conquanto sobrevivendo uma constante
pressdo impositiva que obriga agora 0s caloiros a darem as mdos. Os caloiros sao
igualmente obrigados a berrarem com toda a forca vocal o grito do curso de
matematica.

E de notar que nenhum dos “détores” estava trajado.

Sess3o de pinturas no Colégio de S. Agostinho.

Os caloiros s3o grosseiramente pintados com cores berrantes € com materiais
cuja identificagdo me escapou, € sd0 organizados como 0s animais antes das feiras;
s3o reunidos ao som das palavras de “bicho para ali”, "bicho para acold”, pedem-thes
siléncio, ordem e cabega baixa.

Apesar do consentimento generalizado, existem alguns “bichos” particularmente
retraidos. Os “bichos” sio obrigados a gritar: “Bicho & burro e eu sou bicho”

Os caloiros sdo arrumados de joelhos virados para a parede e ficam a espera
que cheguem outros colegas.

Entretanto, surge um  suposto funcionario da Universidade a proibir as
actividades praxisticas no edificio dos servigos academicos.

Os “dotores” acatam sem protesto a ordem e saem juntamente com 0S caloiros
que caminham em fila indiana e de cabega baixa.

Mais uma vez ninguém oferece resisténcia visivel, mas também ninguém parece
muito satisfeito e envolvido.

Aula de ginastica num jardim contiguo a Universidade

Quando deparei com esta praxe, 0s caloiros, em numero de quinze, quase todos
rapazes, estavam deitados na relva a ensaiar movimentos e exercicios gimnicos. Os
praxistas, contei dez, visivelmente satisfeitos e divertidos, estavam em pé, perto de
cada caloiro, e gritavam o tipo de exercicio pretendido, o mais requerido era a
flexdo. Quando algum caloiro hesita ou abranda o ritmo, o praxista que superintende
a sessdo denuncia a falta e o caloiro é bombardeado com mimosos adjectivos, e
todos os praxistas se juntam a sua volta.

Os caloiros fazem agora de cdo, os “dotores” atiram canetas para os “bichos”
irem apanhar e trazer na boca. Os caloiros andam com as maos no chao ou rastejam

e ndo é permitido que falem nem que levantem a cabeca.
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Segue-se uma brincadeira do tipo “em busca do tesouro”, que poe todos 0s
caloiros & procura de um objecto pelo jardim, fazem-no agora de pé e com grande
agitacdo, obedecendo as ordens dos praxistas que exigem movimento e persisténcia.

Isto decorre durante mais de dez minutos de busca. Apds tentativas infrutiferas
deixam de procurar.

Os praxistas ordenam, entdo, que os caloiros se ponham todos de gatas, lado a
lado, com o traseiro voltado para 0s détores e cada um tera que repetir em voz alta
a seguinte expressdo: “eu sou bicho, bicho é burro. Burro é escravo do senhor. O
meu senhor é o détor.”

Dos dez praxistas envolvidos nesta praxe, so dois é que estavam trajados, mas
todos se empenhavam em ordenar, em pressionar € em ofender, recorrendo
briosamente ao manandial de vitupérios da praxe: bicho estlpido, besta, bicho burro,
animal, e também outros integradores baptismos: maricas, panasquinhas, cobardes,
atrasados, ceguetas, mongoldides, idiotas, deficientes, etc, etc.

Entretanto os praxistas despediram-se com um ameagador “amanha ha mais”, e
os caloiros ficaram entregues a uma certa desorientacdo. Dois jovens que assistiram
3 cena a distancia, tal como eu, também se retiraram € eu aproveitei para interpelar
alguns caloiros.

Acerquei-me do que estava mais proximo de mim e perguntei-lhe o que é que
achava da praxe a que tinha sido submetido. Tentei um jeito natural, o que era dificil
com um gravador nha mdo, mas mesmo assim o jovem perguntou-me o porqué da
pergunta. Expliquei-lhe que era para um trabalho da Universidade e ele 1& me
respondeu sem tirar um ar meio desconfiado: “isto é assim em todo o lado, no
Algarve fazem o mesmo, 0 meu irmdo até yogurte estragado teve de comer, eu ja
estava avisado. Aqui os da praxe sdo € um bocado stressados, gritam por tudo e por
nada, a malta até fez o que eles queriam, ninguém levantou cabelo. Dizem que O
pior ainda esta para vir. Quando estava ali nas matriculas até ouvi dizer que ha tipos
que ficam em casa na primeira semana de aulas. Desde que ndo abusem, tudo
bem.”

Chego-me ao pé de uma caloira, ainda a limpar-se das ervas, e ponho-lhe a
mesma questio, ao que ela responde descontraidamente € sem averiguagoes: “é uma
brincadeira, & engracado, sdo as tradigdes. Eu até ndo me importo. E assim, temos que
passar por isto ndo é? No secundario € a mesma cena, fazemos carecadas e tudo.
Eles foram simpaticos e tudo, ndo tive que fazer flex3es (risos), e convidaram-me para

ir esta noite a discoteca.”
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Finalmente, dirijo-me ao caloiro que resta, pois 0s outros retiraram-se, € que
acompanhou a resposta da sua colega. Pergunto-ihe também o que acha da praxe
que sofreu e ele responde-me sem hesitacdo: “isto ndo serve para nada, isto nao &
forma de receberem os novos alunos, obrigam-nos a fazer estas merdas e nos
alinhamos porque ndo ha possibilidade de escaparmos, €u ndo conhego aqui
ninguém, vou armar-me em duro € depois levo, eles andam sempre em grupo. 0]
que é que eu ganhei com esta palhacada? Parece que nds somos da primaria. Eu
tenho vinte anos. Esta merda é um insulto. Espero que ndo me facam outra destas

sendo vou desatinar.”

Reunido de notaveis (dia 6 de Novembro de 1995, sala 110 da UE, pelas
17hi2m)

Antes da reunido de notdveis, a que por cortesia pude assistir, ainda assisti a
parte de uma praxe ocorrida no patio central dos claustros, perto da fonte. O mais
visivel desta praxe € o rebolico em que andam cerca de dez caloiros, gatinhando na
relva, ladrando e simulando (?) comer erva. Alguns dos praxistas tem na mao umas
varas finas que igam por vezes em tom ameagador.

Antes da reuni3o comegar, reparo que apenas metade dos notaveis participantes
vém trajados.

Entre outros assuntos e discussdes que ndo tem interesse para 0 meu trabalho,
posso resumidamente relatar o que se tratou no ambito da praxe e, mais em
concreto, das praxes de curso.

Foi estabelecido, como € norma nesta Universidade, que os representantes de
cada curso comunicam, em segredo, ao notavel do curso respectivo, o dia da sua
praxe. O notavel iré encarregar-se de mobilizar os notaveis para assistir a praxe.

Acordou-se também que as praxes decorrerdo durante duas semanas.

Quanto as orientacdes que devem nortear as praxes, 0S notaveis recusaram
(pelo menos os que se pronunciaram) a possibilidade de obrigar o caloiro ao
consumo de alcool. Tema que levantou alguma controvérsia, tendo ficado decidido
evitar-se 0 exagero, e respeitar a recusa por motivos de salde ou medicagao.

Os notaveis permitem ainda o "corte ligeiro" de cabelo, mas enderegaram O
entendimento de “ligeiro” ao bom-senso de cada praxista.

Viu-se, também, que os notéaveis falardo nas praxes sobre o fato académico € a
importancia do seu uso assiduo. Devera ter lugar em cada praxe de curso uma
"Oracdo de sapiéncia" proferida pelo notavel.
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Para além destes formalismos, que sdo tdo queridos @ praxe, Outros aspectos
simbdlicos e procedimentais foram acertados. Lembrou-se, na reuniao, que 0S
simbolos dos notaveis s3o o tarro e o chicote (0 que parece uma alianca discutivel
entre tipicismo e autoridade; tradicao e poder; providéncia e comando; estdmago e
impeto; sobrevivéncia e castigo)

Quanto ao problema da escolha dos notdveis, ou seja os praxistas que se
destacaram pela destreza das mobilizagbes e pela lucidez, prudéncia e arte de
dignificar o exercicio da praxe, foi referido que nem sempre o melhor a praxar éo
melhor notavel, pois had mérito, capacidade e responsabilidade que excedem a mera
tecnicidade do praxango.

Foi evidente nesta reunido uma indisfarcavel fragilidade organizativa e uma
plural sensibilidade em relagdo a conduta dos notaveis, aos métodos da praxe € as
modalidades de intervencdo dos notaveis.

A finalizar esta reunido de notaveis, viu-se ainda a possibilidade, se as
circunstancias a tal obrigarem, de constituir um tribunal de praxe. Este assunto foi
avivado por referéncia a anos anteriores onde as praxes da Universidade de Evora
deram motivo para granjearem fama de violentas e isentas de fiscalizacao pelos

drgaos da praxe.

Reunido dos notaveis com as comissdes de curso (pelas 18h05m)

ApGs a reunido de notaveis atras referida, 0s mesmos notaveis, depois de um
pequeno intervalo, reinem com representantes das comissoes de curso.

O ambiente na sala € animado mas algo desorganizado, estas reunioes tem
primado por alguma informalidade. O objectivo fundamental reside na calendarizacao
das praxes de curso, bem como em combinar algumas quest3es praticas. Assim, 0s
representantes das comissoes de curso ddo indicacdes sobre as praxes de cada
curso, sendo registado o calendario das mesmas.

Seguem-se  algumas recomendagdes dos praxistas, nomeadamente a
necessidade de bom-senso e moderagdo nas praxes (neste momento, O praxista
orador vira-se para mim e adverte os presentes: “Tanto mais que este ano temos
alguém que vai estudar a praxe aqui em Evora, e é bom que ndo se dé a imagem do
que se tem passado nos ultimos tempos”.

Outros intervenientes, igualmente notéveis, insistiram no clima de moderagao

que deve caracterizar as praxes.
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Os notaveis fizeram também referéncia & obrigatoriedade do fato académico nas
praxes de curso, e a necessidade de, pelo menos durante as duas semanas das
praxes, 0s praxistas usarem O trajo académico e de forma correcta. Quanto a isto, 0s
notaveis alertaram para alguns pormenores formais, segundo eles, pelos vistos,
dignos de cuidado especial. Entre eles, a obrigatoriedade das saias por baixo dos
joelhos. Isto como resposta dura ao que vem sendo a “erotizagac” do trajo
académico feminino, com o ostensivo e massificado uso da mini-saia. (mais uma
demonstracdo do puritanismo moral da praxe, que obriga ao recolhimento da
sensualidade e do corpo, numa espécie de depuragdo ascética ou apagamento da
“bestialidade” prépria dos “bichos”).

Outra fulminante recomendacdo tem a ver com o uso de saltos rasos no calgado,
das raparigas, bem entendido. Nao sei se esta exigéncia se deve a alguma
preocupacdo profilactica em evitar acidentes, mais que razoaveis, para quem anda
de saltos altos nas calcadas de Evora, e com muita maior probabilidade se somarmos
o efeito desequilibrador de umas cervejas, ou se se enquadra apenas nos parametros
estéticos e morais da praxe, onde, com certeza, 0S saltos altos devem ser sindnimo
de vaidade, despudor, protagonismo, escandalo de sinuosidade e bamboleamento
corporal.

Na reunido, os notaveis sensibilizaram as comissdes de curso para a leitura
atenta da nova CEGARREGA, e do seu conhecimento aprofundado, para efeitos de
esclarecimento e legitimagdo das praticas praxisticas.

A associacdo de estudantes da UE foi muito visada, e até maltratada, por causa
do preco da CEGARREGA.

Quanto as praxes propriamente ditas, concluiu-se que se deve praxar com bom-
senso (mais uma vez o inefavel e indeterminado bom-senso), até onde o caloiro
admitir. Aqui, muitos quiseram questionar a validade do principio e estabeleceu-se,
consensualmente, que se pode ir um pouco para além do que o caloiro admitir (sem
perder de vista o bom-senso, claro...)

Ou seja, e isto ficou claro, sem exagero tudo é permitido. Houve alguém que
quis experimentar: “e os cortes de cabelo?”. Os cortes de cabelo também s3o
permitidos, mas se o caloiro resistir muito deve-se.

A possibilidade dos abusos nas praxes ressuscitou o triste episodio do
comunicado do Reitor, que parece ter marcado traumaticamente 0s praxistas. Mais
uma vez se apelou para a moderagdo para evitar “chatices” e “merdas” e “nao

termos que entrar no barutho”.
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Disse-se ainda que é o “bicho” quem escolhe os padrinhos, isto porque se criou a
tendéncia para ser o padrinho, sobretudo, a escolher a “afilhada”.
Encerrou-se a reunido com a persistente indicagdo e adverténcia: “Nao se

esquecam: Praxar, mas praxar bem”.

7 de Novembro de 1995. 11h40m.

Jardim ao pé da Universidade.

Um grupo de trinta caloiros estd a ser sujeito a uma série de brincadeiras sem
violéncia, meio infantis. Os caloiros estdo mais ou menos coniventes com a situagao,
tanto mais que as “reinacdes” ainda nao atingiram um grau de “dificuldade” (moral,
psicoldgica, fisica) capaz de os fazer hesitar. Tudo muito lidico e soft, com os caloiros

a darem as mdos e jogarem & “cabra cega”, a “apanhada”. Entediante. Afastei-me a

procura de maior emogao.

Nova cena praxista, agora no bar da Universidade, envolvendo dez caloiros em
pijama, caloiros gritam o nome do curso, semblantes ndo muito contrariados, uma
espécie de consentimento contido, indiferenca geral dos outros alunos, nao se
evidenciam sinais de violéncia. Afastam-se todos acompanhados de uma gritaria
ininteligivel.

Permaneco no bar e sou brindado com mais uma mobilizacdo praxistica,
constituida desta vez por trés caloiros em cima de uma mesa do bar, isto inicialmente,
pois passado algum tempo conseguiram reunir entre quinze a vinte caloiros em cima
da mesa central do bar.

Entretanto os “dotores” ddo ordem para que os caloiros retirem 0s oculos da
cabeca, e pedem para que os caloiros cantem o hino nacional, o que é cumprido com
pouco entusiasmo e visivel desafinagao.

(Recebo nesta altura a informagdo de um notavel de que na Universidade de
Evora se pode praxar sem se estar “fardado”, existindo apenas a recomendagdo para
que se praxe “fardado”, mas ndo & obrigatdrio. Isto porque eu tinha perguntado, dada
a inexisténcia de praxistas trajados, se aquela situagao era admissivel no contexto da
regulamentagdo praxistica)

A cena do bar continuou com a ordem dos “détores” para que 0S caloiros se

pusessem todos debaixo da mesa, mas recuaram nessa execucao.
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Os caloiros abandonam as malas e mochilas e tentam , sob as ordens impetuosas
dos détores, cantar e coreografar o “bicho” (tema “pimba”), o que fazem de forma
imperfeitissima e até grotesca.

Acontecem agora brincadeiras tipicamente liceais, com 0s caloiros a circular por
debaixo da mesa, e a exigéncia de um “d6tor” muito empertigado para que um caloiro

faca flexdes.

14 de Novembro de 1995, terga-feira.

Praxe do curso de fisico-quimica, no patio dos claustros.

Os praxistas estdo quase todos trajados, os “bichos” encontram-se omamentados
com sacos do lixo pretos, e estio em bicha a cantar “¢ fisica, € quimica” ha quase dez
minutos. Outros formam uma fila e encontram-se pintados na cara e na cabeca e
estdo a ler o texto de uma mdsica e tem ao peito um cartaz a dizer “fisico-quimica”.

Tudo isto decorre em alegre animagdo e sem violéncia aparente, apenas alguns
“ddtores” exigem aos caloiros para que estes cantem mais alto. Ambiente muito calmo,
com grande colaboragdo dos caloiros. Pouca gente a assistir, € encontram-se cerca de
trinta caloiros a participar. Alguns “bichos” ainda estdo a ser pintados e ostentam umas
fitas azuis atadas aos tornozelos. H& alunos do curso a filmarem a praxe. Neste
momento todos os alunos que estdio a praxar estdo trajados. O cabelo dos caloiros é
empastado com uma mistela azul que se encontra num balde. Os caloiros estdo agora
a cantar o “bicho”. A chuva aumenta mas ndo demove nem os “détores” nem os
“hichos”. A musica que os “bichos” cantam interpela temas sexuais € ercticos,
grosseiramente tratados. Os “bichos” colaboram, mas o que lhes é exigido ndo € nada
de especial.

Geralmente, as letras dos temas cantados enaltecem o curso respectivo.

Pergunta do “d6tor” aos caloiros: “O que € que VOcés sao?”

Resposta dos caloiros: “bichos”

Pergunta do “détor” aos caloiros: "O que € que vocés valem?”

Resposta dos caloiros: “Nada”

(Isto faz parte, claro estd, da pedagogia, ou terapia, da anulacao da identidade e
da personalidade, supostamente para desenvaidecer os caloiros, incutir-lhes humildade
e disponibilizd-los para a verdadeira sabedoria e crescimento pessoal que a
Universidade ira proporcionar)

Entretanto, passa outra praxe de outro curso € 0s caloiros de Fisico-Quimica,

incentivados e coordenados por um “ddtor”, gritam bem alto repetidas vezes,
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apontando de dedo espetado para os colegas: “Onde ¢ que estd o curso? Aqui. Onde é
que estd a merda? Ali.” (Isto enquadra-se, claro esta, no espirito de criagao da
identidade “micro-corporativa”, erguida na rivalidade e na desconsideracao gratuita
dos outros cursos)

Ordem para que os “bichos” ponham e figuem com os olhos no chdo, e é-lhes
exigido que ndo riam e nao falem. Muitos compassos de espera, muita monotonia,
pouca imaginacdo. Imitam agora a gestualidade dos rituais islamicos, pedindo
sonoramente a Al que pare a chuva.

Outra cena de praxe. Ao pé do auditério encontra-se um grupo reduzido de
caloiros a pular e a bater palmas, da ideia que os caloiros foram apanhados de
surpresa pois ainda tém os guarda-chuvas e os livros perto de si. A praxe é, pela voz
audivel dos caloiros, do curso Geologia/Biologia. Maior assisténcia € maior numero de
“détores” ndo trajados. Trajados estdo apenas sete ou oito alunos. Pouca criatividade,
pouca animagao, pouca praxe.

Regresso a praxe de Fisico-Quimica. Um caloiro menos obediente € ameagado com
chicote (com a express3o: “levas com um chicote”). Esta um “bicho” a ser interrogado
no centro de uma roda formada pelos “bichos” e pede-se-lhe que ndo ria. Um dos
“ddtores” pede a um “bicho” que imite um cavalo, que relinche e que trautei. O novato
permanece irredutivel e impavido. Novo compasso de espera.

(Informaram-me agora que o dia da praxe termina com a ceriménia do
afilhamento, ao fim do dia)

Nota-se cada vez mais a rivalidade entre os varios cursos, instada pelos “ddtores”.

Regresso & praxe de Geologia/Biologia. Os caloiros encontram-se abrigados nos
claustros, a espera dos materiais decorativos que chegam entretanto. Novo surto de
rivalidade verbal ofensiva entre os cursos, protagonizada desta vez pela praxe de
Geologia/Biologia, dirigindo-se a praxe de Fisico-Quimica. Vinte minutos de compasso
de espera, em que os caloiros apenas se apresentam € se identificam aos “do6tores”,
alguns estdo a ser preparados, isto é, pintados com uma pasta verde. A assisténcia
aumenta (cerca de trinta alunos), e a maior parte dos caloiros continuam na relva,
sentados e a chuva. Os “détores” estdo e pé com guarda-chuvas normais (mas em
Evora, de acordo com a nota do art.° 21° da CEGARREGA (1995) , é “expressamente
proibido o uso de guarda-chuva”)

Os “bichos” estdo agrupados dois a dois, e é-lhes pedido que nao falem e que se
mantenham cabisbaixos. Alguns “bichos” demonstram algum nervosismo e apreensao.
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Até agora ndo houve nenhum “bicho” que tivesse revelado alguma revolta ou
indignacdo relativamente a praxe que lhe foi imposta.

Alguns caloiros tém umas orelhas de rato atadas a cabeca, e aqui os “détores”
demonstram ter preparado melhor a praxe nNoOS seus pormenores decorativistas. Um
“dStor” com voz potente estd a fazer a chamada dos caloiros e coloca em cada um
deles um letreiro ao peito com o nome do caloiro € um escrito jocoso. Os animos
exaltam-se um pouco no momento da chamada, sendo exigido aos “bichos” que
respondam mais alto. E agora, ja com alguma rispidez, ordenam aos novatos que
todos em coro gritem o nome do curso. Os caloiros saem em duas filas paralelas, tipo
marchas populares. Sempre com a adverténcia, multiplas vezes repetida, que ndo
podem falar, rir, nem olhar de frente e levantar a cabeca. Foi entregue aos caloiros um
saco de plastico contendo sandes, leite, dgua e a CEGARREGA (n3o ha alcool, o que €
demonstrativo de uma atitude “politicamente correcta”). Sao-lhe também entregues
letras de musicas para os caloiros cantarem ao longo do percurso. As letras contém
referéncias elogiosas ao curso e criticas aos outros cursos da mesma Universidade.

Nova cena de praxe. Junto a gare rodovidria encontram-se a desfilar os “d6tores”
e os caloiros do curso de professores do 1° ciclo, tudo muito ordenado, os “bichos” sdo
todos femininos, os “dotores” estdo quase todos trajados. A praxe dos professores
primarios indicia brandura e pouca criatividade.

E a vez da praxe do curso de Recursos Hidricos. Junto da cantina universitaria,
alguns “ddtores” estdo a forgar alguns “bichos” a beber lcool, todos os caloiros estao
muito bem enfeitados, e ostentam um traje muito carnavalesco. E um curso em que a
motivagdo praxistica € diferente, pois ja ha muitos “bichos” visivelmente alcoolizados,
também os “détores” exibem com caretas ébrias vdrias garrafas de vinho.

A praxe do curso de Geologia/Biologia passa em frente da cantina universitaria, o
que significa que os caloiros atravessaram a cidade em desfile. Esta praxe efectua
agora manobras mais coloridas e empenhadas. Neste momento surge uma “dotora”
com uma vara na mdo, impondo respeito e coordenando as “tropas”. Indicagdo da
“détora” lider para que os caloiros fagam uma venia a um professor que se expds a
janela. Os restantes praxistas acompanham 0s “bichos” no cumprimento deferente.

Os “dbtores” impacientam-se e repreendem os “bichos”, chamando-lhes a atengao
para a falta de dignidade que revelam e para a vergonha e desonra que constitui o
desalinho e a desafinagdo no desfile. Mais uma vez um céntico enaltecedor do curso €

ofensivo para 0s outros cursos.
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Regresso a praxe de Recursos Hidricos. Os praxistas distribuem a CEGARREGA aos
caloiros, que a recebem em siléncio. Um “détor” 18 em voz alta e num tom solene e
grave, alguns preceitos praxisticos que regulamentam a vida noctumna dos caloiros. E
uma espécie de sessdo de formagdo em que se d3do informagdes aos “bichos” acerca
do modo como h3o-de proceder no dmbito da praxe. Os “bichos” ouvem de joelhos,
com a cabeca baixa, e em absoluto siléncio. Os “bichos” gritam em coro o lema da
Universidade, e repetem-no varias vezes, sob a acusacio de incompetentes e burros,
emanada de alguns “ddtores” que impdem mais entusiasmo € correcgao. Continuam as
informagdes relativas aos costumes praxisticos, nomeadamente Os pormenores
exigiveis para uma utilizagdo correcta do trajo académico. Alguns “bichos” riem, o que
é imediatamente objecto de repreensdo por parte dos “dotores”.

Regresso a praxe de Fisico-Quimica, também ela agora a decorrer nas imediagdes
da cantina universitaria. Aqui, os caloiros apenas gritam o lema do curso, ajoelhados.

Torno & praxe de Recursos Hidricos, alguns caloiros simulam a danga da chuva no
patio, enquanto chove copiosamente. Os praxistas divertem-se a valer, erguendo as
garrafas de vinho.

De volta a praxe de Fisico-Quimica. Indicagdo de dois placares suportados pelos
caloiros em que se pode ler o seguinte: “Somos “bichos” arquerosos e imundos e com
um QI 000001”, outro diz “bicho ndo come, “bicho” ndo bebe, “bicho” sé serve”. (Mais
uma vez o recurso a slogans humilhantes e inferiorizadores, ao imaginario da
obediéncia e do servilismo)

Assiste-se a confrontos verbais entre os caloiros de Recursos Hidricos e os de
Fisico-Quimica, cada grupo procurava enaltecer-se e caricaturar o outro.

No interior da cantina ndo ha qualguer actividade praxistica. Exceptuando alguns
“hichos” que sdo obrigados a comer sem garfo e faca. Os “bichos” estao a comer
alegremente e alguns deles estdo mesmo a confratemizar com os “d6tores”. Ouvem-se
alguns caloiros repetir o elucidativo lema “Com sexo e &gua-ardente é que a fisica vai
para a frente”, entre outras piadas e bocalidades deste calibre, e referéncias ao
“desbundango” e a “festanga”.

Cena de praxe de Arquitectura Paisagista no patio dos claustros da Universidade.
Os caloiros mostram uma indumentéria bastante interessante, com recortes de plastico
e de jornais. De todas a que assisti é de longe a praxe mais vistosa e criativa do ponto
de vista estético. Os caloiros desfilam para os “dbtores” e para © publico que se vai

compondo, como se se tratasse de uma passagem de modelos.
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Altura para novos confrontos verbais entre diversas praxes que se encontram
estacionadas no patio dos claustros.

Enquanto chove torrenciaimente, os “bichos” de um curso que nao consegui
identificar, movimentam-se inclinados a rodopiar com o dedo sobre uma moeda no
chdo, alguns acabam tontos e caiem, deixando-se ficar como se estivessem
desmaiados.

Os caloiros de Arquitectura Paisagista simulam a cdpula com os pilares que se
encontram no patio, e os praxistas pedem que a expressdo facial seja concordante
com a excitagao.

Entra no pétio dos claustros a praxe do curso de gestdo, com os “dotores” todos
fardados e os caloiros com uma indumentaria banal, todos iguais € com um funil na
cabega. Fazem alguns exercicios gimnicos vulgares e gritam o lema do curso, que, na

confusio e barulho que reinam no pétio, se torna impossivel perceber.

Neste dia (14 de Novembro) participei, como convidado, no jantar de praxe de
fisico-quimica, muito animado e recheado de alegre convivio, nao houve praxes
especificas, & excepcdo do incontornavel “bota-abaixo” que percorreu todos os caloiros
e que me calhou também por diversas vezes. Se houve mais qualquer coisa que a
praxe diga respeito, o estado em que me encontrava no fim do jantar n@ao me autoriza
a relatar com a minima objectividade.

De qualquer modo, para o que interessa, e de acordo com o testemunho, ainda
sdbrio, de uma novata, a propria contou-me que a obrigaram a um conjunto de praxes
(que ndo especificou, talvez porque alguns dos praxistas estavam mesmo ac nosso
lado), enquanto ela resistia e afirmava ndo estar disposta a fazé-las.

15 de Novembro, 11horas.

Praxe de Portugués-Francés. Exactamente igual as outras do dia anterior; pasta no
cabelo (agora de vérias cores), pinturas na cara € 0S omnipresentes sacos do lixo. Os
caloiros correm e saltam, os alunos que estdo a praxar estdo todos trajados, 0s
caloiros est3o todos a aderir & praxe sem visivel constrangimento. Os caloiros imitam
agora animais, cdes e gatos. Os caloiros descalgam-se no pavimento gelado dos
claustros, e um deles mede com um fésforo uma distancia de seis a sete metros.

Momento da captura de caloiros junto de uma das salas existentes nos claustros.
Ordem imediata aos caloiros capturados que olhem para o chao. Logo de seguida sao

pintados, sem nenhuma resisténcia. E a praxe de Sociologia. Os “dbtores” estdo a
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escrever sociologia na testa dos caloiros do curso. S3o sb raparigas que estao a
ministrar a praxe, nem todas estdo trajadas, as indicacbes que dao aos caloiros € para
que ndo riam e para que estejam de cabeca baixa.

Enquanto isto decorre, um caloiro de Portugués-Francés faz de cdo na relva dos
claustros, enquanto chove, agora com mais forga

Na praxe de Portugués-Francés, os caloiros estdo a limpar o pavimento, que ficou
imundo depois das pinturas.

Os caloiros de Portugués-Francés estdo sentados na relva, € uma aluna do terceiro
ano do curso, sem estar trajada, esta a orientar a praxe, que nesta altura se limita a
agitacio palavrosa da praxista e & atenta audicdo da palestra por parte dos caloiros,
que permanecem em siléncio e de cabega baixa.

Praxe do curso de Economia. Os caloiros estdo a ser encostados a parede e
ordenados a permanecerem de cabega baixa. Os “bichos” de economia estao a ser
levados até aos claustros, com o convivio da habitual gritaria dos alunos praxistas,
impondo aos alunos que fiquem calados e com os olhos no ch3o. Os caloiros estdo a
ser vendados com uma fita vermelha, depois de estarem todos vendados seguem
agora dois a dois agarrados uns aos outros. Alguns alunos praxistas simulam a
agressividade prdpria de sargentos rudes, e disparam palavras de ordem um pouco
inusitadas para a ocasido, que € de condescendéncia, do género: “despachem-se
imbecis”; “acertem o passo, suas bestas”; “cambada de burros”; “bicharada nojenta”.

Praxe de Eng@ Agricola, muito movimentada e incluvisé com banda sonora para
dar envolvimento ao ambiente, onde se destaca pelo uso minimal repetitivo o
minimalismo musical do "bicho" de Iran Costa. Os caloiros dangam caoticamente ao
som da musica. O som é projectado, no recinto dos claustros, com O recurso a
megafones. Existe também uma jaula com um “bicho” I& dentro, e os restantes
“bichos” est3o ornamentados com sacas de batata, couves, nabigas e outros vegetais
presos a cintura. MUsica pimba variada entoa pelos claustros. Os alunos praxistas,
quase todos trajados, utilizam canas para ordenarem 0s caloiros. Os “bichos” trazem
chocalhos pendurados no pescogo. Estdo dois caloiros em cima de uma fonte com
uma faixa que diz "Big-show bicho". Alguns “bichos” simulam uma espécie de strip-
tease e estio mascarados de donzelas, e dancam ao som de uma musica dos "Ena-
pa 2000". Os “bichos” estdo muito divertidos a dancar ao som da musica, o “bicho”
saiu agora da jaula, tem um escrito que diz “macacdo” e circula tresloucadamente

pelo recinto, tentando assustar os outros caloiros.
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Mais atras, também na relva do pétio, os caloiros de portugués-francés ndo
fazem nada e j& h& muito tempo que permanecem em pe.

Alguns caloiros, 0s mesmos que estavam a dancar ao som dos "Ena-pa 2000",
estio agora a protagonizar uma danga de tipo tribal.

Mais uma vez a gritaria infernal traduzida na recorrente expressao "Onde esta o
curso? Aqui! Onde estd a merda? Ali", agravada pelo facto de se terem juntado trés
praxes de trés cursos diferentes. Gritou-se ndo se sabe de onde "eferrea”, sem
animo e quase a medo, e é de notar que durante estes dois dias muito pouco se tem
ouvido o grito académico.

As praxes continuam ndo ter muita assisténcia, a populagdo estudantil e a “civil”
mantém-se mais ou menos indiferentes.

Dois caloiros do curso de Eng?@ Agricola, ambos vendados e um segurando outro
pelos pés, de modo a este caminhe so com as maos, tentam percorrer uma espécie
de campo minado com bostas de porco ou vaca.

Outro caloiro descalco e vendado corre pelo campo minado enterrando os pés
até aos tornozelos nas ditas bostas.

Um dos caloiros foi agora obrigado a sentar-se numa espeécie de bacios cheios
de fezes. Mesmo assim, os “bichos” toleram ou consentem tudo.

Um “bicho” corre agora com um nabo atado a cintura, simulando um pénis
enorme, atras de um conjunto de caloiras que gritam histéricas. Mais uma vez e
constantemente a referéncia ao sexo.

Praxe de Portugués-Inglés. E uma praxe quase exclusivamente feminina,
contando as caloiros e as praxistas, de escassa criatividade. Os “bichos” estao
somente decorados com sacos do lixo, e cantam uma letra alusiva a questdes
sexuais, para variar.

Voltando & praxe de Eng? Agricola, o espectaculo consta agora de trés caloiros
que ha muitos minutos se encontram nas seguintes posicoes; uma caloira deitada no
chdo, outra em cima dela e as duas voltadas para um caloiro que esta em pé com
um nabo enorme & cintura simulando um pénis. Pela quinta vez ouve-se o "bicho" de
Iran Costa. SO pela quarta vez "vida de cdo" dos Ena-pa 2000.

A lid6gica parece ser um pouco esta: arrogancia, frivolidade chocante,
humilhac3o, enxovalho e autoritarismo de dia, confraternizacdo e boa-disposigao a

noite.
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Dia 16 de Novembro, 15h10m.

Praxe “institucional” do curso de Sociologia numa das salas dos claustros.

O professor encontra-se na sala com 0s alunos e os estudantes praxistas entram
na sala para realizar a praxe. A maior parte deles ndo estdo trajados e os que estdo
s3o predominantemente mulheres. Os alunos praxistas revoltam-se na medida em
que nem todos puderam entrar na sala (eu consegui entrar, com 0 argumento que
era mestrando de Sociologia).

Os alunos praxistas estao a chamar os caloiros que se encontram de cabega
baixa. Os caloiros sobem para cima de uma mesa e fazem a apresentagdo de cabeca
baixa. E-lhes pedido, num tom empolado e rispido, que falem alto, e digam "sou um
“bicho” fedorento e tenho nojo de mim prdprio”, depois tém que beber vinho branco
por um “pénis das caldas”. Um “ddtor” avisa que 0s que ndo estdo presentes serao
severamente castigados (isto € particularmente relevante para desconstruir a ideia
generalizada que s6 adere a praxe quem quer; bom, quem ndo quiser nao adere, sé
que...)

Nesta fase, os praxistas pedem para alguns caloiros repetirem em voz alta que 0
curso de Sociologia é o melhor curso do mundo. Esta uma caloira em cima da mesa
a chorar, repete varias vezes que ndo pode beber porque esta a tomar antibidticos. A
cena é lastimavel, a caloira fica em pranto e Os praxistas fazem um compasso de
espera. Interrogam a aluna sobre a veracidade da justificagdo, e a aluna, sem deixar
de chorar, repete que ndo pode beber. Finalmente, é liberta da obrigagao.

Os caloiros sio obrigados a tratarem os praxistas por “détores”. A indumentaria
continua a requisitar sacos do lixo, e os caloiros s30 besuntados com uma pasta azul.
Outro caloiro que ndo quer beber vinho porque esta a tomar antibidticos, o0 que gera
certa impaciéncia nos praxistas. Algumas “dotoras” exigem, com maior convicgao e
volume vocal, que os caloiros falem mais alto e repitam cinco a seis vezes que Sao
“bichos fedorentos e tém nojo de si proprios”.

Nervosismo evidente em quase todos os caloiros, que manifestam pouco a
vontade neste tipo de situagGes. Tém dificuldade em identificar-se e em responder as
perguntas mais simples do género: “porque escolheu sociologia?”, ou “o que é
sociologia?”, ou “porque escolheu Evora?”. Mas também ha perguntas embaragosas
do tipo. “Quando iniciou a sua vida sexual?”; ou “Nunca bebeu por um pénis como
este?”

De qualquer modo, e até agora, a unica praxe com alguma intengdo pedagogico-

critica é a de Sociologia, que ostenta um placard com a inscricdo "todos “bichos”,
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todos iguais”, uma alusdo simpatica a questdio do racismo. A este propdsito, um dos
caloiros de Sociologia interpelados definiu assim racismo: "racismo € uma raga".

Um caloiro de trinta e quatro anos estd a submeter-se pacificamente a praxe,
com uma docilidade prépria de um teenager envergonhado. Nota ainda para o gesto
moralizador de uma “détora”, que pediu a um caloiro que tirasse o brinco. Como se
ndo bastasse, o “bicho” do brinco ocultado foi obrigado a fazer uma sessao de
streaptease, em cima da mesa. O “bicho”, por acaso muito & vontade, ja mostrou as
cuecas e agora esta a despir as calgas. Para gaudio e delirio histérico das praxistas.
Mais uma vez os momentos fortes das praxes estio associados as questdes sexuais.
A sexualidade é a referéncia fundamental e o denominador comum a todas as
praxes.

Os caloiros tém metade da cara pintada de preto € a outra de branco, mais uma
estimavel chamada de atengao ao racismo.

As 16.20 ja ndo se encontrava nenhuma praxe na zona dos claustros. Informam-
me agora que, na sexta-feira, tera lugar a ceriménia de eleicdo dos novos notaveis,
nos claustros, com toda a pompa protocolar que trara ao evento o presidente da
associacio académica e um Vice-Reitor. A utilizacdo da capa para proteger
simbolicamente os afilhados, na dita cerimonia, € uma pratica habitual

2. Processo de escolha dos padrinhos e afilhados

Momento em que os caloiros e as caloiras de fisico-quimica estdao a escolher os
respectivos padrinhos. Segue-se geralmente o critério sexual, e, pelo que observo, ©
critério estético também, o que é natural, pois € o apelo mais interessante para quem
n3o se conhece. Apds a escolha hd o escalonamento dos respectivos “bichos” junto
dos padrinhos e madrinhas. Alguns dos padrinhos escolhidos ndo se encontram
trajados.

Junto da fonte decorre o ritual do baptismo, feito ja ao lusco-fusco e de forma

quase anénima, sem participagao popular e sem testemunhas.

3 - Missa da bengao das pastas

1 de Junho de 1996, sdbado, 13h45m.

Ambiente tipicamente familiar com muitos estudantes trajados e familiares
vestidos a rigor, dir-se-ia quase todos de fato domingueiro. Ambiente tranquilo. Os

notaveis controlam a entrada das pessoas para além dos gradeamentos que separam o

84



local dos retratos dos cursos e outras ceriménias, do espaco circundante a Sé, onde se
encontram os familiares e amigos.

Cerca de 2000 pessoas entre familiares, estudantes e amigos.

Estio cerca de 15 notaveis defronte da Sé, protegidos pelas grades, todos
aparentando um ar e compostura consonantes com 0 ambiente, ou seja, algum
formalismo, algum rigor, alguma disciplina. Muitos dos familiares e amigos vém
“armados” com maquinas fotograficas e de filmar, na melhor tradicdo do turista
japonés, para guardarem este precioso e Unico momento nos albuns de familia.

Os notaveis realizam um pequeno ritual; dirigindo-se ao publico, cantam em
conjunto uma pequeno texto etilico. Os notaveis pegam nas cadeiras e deslocam-se
para o interior da Sé. A cerimonia estava programada para comegar as 14h, mas esta
tudo um pouco atrasado. Entra uma primeira familia no interior da Sé e vai-se sentar
estrategicamente, de modo a ficar com uma vista panoramica sobre o0s
acontecimentos.

Em cima de cada cadeira existe uma espécie de guido, em papel reciclado, feito
pelos notaveis e a primeira cadeira de cada fila ostenta um pequeno ramo de flores
(malmequeres).

Os notéveis relinem-se outra vez, de modo a combinarem o ritual de recepgao dos
finalistas. PGem a capa por cima dos ombros e discutem, com alguma preocupagao,
questdes de organizagdo, ou seja, como v3o distribuir as pessoas dentro da Sé. Gritam
o grito académico, mas sem retorno a despicar.

Entram os finalistas de Fisico-Quimica e de arquitectura paisagista, que sao
arrumados em bloco. Os notéveis tentam reunir os finalistas destes dois cursos. Os
finalistas de ambos 0s cursos juntam-se para o retrato de familia, e cada curso canta 0
seu hino.

Entra o curso de Matematica.

Os estudantes de cada curso entram em fila indiana na Sé e séo arrumados em
blocos. Os estudantes ao entrarem na S¢, benzem-se.

Presenca da imprensa, e equipamento de reportagem da Universidade.

Cerca de trés mil pessoas junto da Sé, e continuam a chegar das varias ruas que
afluem a Sé.

Hino (lema) do curso de Economia: “orgasmo, orgia, é tudo economia”, berrado
com particular énfase.

Inicio de musica sacra, 6rgao.
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Junto a um local de oferendas, encontra-se um ramo de flores e umas fitas onde
se pode ler “conselho de notaveis da Universidade de Evora, 1996”, e também se
encontra uma garrafa de vinho, rodeada por um cacho de uvas, uma taga, € um pao
ornamentado de espigas.

Os notaveis tém a capa a volta dos ombros mas com as insignias por dentro,
escondidas.

S30 trés horas e s6 entrou metade dos cursos. A organizacdo dos alunos finalistas
entrou numa fase algo demorada e confusa. Algumas familias, sobretudo as pessoas
mais idosas, ja se instalaram nos bancos da Se.

A missa teve inicio. Excerto da missa, parte inicial: “No final de outro curso na
universidade, todos unidos experimentamos a alegria da fraternidade e a alegria da
comunhdo. Este templo, a Sé, onde nos congregamos € a eucaristia que vamos
celebrar, sdo o0 maior sinal da nossa unidade. A benc3o das pastas quer significar que
reconhecemos que a nossa vida s6 tem sentido guando se constrdi na comunhao com
Deus.”

E também a consagracdo espiritual e religiosa da praxe, do espirito académico, €
da condicdo universitaria. Ou a colagem religiosa a tudo isto.

O sacerdote pede que todos se coloquem de pé, e todos se levantam.

As familias entraram agora em grande frenesim, tentando ocupar os melhores
lugares, algumas velhotas correm desesperadas. As maes “enfurecidas” tentam romper
o cerco e abalroar as grades.

Os familiares prestam pouca atengdo visual ao padre e @ missa e concentram as
atencdes no filho ou filha que se encontram ajoelhados.

Segundo o bispo, ndo é necessario apenas uma licenciatura, é necessaria uma
abertura ao espirito de Deus. O individualismo € sempre uma doenca social. E ndo se
esqueceu dos maleficios dos colectivismos de varias cores e dos liberalismos de varias
cores ( a dimens3o politica do discurso).

Agora o sacerdote pede aos presentes que orem (alguns estudantes léem o texto
que vem no panfleto, outros nem por iss0).

4. Queima das fitas e o banho dos finalistas
1 de Junho de 1996, sdbado, 19h30m
Os claustros estdo organizados da seguinte forma: h& uma piscina artificial na

zona relvada, a fonte esta cercada com grades de ferro, estdo esticadas faixas alusivas
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aos varios cursos nos claustros, existem microfones e estio a colocar cadeiras para as
personalidades vip 's.

A ceriménia esta prevista para as 20.00h, mas soO € previsivel que se inicie as
20.30h.

Muito menos gente a esta hora, comparativamente ao numero de pessoas
presentes na Sé. Estardo cerca de 600/700 pessoas.

Forma-se uma roda humana em volta do gradeamento e da piscina. Grande
expectativa. Aguarda-se a chamada dos alunos finalistas. Existe uma pequena taga em
chama ardente onde os estudantes irdo chamuscar as suas fitas. Ambiente familiar.

(ver capitulo sobre a praxe e os rituais, onde se assinalam e analisam os diversos
objectivos e motivagbes presentes nas cerimdnias aqui relatadas)

A queima das fitas celebra o corte com a ligacdo & Universidade e é marca de
purificacdo, libertando os estudantes das maculas que adquiriram ao longo do curso;
ao que se segue depois o respectivo banho, onde cada finalista € acompanhado por
trés ou quatro colegas que o conduzem ao mergulho final.

O banho é uma espécie de exorcismo, de depuragdo, em que O aluno se sente
expurgado de todas as impurezas, vicios e perversidades que acumulou ao longo de
uma licenciatura feita ndo s6 de estudo, dedicagdo e empenho académico e cientifico,
mas também contaminada de outros factores para ou extracientificos, nomeadamente,
os cabulangos, o sexo, as mentiras, as intrigas, as drogas, etc, e tudo isso €
simbolicamente limpo, eliminado. H4 como que a lavagem do mal.

E também um ritual de passagem, em que se renova a iniciacdo de um diferente
ciclo da vida; ou seja, ha a praxe do caloiro que € uma espécie de ritual de iniciagdo na
vida académica, e agora sera uma modalidade de ritual de despedida ou separagao e
da passagem para um novo estadio, em que O estudante recém formado serd iniciado
na vida profissional, social, familiar, etc; na vida adulta, em suma.

De referir também que este € um momento de auto-glorificagdo, acompanhado da
familia, que suportou afectiva e economicamente 0O estudante, e consagrado pelas
autoridades institucionais e académicas da Universidade.

Os alunos dirigem-se com os respectivos pais para a cerimonia da queima das
fitas.

O estudante, antes de queimar juntamente com um seu amigo ou familiar as fitas,
cumprimenta o reitor & outros catedraticos, bebe um gole de vinho e depois queima as
fitas.
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Os fitados de cada curso depois de serem lancados na piscina, permanecem na
piscina e vdo comemorando em conjunto a chegada de cada colega ao banho. Todos
vio fazendo a festa e por vezes gritam o grito académico.

E, sem duvida, um momento de efusiva alegria € despojamento, o culminar de

anos de vida com um sentido especifico que agora se concretiza simbolicamente.

5. O cortejo académico

Domingo, dia 2 de Junho, cerca das 15h.

Encontro-me num recinto perto das muralhas da cidade, onde 0s carros
alegdricos (??) estdo reunidos para dar inicio a mais um cortejo académico.

Nota-se logo & chegada uma intensa e agressiva rivalidade entre os cursos, com a
participacdo viva e entusiasta dos caloiros. Nesta fase apenas ha disputa verbal e
ameagas gestuais.

Os carros s3o esteticamente deploréveis, e verifica-se uma presenca muito
apreciavel dos caloiros. Conto mais de uma dezena de carros.

Os estudantes que participam no cortejo ndo trajam de fato académico, nem com
qualquer outro trajo de cortejo ou de ceriménia (como seria suposto), mas sim de
calcas de ganga e t-shirt branca, algumas com 0 nome do respectivo curso.

Esta € uma festividade perfeitamente laica e anomala ao nivel da tradigdo
praxistica, pois ndo hé a minima disciplina e formalismo, a organizagdo € cactica, 0s
estudantes de diversos anos convivem animadamente entre si, sem diferenciagdo
hierarquica.

Este é um evento para a desbunda, as pessoas estdo equipadas para o pior, estou
j& a falar numa batalha campal com tomates, sacos de dgua, bostas, etc, pois cada
carro faz questSo em exibir o seu “arsenal bélico”.

Os carros transportam alunos de diferentes anos, mas a regra é cada ano do curso
organizar um carro. Se assim fosse, estariam muitos mais carros dos que
efectivamente se contam.

Alguns estudantes dirigiram-se ao esgoto para encherem sacos de plastico de
agua negra e outras sujidades para atirarem aos seus colegas. Ha ja uma aluna que se
magoou com as brincadeiras.

Algum &lcool no cortejo, ndo em exagero.

Cortejo é, ainda antes do cortejo, uma infantil batatha campal onde os estudantes

de cada curso atiram papéis encharcados, sacos de agua, etc, uns aocs outros.
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Os alunos organizam-se para se apedrejarem. Formam-se “pelotoes” de cursos
diferentes que tomaram de assalto o carro de um curso “adversario” e rival.

Os alunos do primeiro e segundo ano vdo, assim, interiorizando as rivalidades
entre 0s Cursos, ja promovidas nas praxes do inicio do ano.

Por pouco eu préprio ia sendo surpreendido bem no meio de uma ofensiva (devia
ter trazido uma bracadeira a dizer “imprensa”). E um festival de rivalidades
exacerbadas com recurso a violéncia, e & agressividade. Os carros sdo “tanques”,
decorados com motivos bélicos, e estrategicamente construidos para suportar 0S
ataques dos outros carros.

N3o h& um dnico carro que avance sem ser bombardeado por elementos dos
outros carros. Cada carro transporta “armamento” que é depois utilizado a medida que
vai avangando no cortejo.

E um ambiente em que se explicita uma certa permissividade e nota-se sobretudo
uma exaltada “desbunda” de todos contra todos.

Os carros s3o ridiculos, estdo grosseiramente ornamentados e servem apenas de
pretexto para juntarem as pessoas do mesmO Curso num veiculo e serve como
proteccdo aos ataques e como instrumento de ataque. O descuido e a grosseria
estéticas sao chocantes.

Mais uma vez a confrangedora inexisténcia de frases, “bocas”, “a partes” satiricos,
criticos, pertinentes, etc, a denunciar ou brincar com problemas relativos ao universo
académico e escolar, as opgdes e realidades da politica educativa, €etc.

Presenca inexpressiva de familiares dos estudantes, € a populagao eborense
também esta ausente, o que se justifica pelo insdlito do evento.

Como tive posteriormente oportunidade de opinar num jornal regional, € legitimo
perguntar, dado o espectdculo que foi, se “ndo poderdo as pulsdes e o pathos
hedonista celebrarem-se de um modo menos grotesco, desarrumado e feio? Nao
poderéd o cortejo harmonizar o espectaculo, a irreveréncia inteligente, a critica, a
beleza, o exotismo e originalidade das construgdes alegdricas, dos trajes e dos slogans,
com a alegria transbordante, o excesso festivo, o alcool desinibidor? E sem
agressividade explicita, sem violéncia palavrosa, sem rivalidades absurdas?” (“Diario do
Alentejo” 21/06/1996: 7).
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4. Capa do Manual do Desenrasca, 1994
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Capitulo VI — As praxes: observacio documental

A andlise documental visou fundamentalmente, pelo recurso aos documentos
“oficiais” produzidos pelas autoridades praxisticas competentes € outros documentos
escritos opinativos ou jornalisticos da autoria de estudantes eborenses, identificar 0s
elementos que possam desvelar ou sinalizar a presenga das relacbes de poder e de
moral na praxe académica da Universidade de Evora; nomeadamente: a consagragdo
em “direito positivo” da estrutura hierarquica da praxe; a relacdo de direitos e deveres
dos varios graus académicos; a condicdo moral e “juridica” dos “bichos” e “caloiros”; a
natureza das praxes e dos rituais e as orientacdes morais deles decorrentes; a opiniao

de estudantes eborenses sobre o caracter violento e moralista da praxe.

1. C.E.G.A.R.R.E.G.A.

- Data de 1987 o primeiro texto codificador da praxe académica eborense. A
C.E.GARR.E.G.A. (Codigo Estudantil de Graus Académicos, Regulamentos e Regras
de Exegese e Girias Académicas) da Universidade de Evora, foi proclamada pelos
representantes eleitos dos estudantes no Senado da Universidade de Evora (em
namero de quatro), desconhecendo-se se o texto do caodigo foi sujeito a votacao em
Assembleia Geral de Alunos; se foi dado a ler previamente aos estudantes; se foi
objecto de discussdo e debate (os informantes-chave consultados sobre esta matéria
julgam, sem a certeza dos factos, que a iniciativa partiu de um grupo especifico de
alunos que agendou a discussdo em sede de Senado)

A uma denominagao tao extensa ndo corresponde o texto, que em quatro breves
capitulos, reunindo magros vinte e um artigos, codifica e regulamenta o modus
praxistico de uma Universidade secular. Nada que se compare a incontinéncia
regulamentadora exibida pelos colegas coimbrdos em 1959 (data do actual
(actualizado em infimos pormenores) cédigo da Praxe da Universidade de Coimbra).

A C.E.G.A.R.R.E.G.A. faz parte, no mesmo documento, de uma “Proclamacao aos
Estudantes e ao Povo em Geral”, igualmente da lavra dos ja referidos quatro
representantes eleitos dos estudantes no Senado Universitario, e & antecedida por uma
constatagdo expressa em Cinco pontos, resultante de uma assembleia que reuniu oS

citados senadores.
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Eis os cinco aspectos trazidos pelo labor analitico dos senadores, e que motivaram
a redaccdio e proclamagdo da C.E.G.ARR.EG.A, codigo que se propunha legislar e
ordenar a vida académica, pelo menos nos aspectos que se seguem:

“1- Que se verificava um total desrespeito na preservagao dos bons costumes € na
observancia das regras que deveriam pautar as relacdes entre as pessoas € alguma
fauna sub-humana que circula nos corredores da Universidade;

2 - Que alguns desses bichos ndo recebiam, em tempo (til, a cuidada educagao e
sélida formagdo cultural que deve caracterizar um Estudante da Universidade de Evora;

3- Que, com muita frequéncia, se verificava a existéncia de comportamentos
andmalos, prefigurando personalidades de repugnantes modelos de virtude, pouco
abertos para os superiores designios do sdo convivio e sabedoria universitaria;

4- Que, a divisa da Universidade de Evora - “Honesto estudo com longa
experiéncia misturado” - estava a ser corrompida ndo se dando a devida importancia a
experiéncia e a misturada;

5- Que, apesar de na Assembleia se encontrarem Dignissimos e muy ilustres
Estudantes com experiéncia misturada de muitos anos de Universidade, ninguém se
conseguia recordar das normas de conduta instituidas na data da fundacdo da
Universidade.” (s/a 1987: 1)

O texto é escrito num esforgado tom de irreveréncia e ironia, mas deixa escapar as
preocupacdes e intengdes dos redactores, tal como evidencia algumas ambiguidades e
contradigoes:

Em primeiro lugar, os senadores constatam “um total desrespeito na preservagao
dos bons costumes e na observancia das regras” praxisticas. Ndo ficamos a saber,
contudo, quais sao 0s bons costumes a que aludem, e muito menos a natureza e
conteido das regras desrespeitadas. E, portanto, é uma constatagao que nada
constata porque nada torna constatavel.

No ponto 2, identifica-se o défice educativo € cultural dos caloiros, a que a
CEGARREGA deveria dar resposta. A irrepreensivel vocacao pedagdgica da praxe nao €
subestimada. Deveria por isso a CEGARREGA propor-se como valioso instrumento
didactico e formativo. Mas ndo estard aqui a impor o estudo e a substituir-se a
experiéncia?

O ponto 3 refere a “existéncia de comportamentos andémalos” e “repugnantes
modelos de virtude”, penalizadores do “sdo convivio e sabedoria universitaria”.

Descontando a ironia, objectivamente, nada se fica a saber. Deixando & consideragao
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do leitor se a referéncia atinge uma excessiva boémia, desordem civica, violéncia
praxistica, ou se caricatura o estilo de vida eremitario e sacerdotal, a entrega plena ao
estudo, o abnegado e perseverante marrango, etc, ou outras menos adequadas
suposigoes.

E se no ponto 1 se repreende a inobservancia das regras praxisticas, vem o ponto
5 concluir que “ninguém se conseguia recordar das normas de conduta instituidas na
data de fundagdio da Universidade.” Ninguém se recordava das normas relativamente
as quais se verificava um total desrespeito. Parece algo contraditorio, ndo? E mais,
obriga a questionar se a CEGARREGA, tal como foi elaborada em 1987 deu
continuidade a costumes académicos existentes entre os estudantes até ao
encerramento da Universidade, ou se apenas deu forma a praticas praxisticas
retomadas ou iniciadas com o renascimento de 1973, ou ainda se a CEGARREGA
institui ex novum uma normatividade praxistica contemporanea, ou quase, da
realidade que regulamenta.

A primeira versdo da CEGARREGA, incluida no documento ja citado e que data de
1987, & semelhanca de outros codigos da praxe, revela-se particularmente dura e
hostil para com 0s novatos. Veja-se a veemeéncia xendfoba exibida logo no primeiro
artigo: “1° Os seres que, pela primeira vez, se apresentam a inscrever-se nesta
Universidade sdo BICHOS, sem qualquer educacdo e apego ao0s valores culturais,
cheios de parasitas, vicios e comportamentos doentios, com uma alta propensao a
grosseria, de uma ignorancia total, orgulhosos, vaidosos e incapazes de se
comportarem com o brio e alta capacidade de um verdadeiro Estudante Universitario.”
(s/fa 1987: 3) Este arrazoado de depreciativas qualificagdes continuou nas
CEGARREGAS que se seguiram, nomeadamente no texto de 1992, que alterou a
primeira versdo de 1987, e no texto de 1995 que alterou o de 1992, e na versao de
1998 que corrigiu e transformou o texto de 1995 (dessas modificacoes darei conta
mais a frente).

Este primeiro artigo € bem demonstrativo do espirito praxistico; intencionalmente
enxovalhante e humilhante para o caloiro, com o intuito moralista e de discutivel
pedagogia (€ ja presungdo minha), de despoja-lo da arrogancia e vaidade, espicaga-lo
e fazer ver-lhe o verdadeiro lugar que ocupa na sociedade estudantil: de menoridade,
inferioridade, sujeicdo, insignificancia, nulidade.

Sendo a praxe a pratica institucionalizada e rituaimente reproduzida de relagdes
interpessoais hierarquizadas segundo estatutos definidos pela antiguidade, e cujos

objectivos primordiais visam a boa recepgdo e integracdo dos caloiros na vida
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académica (objectivos que ndo vém referidos nem implicitamente em nenhuma das
versdes da CEGARREGA, e por isso fazem apenas parte da apologética praxistica a
posteriorf), é coerente com estes pressupostos um artigo que diminua até a obsessao
os titulares do grau académico mais baixo da hierarquia. O qualificativo de “bicho”
exprime exemplarmente o modo como o0s ddtores encaram 0s novatos; seres
destituidos de racionalidade, animais, bestas, alimarias, seres imerecedores de
civilidade, dignidade e direitos.

Copia-se aqui a moralidade e a normatividade coimbras, que recuam no tempo
varios séculos e que respondiam a um contexto cultural, mental e social especifico.

Com efeito, em Coimbra, os estudantes sempre se orgulharam da sua condigao
privilegiada, e elevaram isso a atitude sobranceira e arrogante, quer relativamente aos
estudantes de outras Universidades, quer relativamente a populacdo da cidade, quer
sobretudo aos caloiros que entravam todos os anos. Em todos os casos a praxe visou e
visa esbater provincianismos e limpar vaidades. Talvez ndo realize na pratica estes
intentos, mas a humilhacdo do caloiro tem também como objectivo expurgar-lhe
altivez e presungao.

O bicho s é bicho até o dia 1 de Novembro, a partir daqui adquire o grau de
caloiro: “2° S6 depois do primeiro dia 1 de Novembro, Dia da Universidade e da
Abertura Solene das Aulas, estes seres obtusos terdo direito ao uso da capa, simbolo
da sua admissdo na comunidade do saber e da cultura. Apesar de capados, porém, a
sua completa ignorancia e virgindade cultural e cientifica, exige que estejam sob a
autoridade e vigilancia de um Padrinho (ou Madrinha no caso de o dito ser macho, em
caso de divida havera lugar a testes de hipSteses) que para além de os proteger
devera abrir-lhes o caminho de acesso a ciéncia e a cultura, velar pela sua correcta €
aturada aprendizagem, revelar-lhe as verdades da vida e desvia-los dos maus
caminhos, evitando que se encasquem demasiado no estudo sebenteiro e continuem
presos a inefavel ignorancia livresca, aos maus conselhos dos pais e familiares” (...)
(s/a 1987: 3-4). As revisbes de 1992 e 1995 sO retocaram levemente este artigo,
mantendo-se quase integralmente a redaccdo aqui expressa, curiosamente
transformaram “sebenteiro” em “sebeirento” (?), a gralha (?) permanece nas versoes
de 1995 e 1998.

Este segundo artigo ilustra o paternalismo moral da praxe, bem visivel nas
competéncias do padrinho e madrinha, sujeitos de autoridade, vigiléncia, protecgao,
educadores, conselheiros, correctores, etc. O caloiro é tido como uma crianga inapta e

ignorante, propensa a vicios e desvios, incapaz de se governar e de orientar a sua

94



vida. Infelizmente, nem sempre o padrinho e a madrinha realizam tao louvavel tarefa
educadora, e, s vezes, a proteccdo e a orientacdo degeneram em aproveitamentos
pessoais, chantagens, abusos, manipulacdes e extorsdes camufladas.

Os graus académicos sucedem-se por ordem crescente de importancia na
hierarquia; assim, depois dos bichos e caloiros, seguem-se 05 alunos (22 matricula e s
depois do dia 1 de Novembro), os estudantes (32 matricula), com o direito a serem
tratados por alunos e bichos com o titulo de Senhor, os dignissimos (42 matricula), os
muy ilustres e dignissimos (53 matricula) e, finalmente, 0s veneraveis (62 e outras
matriculas).

O texto de 1992, repetido em 1995, consagra mais um grau, o mais proximo do
dux veteranorum da praxe coimbra: “Art.°82 - Ao Veneravel com maior nimero de
matriculas é-lhe concedido o titulo de “Geraldo ou Geraldes sem Pressa”.” (s/a 1992:
6) De qualquer modo, o dux veteranorum é eleito em Conselho de Veteranos, nada
obriga, portanto a que seja o Veterano mais antigo.

O Capitulo II da CEGARREGA diz respeito aos “Direitos e Deveres”, e os artigos
mais emblematicos s3o os 8° e 99, relativos aos bichos e caloiros, respectivamente:

w80 Og BICHOS e os CALOIROS ndo tém direitos, mas tém todos 0s deveres que
lhes forem impostos por pessoas de cultura e saber, qualguer que seja O seu grau, €,
ainda, o dever de obediéncia ao padrinho.

Os BICHOS est3o, ainda, proibidos de sair a noite ou de frequentar locais de
difusdo noctuma da cultura.

Deverdo, sempre, dirigir-se respeitosamente as pessoas e esperar que lhes seja
dirigida a palavra, cedendo-lhes a passagem € sem levantar os olhos.

90, Os CALOIROS tém o direito de usar a capa, que Ihe sera confiada pelo
padrinho no seu primeiro dia 1 de Novembro, de sair & noite e frequentar locais de
cultura e difusdo do saber desde que devidamente acompanhados pelo seu padrinho
ou, com autorizagdo deste, por um Estudante.” (s/a 1987: 5).

O artigo 8° foi alterado no texto de 1992 e continuou com a mesma redaggao no
texto de 1995, acrescenta-se ai que “os Bichos tém de recolher aos seus buracos apos
o nono toque vespertino do relégio da Se.” (s/a 1992: 7). Um folclorismo pouco
original, pois clona o toque da cabra coimbra.

Proibicbes, deveres, obediéncia, respeito. S30 estes OSs pressupostos praxisticos
para uma adequada recepcio e integracdo dos caloiros. Também aqui se copia no
fundamental o disposto no cddigo da praxe de Coimbra, nomeadamente a proibigdo,

ou a autorizacdo condicionada, do caloiro frequentar a animacao nocturna, ou
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simplesmente de sair & noite. Mais uma vez, 0 caracter contraditdrio do cédigo; se por
um lado condena e despromove o “estudo sebenteiro” (art.©29), por outro remete o
caloiro para 0 seu pequeno universo domeéstico, servido, com certeza, pelos livros
escolares, ou pior ainda, pelas televisdes comerciais. O anacronismo da norma com a
vida estudantil actual é gritante e torna obsoleta a vigéncia do enunciado, s6 mantido
talvez pelo preguicoso argumento que “¢é da praxe” que assim seja.

O texto de 1992 acrescenta um artigo a este capitulo e diz respeito ao estatuto do
veneravel méximo da praxe: “Art.0 150 - O Veneravel “Geraldo ou Geraldes sem
Pressa” presidird o Conselho de Veneraveis tendo o direito ao uso do Potentissimo
cajado Universitario” (s/a 1992: 8). Eis a aparicdo institucional de um simbolo fisico do
poder e da autoridade. Mais uma insignia para a colecgdo, que ndo passa disso pois
nada acrescenta ao poder efectivo do cargo, que € nenhum a excepgao de presidir ao
conselho, ou sem excepgdo porque isso ndo € poder nenhum (ver capitulo sobre a
simbdlica da praxe).

Ha uma alteracdo importante no texto de 1998 em relagdo as versoes anteriores,
que é a extingdo do Conselho de Veneraveis (art® 15 da edicdo de 1995), um 6rgdo
equivalente ao Conselho de Veteranos da praxe Coimbrd, estrutura de autoridade
méaxima da praxe e onde € definida e decidida toda a “legislacdo” relativa a praxe. Com
a extingdo desse 6rgao na versdo de 1998, o “poder” fica entregue ao Conselho de
Notaveis (das implicacdes desta alteracdo se dara conta mais a frente)

No texto de 1987, o capitulo III diz respeito as solenidades, nas versoes de 1992,
1995 e 1998 introduzem-se antes desse capitulo dois outros que dizem respeito: o
primeiro, ao traje académico; o segundo, as praxes.

O traje académico eborense ndo se demarca do traje académico comum, tomando
como referéncia o traje coimbrdo (sobre o corte e feitio do trajo, conta-se a histdria,
que ndo consegui confirmar, de uma encomenda a estilistas conhecidos e a votagao
das propostas em assembieia geral)

De qualquer modo, algumas das prescrigoes relativas principalmente & constituicao
do traje feminino, sdo reveladoras de densidade moral:

“Art.0 189 - O traje feminino deverd ser constituido pelos seguintes elementos:

a) Saia preta pelo joelho, justa e com racha passada;

(...)

d) Collans de vidro pretas;

(..)

f) Sapatos pretos, lisos, sem adornos e de salto baixo;
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g) Qualquer adorno para o cabelo devera ser discreto;

(...)

-1 - N3o é permitida a utilizagdo de qualquer tipo de maquilhagem.” (s/a 1992:
10)

A vers3o de 1998 da C.E.G.A.R.R.E.G.A. introduz algumas alteragdes a este artigo.
Assim, 0s sapatos lisos terao de ser fechados e o salto até 2,5cm de altura. Também
“ndo é permitido o uso de sapatos de camurga e verniz assim como sabrinas e
mocassins.” (s/fa 1998: s/p)

N3o satisfeitos os legisiadores da versdo de 1998 introduzem um artigo 20°
dedicado mesmo as restricdes, que para além de reunir as j& enunciadas nas versdes
anteriores, ainda acrescenta: “c) Quanto aos brincos, estes devem ser discretos em
tamanho, forma e cor; d) E proibido o uso de guarda-chuva, chapéus, gorros ou
qualquer coisa que cubra a cabega, porque esta deve permanecer sempre descoberta;
e) E expressamente proibido o uso de malas, mochilas e sacos; f) S6 € permitido o uso
de anéis, tais como: aliangas, anéis de noivado e fim-de-curso; (...)" (s/a 1998: s/p).

Podera parecer deslocada a comparagdo, mas o requinte dos pormenores, € a
escrupulosa protecgado do pudor, da descric3o e da natura naturalis, fez-me lembrar o
filésofo e utopista Tomas Campanella, que no limiar do século XVII (!!) entendia que
numa sociedade ideal e fechada, as mulheres deveriam ser condenadas a morte se
atentassem contra alguns preceitos fundamentais: “Incorreria, pois, na pena capital
aquela que pintasse o0 rosto para parecer mais bela ou usasse calgado alto para
parecer maior, ou vestido comprido para cobrir pés disformes” (Campanella 1990: 39-
40).

O capitulo ndo deveria ter como titulo “Do traje académico”, mas sim, do traje
académico e do aspecto fisico em geral, pois 0s arranjos e adornos Nnos cabelos e a
maquilhagem s6 com grande boa vontade se incluirdo na definicao de traje.

Em plenos anos 90 e a espreitar a passagem do milénio, é de registar o
conservadorismo moral e estético que transparece em disposicdes gerais sobre o trajo
que remontam ao codigo coimbrdo de 1957. Ai sim, em consonancia com uma época
de autoritarismo politico, de puritanismo moral, de conservadorismo estético e artistico
oficiais. E com uma praxe que ndo era ainda sinénimo de crise, ruptura € inovacao, se
¢ que o foi alguma vez.

(os aspectos simbdlicos relacionados com o trajo académicos serdo desenvolvidos
no capitulo sobre a simbdlica da praxe)
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O capitulo 1V do texto de 1992 diz respeito as praxes e colmata, afinal, uma
lacuna incompreensivel na primeira versao de 1987; ou seja, escreveu-se um cddigo
que regulamenta a vida praxistica € os costumes académicos entre os estudantes e
nada diz sobre as praxes propriamente ditas.

Assim, o artigo 20° ocupa-se da definicdo da praxe, ou melhor, refere o seu
objectivo ou finalidade sem a definir. Contempla tio-s6 a existéncia de uma “praxe
desmesurada” (?) que apenas precisa para ser executada da presenca do bicho.
Esclarecedora definic3o!: “Art.© 20° - A praxe tem como finalidade integrar o Bicho no
meio académico. A presenca do bicho é uma condigdo necessaria e suficiente para a
prossecucdo de uma praxe desmesurada, nao sendo exigido motivo algum para a
realizacdo deste evento. A praxe serd executada, de preferéncia em qualquer sitio.”
(s/d 1992: 12) O texto de 1995 vem em socorro do desmesuramento e corrige o termo
para praxe “adequada” (s/a 1995: 8).

O praxador terd que possuir a terceira matricula (art.° 21°), com a excepcao dos
estudantes de bacharelatos (art.2 21° -1), e devera praxar trajado (devera apenas,
nao esta obrigado a isso).

A versdo de 1995 acrescenta um artigo prudente e pertinente sobre a boa e
correcta execugao da praxe:

“Arto 250 - Toda a praxe deverd ser executada com bom senso e tendo em conta
as leis de praxe vigente.

-1- Deve ser respeitada obrigatoriamente a integridade fisica e psicolégica do
praxado.

-2- O praxado ndo pode ser de modo algum, sob nenhuma coaccao, explorado
monetariamente.

A venda de artigos de qualquer género é permitida desde que o praxado nao seja
forcado, contra sua vontade, a adquirir o referido artigo, ou a adquiri-lo a pregos
exagerados” (s/a 1995: 8).

Em primeiro lugar é de notar que bom senso aparega sublinhado no texto. Talvez
seja revelador do estado e do modo como se praticavam as praxes antes desta data, a
ponto dos redactores sentirem a necessidade de deixar essa adverténcia expressa.
Sublinhar o bom senso, onde ele nem existia na edicdo anterior do cddigo sé se
compreende como reacgdo a circunstancias e factos reais, que aconteceram € formam
inclusivé objecto de um comunicado assinado pelo reitor da Universidade; ou como
medida profilactica e formativa. De qualquer modo, realca a possibilidade ou a

98



existéncia efectiva de relacdes de poder cm prolongamentos de violéncia fisica ou
outro tipo de abusos.

E mais de diz, que a praxe deve respeitar obrigatoriamente a integridade fisica e
psicolégica do praxado. Ora pela propria definicdo da praxe, e de acordo com as
solenidades praxisticas praticadas em Evora (que estdo analisadas no capitulo sobre a
observacdo intensiva), dificil se torna descobrir 0 que € que na praxe nao viola esse
artigo. E, mais uma vez, a inclusdo deste ponto, revela que a praxe possa ou pdde
desrespeitar a integridade fisica e psicoldgica do praxado. Disposicdo que é, alias,
ambigua do ponto de vista juridico, pois diz-se que “deverd ser respeitada
obrigatoriamente...”, € ndo “tem que ser respeitada obrigatoriamente...”, ou “sera
respeitada obrigatoriamente”. Isto n3o é uma complicacdo miluda e irrelevante, pois se
uma praxe ofender a integridade fisica de um caloiro, e se este entender recorrer a um
tribunal de praxe, os infractores poderdo escudar-se numa habilidosa interpretacao do
articulado.

Depois, afirma-se que O praxado ndo pode ser “de modo algum” explorado
monetariamente. Para logo a seguir se permitir a “venda de artigos de qualquer
género” ao praxado. Ah, € claro, n3o se deve obrigar o bicho ou caloiro a tal, e
convém disciplinar as exorbitancias, talvez sinénimo de exploragdo monetaria.

A CEGARREGA, na versao de 1992, reconhece a existéncia do tribunal de praxe e
deixa-o a cargo do Conselho de Notaveis, que devera atender as solicitagdes e
deliberar sobre a sua execucdo. Para além disso, O Conselho de Notdveis deve
organizar o tribunal de praxe, o qual sera presidido pelos Veneraveis e pelo Geraldo ou
Geraldes sem Pressa (art.0 24°). O texto de 1995 acrescenta a este artigo o facto do
tribunal poder ser presidido, para além dos elementos j4 referidos, pelo “Notavel mais
antigo”.

A seguir, e para terminar este capitulo (no texto de 1992), vem um artigo relativo
as trupes (figura praxistica tipica de Coimbra). Por trupes “sdo considerados os grupos
de estudantes com sete elementos que fiscalizam o cumprimento das regras
constantes no presente codigo” (s/a 1992: 13). No texto de 1995, em vez de fiscalizar,
prefere-se considerar que as trupes “zelam pelo cumprimento deste codigo”.

Pitoresco e elucidativo exemplo de como a praxe estad nos antipodas da violagao
da integridade fisica e psicoldgica dos praxados é o ponto 3 do artigo que regulamenta
as trupes, e que mantém quase idéntica redaccdo nos textos de 1987 e 1995: “-3-
Todo o Bicho cacado por uma trupe sera praxado e devidamente identificado com um
guizo que deverd usar obrigatoriamente (24 horas por dia) até ao dia 1 de Novembro
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inclusive. A violac3o deste dever levard o Bicho a ser julgado em Tribunal de Praxe”
(s/a 1995: 9).

Pelos vistos, as trupes ndo sdo apenas oOrgaos fiscalizadores e zeladores, sao
também impiedosos agentes executores de praxes.

As normas relativas a regulamentacio da organizagdo praxistica sdo as que mais
diferem nas trés versdes do cddigo a que tive acesso. Assim, na versdo de 1987, a
organizacdo é digna de um capitulo especifico, exactamente com esse titulo: “Da
organizacio”. No texto de 1992, pura e simplesmente deixa de existir na CEGARREGA
qualquer silaba respeitante @ organizagdo; ou seja, desapareceram trés artigos do
cédigo que regulamentavam a assembleia de veneraveis e o conselho geral dos
notaveis e indefectiveis.

Que tipo de organizagado existe na praxe eborense?

“190, Cabe & ASSEMBLEIA DE VENERAVEIS a fiscalizacdo e acompanhamento
deste cddigo, a producdo da jurisprudéncia e as fungdes de Tribunal de Ultima
Instancia dos Estudantes e, ainda, o exercicio do poder de demitir € nomear o
CONSELHO GERAL DOS NOTAVES E INDEFECTIVEIS.” (s/a 1987: 7-8)

Como jé se disse, no texto de 1992 nada vem sobre a organizacao interna da
praxe, 0 que é estranhissimo e até insdlito, a ponto de pdr como hipdtese um
lamentavel lapso dos redactores, visto tratar-se de matéria fundamental a ser
codificada e condicio sine gua non do exercicio correcto da praxe, objectivo que
justificou a realizagdo da CEGARREGA.

No texto de 1995, o artigo citado sofre uma pequena alteracdo, em vez da
assembleia de veneraveis poder “demitir e nomear” o conselho geral dos notaveis,
passa a ter como competéncia apenas “empossar” 0 mesmo conselho. Esta perda de
poderes da assembleia de veneraveis, cria um vazio /egal pois omite-se 0 mecanismo
dissolvente e demissionario do conselho de notdveis, entregue possivelmente ao
arbitrio da auto-dissolugao.

Esta tendéncia concretiza-se no texto de 1998, onde o referido artigo € pura e
simplesmente eliminado; ou seja, deixa de existir Conselho de Veneraveis (como ja
assinalei atrds) e também a Assembleia de Venerdveis, com o0s poderes acima
descritos. Desta forma, o Veneravel, o grau académico mais elevado, fica destituido de
qualquer poder, pois, se ndo for Notavel ndo se pode organizar nem em Assembieia
nem em Conselho. Isto contraria o que € estipulado na maioria dos codigos da praxe,
onde a antiguidade é critério de poder efectivo. De acordo com a versao de 1998, os

“Notaveis” “Estudantes” ou “Dignissimos” ou “Muy Ilustres e Dignissimos” terdo um
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estatuto incomensuravelmente superior a todos 0s “Weneraveis” da Universidade que
nao tenham sido “Notaveis”.

Corresponde isto a uma “insurreigdo” meritocratica do Conselho de Notaveis, que
privilegia 0 mérito praxistico em detrimento da antiguidade abstencionista.

Mas ha um problema “juridico” que nao esta claro. Segundo o referido art.© 28°
da vers3o de 1995, cabe & Assembleia de Veneraveis a “produggo de jurisprudéncia”;
ou seja, seriam os Veneraveis reunidos em Assembleia que, a luz deste cddigo,
dissolveriam o seu prdprio Conselho e Assembleia da C.E.G.A.R.R.E.G.A,, deslocando a
sede “legislativa” da praxe para o Conselho de Notaveis. Ora, apesar da minha
insisténcia, ndo encontrei qualquer referéncia a essa Assembleia e ha um facto
interessante. A ter existido, essa Assembleia, ao extinguir a competéncia fiscalizadora e
jurisprudencial da Assembleia de Veneraveis, ela prépria se extinguia, estabeleceria no
Codigo qual o 6rgdo que passaria a assumir t30 elevado e decisivo desempenho. Pois
bem, a versdo de 1998 da C.E.GARREG.A. nada acrescenta as competéncias do
Conselho de Notdveis ja definidas nas versOes anteriores, que se limitam a
organizacdo, promogdo e orientagdo das solenidades e a atribuicdo do grau de
“Notavel” (art.° 29°, do texto de 1998). Apenas retira, COMo é &bvio, o ponto 1 da
versio de 1995 que dava competéncia ao Conselho de Notéveis para presidir e
convocar a Assembleia de Veneraveis.

Em suma, o actual cédigo da praxe da Universidade de Evora é omisso quanto ao
érgdo ou orgdos competentes para fiscalizar e acompanhar o cddigo, produzir
jurisprudéncia e desempenhar funcdes de Tribunal de Uitima Insténcia dos Estudantes.
Portanto, o cédigo ndo estabelece quem pode modifica-lo, e como tal, juridicamente,
invalida e ilegitima qualquer alteracdo futura.

Continuando na andlise do cédigo, chegamos ao Conselho Geral, que é constituido
(art.o 299): “1 - Pelos Presidentes das Associacoes e de organizagbes de ambito
estudantil; 2- Pelos Estudantes eleitos para o Senado e Assembleia Universitaria; 3-
Pelos Notaveis e Indefectiveis.” (s/a 1995: 9) Nota-se agui uma evidente preocupacao
em tornar o 6rgdo abrangente, associando a actividade e normatividade praxisticas,
recursos humanos ligados ao movimento associativo e estudantil, e aos drgdos de
gestdo da Universidade. E claro que se garante a ndo-democraticidade do conselho,
excluindo a eleicio directa e desrespeitando a representatividade da populacdo
estudantil, pois os graus mais baixos da hierarquia praxistica (os bichos, caloiros, e
alunos) ndo tem acento no conselho por ineréncia nem por eleicdo, e s poderdo
integra-lo se porventura se incluirem no ponto 1 do artigo citado, pois ndo esta fora de




hipStese, embora remota, que um caloiro, p. ex., se torne presidente da associagdo de
estudantes. E de referir que a existéncia deste Conselho Geral é “juridicamente” inutil e
ineficaz, pois ndo tem competéncias nem a atribuigoes. N&do sabemos para que serve.

Ja o Conselho Geral de Notaveis e Indefectiveis ( na versdo de 1998 passa a
Conselho de Notaveis Indefectiveis) tem, entre outras competéncias, a
responsabilidade de “3 - Atribuir o Grau de Notavel e Indefectivel, aos Estudantes mais
destacados e de reconhecido mérito ou a antigos Estudantes de igual calibre, em
votacdo secreta.” (s/a 1995: 9) A implicitude do preceito n3o favorece a objectividade
e exaustio normativas, pois toma elastica a compreensdo do que se possa incluir em
“mais destacados e de reconhecido mérito”. Pouco ou nada se diz, portanto, sobre 0
perfil de notavel a ter em consideracéo pelos notaveis-eleitores.

De qualquer modo, o Conselho dos Notdveis é extremamente importante no
ambito da praxe, pelo facto de “2 - Organizar, promover e orientar as Solenidades de
pompa e circunstancia a realizar pelos Estudantes, assim como a constituicdo de
Comissdes e Grupos de Trabalho - nomeadamente a Comissdo Organizadora da
Queima” (s/a 1995: 9). Isto também confirma que as relagdes de poder na praxe tém
como fonte de poder privilegiada, a organizagdo. E a organizagdo que estabelece 0s
objectivos, meios e fins que a praxe deve alcangar, e ¢ ela que fixa os limites do poder
da personalidade (ver o capitulo sobre a praxe e poder).

O capitulo relativo as solenidades (penditimo na versdo de 1987 (que fecha com
os artigos sobre a organizagdo); Ultimo na CEGARREGA de 1992, 1995 e 1998) dispde
sobre os rituais praxisticos, a saber: cerimonias de iniciacdo, desparasitagdo e
afilhamento dos bichos, e os eventos ritualizados do capamento, dos jantares de curso,
da queima das fitas. Tendo em consideragdo que uma parte deste trabalho aborda
directamente o problema da praxe € a ritualizagdo, e que ele se revela fulcral para a
compreensdo do fenémeno da praxe e das relagdes de poder e de moral, desloquei a
andlise das “solenidades académicas” e integrei-a na problematica especifica dos
rituais e cerimonias.

Em conclusdo, a CEGARREGA padece de varias insuficiéncias regulamentadoras,
atendendo a que se propde colmatar os défices identificados na “Proclamacdo...”, e
constituir ordenamento praxistico capaz de reunir e sistematizar fragmentos avulsos
que circulavam na memdria das diferentes geracdes de estudantes. Para além disto, o
cédigo eborense é muito imperfeito do ponto de vista técnico-juridico: varias
ambiguidades e contradigdes entre as diversas edigdes, pouco objectivo e rigoroso,
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muitas disposigdes vagas. E isto, mesmo descontando a natural inscrigdo ironica e
caricatural, propria de todos os cddigos da praxe.

Descontados estes aspectos, observa-se que O cédigo reconhece e integra as
relacdes de poder e moral substanciadas na subaltemidade da condicao do “bicho” e
do “caloiro”, apenas sujeito de dever e obediéncia, de ignorancia, bestialidade,
acefalia, incapazes de se governarem, carecidos de protecgdo e “apadrinhamento”,
privados de discernimento.

O cddigo consagra também o respeito, a obediéncia, a fiscalizagdo, a autorizagao,
como valores que devem nortear as relagbes entre “dotores” e “caloiros”. Tal como
aprova a descrigdo, a modéstia, © apagamento estético, © repudio pela
heterogeneidade estética, a mindcia formal, que decorre do articulado sobre o traje
académico.

E se é verdade que o cdigo recomenda explicitamente o respeito pela integridade
fisica, moral e psicolégica do praxado, ndo se coibe de enxovalhd-lo e humilha-lo,
obrigando-0 a usar um guizo 24 horas por dia até o dia 1 de Novembro, se for cacado
por uma trupe.

2. Outros documentos

2.1. Praxes académicas 88/89

Praxes académicas 88/89 é o titulo de um pequeno volume policopiado de dez
paginas, de autoria colectiva. “Os notaveis”, sem nomes nem assinaturas, sdo a Unica
referéncia autoral da edicdo que faz constar no seu interior algumas ilustragdes
ajustadas ao teor do texto (ver figura 13).

A obra abre com uma exortacdo dos notaveis aos estudantes da Universidade de
Evora: “(...) Acreditamos que a nossa Universidade ird ter uma praxe que j@ ha muito
tempo nao existe, € cujos frutos se comegaram a sentir o ano passado, por isso, para
que ndo fagamos ma figura perante os Bichos e perante os nossos colegas de outras
Universidades, vimos por este meio solicitar a vossa colaboragdo, alertando-os para
determinadas regras (...)" (Praxes Académicas 1988: 1).

Pelos vistos, ou ndo existia praxe muito antes de 1987, ou ndo existia ha muito
tempo uma praxe tal como foi configurada em 1987, o que nos obriga a equacionar se
a praxe de 1987 tera mais de continuidade (no caso, regulamentada) com uma
tradicdo ha muito abandonada, desrespeitada ou distorcida, ou mais de ruptura,
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reinvencdo, recriacdo ou até inovagdo relativamente aos costumes académicos
tradicionais. A exiguidade de informagdo ndo nos oportunidade de desfazer esta
duvida.

De qualquer modo, o brio praxistico dos notdveis obrigou-os a citada
recomendacdio e pedido, para que a Universidade ndo se envergonhasse junto dos
seus, e perante 0s universitarios que gozam de uma praxe capaz € ordenada.

O texto pode dividir-se em duas partes: uma, relativa as solenidades ja definidas
na CEGARREGA de 1987; outra, que disseca com escrupulo analitico a espécie Homo
Pariensis parviensis, ou seja, o Bicho.

Na discriminac3o das solenidades, o texto introduz ja uma novidade relativamente
ao texto de 1987, e também as versSes de 1992 e 1995: “As solenidades académicas
iniciam-se no 1° dia de aulas do 1° ano, com as cerimonias de Iniciacao,
Desparatizacdo e Afilhamento dos Bichos, prosseguindo depois com as cerimonias do
Capamento e Chocalhada no dia 1 de Novembro (...)" (Praxes Académicas 1988: 1)
Ora, qualquer das versdes da CEGARREGA indica apenas trés eventos dignos da
denominac3o “cerimdnia”; iniciagdo, desparatizacdo e afilhamento.

E verdade que nas varias CEGARREGA’s se acrescenta um artigo ao que
discrimina as ceriménias, e dispde que no dia 1 de Novembro “os familiares presentes
se despedirdio dos Bichos e os confiardio aos seus padrinhos que Ihes colocarao a capa
de Universitario.” (s/a 1995: 10). Diferente é a redacgdo do texto dos notaveis que
soleniza verdadeiramente este acto, consagrando-lhe o estatuto de ceriménia e
reflectindo a sua relevancia ritual: * CERIMONIA DO CAPAMENTO - Esta cerimdnia que
antecede a Chocalhada é de grande interesse ja@ que € aqui que o Bicho passara
finalmente a Caloiro. (...) O Bicho acompanhado de seus pais € padrinho ou madrinha
é “capado” por este (a) num acto de despedida aos pais € entrada na vida académica”
(Praxes Académicas 1988: 5).

E pois um ritual de passagem de separacdo e de agregacdo. Separagao da
condicdo “bestial” e inferior, € passagem para uma nova realidade institucional e
existencial, concessora de uma nova identidade e estatuto.

Por outro lado, este texto esquece outros eventos cerimoniosos consagrados nas
CEGARREGAS, tais como os jantares de curso e o dia da queima das fitas.

Mas ndo acaba aqui a novidade jurisprudencial (que na CEGARREGA ¢é da
competéncia da assembleia de veneraveis, art.° 19° da edicdo de 1987) do texto. Com
efeito, logo a seguir vem uma nova cerimonia, e sobre esta ndo hé qualquer referéncia
nas CEGARREGAS: “CERIMONIA DA CHOCALHADA - Esta cerimbnia precede o
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Capamento e realiza-se nos Claustros da Universidade em direccdo a fonte. Os caloiros
j& “capados” sdo chamados um a um. Tal como sera dito na ceriménia, o padrinho ou
madrinha tiraré o sapato ao afilhado(a) e esterilizara o pézinho do Caloiro na fonte do
conhecimento que ali permanece simbolizado apds o banho dos finalistas do ano
anterior.

Apds esta fase, o sapato ira a “echocar” sendo largado conjuntamente com 0s
outros as doze badaladas no largo da Sé Catedral.

Competird aos Caloiros reavé-los nessa altura pois é ai que a semente do
conhecimento se encontra no auge” (Praxes Académicas 1988: 7).

N3o deixa de ser estranho o facto desta cerimdnia, com importante valor simbdlico
e ritual, ndo encontrar eco e reconhecimento institucional no cédigo da praxe.
Igualmente anormal é o aparente abuso de poder assumido pelos rotaveis ao
chamarem a si uma competéncia que ndo lhes é atribuida e que incorre em
desrespeito hierarquico e ilicito formal.

Dai que se possa concluir por um desencontro ou atropelo organizacional e
funcional entre os varios drgaos da praxe eborense, com a suspeita de ilegitimidade
formal em relacdo a concepgdo de determinados eventos praxisticos por parte de um
estrato da hierarquia da praxe - 0s notavers, admitindo-se, contudo, a adequagdo
sociolégica e conformidade normativa das cerimonias adicionadas com procedimentos
e rituais praxisticos praticados e vividos pelos estudantes.

A segunda parte do texto aborda a definicBo do bicho, que, pelo menos no
entender dos notaveis, “pertence a espécie Homo Pariensis parviensis. Esta espécie
cinegética estd em vias de extingdo devido & incoeréncia dos estudantes que nao
respeitam o periodo de caga desta espécie (periodo de caca = todo o ano)” (Praxes
Académicas 1988: 8).

A intencional bizarria e comicidade da prosa, a semethanca do que é tipico nos
escribas praxistas de Coimbra, resulta algo sensaborona e inimaginativa, senao mesmo
sequissima e irritante, de que é exemplo o desfile das caracteristicas dos bichos e que,
para melhor juizo, passo a citar: “REPRODUCAO - Conhecem-se Bichos sO com um tipo
de reproducdo denominada assexuada ou vegetativa semelhante as bactérias. Néo
existe entio meiose, mas sim outro tipo de oses tais como parvalhose; nabose;
imbecilose, sendo o n° de oses ainda desconhecido.

FISIONOMIA - O Bicho tem aspectos multiformes, desde cabo de vassoura a saco
de plastico. Também existe a forma de per(, de queijo, de porquinho da india, no
entanto o mais abundante é a de excremento (cor verde €anario)
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ALIMENTAGCAO - N3o tém muitas exigéncias, desde os fardos de palha até pastéis
de lesmas (frescos de preferéncia), papam tudo” (Praxes Académicas 1988: 8-9). E por
ai a fora... passando pela comunicagdo-comportamento, a capacidade intelectual e as
contraindicacoes.

O texto termina com uma espécie de bula sobre a importéncia do bicho, e é
admiravel a flagrante desinspiragao e a negagao da espiritualidade que estas frases
ostentam: “INDUSTRIA ALIMENTAR - Bicho em conserva; Bicho em calda; cha de
Bicho; secagem de Bicho (tipo bacalhau); caldo Knorr de Bicho; Bicho de cebolada.

INDUSTRIA FARMACEUTICA - SHo utilizados como cobaias no estudo das
seguintes doencas: - Cimentacdo cerebral, Verrugas e calos, Calvicie feminina, Pé
chato e Doengas do foro psiquico.

INDUSTRIA AUTOMOVEL - Substituem frequentemente: Macacos de automdvel,
Carros de besta, Carrinhos de mao.

INDUSTRIA TEXTIL - Tapetes de arraiolos (quando cozidos uns aos outros), dos
mais peludos exporta-se a pele para o mercado Esquimé” (Praxes Académicas 1988: 9-
10).

E confrangedor e preocupante, pois é do talento mais notavel dos notiveis que
isto saiu.

Ah, duas frases finais assinalam o veredicto pedagdgico em forma de lei praxista:
“DIREITOS DO BICHO: BICHO NAO TEM DIREITOS

DEVERES DO BICHO: DEVER DE OBEDECER” (Praxes Académicas 1988: 10).

Parece-me evidente que documentos deste género atestam o valor e a
consideracdo que os caloiros merecem aos olhos dos ddtores de Evora. Dar feigdo
juridica, mesmo em tom de brincadeira, a pressupostos tamanhos, € revelador de
sentimentos proximos do autoritarismo, do desprezo e da rejeigdo, e confortam
atitudes agressivas e violentas: "Se distinguirmos entre valor que decorre de poder e
valor baseado em outras propriedades — 0 que, neste caso, € possivel denominar valor
“geral” — podemos dizer que o facto de o maltratar p pode implicar que, para o, p tem
pouco valor de poder e pouco valor geral, os maus-tratos s3o uma expressao de
sentimento negativo e da crenca de que p € fraco” (Heider 1970: 294).

2.2. Manual do desenrasca 94

O Manual do desenrasca foi uma edicao de 1994 (ao que apurei sem continuidade
da formula original), da responsabilidade da Estrutura de Apoio aos Novos Estudantes
localizada na Associacio de Estudantes da Universidade de Evora. O manual pretendeu
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ser de alguma utilidade para os novos alunos, contendo diversas informagOes sobre a
praxe, a Universidade, a sua histdria, o seu funcionamento e actividades, e também
sobre a cidade de Evora. Reline igualmente mensagens das secges da Associagdo de
Estudantes, Reitor, Notaveis, Presidente da Camara, Governador Civil, etc.

No que & praxe diz respeito, é de considerar trés textos: dois deles da autoria dos
notaveis, e um com a assinatura do presidente da Associacao de Estudantes de ent3o.

Antes da analise das referidas mensagens é de assinalar que o texto do reitor, tal
como todos os outros enderecado aos caloiros, ndo contem sequer uma Unica silaba
sobre a praxe. Ndo faz nenhuma referéncia, indirecta que seja, a ela, preocupa-se
antes em discorrer sobre a relagdo entre a Universidade e a cidadania. E entre os
inimeros aspectos elencados pelo reitor como demonstrativos do papel formativo,
civico, cultural, cientifico-pedagdgico, etc, da Universidade na promocao do cidaddo
universitario, ndo se acha a praxe, nem nenhum dos seus eventos e solenidades.

O primeiro texto dos notaveis, tal como Ihes compete, investe no arrazoado
folcloricamente ofensivo: “Recebeste um novo estatuto: és bicho, e como tal, ndo tens
direitos. Estas cheio de parasitas e vicios. Es um ser acéfalo e totalmente ignorante
que exige vigildncia permanente de um padrinho ou madrinha que te ensinara a
cumprir a divisa desta academia: “Honesto Estudo com Longa Experiéncia Misturado™
(Manual do Desenrasca 1994: 15). Discurso muito préximo do utilizado nos artigos 1°
e 20 da CEGARREGA, referentes ao grau académico de bicho e ja citados neste
trabalho.

O texto dos notdveis informam o bicho sobre o recolhimento obrigatdrio e
lembram-no que em caso de desobediéncia pode enfrentar um trupe e ser praxado por
esta, e permanecer identificado com um guizo até 1 de Novembro. InformagOes uteis
para quem n3o quer arriscar 30 sui generis integragdo.

N30 se pode escamotear que o conteido destas apreciagdes € ameagas ou avisos,
constitui uma forma de exercicio de poder punitivo, pois a propria condicdo do bicho e
do caloiro, independentemente do comportamento ou conduta que estes tenham, é so
por si sancionada e motivo de penalizagdo. Para além disso, inibem-se, pela exibigao
do castigo a aplicar, certos aspectos da vida dos novatos, o que é demonstrativo da
existéncia de uma relacdo de poder, pois opera-se uma modificacdo da vontade,
expectativa ou comportamento dos actores visados (ver capitulo sobre a praxe e
poder).

De seguida, 0s notdveis descrevem sucintamente as diversas ceriménias
praxisticas, e aqui, mais uma vez, a heterodoxia ou contradicdo regulamentares da
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praxe eborense. Como ja referi anteriormente, as CEGARREGAs de 1987, 1992 e 1995,
assinalam com o nome de cerimdnia trés eventos: iniciagdo, desparatizacao e
afilhamento. Ja foi dito também que o texto produzido pelos notdveis em 1988,
intitulado Praxes Académicas 88/89, introduz com o estatuto de cerimdnia mais duas
solenidades, a saber: o capamento e a chocalhada. Pois bem, o primeiro texto dos
notaveis no Manual do desenrasca 94, refere-se ao capamento tdo somente como um
exercicio que antecede a ceriménia da chocalhada. As trés cerimonias vem escritas a
bold, ao contrario do capamento, que n3o vem referido como ceriménia nem é
sublinhado no texto.

O texto acaba alertando os bichos para o facto da praxe nao terminar com a
consumacdo das cerimdnias. A praxe pode voltar a qualquer altura e “sera executada,
de preferéncia, em qualquer sitio.” (Manual do Desenrasca 1994: 17)

O segundo texto dos notdveis é uma espécie de mensagem de apresentacdo
dirigida aos bichos. Ai se fala do que significa ser notével e das atribuigbes do conselho
de notaveis. Como a CEGARREGA é omissa quanto a uma definigdo clara do estatuto
de notavel, ficamos agora a saber que “o Notdvel € uma pessoa de cada curso que se
destaca pelo seu desempenho aquando da praxe de todos os bichos, ou seja, de todos
os seres repelentes e desprovidos de capacidade intelectual que sdo vocés. Para além
disso, é uma pessoa que revela um grande espirito académico e disponibilidade para ...
te praxar!!! Mas também ajudar quando necessario” (Manual do Desenrasca 1994: 44).
Notéavel &, portanto, o0 que se notabiliza a praxar, portador de espirito académico (o
que é que €?), e disponivel para ajudar quando necessario.

Os notaveis e o seu conselho prezam tanto a solidariedade e camaradagem com
os novatos que ndo se esquivam a avisa-los: “No entanto, nunca te esquegas que, tu
és o centro das atencdes na praxe... porque és bicho!t! Como tal, és obrigado a
respeitar os colegas de anos superiores. Por isso, colabora na brincadeira e veras que
s6 tens a lucrar com isso. Para finalizar s6 queremos deixar bem claro que, o bicho que
faltar as actividades da Universidade em geral e & praxe em particular sera
castigado!!! (a bold no original)” (Manual do Desenrasca 1994: 44). Notavel
companheirismo que se faz acompanhar de ameagas, coacgdes e condicionamentos. As
relagdes de poder estdo neste passo escancaradas. Vé-se aqui que a praxe eborense,
ao contrario da coimbrd, ndo contempla o respeito e tolerdncia para com aqueles
novatos que entendem n3o aderir & praxe. O cddigo da praxe de Coimbra contém até
artigos que consagram as contra-trupes ( “Artigo 142° - Constituem contra- trupes
quaisquer grupos de estudantes sujeitos & PRAXE, a futrica ou de Capa e Batina, que
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n3o concordando com os seus preceitos, se propde desfazer quaisquer trupes” (S/a
1993: 144-145).

Ora sob um clima de ameaca e receio, sem que os notaveis informem os bichos
que sdo livres de se desvincularem sem represalias das actividades praxisticas, €
natural que ndo se observem junto dos novatos muitos comportamentos de resisténcia
OU reaccao a praxe.

Finalmente, importa analisar o discurso do presidente da A.E.U.E.. Ensaiando uma
leitura antropoldgica do fendémeno, o dirigente associativo avanga que “Praticamente
em todos os estabelecimentos de ensino superior espalhados pelo mundo, os alunos
que neles se apresentam pela primeira vez, recebem um tratamento especial, sao
geralmente um pouco discriminados, dando-se a esta pratica o caracter de introdugdo
num mundo novo” (Manual do Desenrasca 1994: 53). O estatuto de entrada num
mundo novo passa entdo pela (pouca) discriminacdo; estatuto esse “que
tradicionalmente se caracteriza por um conjunto crescente de acgdes (deveres) e
brincadeiras (obrigacBes) levadas a cabo pelos alunos de outros anos (Doutores), com
a finalidade de proporcionar aos bichos uma festa de confraternizacao que eles nunca
mais vao esquecer” (Manual do Desenrasca 1994: 53).

Esta irmandade entre a discrimina¢do e a confraternizagdo € uma dos argumentos
mais usados na justificacio da praxe, mas que ndo é facil de compreender. Se
recuarmos no tempo, e os testemunhos sdo neste aspecto abundantes e elucidativos
(ver capitulos sobre a praxe coimbrd e sobre a praxe e o poder), reconhecemos que a
praxe era uma pandplia de armadilhas e partidas quase sempre violentas e que
visavam molestar e humilhar o caloiro. Contam-se inimeras histdrias de confrontos
violentos entre os estudantes praxistas e os caloiros, entre estudantes praxistas e anti-
praxistas, e entre estudantes praxistas € a populagdo civil. Tudo por motivo da
dimens3o que a praxe atingia, originando um clima de ansiedade, medo e perseguicao.

Os codigos da praxe, nomeadamente o de Coimbra, sdo ainda o espelho dessa
realidade, apesar das revisdes quase sempre cosméticas, perpetuando normas que nao
se justificam & luz dos novos tempos, mais macios e tolerantes. Com efeito, sobretudo
na segunda metade do nosso século, a praxe, sem deixar de ser em muitos casos
violenta, foi conquistando uma feigdo de confraternizagdo e convivio, ou, pelo menos,
foi introduzindo actividades mais ludicas e menos ofensivas. De qualquer modo,
confratemizacdio e discriminacdo, convivio e obrigagdes hierarquicas ndo sdo coisas
que se possam confundir, apesar de muitos quererem confraternizar discriminando e

maltratar a brincar.
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A praxe nunca resolveu este problema: a heranca da austeridade, disciplina e de
uma violéncia assumida e desejada sobre os caloiros, que s eram motivo de
satisfacdo para quem a exercia, € as exigéncias de uma carnavalizacdo, amenizagao,
ou humanizacio das praticas praxisticas, que soubessem integrar e mobilizar os
novatos. Respeitar a tradigdo e adoptar novas modalidades de intervencio praxistica é
neste caso de dificil conciliacio; ou se é purista e obsoleto; ou se € inovador e
descaracterizado; ou se negoceia uma hibridez que aproveita uma tradicdo que nao
houve para justificar uma realidade que pouco ou nada tem a ver com essa tradigao
emprestada.

Parece-me ser esse o caso da praxe eborense; a tradicdo normativa coimbra nada
disse com certeza aos estudantes dos anos ja encostados ao 25 de Abril de 1974, e
muito menos teré dito aos que a formalizaram em 1987. Era necessario um cédigo de
regras, graus, condutas e estruturas organizativas da praxe, pois bem; mas porqué
recuperar uma formula datada de 1957 e que aprova uma tradicdo de legalismo,
paternalismo e violéncia? Clonada a tradicio para dar estatuto e legitimidade a praxe,
n3o se soube até agora (ja passados mais de dez anos) inscrever a nova realidade da
praxe em Evora, feita de jovialidade e rasquice facil, de rituais excéntricos mas suaves,
de puro entretenimento e de mera violéncia palavrosa e indcua, com a excepgao dos
incontrolaveis excessos do costume.

N3o ha (ou sdo rarissimas) trupes em Evora a marcar os bichos com guizos. Ndo
ha (ou sdo rarissimos) praxistas a obrigar ou fiscalizar o “recolhimento obrigatdrio” dos
bichos as nove da noite. Quase j& nd3o ha raparigas trajadas a respeitarem a saia pelo
joelho, e muitas ja nem mini-saias “decentes”. E o dificil € encontrar uma sem
maquilhagem. E quem € que |6 a CEGARREGA? Tribunais da praxe? Assembleia de
veneraveis? S3o letra morta, lugares vazios de um imaginario descontextualizado e
distante.

Voltando & mensagem do presidente da Associacdo de Estudantes da EU, é de
salientar que o dirigente associativo sentiu necessidade de lembrar o contetido
fundamental do ponto 1 do artigo 25° da CEGARREGA (1995), e, por isso,
reconhecendo que “Neste aumentar de brincadeiras, por vezes surgem pequenos
desentendimentos quer por frustragoes de certos “Doutores” quer pela falta de espirito
académico de alguns bichos; aqui deve ser deixada uma palavra no sentido de ser
respeitada a integridade fisica e moral do animal (...)"(Manual do Desenrasca 1994:
53). Talvez estivesse a referir-se aos comas alcodlicos, aos rumores de violagdes, as
agressdes fisicas que foram muito badaladas na primeira parte da nossa década e que
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motivou, como ja refir, a intervengdo do reitor em comunicado a Universidade,

ameacando suspender as actividades praxisticas.

2.3. Guia do bicho 95

E quase uma réplica do Manual do desenrasca 94, para pior, pois contém apenas
catorze paginas e muita da informag3o Util que existia na anterior publicacdo
desaparece. Para além disso, as duas mensagens dos notaveis e a do reitor sao
exactamente iguais as da edicio de 94. Mudam os textos do presidente da Camara, do
Governador Civil e do presidente da Associagdo de Estudantes, que, entretanto,
também mudara.

O presidente da Direccdo da A.E. em exercicio na altura, apresenta um texto
substancialmente diferente do que foi analisado no ponto anterior. Dirigindo-se aos
novatos, nunca os trata por bichos, bicharada, ignorantes, ou coisa pior, limita-se a um
simples, simpatico e abragente “Ola!”. Ndo refere sequer as praxes, nem O seu
contetido e significado. Limita-se a justificar a edigdo e a informar sobre a composicdo,
estrutura e funcionamento da Associacao de Estudantes.

Sobre os textos do notaveis e do reitor, porque sdo iguais, nada ha a acrescentar,
exceptuando precisamente o facto de serem iguais, numa fase em que a praxe vivia
tempos conturbados, com a ressonancia de excessos varios.

A Ultima pagina do volume, sem autor, mas que, pelo contetdo, deve ter saido da
pena de algum ou alguns membros da Associagdo de Estudantes, traz o titulo
“Divertimentos em Evora”, e é dirigida, naturalmente, aos bichos. Na boa tradicdo
praxistica, qualifica o novato de “ser imundo e horripilante” e deixa um conselho:
“Como sO agora chegaste e nada conheces, aconselhamos-te a deixares-te praxar,
porque a praxe ndo serve sO para fazer mal, mas também e acima de tudo para te
integrar no espirito académico” (s/a 1995: 14). Inesperada novidade; afinal a praxe
para além de praticar o bem (integragdo no espirito académico), também ndo passa
sem macula e assume a sua natureza malévola. SO é pena que ndo tenham
desenvolvido e concretizado esta serventia tao insdlita e contraditdria. Bom, pelo
menos, reconhece-se que a praxe “serve para fazer mal” e que isso ndo se confunde
com a integragdo no espirito académico.

E mais se diz: “Se fores daqueles bichos que ndo tém a sorte de ser praxados,
entdo tens de procurar sozinho” (s/a 1995: 14). Se precisarmos que esta publicagao
era oferecida aos bichos antes das praxes e para sua orientacdo num nova etapa da

vida académica, ndo serd forcado comentar que o discurso utilizado promove, por
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condicionamento, a aceitagao das praxes € a integracdo na mecanica praxistica; eis a
légica mercantilista: em troca da dureza ou da bizarrice das praxes e do gozo dos
praxadores, o “bicho” recebe a integracdo no espirito académico e o calor colectivo da
entreajuda e orientacdo na cidade. O temor do desnorte e do desamparo, ou mesmo
isolamento e marginalizagao, faz suportar a maldade da praxe; nada de bom chega de

graca, nao é?

2.4. Queima das fitas 96 - missa solene da bencdo das pastas (guiao)

E um texto de ocasido, convencional e coadjuvador da cerimdnia; ou seja,
funciona como um guido de ditos religiosos para 0s muitos finalistas que enchem a Sé
de Evora acompanhados de perto por familiares, amigos & curiosos.

Ora, “Na cerimdnia da “bengdo das pastas” os finalistas ddo gracas a Deus pelo
bom éxito do trabalho realizado, quer pelos professores quer pelos alunos, €
simultaneamente imploram a bencdo divina para si proprios na altura em que se
preparam para assumir novas responsabilidades nas suas actividades profissionais”
(s/a 1996: 13).

E o evento religioso da praxe tomada em sentido lato, j& que a missa da bencao
das pastas, tal como o cortejo académico, ndo sdo enquadrados no codigo, nem em
documentos que o completam. No caso do cortejo, a sua (des)organizagao tem estado
a cargo da Associacao de Estudantes, quanto a8 missa, ela envolve os notaveis e a
hierarquia religiosa.

O texto da missa solene segue 0s ritos, canticos, saudagGes e oragbes tradicionais
nestas ocasides. De registar apenas a oragao dos fiéis, visto que aborda temas de
caracter n3o somente religioso mas também cultural e moral. Veja-se estes dois
passos: “Pelos nossos governantes € pelos governantes de todas as nacoes, para que,
pelos caminhos da justica, da liberdade e da paz, promovam O desenvolvimento
integral de todos os cidaddos e construam um mundo sem violéncia e sem a&dio.
Oremos irmdos” (s/a 1996: 13). E mais a frente: “Pelos que ndo puderam receber a
nossa formacdo, pelos que ndo tiveram acesso a qualquer grau de cultura, pelos
desfavorecidos fisica, econdémica ou socialmente, pelos angustiados e oprimidos, pelos
desempregados e sem pdo, para que possam beneficiar de melhores condigoes de
vida. Oremos irm3os” (s/a 1996: 14).

Através de uma linguagem muito cuidadosa e inatacavel, o autor, possiveimente
sacerdote, inscreve na solenidade académica preocupagdes sociais, economicas €
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morais, exortando a bondade, harmonia, paz € justica, lembrando os necessitados e
oprimidos, num discurso politicamente correcto.

2.5. Coluna maldita (n° 7, Set/95)

A Coluna Maldita é uma publicacdo estudantil aperiodica, garantida por um nucleo
restrito de estudantes que, sob inumeras dificuldades, |a véo de vez em quando dando
3 luz um espaco de informacdo e opinido critica. Isso € evidente neste numero de
Setembro de 1995, mesmo a anteceder 0 comego de mais um ano lectivo, e onde
podemos encontrar trés textos (num total de cinco) com referéncias directas a praxe.

Logo na primeira pagina, numa espécie de editorial, se justifica com benevoléncia
0 grau e estatuto do bicho: *(...) Chamar-te assim pode parecer gozo mas nao o €.
Significa, dentro da tradicdo académica de Evora, considerar-te de entre os nossos,
aquele que acabou de chegar. Aquele com quem vamos brincar e a quem vamos
transmitir 0s nossos costumes. Significa pertencermos todos ao mesmo grupo” (Coluna
Maldita 1995: 1). Nota-se aqui um tom conciliatério e amistoso que nao transparece na
CEGARREGA e nos textos dos notaveis jé analisados. Mas repete-se a relacdo entre a
hierarquia praxistica e a pertenga e identidade grupais, como se a pertenga ao grupo
exigisse o escalonamento hierarquico e a estratificacdo por antiguidade, ou como se
estas a facilitassem.

Na segunda pagina, encontramos um artigo assinado por M. J. M. Saiote, um
universitario eborense, com o titulo A praxe € de praxe. Talvez a unica opinido escrita
(de entre os estudantes) fortemente critica em relagido a praxe praticada na
Universidade de Evora. Diz o autor: “De facto a tradicdo praxista, que se quer
civilizada, estd completamente adulterada de forma que chega a tirar ao individuo o
seu direito de escolha, de dizer ndo... Afinal de contas um direito humano. Sao curiosas
e tristes as pessoas que passam um ano inteiro a acumular frustracdes para, ao
chegar-se a esta altura se comportarem como sargentos habilitados com a 42 classe.
(...) S3o curiosas e tristes as pessoas que pretendem que os chamados “bichos” sejam
uma fonte de rendimentos, através de autocolantes e outras merdices a pregos
exorbitantes” (Coluna Maldita 1995 2).

Com a crueza do vernaculo, o articulista desnuda algumas das misérias da praxe;
a agressividade acumulada pelos doutores e despejada sobre os bichos, sem
alternativa, e o oportunismo comercial dos praxistas que se aproveitam da
ingenuidade, receio e transigéncia dos novatos.
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Sobre o tema da imposicio da praxe aos caloiros versa o artigo Objecgdo de
praxe, que ndo é assinado. Diz-se ai que, ao contrario do que vimos atras, “Praxe &
praxe mas, apesar de alguns exageros e exagerados, a comunidade estudantil define
regras para a mesma. Uma dessas regras trata-se da possibilidade de objeccdo de
praxe. E dado ao aluno a possibilidade de dizer nao ha tradicdo e de ndo alinhar nas
brincadeiras e nos rituais. Quem quiser € livre de o fazer, ficando dessa forma livre de
ser praxado” (Coluna Maldita 1995: 4).

A verdade é que ndo ha nenhum artigo ou ponto da CEGARREGA que aborde a
objeccio de praxe, ela nunca € referida, sequer. A existir alguma regra nesse sentido
ela fara parte de algum documento avulso que n3o consegui apurar, ou vird no
regulamento intemo do conselho de notdveis ( e aqui ha a referir que o este
regulamento encontra-se ainda em fase de elaboracio, ndo estando ainda publicado
nem publicitado). De gualquer modo, na observacdo de campo que efectuei € nos
depoimentos que recolhi, nunca um Unico praxista ou notavel em nenhuma das praxes
observadas informou os novatos desse aparente direito & objecgdo. Pelo contrario,
mesmo nas situacdes em que se esbogou alguma resisténcia por parte dos bichos, as
ordens dos praxistas eram peremptdrias no sentido de eles acatarem com obediéncia e
em siléncio tudo o que se fazia.

Mas, mesmo que se recorresse a objeccdio, e como muito bem o artigo alerta,
“n3o ha bela sem sendo. Ficar livre da praxe significa recusar entrar na tradicdo
académica. Significa ndo poder praxar quando o aluno chegar ao 3° ano como
acontece normalmente nesta Universidade e ainda acarreta limitagdes no uso do traje
académico” (Coluna Maldita 1995: 4).

Ora, se ndo se ¢ castigado pela praxe e se a ela foge, é-se castigado por isso
mesmo, ou seja, o aluno fica privado de exercer um direito quando nao aceitou
cumprir um dever (o que é compreensivel), e o estigma prolonga-se nas restrigbes ao
uso do traje. Alids, o texto contém implicito um aviso dissuasivo, pois afirma-se que é
“pratica normal” o aluno praxar no terceiro ano, & avanga-sé com a penalizacdo das
limitagdes ao uso do traje académico, sem concretizar quais, 0 que intranquiliza as
expectativas de muitos caloiros.

Em suma, o direito & objeccdo de praxe, a existir, € quase falacioso, pois é

acompanhado de visiveis puni¢des para quem O exercer.
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5. Banho dos finalistas, 1996
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Capitulo VII - A praxe coimbra

“M3e” de todas as praxes, inspiradora de todas as praxes, referéncia de todas as
praxes, a praxe coimbrd é a mais antiga, a mais formal, a mais regulamentada, a que
maiores polémicas suscitou e aquela onde se pode identificar com inequivoca nitidez,
aspectos como a violéncia fisica e simbdlica, o formalismo, a moralidade, a codificacao,
o estatuto do caloiro, a perenidade hierarquica, a sensibilidade anti-praxista, etc. Dai a
importéncia e necessidade de traze-la a este trabaiho.

H& mesmo quem considere ser a praxe coimbrd a Unica praxe académica
existente, ou a unica que existe com dignidade histérica e Aumanista. “A definigdo de
Praxe Académica pelo "Dicionario de Lingua Portuguesa” da Porto Editora é:
"Costumes especiais e convengdes usados pelos estudantes da Universidade de
Coimbra".

Aqui se essencializa o conceito de Praxe Académica, a Unica com raizes, a unica
com séculos de existéncia e reconhecimento, a Praxe Académica de Coimbra. Esta é
a unica que pode ser considerada como parte integrante da histdria e patriménio de
uma cidade. As outras sdo "pseudo-praxes”, n3o passando de aberracdes, de
atentados a integridade fisica das pessoas, sem qualquer fundamento histdrico ou
razdo de existéncia. (...) Em conclusdo, Praxe Académica s6 em Coimbra, todas as
outras sdo brincadeiras de mau gosto ou limitam-se ao uso de fato académico para
actuacOes das suas tunas” (Pereira: URL:student.dei.uc.pt/ ~ppereira/praxe.htmt).

Sobretudo durante este século que agora expira, a literatura da e sobre a praxe
abundou, desde as pequenas “brochuras” pessoais e existenciais, as brincadeiras
ensaisticas em “edicio de autor”, ao articulismo jornalistico, as monografias
descritivas, aos relatos oficiosos de costumes € cerimonias.

Serdo aqui convocados a testemunhar alguns dos autores que sentiram e
reflectiram a praxe coimbrd, mas desde ja se adverte que ndo é propdsito uma analise
exaustiva de uma diferente realidade praxistica; pretende-se tdo-somente pontuar em
apressados paréntisis um rico e complexo texto de memdrias e vivéncias.

No que respeita aos temas da violéncia e moralidade da praxe, esta discussdo ja
tem barbas de séculos. Manuel Alberto Prata, num artigo denominado “A praxe na
Academia de Coimbra”, publicado na Revista de Histdria de Historia das Ideias da

FLUC, produz um precioso resumo das confrontagdes que opuseram defensores €
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detractores da praxe académica ao longo da vida da Universidade: “Deste tempos
muito longinquos que a questdio da praxe tem sido motivo, ndo s de protestos e
escritos varios, mas também de acesas e apaixonadas polémicas entre aqueles que a
defendem e os que a atacam. J& no século XVIII, tanto Luis Antonio Verney como
Anténio Nunes Ribeiro Sanches se manifestavam contra certos costumes € praticas dos
estudantes de Coimbra, chegando o autor do Verdadeiro Método de Estudar a propor
castigos para todos os aqueles que abusassem dos “novatos”; em 1873, devido a
morte de um aluno do 2° ano de Direito, Antdnio de Barros Coelho de Campos, um
grupo de 33 estudantes distribuia, em 7 de Maio do mesmo ano, um comunicado
contra o uso da praxe, nomeadamente as trupes e certas trocas; nos principios do
nosso século, é Gustavo Martins de Carvalho quem publica um optsculo denunciando a
praxe como uma “tradigdo em guerra aberta com 0 progresso”; em 1905, contra o
protesto de alguns, também José de Arruela e mais alguns companheiros propdem,
contra o que era habitual, que os “novatos” fossem recebidos com festejos e palavras
de simpatia; em 1910, invocando a revoluciio e em nome da liberdade, decreta-se a
abolicdio da praxe; em 1914, Antdnio Augusto de Miranda insurge-se contra a vontade
manifestada por alguns estudantes, que apelida de “retrégrados e de inimigos do
progresso”, por quererem ressuscitar o regime da “trupe”, com as colheres, a tesoura
e a moca”, para, em 1919, se assistir & sua ressurreicdo. Envolvendo algumas
personalidades, o Ultimo debate sobre a questdio teve lugar em 1957, através de um
conjunto de artigos publicados no Diario de Lisboa” (Prata 1993: 163-164).

Na Internet, encontramos uma breve cronologia dos abandonos, resisténcias e
retomas da praxe: “Tdo antiga como a Tradigao Académica € a Praxe é a
contestacdio que ela suscita, que se tornou mais forte nas épocas liberais do séc. XIX
e, principalmente, depois de 1910 quando foi instaurada a Repubiica.

Alguns exemplos de interrupgdes voluntarias ou nao da Praxe:

1727 - D. Jodo V manda proibir as Praxes na sequéncia da morte de um caloiro.

Nos finais do séc. XVIII a Praxe conhece as suas praticas mais brutais: insultos,

a "patente” (roubo) e o "sacar nevado” (escarrar €m grupo sobre o caloiro).

No séc. XIX institui-se o "caneldo" (pontapés nas canelas), o "rapanco” e a
"troca" (ainda hoje existe, consiste num caloiro desfigurado por tesouradas no cabelo
e na barba, dancando e cantando para divertir os "doutores” da Praxe).

Em 1902, da-se a aboligdo do caneldo pela acgdo dos antipraxistas liderados por
José de Arruela.

Abolicdo da Praxe em 1910, com a instauracdo da Republica.
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Em 1919 restaura-se a Praxe.

Em 1961 — abolicio da Praxe pela declaragdo do luto académico, reforcada pela
crise de 1969, originada precisamente em Coimbra.

Em 1980 restaura-se a Praxe, até aos dias de hoje, tendo sido a primeira
instituicilo a readoptar o traje académico o Orfedo Universitdrio do Porto”
(http://www.terravista.pt/meco/1769/praxe.htm: 1997).

Também Pedro Pereira tem um site na Internet onde recorda peripécias que

atestam o vigor da praxe e a desestabilizagdo social que provocava: “No passado, a
Praxe tomava por vezes contornos de violéncia acentuada que frequentemente
resultavam em conflitos académicos. Tal violéncia chegou a levar o sindicato das
lavadeiras do Baixo Mondego (constatando a existéncia de matérias estranhas no
centro das cuecas das vitimas da Praxe) a exigir que se tomassem resolugoes
higiénicas por uma Academia limpa sob o lema "avante pela cueca limpa". O
"caneldo", julgamentos, trupes, graus e outros eram exemplos da dureza da Praxe
noutros tempos. Alguns, como os julgamentos € as trupes ainda permanecem nos
nossos dias mas tomando contornos bem mais pacificos. Foram tempos dificeis para
"caloiros” e "novatos", que por simplesmente aparecerem "rapados”, perante o
professor, implicava a reprovagao do ano” (Pereira:
URL:student.dei.uc.pt/ ~ppereira/praxe.html).

Mas o debate coimbrio continuou nos anos revolucionarios da década de 70,
especialmente adversos ao imaginario praxistico, € foi reaberto, no inicio desta década,
com um conjunto de artigos publicados em jornais e revistas, em conferéncias e
debates na radio, envolvendo, entre outros, 0 Dux veteranorum Fernando Gama, e 0s
estudantes Paulo Cruz, Antdnio Nunes, Joaquim Reis, e o autor deste texto.

Ao falarmos de praxe académica de Coimbra estamos geralmente a referir-nos a
uma nogdo ampla de praxe, que ndo encontra correspondéncia na praxe eborense, por
exemplo, pois: “Ao lerem-se as “memdrias” que estudantes, ao passarem por Coimbra,
escreveram, fica-se com a ideia de que, em Coimbra, a praxe envolvia, nao s6 os
relacionamentos que se estabeleciam entre os “caloiros” e 0s “doutores”, mas também
tudo o que dizia respeito a vida académica em geral” (Prata 1993: 165).

Ha, pois, que distinguir entre um sentido amplo e um sentido estrito da praxe,
confinado as praticas, normas e rituais de praxe, ou seja, mobilizacdo dos caloiros
pelos “dotéres” tal como estabelece o cédigo da praxe: “Mas, quando O NOSSO estudo
se centra nos diferentes cédigos, a ideia que fica é ja bem outra. Aqui, 0 conceito de

praxe é muito mais restrito, porque se identifica, fundamentalmente, com o conjunto
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de relacdes e procedimentos que se devem estabelecer entre os “caloiros” e 0s
“doutores”, ficando assim excluidos qualquer outro aspecto da vida académica. E neste
sentido que vulgarmente a praxe € entendida, pese embora o facto de o coédigo de
1957 a definir como “o conjunto de usos e costumes tradicionalmente existentes entre
os estudantes da cidade de Coimbra e os que forem decretados pelo Conselho de
Veteranos” (Prata 1993: 166).

Esta redaccdo do Art® 1° do Cédigo da Praxe de 1957 é, como ja tive
oportunidade de argumentar, profundamente equivoca e até contraditoria, pois, “Se
entendermos aquele "tradicionalmente” como é tradicional considerar-se; isto €, a
antiguidade de um uso transmitido ou a prevaléncia temporal de determinada(s)
ideia(s) e comportamento(s), entdo, a Praxe pode ser a nao-Praxe ou a auséncia de
Praxe; quero dizer, uma relacdo de igualdade de tratamento e de convivéncia entre
um estudante finalista e um iniciado. Relagoes tais, tdo antigas e tradicionais quanto
as da Praxe, eventualmente, admitamos, com menor significado expressao entre os
estudantes. Mas antes disse-se, "o conjunto de usos € costumes”, € nao, um
determinado conjunto... O que, das duas uma; ou pressupde que as relagdes ndo
praxistas nao fazem parte ndo fazem parte do conjuhto de usos e costumes
tradicionais, e que portanto, elas ndo foram exemplificadas e transmitidas ao longo
dos tempos (e quem sabe se o relacionamento indiscriminado que mantenho com 0s
meus colegas de curso, ndo € uma invengao contemporaneal); ou, se as pressupoe,
esquece-as no Codigo, tal como, certamente outros variados habitos que subsistiram
no tempo.

Mas, se nos detivermos ainda no texto do Cddigo, surpreendemo-nos com uma
incongruéncia imediatamente aberrante. Se pensavamos que este Cddigo protegia o
valor perene e absoluto da tradicdo, evitando a sua prostituicio e desagregacdo, logo
nos alarmamos quando se permite, ao lado dos milenares usos € costumes gue fizeram
a Praxe, pela sua repeticdo e transmissdo, que a vontade de alguns estudantes, sem
quaisquer critérios ou exigéncias pré-estabelecidas, faga lei e dite a Praxe. Afinal, a
Praxe pode ser, potencialmente, qualquer coisa, até a ndo-Praxe, se 0s Veteranos
assim entenderem. Como vemos, o Cddigo esta aberto ao futuro” (Revez 1991: 52).

J& Eduarda Cruzeiro, por sua vez, encontrou uma definicdo antropoldgica de praxe
como sendo “praticas institucionais especiais, cujas funcdes basicas de conservagao de
uma originalidade fundada na tradicdo tendem, no desenrolar da sua histdria, a
cristaliza-las em formas quase rituais” (Prata 1993: 166).
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Mas a realidade que o termo praxe qualifica, nem sempre s€ serviu dele para se
designar, pois a palavra praxe foi antecedida, nos séculos XVIII e XIX, pelos termos
feicdo, investidas, cagoada € troga. “Com 0 tempo, o termo “/nvestidas” foi caindo em
desuso. Na primeira metade do século XIX & prolongando-se para la de 1850 aparecem
os termos “cacoadd’ e “trogd’ como designagdes que se aplicam as praticas que os
estudantes mais avancados tém com os que entram pela primeira vez na Universidade.
(...) Se, por variagdes intemas 3 evolucdo da lingua, “investida, cacoada e troga
identificam uma pratica no seu contetido descritivo”, ja a aplicagdo do termo praxe aos
costumes estudantis pressupe modificagbes que vio bem mais longe, embora a
palavra praxe seja “ao nivel da mera descricdo dos actos (...) uma outra maneira de
designar o mesmo objecto”.” (Prata 1993: 167-168).

O termo praxe s6 aparece em 1863 € depois em 1872, e apesar de relacionado
com algumas préticas qualificadas de “selvaticas” (ver capitulo sobre praxe e poder),
serviria no futuro para agrupar todas as modalidades praxisticas, desde o tipo de
mobilizagdes até aos muiltiplos rituais € cerimonias tradicionais praticados pelos
estudantes de Coimbra.

Mais diacronicamente ainda, temos que recuar ao reinado de D. Diniz, ao inicio
do século XIV, e encontrar ai razdo para O aparecimento da praxe, decretada
regiamente para conter as frequentes dissensbes entre estudantes e a populagdo de
Coimbra, e fomentar o estudo disciplinado € a horas certas: “Apesar das suas
instalagdes terem sofrido algumas transformagdes entre Lisboa e Coimbra, desde
esses tempos remotos, em que, tal como hoje, incontaveis geragoes de estudantes
de todo o pais se concentravam na cidade de Coimbra, que se desenvolveu um
conjunto de tradigdes académicas as quais se deu o nome de Praxe (Praxis).

Para tentar evitar alguns conflitos, D. Diniz ordenou que quem nao fosse
estudante n3o poderia entrar na parte alta da cidade, ordenando também as horas
de estudo. Outra das ordens de D. Diniz tera sido que nenhum estudante poderia ser
encontrado na rua entre as 18h30 e as 7h00, caso contrario seria detido pela policia
universitaria e encarcerado na cadeia academica.

Estas e outras ordens que foram sendo instituidas seriam, posteriormente a base
que originaria algumas das mais famosas e cruéis tradigdes académicas que
constituiram a Praxe. Por exemplo, com a extingdo da policia universitaria, comegam
a surgir as Trupes, conjunto de individuos que tinham por objectivo punir as
infraccBes cometidas pelos estudantes, especialmente os mais novos. Os castigos
mais conhecidos eram o rapango e a sangdo de unhas. Como instrumentos
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caracteristicos tinham a tesoura e a colher (para 0s referidos castigos) € a moca
(aplicada essencialmente nos disturbios causados com futricas, ou seja, a populagao
ndo estudante).

Como em qualquer outra instituigdo, também na Universidade foi implementada
uma hierarquia que tinha, e ainda tem por base 0 n°® de anos que o estudante a
frequenta (Caloiro, Pastrano, Pé de Banco, Candeeiro, Quinhentistas - foi uma das
primeiras)” (http:/ /www.terravista. pt/meco/ 1769/ praxe.htm: 1997).

Manuel Prata, concretizando alguns aspectos decorrentes da relagao de praxe,
adianta duas razoes para que a praxe se centre na relagdio caloiro/doutores: “A praxe
centra-se, essencialmente, a volta do “caloiro” por duas razdes fundamentais € de
caracter funcional: a primeira, porque sendo a relacdo “caloiro/doutor”, muito antiga, é
aquela que methor pode contribuir para fazer a afirmacdo dos valores tradicionais; a
segunda, porque se os valores tradicionais sdo a afirmagdo de uma certa originalidade,
uma das fungdes da praxe € precisamente preservar €ssa identidade” (Prata 1993:
169).

Barbosa de Carvalho, no inicio deste século (1916), recolheu e traduziu num
livrinho intitulado Leis Extravagantes de Coimbra ou Codigo das Muitas Partidas,
algumas das mais eloquentes “iradas” sobre o estatuto do caloiro de Coimbra:

“pedi ao paleozoico, um bom bocado, a um burro a essencia asinica, a um touro
da Armenia as substanciosas pontas... € teréis um caloiro. Peres Pujol

(...

Nunca servi caloiros, meios-bifes, condimentados com a arte do Manual dos
Cosinheiros, s6 para Drs... Amaral Sinéta

Roupas para caloiros?!!... Nunca o fiz. O meu mister ndo é o de albardeirol!... Ledo
d’Ouro” (Carvalho 1916: 11-12).

Era assim visto caloiro de Coimbra, uma besta, cavalgadura, criatura inferior e
objecto de gozo e discriminacgdo pelas sociedades estudantil e civil coimbrds. Este estilo
e qualificagdo empolados perdeu-se hoje em dia, tal como o “chauvinismo” provinciano
e “xenofobo” que considerava o caloiro uma espécie de aberragdo estrangeira €
ofensiva.

Fazendo ostensivo uso de uma linguagem gordamente enfeitada de latinices, de
adjectivado barroquismo, estrumada por vaidosas € manipuladas curiosidades
enciclopédicas e aborrecidas recorréncias juridico-cémicas, assim € o texto de Barbosa
de Carvalho, extremado amante da bizarria e extravagancia sempre que toca a

desenrolar a praxe e a qualificar o caloiro:
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“Caloiros e Bichos?! - Eis o bacilus da criminalidade, o microbio do mundo penal,
que é preciso fazer desaparecer por uma medicacio energica, que SO se conseguira
com leis toxicas e corrosivas. As estatisticas aterram-nos com um sem numero de
delitos de que sdo agentes caloiros e bichos, que na classificacdo bio-sociologica do
Ferri, nos aparecem indevidamente como fazendo parte dos Criminosos-natos. Com
efeito, negada a condigdo humana a estes seres que incontestavelmente sao
elementos anti-sociaes, resta simplesmente aos zoologos procurar enfileira-los ao lado
das feras mais perniciosas. Entretanto, a semelhanga de varios jurisconsultos,
codificamos leis dispersas que viviam no direito consuetudinario para a repressao desta
grande forca agressiva, certos de que alguma coisa de bom ha na tarefa a que
desinteressadamente nos impuzemos.

Temos dito” (Carvalho 1916: 13).

Ora, por esta altura, os “dotéres” da praxe, muitos deles baconianos estudantes
de direito, sentiram a necessidade da “Carta de Lei”; a necessidade da codificagao das
normas costumeiras, a necessidade da normatividade positiva: “Considerando que o
direito consuetudinario que nos regia como norma, se vinha tornando perigoso pela
sua imprecisdo; considerando que a /e/ € 0 verdadeiro progresso do direito, como
muito bem disse o famigerado Ambrosio Piréte do Instituto, considerando que o
chorado Aguano, ndo era nenhum garoto quando afirmava que na elaboragao de
normas juridicas se deve atender & Tradigdo e ao Ambiente, (...) nés os Drs.,
soberanos da Praxe, por graga dos seus Foros € Prerogativas, fazemos saber a todos
os bichos e caloiros e mais servos da gleba que as Cortes Geraes decretaram e nds
queremos a lei seguinte:

Artigo 1.0 E aprovado o projecto de Cddigo que faz parte da presente lei. (...)
(Carvalho 1916: 15).

A proposta de cddigo trata quase exclusivamente da condicao do caloiro na
sociedade académica, e as suas relagdes com os doutores - © codigo dividido em
Titulos, trata de forma irénica e excessiva 0s aspectos ja referidos.

O Titulo I, p. ex., aborda a capacidade civil dos caloiros:

“(...) Porém catedraticos insignes de longa data veem provando a nao
suscetibilidade de direitos e obrigagbes do bicho e do caloiro, por destituidos de todas
as circunstancias donde derivam os referidos direitos e obrigacoes, e nds habituamo-
nos a ndo repudiar essas doutrinas, ja porque 0 nosso bestunto as acha verdadeiras, ja
porque os nomes que as firmam sdo de fidedignas autoridades com quem nos nao
podemos degladiar no campo juridico” (Carvalho 1916: 17-18).
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O caloiro ndo escapa sequer de ser comparado a um escravo: “Foi Duarte Ferrao
que no seu livro Palito Metrico, conseguiu provar as estreitas analogias que ha entre
um caloiro e um escravo, derramando assim um pouco de luz nas entenebrecidas
polemicas dos escolasticos medievais que ndo largavam um fragmento do Livro I das
respostas de Papinianus, cOmo se porventura alguma coisa la podessem encontrar”
(Carvalho 1916: 18).

Alias, o Palito Metrico pertence aos primdrdios da codificagdo praxista em Coimbra,
e serviu durante muitos anos de referéncia regulamentadora: “Foi em 1780 que a alma
moga de um académico espirituoso, tracou pela primeira vez as bases fixas dum
costume original, que a Academia de entdo aprovou com agrado e que a tradicao
trouxe até nossos dias, como uma cangao suave dessas geragOes perfumadas.

Era o Palito métrico ésse codigo interessante, a compilagdo das leis originais de
1780 sucessivamente reimpresso e gue o mercado de hoje esqueceu” (Ribeiro 1925: 7-
8).

No Titulo II (Da Propriedade) diz-se assim: “Terdo os bichos e caloiros direitos de
propriedade?

Toda agente, sem grandes locubragdes de cabega, respondera que ndo, uma vez
que sdo destituidos de capacidade civil' (Carvalho 1916: 21).

Uma norma a aproximar-se da extorsao ou de um direito fiscal privado, é o que se
depreende do Titulo V (Do Imposto): “Somos ou ndo uma garantia de ordem e de
aproveitamento para caloiros e bichos? (...

E porque assim €&, exige o Direito Politico, a Filosofia do Direito e a Sabedoria das
NacBes, uma remuneracao, ou melhor, uma obrigacdo prestada em Servigos ou mesmo
de ordem pecuniaria. (...)

Estamos, pois, em face duma nobre obrigagao.

Mas sosseguem os obligatus.

N3o lancaremos impostos sendo obrigados pelas necessidades e interesses da
colectividade.

Artigo 19.° Langar-se-a imposto, no caso de perturbagdes intestinas ou extra-
intestinas, para a mobilizagdo da forga armada.

Artigo 20.° Langar-se-4 imposto, quando das touradas, latadas e mais
divertimentos proprios para desanojo da nobilissima Academia.

Artigo 21.° Os casos omissos na presente lei serdo regulados e interpretados pela
filosofia veterana, por ser maior e vacinada” (Carvalho 1916: 37-39).
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Veja-se agora o declarado paternalismo moral, a tutela arbitraria, o controlo
absoluto sobre a vida quotidiana dos caloiros, é o caso do Titulo VII (Da Gestdo de
Negocios): “Voluntariamente e sem autorizacdo, todo o veterano pode intrometer-se
nos negdcios dum caloiro ou dum bicho, administrando-os com firmeza e licitez.

Dos atos da Gestdo, ndo é o gestor responsavel baseando-se esta doutrina no
principio da abnegacdo e desinteresse, que s6 pdde aproveitar ao caloiro e ao bicho,
ineptos para a capacidade do Contrato, por destituidos da razdo.(...)

Artigo 24.° Todo o veterano pode interferir nos negocios do caloiro.

§ unico. Chama-se gestdo a esta interferencia.

Artigo 25.° A nido responsabilidade do veterano é completa nos atos da gestédo”
(Carvalho 1916: 45-47).

Mas também se descobre alguma caridade cristd e acgao benemérita entre tantos
achincalhamentos, 2 o caso do Titulo VIII (Do Domicilio): “Para os efeitos naturaes e
legaes do domicilio, é absolutamente indefezo que os caloiros e os bichos o nao
tenham.

Facilitar-se-a assim, a accdio benefica e evangelizadora da troupe, constituicao de
capital importancia na vida académica” (Carvalho 1916: 50).

Mas voltamos rapidamente ao implacavel controlo dos veterancs sobre os caloiros,
traduzido agora na exigéncia de notificagdo ao veterano sempre que bichos e caloiros
ce ausentem de casa, € o Titulo IX (Da Ausencia): “N3o devem os caloiros, ou 0S
bichos ausentar-se, sem disso notificarem o mér veterano da casa, nao va o Diabo
tecer-lhes uma curadoria de bens” (Carvalho 1916: 53).

O Titulo X (D> Contrato de compra e venda) estabelece que “os caloiros € 0s
bichos estdo fora de toda a natureza de contrato, afirma o Gabriel solicitador”
(Carvalho 1916: 57).

E ainda: “foi encontrado em tempos pelo antiquario Valadares, uma lei que parece
remontar ao concilio de Le3o ou mesmo ao concilio de 7ovim, onde se preceitua que
os contratos com caloiros e bichos, devem ser feitos de molde a sermos 0S unicos
usofruidores de vantagens” (Carvalho 1916: 58).

Mas eis a maxima bizarria, a suprema extravagancia desta compilacao de
prescricdes e apelos normativos, contemplada no Titulo XI (Das Presuncoes): “A
presungdo faz parte da verificacdo e da prova de Caloiros ou Bichos, feitas por bom
julgador em juizo ou extra-juizo. (...)

Foi o Dr. Diamantino Calixto, escrivdo notario em Coimbra, que modernamente

mais se esforcou pela presungao por indicios, a qual nunca falha a bom observador.
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Da existencia desses indicios, conclue o juiz se esta ou n3o em face dum caloiro
ou dum bicho, no caso de este ter negado.

Ha duas especies de indicios: materiaes e imateriaes.

Os primeiros cifram-se na vasta complexidade do todo animal dum caloiro ou dum
bicho, sempre desairoso € mal amanhado.

Os segundos, denunciam-se a quem tiver olfacto apurado, pela exalagdo sempre
fetida dos cornuptos em questdo” (Carvalho 1916: 61-62).

Por isso, vem o Artigo 42° dizer: “Entende-se por presungso, a consequencia ou
ilaccdio que o julgador deduz de certos indicios, para firmar a identidade dum caloiro
ou dum bicho” (Carvalho 1916: 64).

Este admiravel desfile de arbitrariedades, por muito pouco sério que fosse levado,
ndo deixa de representar, mesmo em registo juridicamente teatralizado, a brutal
coisificacdo dos novatos; um atestado de menoridade e insignificAncia da sua condigdo,
e uma declaracdo de infantil sobranceria e altivez dos “dotores” de Coimbra, armados
em vigilantes, controleiros e veenhores” de “animais”. Tudo isto perfumado de mal
disfarcado toque de ressonancias imperialistas, colonialistas, € contaminado de
aderecos de folclorismo moral e mentalidade reaccionaria.

Dignificam-se, pelo seu valor perene 3 luz de ancestrais tradicdes, as relacdes
hierarquicas e de violéncia fisica e simbdlica, pois o caloiro era considerado um ser
inferior, sujeito de deveres, e o doutor um ser superior, sujeito de direitos: essas
relacdes “desenvolvem-se na plataforma e na qualidade de um ser superior, 0
veterano, todo poderoso, um verdadeiro e auténtico senhor, que sabe de tudo, que
tem cultura, que é corajoso e muito viril, para um outro, que ¢ inferior, 0 “caloiro”, que
ndo passa de um animal, um éescravo, um ignorante, uma besta e um efeminado”
(Prata 1993: 172-173).

Coube a Sousa Ribeiro, anos mais tarde, agrupar alguns apontamentos sobre a
praxe na obra As praxes académicas de Coimbra. Aqui, entre outros aspectos, discute-
se ou apregoa-se a condigdo do caloiro de Coimbra na segunda década do século. Eis
essa condi¢ao, retratada num soneto de B. Bernardino:

“Soneto

Nao ter nome, senao o de Novato,
Ser logadro d “algum caramboleiro,
Sofrer o veterano companheiro,
Que déle faz talvez gato-sapato;
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Em todas a fungdes pagar o pato,

Na mesa tirar sempre derradeiro

Comer e beber mal por seu dinheiro

Apanhar de vez em quando um esfolagato,

Por da ca aquela palha irem-ihe ao couro

E quando os mais dao a artilharia

N3o ser senhor de dar o seu estouro

Levar na veia da arca uma sangria

S3o pensdes de um Novato e de Caloiro

Pelo foral da nossa Academia” (Ribeiro 1925: 12).

Volta & carga o ditoso poeta, num comovente hino a obediéncia, humildade e
constante inseguranca e temor perante os doutores, onde ndo falta 0 mesmo tom
paternalista:

* Conselho saudavel a um Novato

Sera mui obediente ao Veterano,

Seréa no seu falar muito encolhido

E quando for (quod ob fit) investido,

Tudo executar com rosto lhano:

Se acaso ouvio dizer: fora pastrano,

V4 andando, ndo se dé por entendido

Porque 0 mais € mostrar-se compreendido

E além disso arriscar-se a maior dano;

Se dos 15 de Maio se vir perto

Sem que Ihe tenha alguém montado em cima

Pode pesar-se a cera pelo acerto:

Mas gabar-se disso se reprima

Pois 1& diz um ditado mui certo

Que até lavar os cestos € vindima” (Ribeiro 1925: 13).

Veja-se agora O excesso patoldgico que transparece da condicdo do caloiro de
Coimbra neste excerto da “Carta de guia aos Caloiros - Cornos - Boroeiros” de Pereira
da Mota:

“Todo o caloiro é susceptivel de ser mobilizado por um superior.

O seu significado é nulo e como tal devera obedecer sem reflexao.
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Quando mobilizado, o caloiro acompanhard cegamente o seu dono a qualquer
parte que este ordene, fara a mudanga da mobilia, qualquer compra, etc.

Tudo isto porém é feito sem reflexdes.

Se é lavado para casa do seu superior, éste pode-lhe exigir que varra o quarto,
que faca a cama, que limpe do po a mobilia no quarto existente, fazer os despejos,
trazer ao pescogo um chocalho, a laio de Touro - que 0 é - etc.

Pode também ser mobilizado para servir @ mesa, o que é frequente. O caloiro deve
entdo usar de grande cerimdnia, para nao ouvir da parte dos que comem quaisquer
impropérios ou nomes feios.

(...

O caloiro deve enfim, saber sempre compenetrar-se do que é, das fungdes que
exerce - Como = Touro - e como éstes animais nao sdo susceptiveis de compreensao
nem de vontade prdpria, eis a razdo porque €les aguentam com a carga qué aos
doutores aprouver” (Ribeiro 1925: 16-17)

A reunido de consideracGes to similares na forma e conteudo, elimina a hipotese
de ser a praxe outra realidade, injusta e incorrectamente narrada por apaixonados
praxistas ou ressentidos detractores. De facto, todos 0s testemunhos convergem para
0 mesmo cendrio: uma sociedade estudantil fechada sobre si mesma, produtora de
rituais e prescricdes proprias, e reprodutora de valores morais socialmente vigentes:
disciplina, ordem, autoridade, hierarquia, obediéncia, respeito pelas tradi¢Oes, rigor
formalista.

E com algum pudor que Sousa Ribeiro refere um dos exemplos de excesso de
violéncia da praxe coimbrd: o grau, que podia conduzir a diversos castigos e
penalizagbes e que se caracterizava por macabros e sinistros rituais de aparéncia
procedimental forense:

“E um género de troga aplicado a caloiros insolentes, atrevidos, ou que
desobedecam a qualquer superior.

£ horrivel e raro. Prepara-se uma sala toda forrada de negro, com caveiras e 0SS0S
cruzados: ao meio estd uma eca alumiada com quatro branddes e em cima um caixao
de defunto fechado. N&o se vé porta nem janela. Chegado ali o caloiro, acompanhado
pelos cacadores, apagam-se os branddes e um gbrro € enfiado na cabega do caloiro,
de maneira a ficar inteiramente cego. Em seguida dao com éle algumas voltas e,
perdendo o tino, € levado ent3o para o Tribunal. Aqui estd um presidente (juiz), um
executor de alta justica e um acusador.
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Interrogado o caloiro e feita a acusacdo, éle defende-se. Da defesa, depende o
rigor das provas.

Anexo a cada Repuiblica existe um Tribunal” (Ribeiro 1925: 24).

Sobre esta preciosidade e singularidade das trocas coimbras, que era 0 grau € O
défice punitivo, Manuel Prata oferece-nos uma descricdo bastante sugestiva: “De uma
maneira geral, nas ruas e nos cafés, as trogas “consistiam em meter o caloiro no meio
de uma roda, fazé-lo cantar, dancar e afinal tosquiar-lhe a gaforina, sO de um lado. Se
o sujeito ja tinha barba, cortava-se em diagonal; o cabelo de um lado e a barba do
outro. (...) Os julgamentos nas republicas eram trogas muito mais violentas, porque
“da compostura do caloiro dependia o rigor das provas fisicas e morais (...) Se ele se
humilhava (...) limitava-se o grau a perguntas chocarreiras, cujas respostas dependiam
da inteligéncia do caloiro. Se era burro, cortavam-lhe o cabelo (...) Se o caloiro se
mantinha atrevidaco sofria horrores e em vez do grau apanhava uma grande sova de
descascar-lhe o bombo”(Prata 1993: 172).

Por esta altura surgem varias propostas codificadoras, quase todas primando pela
bizarria e extravagancia. Uma delas, assinada por Diniz de Carvalho, Pereira da Mota e
pelo préprio Sousa Ribeiro, em 1925, contemplava um artigo que era uma auténtica
delicia de arbitrariedade:

4.0 - O caloiro pode ser chateado e mesmo de dia.

Alinea &) Esta praxe consiste em tudo que divirta o doutor, como dangar, cantar,
declarar uma paix3o a uma senhora, etc” (Ribeiro 1925: 28).

As duas edicbes de Coimbra de Capa e Batina, a primeira de 1937, a segunda de
1945, da autoria de Carminé Nobre, marcaram a reflexdio sobre a praxe nas décadas
de trinta e quarenta.

Este memorialista dos costumes coimbréos, recorda com melancolia a tradicdo de
boémia do inicio do século, e, sobretudo, a impunidade e o desregramento do
estudante de Coimbra: “Antigamente, uma batina e uma capa eram 0 suficiente para
liv)ar da alcada das autoridades, qualquer rapaz que infringisse os regulamentos
oficiais. O estudante vivia de dia e de noite, sem o terror do calaboico, dando largas ao
seu bom humor e & sua juventude irrequieta. Ceava-se as tantas da madrugada com
um barulho infernal, cantava-se o fado pelas noites fora, sem horas estabelecidas
pelos regulamentos. Discutia-se calorosamente, depois duma ronda pelas tascas da
Baixa, sem que isso fosse motivo para a intervencdo dum senhor “civicd'.
Zaragateava-se depois duma noite de boémia, em que as partes ofendidas saiam
sempre mais honradas. Fazia-se blague por tudo e por nada e todos os motivos
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serviam para os estudantes de entdo darem largas aos seus espiritos brilhantes e
foliGes” (Nobre 1937: 15). Que quadro pitoresco de libertinagem excepcional. Os
caprichos e o fervor dos dotdres estavam, portanto, acima do jus civile.

Mas, tragice, instalou-se um cenario aterrador e proibitivo, condicionador da
espontinea liberdade praxista: “Tudo isto morreu, € se algum estudante se abalanga a
“passar da hora”, vai dormir a esquadra & paga de imposto aquela velha quantia, tao
temida entre a malta: cinquenta escudos” (Nobre 1937: 18).

O autor protesta, magoado, com a macieza da praxe de Coimbra nos anos trinta.
Resta a nostalgia da dureza e rispidez perdidas: “A praxe é hoje uma coisa vaga que se
perdeu no tempo e ficou na tradigdo. Ha muito que haviam desaparecido dela, certas
brutalidades que ndo tinham razéo de existir, mas a-par-disto, vao desaparecendo
também, outras modalidades da praxe, cheias de graca, de frescura que nenhum mal
faziam e que ainda prendiam a Academia de hoje as geragOes passadas, para que O
abismo creado entre elas, ndo fosse tdo grande. Mas ndo € assim. Restam por la, uma
vez por outra, as classicas troupes € no principio do ano, os caloiros sdo gentilmente
trocados” (Nobre 1937: 18).

Porém, em 1945, Carminé Nobre reconhece, penalizando, o tempo pretérito onde
praxe era sinénimo de terror e violéncia sobre os caloiros: “A praxe € uma das
tradicbes da Academia coimbrd. V3o longe, felizmente, os tempos do “Canelao” e de
outras manifestagdes praxistas que por vezes chegavam a atingir momentos de
violéncia que degeneravam em graves conflitos académicos, sem resultados honrosos
para a Capa e Batina. Nesses tempos, Coimbra era o terror para “bichos” e “caloiros” e
a propria “carta de alforria” do “semiputo” era estritamente condicionada as leis
praxistas” (Nobre 1945: 73).

Mas um importante fenémeno da praxe Coimbra néo desanimara e continuou com
vitalidade e violéncia quase até aos nossos dias, apesar de hoje pertencer a iconografia
praxistica e muito raramente se verificar: estou a falar das trupes, constituidas por
estudantes embucados nas capas, e que “a noite, depois do toque da “Cabra”,
andavam a ver se algum “caloiro” ou “bicho” aparecia pelas ruas, castigando aqueles
que apanhavam sem protecgdo, com uma colher de pau (...) e com o corte de cabelo”
(...) Neste contexto, as trupes, aos olhos de muitos (...) ndo passam de 6rgdos
repressivos, porque limitadores das liberdades individuais” (Prata 1993: 172).

Veja-se como, actualmente, o revisto codigo da praxe coimbra adorna esse
singular instrumento de controlo, fiscalizacdo e policiamento e the da uma tocante

missdo de aconselhamento: “Quanto &s trupes, sdo uma prova de mocidade, de graga
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espontanea, um elo a prender-nos as qualidades atribuidas ao estudante de Coimbra,
e uma forma de ajudar os "ca/oiros”a ficarem em casa a estudar!(?)” (s/a 1993: 9).

Ha ainda uma referéncia para outra resisténcia a praxe, constituida ja néo pelo
paulatino abandono de praticas grosseiras € rudes, mas pelo aparecimento de uma
organizada atitude anti-praxista (ver capitulo sobre praxe e anti-praxe).

Com efeito, 0 ano de 1928 em Coimbra assistiu a dissensao entre praxistas € anti-
praxistas, conflito com absurdas proporgdes e que ganhou contomos politicos; os
praxistas tendencialmente conservadores e integralistas, os anti-praxistas geralmente
progressistas e republicanos: “O ano lectivo de 1928 iniciou-se com uma ofensiva dos
praxistas que a todo o transe, queriam manter essa tradicdo académica. A “caga” ao
“caloiro” e ao “bicho”, depois das horas regulamentares era feita por cardumes de
troupes que se espalhavam por toda a cidade, batendo os locais “estratégicos” dos
diversos bairros citadinos que geralmente constituiam o ponto de reuniao dos
estudantes sujeitos & praxe e que por tal motivo, ndo podiam gozar o passeio da Alta e
da Baixa ou o recreio dum cinema.

Nesse Outubro porém, a praxe comegou a tomar aspectos conflituosos, de certa
gravidade, porque aos grupos praxistas opunham-se estudantes anti-praxistas. No
fundo era uma questdo politica, que se debatia entre republicanos e integralistas e no
meio dos quais a praxe era “um motivo”™ (Nobre 1945: 74-75).

O estudo sobre a praxe e sociedade académica coimbrds foi valorizado com o
importante  contributo de Antonio Rodrigues Lopes, através da obra A sociedade
tradicional académica coimbra: Introducdo ao estudo etnoantropologico.

Este trabalho de natureza fundamentalmente antropoldgica, reconhece a a
especificidade da academia coimbra como uma “sociedade académica organizada”, e,
se n3o secreta, pelo menos fechada: “Coimbra durante séculos (a partir de 1537) foi
caracterizadamente uma cidade universitaria;

A comunidade Académica transformou-se numa sociedade fechada, com ritos
proprios;

As regras de conduta, nos termos da Praxe (Palito Métrico no final do século XVIII
e Cdédigo Académico de 1957) formalizaram o seu estatuto privado;

O perfil do estudante que alguém classificou de “mistico” prefigurou uma ideologia
cuja estdtica se quedou no discurso e a dinamica no estilo de comportamento
transmitidas as sucessivas geragoes:

O quotidiano académico decorreu sempre integrado numa teoria de simbolos”
(Lopes 1982: 39-40).
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Esta organicidade global (quase micro-societal) distingue-se do cariz apendicular e
socialmente acessdrio e irrelevante que tem a praxe eborense no contexto da vida da
Universidade, da cidade, e da regiao.

Na verdade, “A sociedade Tradicional Académica de Coimbra apresentava-se como
um agregado de individuos ligados por um complexo sistema de relagdes escolares e
transescolares. Como unidade politica reunia os elementos essenciais:

-Organizagao politica articulada (veteranos, Conselho e A. A.),

- Pluralidade das figuras sociais;

- Territdrio (Alta ou “Bairro Latino”);

- Poder politico centralizado (Conselho de Veteranos e Associagao Académica);

- Unificagdo dos vérios componentes expressa na entidade politica.

Competia aos veteranos a responsabilidade de garantir a unidade académica em
torno da qual se observava o entrelacamento da comunidade o que implicava
indispensavel coesdo num sistema de autoridade a que dava sentido a solidariedade
tradicional” (Lopes 1982: 63).

A estes aspectos, hd ainda que somar a existéncia de uma regulamentagdo
positiva (cédigo), mecanismos de julgamento e punigdo (tribunais de praxe), forga
colectiva de mobilizagdo (trupes), uma moral e uma ideologia (tradigdes, usos e
costumes) académicas.

A sociedade académica tradicional resultou de um sistema cultural em que a praxe
(ordenamento sistematico da vida académica) teve um papel fundamental: “"A Praxe
como esquema normativo, fruto de um estilo social, compreendia a crenga, a moral, o
direito e as aptiddes ou habitos especificos do estudante como criador e transmissor de
cultura. Isso explica porque cedo a comunidade Académica teve acesso a pessoa
colectiva porguanto:

- a tradigao plasmou-se em sociedade complexa;

- a lei (a Praxe) definiu-se na juridicidade;

- 0 catartico espirito de Coimbra tornou duradoura a Sociedade Académica;

- A aculturacdo secular, sempre renovada por cada geragao, desenhava

a figura institucional” (Lopes 1982: 125).

Ora, as sucessivas codificacbes praxisticas, do Palito Métrico ao cddigo de 1957,
representaram um decisivo esforgo no sentido da identidade, unidade, e
sistematicidade dos procedimentos e cerimdnias praxisticas, assim como da fixagdo do
sistema de papéis e estatutos, direitos, deveres e obrigagdes dos membros da
sociedade académica: “A primeira tentativa de reunir ou estabelecer uma tipologia de
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factos, situacoes, modos de proceder no seio da Sociedade Tradicional remonta aos
derradeiros anos do século XVIII. Esse esbogo normativo ficou conhecido por Paliti
Metrici (Palito Métrico) de que se conhecem algumas edigoes.

Seguiu-se um longo periodo de “sedimentagao” e/ou de novas formas de agir
traduzidas em normas de comportamento ou seja em Direito consuetudindrio ou
costumeiro. Como Direito imposto viria, em Margo de 1957, a ser formalizado no
Cddigo da Praxe Académica” (Lopes 1982: 41).

O Palito Métrico, apesar da incipiéncia normativa, inscreve ja uma pedagogia
violenta como condicdo de facilitacdo do processo de aculturagdo, forca uma iniciagdo
sui generis, feita de paternalismo, obediéncia, submissao: “O P. M. (22 parte) refere-se
ao caloiro em termos de “iniciagao”; definia-o de modo depreciativo com o objectivo de
o despertar para o horizonte académico; cabendo tal tarefa ao veterano ao fazer dele
“gato sapato” como pedagogia ou seja submeté-lo ao processo de aculturagao.

Com efeito era:

. aconselhado a defender-se de comerciantes menos honestos, ndo abusar da
mesada, ser obediente e correcto com o veterano;

. instruido na pratica da “Lebre”, precaver-se dos falsos veteranos, dai, ainda na
terra de origem, proceder a escolha prévia de veterano protector;

. impedido de sair a noite” (Lopes 1982: 43).

Quanto ao exercicio da praxe e respectivas sangoes, o Palito Métrico estabelecia
que, "Os novatos podiam “trogar” e esmonar caloiros.

(Ser esmonado significava “rapar” os infractores surpreendidos na rua depois do
toque da “cabra” ao cair da tarde. Os esmonados tinham de ir no prdprio dia ao
barbeiro para este completar a “operagao”. Alguns lentes reprovavam-nos no fim do
ano. Trindade Coelho ndo escapou a Lei)” (Lopes 1982: 43).

O Palito Métrico continuou em vigor, com algumas pequenas alteragdes nos anos
20, até a codificacdo moderna da praxe, realizada em Margco de 1957, quando o
Conselho de Veteranos aprovou por “Decretus” o respectivo projecto de cddigo.

Em resumo, o cédigo da praxe deu forca normativa as relacoes sociais e juridicas,
regulamentou a vida no universo social académico: “A PRAXE, quer como Direito
consuetudinario, quer como Direito positivo afirmou-se como um ordenamento “tipo”
Ou seja como resposta ao universo social Académico cuja ordem nao se mostrava
ameacada de contradigoes internas ou isoladas das suas fontes por resultar de acto
politico. Com efeito, a PRAXE mesmo como ordenamento consuetudindrio ou
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costumeiro, era também Direito em vigor porquanto O Conselho de Veteranos,
mediante Decretus, podia afasta-lo ou integra-lo.

De resto, estava garantido pelos elementos fundamentais;

Corpus - pratica continuada e geral,

Animus - convencimento da sua justica e obrigatoriedade.

Deste modo a PRAXE como instrumento juridico compreendia normas imperativas
ou injuntivas e, como ideologia, animava o poder politico do Povo Académico” (Lopes
1982: 48).

Com efeito, o codigo nao constituiu apenas uma soma formal e coerente de regras
avulsas, mas pretendeu ser um verdadeiro ordenamento juridico extensivo a quase .
tudo o que implicava a vida académica (ao contrario do cédigo da praxe da
Universidade de Evora, que se limita basicamente a breves e vagas consideragoes
sobre a hierarquia praxistica e as competéncia de cada estrato): “"O Codigo nao quis
apenas disciplinar regras dispersas mas, sobretudo, encontrar o ordenamento a
medida da Sociedade Académica, dai que deve ser entendido como um corpo
articulavel perseguindo uma fisiologia propria, por se destinar a uma sociedade de
séculos” (Lopes 1982: 49).

O cddigo estabelecia (e estabelece) uma clara estratificacdo social, rigidamente
hierarquizada “com base na antiguidade ou seja no nimero de matriculas efectuadas
na Universidade” (Lopes 1982: 57); portanto, uma estrutura ndo democratica e que
conferia amplos poderes aos Veteranos, uma especie de pretensa sophiocracia, ou
ancidocracia, que tinha & cabega o Dux (inicialmente o estudante mais antigo da
academia. Com o cdédigo de 1957, passou a ser o veterano eleito em conselho de
veteranos): “Na vigéncia do Direito consuetudinario, no topo da hierarquia tradicional,
tinha assento o Dux - 0 mais antigo estudante a quem competia decidir:

- sobre a interpretagao e problemas da Praxe;

- promulgar “Decretus”.

Nos termos do Cddigo de 1957 o Dux passou a ser eleito pelo Conselho de
Veteranos cabendo a este tomar as decisdes relacionadas com a Praxe.

O Conselho era, pois, um drgdo cldssico de manifestacdes individuais resolvidas ou
tratadas colectivamente.

O prestigio, 0 comportamento, a influéncia dos veteranos aumentava a capacidade
daquele drgdo politico. Deste modo como instituicdo dominava as situacoes limite e as
tensdes internas ou contraditérias” (Lopes 1982: 57).
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O Conselho de Veteranos é o érgdo méaximo da Sociedade Académica e reune todo
o poder deliberativo no que respeita aos assuntos de praxe, desde a produgdo
legislativa, a decisdo juridisprudencial. A praxe, tal como em Evora, onde o conselho
de notdveis assume igual protagonismo (apesar da existéncia formal de um conselho
de veneraveis, que corresponderia ao conselho de veteranos de Coimbra), € matéria
vedada & vontade esmagadoramente maioritaria dos estudantes universitarios, que,
ndo sendo veteranos, notédveis, veneraveis, vém-se privados de decidir sobre assuntos
praxisticos de seu interesse: “Orgdo supremo da Sociedade Académica retinha
simultaneamente o poder politico e executivo (legislativo). Era, teoricamente, fonte de
toda a autoridade académica porquanto nele se concentravam o poder de decisdo e
interpretagio da Praxe. Deste modo os seus pareceres influiam, directa ou/e
indirectamente, os 6rgdos da Associagdo Académica.” (...) “Guardido da Praxe,
portanto da Lei, colocado acima da conjuntura normativa ( o seu Direito Positivo) o
Conselho constituia-se como meio de salvaguardar o prestigio, a dignidade da
academia” (Lopes 1982: 61-62).

A autoridade dos veteranos vinha menos do seu prestigio, dinamismo e
demonstracdes efectivas de competéncia e dedicagdo a praxe, e mais da aurea
mitoldgica de uma autoridade legada pela antiguidade do costume que a
institucionalizou, ritualizou e traduziu normativamente.

O Conselho de Veteranos representava uma “classe-elite” numa sociedade
estratificada e centrada na figura fétiche do Dux. O conselho era titular e fonte
privilegiada de poder e assumia um papel de reprodutor social e ideoldgico: “O
Conselho, como qualquer outro, reunia por forga da sua propria condicdo, isto €, por
deter autoridade e obrigar todos os membros da Academia acatar a Lei, a disciplina da
Praxe. Nisso consistiu 0 seu poder politico. De resto, uma sociedade estratificada como
a de Coimbra, a segmentacio do poder era um meio ou instrumento para equilibrar as
forcas em presenca. (...)

Os veteranos, pela sua longa permanéncia em Coimbra, asseguravam a
transmiss3o da cultura aos vindouros ou seja a identidade cultural projectando-a no
tempo, porquanto a singularidade da sucessdo resultava dos mecanismos socio-
politicos mediante a dindmica cultural ligada a convergéncia dos varios etnemas”
(Lopes 1982: 64).

Perto deste raciocinio andei eu quando referi a feigdo anti-democrética do
conselho de veteranos, estrategicamente calculado para perpetuar o eterno retorno do
mesmo. “Lembramos que para ser considerado Veterano pela Praxe, basta um
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estudante possuir "um numero de matricula superior as necessarias para tirar
normalmente o curso" (Cddigo da Praxe, Art.° 3°). Quer dizer, portanto, que ©
"chumbo" é condicdo obrigatdria para capacitar um estudante e o tornar apto para
"renovar" ou ndo a Praxe. Parece pois que o critério € cinico, visa pretensamente uma
manutencdo auto-regulada da Praxe pelos seus "interiorizadores" mais completos, e
assim, anula a possibilidade das "massas" hierarquicamente inferiores poderem
deliberar e decidir. Mais uma vez a analogia com a orgénica militar, € mais uma vez a
época” (Revez 1991: 52).

As Republicas de Coimbra e o seu Conselho também mereceram atengdo
codificadora (artigos 185° a 188° do Cddigo da Praxe), nomeadamente quanto ao seu
conceito e moldura juridica, ao contrario do codigo eborence que nem sequer as
reconhece, pois elas ndao existem como tal em Evora. Alids, em Coimbra, a praxe
reconhece vantagem juridica a praxe propria das Republicas, pois segundo o artigo
188° do Cddigo, “Havendo antagonismo entre a PRAXE privativa da Republica e a
PRAXE em geral, prevalecerad aquela” (s/n 1993: 166).

Ontem como hoje, as Republicas de Coimbra sdo parte integrante da sociedade
académica tradicional. Escolas de vida e centros de formagao humanista, as Republicas
desempenharam um importante papel nas lutas politicas, sociais e estudantis. De
qualquer modo, muitas delas, sobretudo antes do 25 de Abril de 1974, foram aliadas
privilegiadas da praxe académica, e serviram de palco para inumeros julgamentos,
reunides de praxistas, formacdo de trupes, etc.: “As “Republicas” eram “comunidades
domésticas” constituidas por estudantes solidarios, harmoniosamente unidos por
relacoes reciprocas.

A vida intema das Republicas organizava-se consoante os factores econdmicos
adequados ao lugar e a vida social implementada. Para tanto tudo se submetia ao
sistema sdcio/econdmico do estudante em conformidade com o modelo vigente na
Sociedade Tradicional” (Lopes 1982: 72)

As Republicas de Coimbra foram sempre um incontornavel exemplo de
solidariedade estudantil e de inconformismo politico. Provas disso foram as diversas
iniciativas em prol do povo de Timor-Leste, o protagonismo assumido pelas Republicas
na luta anti-propinas, e a solidariedade inter-Republicas organizada e promovida pelo
Conselho de Republicas, sempre que alguma Republica passa por dificuldades.

Actualmente, e desde meados dos anos 70, muitas republicas, consideradas
politicamente de esquerda, baniram a praxe académica dentro das suas paredes. Eu
proprio vivi em duas delas, Ay-O-Linda e Ninho dos Matuldes, que se afirmavam e
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afirmam anti-praxistas. Outras, como o Palacio da Loucura, Bota-abaixo, TrunféCopos,
Kimbo dos Sobas, 5 de Outubro, etc, mantiveram, sendo uma postura coerente contra
a praxe, uma atitude de grande resisténcia e até repldio contra as cerimonias e rituais
praxisticos.

Desde sempre, apesar da sua natureza procedimental heterogénea e evolutiva, os
rituais praxisticos em Coimbra sdo, por definicdo (ver capitulo sobre a praxe e os
rituais), instrumentos decisivos do processo de iniciacdo dos caloiros nas diversas
facetas da vida académica. A praxe cumpre assim, a sua vocacao integradora nas
modalidades de enculturacio e aculturacdo: “No processo de INICIAGAO que teve
lugar no seio da Sociedade Tradicional coimbra intervieram, simuitaneamente, os
mecanismos de enculturacao (pedagogia) e aculturacdo (contactos de cultura).

O caloiro e/ou novato iniciava o seu “processo” mediante o “baptismo” ou seja
submetendo-se ao rito:

- do “canelao”/pastada (século XIX);

- da pastada (anos 20); e

- das Latadas (anos 40/50).

Deste modo o “processo” era desencadeado no dia em que o caloiro transpunha
pela primeira vez a Porta Férrea e terminava na véspera do dia da "Queima das Fitas”
(século XX)

Nesse periodo o caloiro, por contacto ou por “osmose”, era introduzido no
universo Académico pelo que ia ajustando passivamente o seu comportamento. Isso
significava que o caloiro tinha consciéncia de que perseguia um homem novo, a
medida das suas possibilidades” (Lopes 1982: 74).

No século XIX, o “baptismo” consistia no caneldo, onde o caloiro era pontapeado
entre duas filas de veteranos; os julgamentos, a que ja fiz referéncia, e as trocas, eram
os rituais habituais. Em relacdo as trocas, elas ganhavam varias cambiantes em fungdo
da imaginacao sadica dos veteranos e a destreza dos caloiros: “Fora dos recintos
universitarios a troga consistia em manter o caloiro no meio de uma roda, fazé-lo
cantar, dangar, ser tosquiado de um lado, barbeado de outro, cortado em diagonal (o
cabelo)...

T. Coelho quando novato foi obrigado a rezar mais de “mil” Padres-Nossos por
quantas intengdes patuscas se lembravam...

Nem sempre a “troca” era uma “arma” nas maos dos veteranos. Certa vez um
deles perguntou a um caloiro: se a sua mae tivesse sido prostituta, vocé o que era?
Eu, disse o caloiro, irmao mais novo de V. S.2. Uma gargalhada geral premiou o
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caloiro que logo ali tomou grau por ter entupido o veterano. Se o caloiro se tivesse
mostrado atrevido actuaria a colher ou a moca...” (Lopes 1982: 75). Parece
inconcebivel esta propensao pulsional para o enxovalho, a luz da tao apregoados
mandamentos humanizadores e integradores.

Nos anos 20 do nosso século, o “baptismo” evoluiu. “Nao raro os caloiros eram
esperados na Estacdo e conduzidos em grupo até as suas locandas na Alta. Amarrados
uns aos outros, calcas arregacadas, casacos voltados do avesso, chapéus virados...

De ordinario os quartos dos caloiros eram “visitados” durante as suas auséncias e
quando regressavam encontravam tudo remexido mais por estUrdia do que por
bisbilhotice” (Lopes 1982: 76). Talvez seja por estas e por outras que se torna tao
penosamente infrutifero descobrir argumentos que justifiquem estas pedagdgicas
praticas para além da gratuitidade.

E claro que ha sempre alguma sensibilidade benemérita para disfarcar, escamotear
ou atenuar o efeito e expressao de tdo elevadas trocas, e por na consideragao do povo
o estudante de Coimbra como sacerdote da caridade: “Ao contrario do que possa
parecer, os estudantes de Coimbra, na sua generalidade, eram bondosos, prova disso
sdao as actividades beneméritas como a "Venda da pasta" ou a "Compra do nabo". A
primeira reverteu e ainda hoje reverte a favor da Casa de Infancia Dr. Elysio de Moura
e a segunda teve como ideia original ajudar as vendedoras mais pobres do mercado
através da compra do um nabo, embora posteriormente esta ideia tenha sido
distorcida e o} nabo actualmente seja roubado.” (Pereira:
URL:student.dei.uc.pt/~ppereira/praxe.html)

Os julgamentos, essas cristds formas de compreensao, piedade e misericordia
académicas, também se requintaram, e entre as penas mais graves refiram-se: “ -
Suplicio da gota (fria ou gelada);

- Depilacao;

- Lacragem de “citos poro”;

- Colocado em plena sala sem um Unico botao nas vestes;

- Condenacao a “morte” que consistia na ameaca de ser atirado do

fontenario do Marco da Feira o que implicava escrever a familia missivas a caracter
ou fantasias do estilo (in “Estudante Bargante™).” (Lopes 1982: 76). Eis a dura praxis
coimbra no seu melhor.

As trocas nao pararam no tempo, e para além das declaracoes de amor a
senhoras idosas, surgiram ritos de rebaixamento de status. “O caloiro que se
apresentasse em Coimbra exibindo certa importancia teria recepcdo condigna:
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montado num burro atravessava a Baixa como em plena parada, de calgas
arregacadas, vestido de modo bizarro seguia vaiado pela malta e pelos futricas. (in
“Estudante Bargante™).” (Lopes 1982: 76) Corrigia-se assim a eventual presuncdo ou
vaidade de estudante de Coimbra com a provacdo da humilhagao.

Antdnio R. Lopes considera que o0 processo de iniciagdo da praxe manteve ao
longo dos tempos a sua “vitalidade interna”, apesar da suaviza¢do ou des-brutalizagao
da iniciacdo, que acompanhou a propria consciéncia civica e comportamento civilizado,
que foram abandonando pouco a pouco a zaragata constante entre estudantes e
futricas, a violéncia privada justificada pelos ajustes de contas, reposicdo da honra,
vingangas pessoais, sentido do dever, etc, e também a permissividade propria de uma
século que alterou profundamente a vida social das pessoas, onde a dimensdo Iudica,
o recreio e o divertimento, se tornaram claramente incompativeis com certas regras de
disciplina comportamental, como o recolher obrigatdrio dos caloiros as seis da tarde
(apesar desta norma ter permanecido no cédigo até aos nossos dias): “Desde a
Iniciacdo dramatica do século XIX (o caloiro, segundo Pad’Zé, era uma besta, alieni
juris, que comegava na Estacdo a carregar a mala do veterano, fazia o seu ano lectivo
sob o dominio implacével do estudante mais adiantado, recolhia as 6 horas da tarde
sob pena de lavar palmatoada brava...) ao universo politico/simbdlico da Academia dos
anos 40/50 observou-se largo percurso evolutivo, mais no modo do que no formal.

Na verdade, do brutalizante “caneldo” a inocente “troga” do Uitimo periodo, teve
lugar uma lenta humanizacdo de alguns aspectos do comportamento praxistico
mediante, sobretudo, interpretacoes tolerantes, sem lhe retirar o caracter institucional,
porquanto desde a “investidura” (baptismo) do século passado as mobilizacdes pelas
Latadas nos anos 40/50 a PRAXE conservou sempre a sua vitalidade interna” (Lopes
1982: 79-80).

Bom, a qualificacio de “inocente” para uma troga recheada de violéncia
psicoldgica, humithagdo, ofensas, gozo, etc, que nao raramente deixam cicatrizes
profundas a nivel psicolégico e emocional, parece-me algo apressada.

Ainda uma nota para as Latadas, ceriménia tipicamente coimbrd (hoje
generalizada com outras denominages), cuja importancia catartica e projectiva do
imaginario achincalhante dos dotdres sobre os caloiros é evidente. As Latadas, que sao
cortejos de caloiros pintados e mascarados distribuidos por cursos, sdo parte do
processo iniciatico dos caloiros na vida académica e enfantizam a extravagancia, ao
mesmo tempo que banalizam e mascaram o tempo solene e as obrigagdes formais e

institucionais proprias da vida académica coimbra.
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Hoje, o cendrio que a praxe coimbra ostenta é substancialmente diferente. Pimba
praxis sec praxis, podiamos ironizar. O Big Show Praxis domina o palco da mais velha
academia portuguesa. Ja o afirmei em dois momentos distintos:

O primeiro, na revista “Cadernos Politika!”, em 1991. Onde para além de outras
consideracdes sobre a praxe coimbrd, digo ai que “hoje a Praxe é uma auténtica
promiscuidade, desrespeita pelo esquecimento a gloriosa tradigao dos rapangos e das
colheradas nas unhas; ignora o codigo e habitos seculares, permitindo
"escandalosamente™ que o caloiro tenha a vida nocturna que bem entender; perverte
o quotidiano dever de usar quotidianamente a farda académica, servindo esta quase
t30 somente para exibigdo cerimonial nas situagdes de ocasidao; € as trupes, esses
severos guardides do cddigo, encontrar uma € um achado, e que mansiddo, que
frete. (...) 0 que o tempo trouxe foi a perda de algumas dimensdes "militaristas” da
Praxe e a acentuacdio, por consequéncia, de um destravamento ludico-festivo,
polarizadc em "momentos” extaticos, distribuidos espacadamente ao longo do ano
para revitalizar a intensidade do envolvimento e performatizar ciclicamente a sua
capacidade simbdlico-vivencial para efeitos de agregagdo e mobilizagdo; assim, temos
a /atada, os saraus, as serenatas, a queima das fitas e o cortejo, etc,( que,
curiosamente, s6 podem considerar-se ligados a Praxe em sentido lato).

(...) N&o encoraja nem promove a camaradagem e a coesao entre os estudantes,
reduzindo-se a Praxe a umas poucas festividades coloridas, e a irreveréncia obscena
e ruidosa. Cumpre td0-s6 o calendario das festas académicas, onde se exibe o fato
académico que ganha pé durante o resto do ano.

A Praxe hoje, aos olhos do Cédigo que a regulamenta, estd descaracterizada.
Ainda bem. Carnavalizou o Quartel, desmilitarizou-o0. Ainda bem. Esvaziou-se de
conteldo, e € agora pura plasticidade, o ritual dos grelos e das fitas. E uma exigéncia
formal, que obriga a correccdes formais. Ainda bem. Derreteu-se numa referéncia
simbdlica para o estudante de Coimbra” (Revez 1991: 52-53).

O segundo momento, numa “Carta aberta ao Dux Veteranorum da Universidade
de Coimbra”, Fernando Gama, publicada a 25/11/1996, no jornal “Publico”, a
propdsito de um texto laudatdrio & praxe que este escrevera no mesmo jornal: “So
ndo suporto é a rasquice absoluta, o folclorismo acéfalo, o "phatos” pulsional que
engordam a insoléncia a maior parte das praxes, a margem de qualquer
inteligibilidade antropolégica ou socioldgica. E que & praxe rigorista, austera,
moralista e disciplinadora, sucede agora incontroldvel um carnaval mediocre e

violento, sem qualquer horizonte axioldgico, sem a (discutivel) pedagogia da
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integracdo e da unidade. A histeria da praxe pimba, a sua massificagdo, o desprezo
pelos fundamentos ético-morais, até a total descaracterizacdo formal, exibem a crise
profunda da praxe académica (...)" ( “Publico” 25/11/1996).

Perto destas consideracoes anda a opinido de Pedro Pereira que exorta a praxe
e enaltece-a, mas nao deixa de reconhecer que “O presente ndo parece muito
risonho comparado com passado, pois existe, neste momento, uma grande
indiferenca perante a Praxe Académica Coimbra. Os estudantes de Coimbra na sua
grande maioria perderam (ou melhor, nao chegam a ter) a mistica, o encanto da
Praxe, o encanto de Coimbra e das suas tradigdes. (...) A maior parte dos estudantes
querem tirar o curso e recusam a partida a participacdo nas actividades académicas,
ao contrario de antigamente, em que vir para Coimbra, para a sua Universidade, era
vir ndo so para tirar um curso mas também para uma vivéncia cultural e desportiva
apenas possivel em Coimbra” (Pereira: URL:student.dei.uc.pt/~ppereira/praxe.html).

O mesmo autor também identifica o abandono progressivo do uso quctidiano ou
regularidade no uso do traje académico, que apesar de tudo, € mais assiduo em
Coimbra do que em Evora, onde é um achado encontrar pelas ruas da cidade um
estudante trajado sem ser em tempo de celebragGes praxisticas ou académicas:
“Hoje em dia, também em Coimbra, 0 uso de "Capa e Batina" € raro. Eu diria que a
maior parte dos estudantes de Coimbra so veste o seu fato na "Latada", na "Queima
das Fitas" e para vender postais. Esta Gltima, € uma forma de mendicidade adoptada
pelos estudantes, que em troca de postais pedem alguns tostGes as pessoas que
passam na rua. Esta actividade é desonrosa pois quase todos os que a executam nao
tém verdadeira necessidade do dinheiro”

(URL:student.dei.uc.pt/~ppereira/praxe.htm).

O préprio Fermando Gama, na altura Dux Veteranorum, o mais insigne
representante e autoridade maxima da praxe coimbra, ndo se coibiu de afirmar em
artigo publicado na revista Forum Estudante, em 1996, que hoje “surge um novo
fendmeno que € a “Praxe Visual”, ou seja, estar na Praxe ou usar Capa e Batina é
para ocasides festivas, para a fotografia ou “inglés ver” (Forum Estudante 1996:
18).

Nada melhor para ilustrar a “mansidao” e descaracterizagao actuais da praxe do
que a lapidar e incisiva constatacao que o proprio cédigo da praxe faz na sua secgao
introdutdria “Usos e Costumes”: “A Praxe que existe actualmente em Coimbra ndo
vai além do corte do cabelo, da mobilizacdo do caloiro e de umas “festas” as unhas
dos infractores” (s/a 1993: 8).
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Assim sendo, torna-se ostensivamente inadequado do ponto de vista socioldgico,
reunir num codigo regulador quase 300 artigos, que discriminam 0s pormenores mais
risiveis, desde a disposicdo (art. 253°) que veda as raparigas "o uso da pasta com
fitas ou grelos ndo recolhidas apds as 20 horas, havendo PRAXE, sob pena de
apreensao da respectiva pasta, por qualquer doutor na PRAXE ou por veterano
mesmo a futrica, e entregue no Conselho de Veteranos a fim deste decidir do destino
a dar-lhe.” (s/a 1993: 191); até aos requisitos da sala (art. 195°) onde se realiza 0s
“julgamentos” (art.s 193° a 2129), que, entre outros, deve “ser iluminada por uma
vela que tenha por castical uma caveira”, ou “ter, como banco dos réus, um penico
cheio de &gua” (s/a 1993: 168). Resta dizer que, pelo menos nos Ultimos quinze
anos, n3o hd memdria em Coimbra de qualquer julgamento realizado nas Republicas.

Nos Ultimos anos, o Conselho de Veteranos da Praxe Académica de Coimbra
tem-se esforcado em limar e expurgar alguma degenerescéncia que acompanha a
praxe, a semelhanca do que acontece noutras Universidades. Recusando praticas
praxisticas que a repeticdo tornou em habito transformado em tradicdo, os Veteranos
advertem que a praxe € o que estipula o cddigo e o que for decretado pelo Conselho
de Veteranos; por outras palavras: “Nao se incluem as pinturas, carimbos, “chulices”,
“cravangos”, abusos fisicos ou fotocdpias fantasmas”, alerta o Magnum Concillium
Veteranorum. “A praxe tem de ser espirito de entreajuda , solidariedade e
camaradagem, e ndo servir de proteccdo a actos de cobardia e violéncia barata
executados a sua “sombra™ (“Diario de Noticias” 26/09/1997).

Esta tentativa de “purificacdo” da praxe, expurgando as “importagdes” de praxes
recentes, efectuadas muitas delas nas nascentes Universidades privadas, justifica-se
porque, no entender dos Veteranos de Coimbra, “as pinturas na cara, por exemplo,
sdo recusadas, pois o caloiro, embora tenha o estatuto de uma “besta”, vai ser um
doutor de Coimbra, e ndo merece ser tratado como um palhago” ("Didrio de Noticias”
26/09/1997).

Mas nao € isto que acontece. Desde, pelo menos, 1989, ano em que ingressei na
Faculdade de Direito da Universidade de Coimbra, que as praxes apostam em
“pinturas” e “carimbadelas”. Eu prdprio, vi-me na iminéncia de ser carimbado logo
apds uma aula fantasma. Empreguei determinagdo a minha resisténcia e sai
incdlume da “marcacdo do gado”. Nos anos que se seguiram, em todas as
faculdades, observei sempre o mesmo ritual da decoragdo apalhagada das “bestas”.
N3o creio que qualquer medida “legislativa” possa conter uma tendéncia crescente
para as pinturas, cravangos (aqui fui vitima ingénua de um; dado o meu terror a
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bichas comprei “senhas” para passar a frente, mas os simpdticos praxistas
empregaram o dinheiro que um colega meu e eu préprio investimos, num lanche
colectivo que também nos incluiu) e “abusos fisicos” que fazem sempre, todos 0s
anos, correr rumores € boatos de violagbes, abusos sexuais, e coleccionar

confirmagdes de comas alcodlicos, alergias e intoxicagoes.

142



6. Ilustracio das praxes, Guia do Bicho, 1995



Capitulo VIII - Praxe e poder

Rigorosamente falando, o poder néo existe; existem sim praticas ou relagbes de
poder. O que significa dizer que o poder € algo que se exerce, que se efectua, que
funciona. E que funciona como uma maquinaria, Como uma maquina social que ndo
estd situada em lugar privilegiado ou exclusivo, mas dissemina-se por toda a estrutura
social. Ndo é um objecto, uma coisa, mas uma relagéo.(...) Qualquer luta é sempre
resisténcia dentro da propria rede do poder, teia que se alastra por toda a sociedade e
a que ninguém pode escapar.

Foucault

1. O conceito de poder

A conceptualidade cientifica situa-se irremediavelmente entre um perspectivismo
etnocéntrico (cultural ou epistemoldgico) e um normativismo etnocéntrico, porque, ou
se basta com a compreensdo parcial e fragilmente generalizavel dos factos (mas
mesmo aqui pressupde critérios mental, cognitiva, ou culturalmente determinados), ou
experimenta a possibilidade de legislar conceptualmente para o universo das situagdes
possiveis, em funcao de critérios que, na opulenta diversidade das culturas e dos
paradigmas, serao sempre a tentagao de culturas e paradigmas concretos.

Por isso, qualquer conceito de poder sera sempre etnocentrista, pois por muito
que ceda na familiaridade para abranger a estranheza e persiga o estatuto da
universalidade, ele serd sempre provisorio e convencional, pois € incontrolavel o dia
em que a experiéncia possivel venha a demonstrar formas de poder que as ndo eram
como tal mesmo para um conceito tao lato ou tao nuclear.

A ndo ser que a ciéncia politica, a antropologia politica e a sociologia politica e do
poder passem a alargar o campo semantico do seu vocabulario sempre que as
realidades diferentes, para que deixem de ser diferentes, passem a pertencer a tutela
de denominacdes que vao engordando com as novidades e perdendo a sua capacidade
explicativa e descritiva.

N3o podemos continuar a chamar poder a uma realidade que ndo pertence a
realidade que tem o nome de poder ( pois se se trata de realidades diferentes porque
hdo-de ter o mesmo nome), a nao ser , mais uma vez, que facgamos do conceito poder
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um mega-receptaculo de muitas realidades de facto, apesar de redutiveis a uma
identidade ou mesmidade nominal/conceptual.

E necessario, portanto, uma aten¢io especial as definicbes, pois os conceitos
devem ser delimitados e definidos (definire - estabelecer os limites de uma coisa), para
percebermos a conformidade com as realidades que eles representam, e, afinal, para
constatarmos ou ndo a existéncia de poder, de relacdes de poder no ambito da praxe,
dos seus cddigos escritos e morais, dos seus rituais e jogos, das interacgdes que se
desenrolam na execuc¢do da praxe

Antes de mais, importa situar o problema do poder no ambito das ciéncias sociais,
visto que o conceito de poder é também um conceito operatdrio importante nas
ciéncias naturais.

Nas ciéncias sociais e humanas, a reflexdao sobre o poder autonomizou o poder
como matéria do saber (o saber do poder, pertenga de dominios desde a Sociologia
Politica e do Poder, a Antropologia Politica, @ Economia, a Psicologia Social) e fez parte
do préprio processo de auto-consciencializagdo do discurso e conhecimento cientificos
como forma especifica de poder (o poder do saber)

As ciéncias naturais entendem fundamentalmente o poder como propriedade ou
capacidade (faculdade), como matéria (energia, meios, recursos) ou como fungao
biologicamente inscrita ( o poder entende-se como facto ou processo natural, e é visto
sobretudo na sua operatividade, funcionalidade)

As ciéncias sociais e humanas entendem fundamentalmente o poder como produto
da vontade, da intencionalidade, dos interesses dos homens em relagdo (quer ele
decorra de uma imposicdo institucional extensiva a toda a comunidade, ou do
desequilibrio (desigualdade, assimetria) de forga volitiva ou motivacional, afectiva,
cognitiva, entre dois amigos, ou dois amantes). O poder entende-se como
acontecimento relacional e valorado; ou seja, ao intercondicionar o comportamento,
pensamento e atitude dos membros de uma relagao, interpela o universo axioldgico,
juridico, politico, etc.

E curioso como j& para Nicolau de Cusa, um dos magos e espiritos universais do
Renascimento, se "conhecer & assimilar, nao deixa de ser ao mesmo tempo criar.”
(André 1987: 18). E este um principio antropoldgico distintivo, o poder criador do
homem; e também um principio demiurgico pois 0 homem pode chegar a tudo, diz
Nicolau de Cusa: "O homem abraga tudo com a sua poténcia humana. Tanto pode ser
um Deus humano como um anjo humano como uma besta humana como um le2o ou
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um urso humano ou qualquer outra coisa. Dentro do ambito das possibilidades
humanas encontram-se a seu modo todas as coisas" (André 1987: 20).

E aqui entramos noutra leitura do poder nas ciéncias sociais € humanas: o ~lomem
como poder. O Homem como vontade de poder e dominio. Desde os historiadores,
dramaturgos, fildsofos e poetas da antiguidade classica, passando pelos autores
renascentistas, depois pela filosofia da suspeita (Nietzsche, Marx), pela escola
psicanalitica, pelo existencialismo francés, e pela sociologia critica de Frankfurt, o
homem é entendido fundamentalmente como pulsdo e aprendizagem de querer ser e
querer ter, de poder ser e poder ter.

Com o Renascimento e com o advento da racionalidade maquinal, da
instrumentalizacdo da natureza, do saber objectivador matemdtico, ldgico e
quantificador, o homem deixou-se fascinar pela magia do poder. Renegou a harmonia
cdsmica, rebelou-se contra Deus, desumanizou a natureza e desnaturalizou o homem.

As ciéncias sociais € humanas nasceram também por for¢a de uma reacgao, de
uma rebelido, a revolta contra a racionalidade numérica, contra a insuficiéncia da
explicacdo normativa, contra a factualizagdo do homem e da natureza; mas também
no prolongamento de um poder instituido e dominante (econdmico, politico,
religioso,etc) necessitado de capacidade legitimatdria, de credibilidade, de
fundamentacdo... de mais poder: “As ciéncias humanas sairam das exigéncias desta
nova forma de poder; era preciso estabelecer normas e técnicas de manipulagdo, de
normalizacdo; foi esta a sua fungdo; constituiram-se entdo novas relagbes do saber e
do poder (...)"” (Stirn s/d: 72).

Um poder que ndo se sustentava com a retdrica especulativa da filosofia, com o
seu subjectivismo sistematico, e por isso, as ciéncias sociais (a histdria, a economia, a
sociologia, a ciéncia politica e a antropologia) depressa cederam ao modelo da ciéncia
nomotética, da objectividade empirica (apesar das resisténcias ideograficas e anti-
tedricas da historia). E o que nos diz 0 Relatdrio da Comisséo Gulbenkian sobre a
reestruturacdo das Ciéncias Sociais. “A criagdo das multiplas disciplinas das ciéncias
sociais inseriu-se no esforgo global empreendido pelo século XIX no sentido de garantir
e de fazer avancar um conhecimento “objectivo” sobre a “realidade” na base de
achados empiricos (entendidos por oposicdo ao trabalho de “especulagdo”). O intuito
era “aprender” a verdade, em vez de a inventar ou intuir. (...) Em parte para consumar
o corte com essas suas origens filiadas nas organizagdes para a reforma social, os
socidlogos comegaram a cultivar o impulso positivista que, juntamente com a sua
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disposicdo para o estudo do presente, os empurrou, também a eles, para o campo
nomotético” (vdrios 1996: 30-37).

Um poder cientifico-ideoldgico “moderno” que serviu de modelo de racionalidade,
de paradigma dominante para as ciéncias naturais e sociais: “O modelo de
racionalidade que preside & ciéncia modema constituiu-se a partir da revolugdo
cientifica do século XVI e foi desenvolvido nos séculos seguintes basicamente no
dominio das ciéncias naturais. Ainda que com alguns prenuncios no século XVIII, é s6
no século XIX que este modelo de racionalidade se estende as ciéncias sociais
emergentes” (Santos 1990: 10).

Mas que poder € este que constitui e legitima o saber e os saberes, e que
necessita desses saberes para ele proprio se legitimar ? De gue € que falamos quando
falamos de poder?

1.1. O poder em si

Entre o praxista forcar fisicamente o caloiro (violéncia fisica, uso da forca) e o
praxista convencer o caloiro (convencimento, influéncia), ou porque lhe prometeu uma
recompensa (poder compensatdrio), ou porque falou em deveres e respeito e o caloiro
acatou sem ter consciéncia dos motivos (poder condicionado); onde €& que esta a
relacao de poder?

Em todas as situacOes, porque em todas elas houve o acontecimento da
modificacdo da vontade, do pensamento, do comportamento de B por acgdo de A
relativamente a B.

A punigdo fisica, a compensacado, e condicionamento sa0 meros instrumentos ou
formas do poder (Galbraith, s/d) exercido de facto (em acto). Na andlise das relagbes
de poder na praxe académica, utilizarei o modelo conceptual e operatério de J.-K.
Galbraith, que sera posteriormente explicitado e operacionalizado.

Tradicionalmente, o poder foi muitas vezes entendido como coergado e violéncia. O
que tem poder (ou mais poder) comanda, impde, reprime, o que ndo tem poder (ou
menos poder) obedece, cumpre sujeita-se. E esse poder dizia fundamentaimente
respeito ao poder politico; o poder por exceléncia. E isto porque tradicionalmente a
violéncia resulta de um uso da forga: “a violéncia consiste, portanto e finalmente, num
emprego da forca para coagir 0 outro, negar a sua autonomia ou a sua integridade
fisica, por vezes mesmo a sua vida, o que nos da uma definicdo de violéncia” (Stim
s/d: 16).
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Pierre Clastres, no livro A Sociedade Contra o Estado (1979), critica a "evidéncia
etnocentrista" que relaciona poder com "quantidade" de coercao; pois, de acordo com
aquele pressuposto, ndo havendo coergao, teriamos as sociedades sem poder (e, deste
modo, a esséncia do poder resolver-se-ia na coer¢ao). Mas o que Lapierre (autor
visado por Clastres) afirma € que o poder realiza-se numa relagao social caracteristica:
comando-obediéncia, o que, para ja, ndo implica necessariamente a existéncia de
coercdo nessa relacdo. Disto, P. Clastres entende "a certeza nunca posta em duvida de
que o poder politico existe unicamente numa relagdo que se resolve, em definitivo,
numa relacao de coercao”; ou seja, que "a verdade e o ser do poder consistem na
violéncia e ndo se pode pensar no poder sem o seu predicado, a violéncia" (Clastres
1979: 9).

Sem querer direccionar oportunistamente o sentido da expressao de Lapierre,
creio que a relagao comando-obediéncia pode observar-se fora do esquema elementar
e explicito da imposicdo coercitiva e punitiva; e as relagdes de poder na praxe
académica sao disso exemplo. Havera comando e obediéncia na relagao social ( € na
interacgdo praxistica) se o agente do comando o legitimar e executar ndao no
oferecimento de uma alternativa dolorosa, mas na promessa ou garantia de uma
recompensa ou compensacdo ac agente obediente; isto €, o agente da obediéncia
subordina-se ou sujeita-se a um comando nao porque a recusa dessa sujeicao the
acarretasse a imposicao de uma situacao desagradavel ou dolorosa (e mesmo esta nao
teria que significar a coergao fisica, mas a intervengao de palavras ofensivas, p. ex.),
mas porque ficaria privado de uma compensagao material, moral, estética, etc. E aqui
estamos ainda na submissdo consciente: a consciéncia da compulsdao ou da
recompensa. Mas se quisermos complicar um pouco, e continuando a interpelar os
instrumentos ou formas fundamentais através dos quais o poder é exercido (a saber: o
poder condigno (punitivo), compensatdrio, e condicionado) segundo J. K. Galbraith
(Galbraith s/d: 30-53), teremos que admitir ainda, que a relacago de comando-
obediéncia torna-se possivel sem violéncia fisica e sem consciéncia (nem da
recompensa, nem, na relagdo de violéncia, da punicdo), pois a intervencao do
condicionamento (pelas inUmeras artes, técnicas e tecnologias da manipulagdo psico-
afectiva) conduz a uma submissdao de que se ndo tem consciéncia ou nao se
reconhece. E o que Roger Caillois chama a magia do poder, a magia rea/ do poder, a
propdsito do poder carismadtico. “O poder, qualquer forma de poder, € uma magia real,
se se chama magia a possibilidade de produzir efeitos sem contacto nem agente,
provocando por assim dizer uma perfeita e imediata docilidade das coisas. Ora as
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coisas ndo sdo ddceis, sdo precisas forgas para as movimentar e, para essas forgas,
pontos de aplicagdo. Assim, a encantagdo do feiticeiro ficara inofensiva, se ele nao a
apresentar como uma manobra mais segura. Mas os homens sdo mais obedientes que
as coisas, pode-se obter muito deles por meio de palavras ou sinais. Ndo ha
experiéncia mais corrente. A magia € a ideia que tanto se pode comandar coisas como
seres” (Caillois 1976: 179).

J. K. Galbraith, vai buscar a Max Weber a sua definicdo bdsica de poder; é uma
definicdo simples e elementar, mas receptiva & complexidade advinda da
conceptualizacdo das formas, dos instrumentos de poder, e da origem ou fontes do
poder: o "poder € "a possibilidade de alguém impor a sua vontade sobre o
comportamento de outras pessoas” ( Galbraith s/d: 18).

Assim, Galbraith reconhece que ha trés instrumentos ou formas fundamentais
através dos quais o poder é exercido, a saber: o poder condigno (punitivo),
compensatdrio, e condicionado. Os dois primeiros implicam uma submissdo consciente;
a consciéncia da compulsdo ou da recompensa. O terceiro, exactamente por se tratar
de um condicionamento, conduz a uma submissdo de que se ndo tem consciéncia ou
ndo se reconhece.

Galbraith, contudo, ndo se basta com a mera enunciacdo dos diversos tipos ou
formas de poder, pois estes tem uma origem ou proveniéncia que o autor localiza na
personalidade, propriedade e organizacdo, as trés grandes fontes do poder
consideradas.

As situagdes concretas de exercicio do poder demonstram as mais diversas
combinagbes entre os instrumentos que efectivam o poder, entre as fontes do poder, e
entre estas e aqueles. Mais a frente, como ja referi, veremos como se pode aplicar e
operacionalizar o modelo de Galbraith as relagbes de poder na praxe académica.

Em suma, a definicio nuclear de poder aqui adoptada, € a de que o poder é o
acontecimento da modificacdo de uma vontade e/ou comportamento em que se
identifica um agente modificador como causa ( causa psicologica, porque toda a causa
é ja uma justificacdo a posteriori de um acto ou acontecimento) e um agente
modificado como consequéncia ou efeito. A forca, a coergdo, a recompensa, a
promessa sd30 apenas instrumentos de efectivacdo de uma relacdo vivida de poder
(capacidade efectiva).

Falei em capacidade efectiva e ndo em possibilidade, conceito que € por vezes
utilizado mas que remete o poder para poténcia de poder e nao para o acontecimento
do poder. Ora a poténcia de poder, ou o poder em poténcia, que € o mesmo, € ainda
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aquilo que ndo é mas que pode vir a ser; mas se ainda ndo é quer dizer que é outra
coisa que ndo o poder, que pode ser a sua causa ou origem, mas se a causa ¢ ja
alguma coisa ela ndo € o acto em poténcia mas o proprio acto de ser causa. Nao pode
haver, portanto, causalidade mas apenas actos que se sucedem. Vejamos e
suponhamos: o praxista possui potencialmente o poder de renunciar ao seu poder,
mas enquanto ndo acontece efectivamente essa renuncia, o praxista nao possui
efectivamente o poder de renunciar, ou seja, nao o realiza, e enquanto nao o realiza, o
poder é uma abstraccdo ou uma formalidade. O seu poder de renunciar € o0
acontecimento da renuncia. A possibilidade é o poder que ainda ndo €, mas se ainda
n3o é também nado é isso que depois vem a ser, que sera outra coisa. A poténcia, a
possibilidade é o nada, € uma pressuposicdo vazia ou a responsabilizagao do acto
numa coisa que antes nao era ele, € por isso pde-se em poténcia numa coisa diferente
de si.

Em socorro desta tese vem o implacavel raciocinio de José Reis na revolucionaria
obra Nova Filosofia (1990): “£ muito simples. A poténcia sdo as proprias coisas (as
coisas que depois vdo aparecer), nas suas determinagdes exactas, nem mais nem
menos, ndo é verdade? Pois bem, entdio, ou essas determinagbes estdo ai ou nao
est3o. Se ndo estdo, dptimo, ndo estdo e acabou. Se estdo, por pequeninas ou
vagamente que & se pensem, isso mesmo ja € um acto, ja é explicitude, e ndo a
poténcia, a implicitude que se queria; esta mesma, s6, rigorosamente, o nada. E
irremedidvel. A poténcia ndo passa de uma ambiguidade. Dizemos que ja la temos as
coisas, mas em absoluto ndo as podemos ter porque, por minimamente que elas ja la
estejam, que elas ja |& estejam nas suas proprias determinagoes, elas ja nao sao a
poténcia mas o acto” (Reis 1990: 47-48).

Serd esta definicio de poder que deve “ler-se” sempre que O conceito for
interpelado ao longo deste trabalho, & excepgdo das tarefas de recensdo, que
especificardo o sentido segundo o autor ou escola de pensamento.

N3o posso, por obrigacdo intelectual, omitir algumas posicdes que contrariam ou
refutam o que estabeleci em tese.

Para Katz e Kahn, p. ex., o poder “refere-se a atos em potencial e nao a
transagOes que realmente ocorrem. E a capacidade de exercer influéncia. Isto significa
que o poder é utilizado para referir-se a algum conjunto de transacoes influenciais em
potencial e raramente a um Unico acto. Poderiamos dizer que o policial tem o poder de
fazer parar o motorista. Nao implicamos com esta assertiva que ele o fez ou que o
fara. Queremos dizer que ele pode fazé-lo se assim o desejar e que dispOe coercitivos

150



para o cumprimento” (Katz e Kahn 1987: 241). Diria eu que o policia tem o potencial,
a possibilidade de fazer parar, e se nao o faz ndo tem poder nenhum.

Erving Giddens também ndo adere a definicdo que estabeleci, pois segundo o
autor, “Ao contrario da comunicagdo de significado, 0 poder nao se manifesta apenas
quando é «exercido», mesmo que em Ultima instancia ndo haja outro critério pelo qual
possa demonstrar-se o poder que os actores detém. Isto € importante porque
podemos falar do poder como estando «armazenado» para ser utilizado em futuras
ocasioes” (Giddens 1996: 129).

N3o muito longe desta ideia encontramos o pensamento de Raymond Aron, que
também distingue a poténcia do poder, do acto do poder: "De toda esta analise
precisamos guardar, provisoriamente, s6 a distingdo entre o infinitivo e o participio, o
potencial e o actual, que encontramos em outras linguas e que se justifica pela analise
semantica: ter a poténcia de fazer algo, exercer o poder de fazé-lo. Quem possui uma
arma de fogo, ou a bomba atomica, tem poténcia suficiente para matar um homem, ou
milhares de homens, mas ndo exerce necessariamente o seu poder de mata-los" (Aron
1985: 206).

Reconhecermos que “o poder € qualquer coisa de transcendente, no sentido em
que existe previamente & sua ocupacdo, como sugere muito bem Jon Elster na esteira
de Paul Veyne” (Aguiar et al. 1998: 30), &, desculpe-me o autor destas palavras,
Manuel Villaverde Cabral, uma remissao para 0 poder como “estrutura”, mas mesmo
ai, faz mais sentido falar de dominagdo em vez de poder; pois 0 mesmo autor logo a
seguir afirma, e bem, que o poder “sé se manifesta, so € visto quando ocupado.
Portanto, o poder é ocupado, em Ultima instancia por pessoas” (Aguiar et al. 1998:
30).

Na verdade, e para concluir, 0 poder so existe quando se manifesta (dai que me
interessem fundamentalmente as interacgoes vividas entre praxistas e caloiros, mais
do que os documentos oficiais, ou as representagbes dos seus actores), € por isso nao
podemos reabilitar aqui a definicdo de Max Weber, para o qual o “poder significa a
possibilidade (sublinhado meu) de impdr a sua prdpria vontade, numa relacdo social,
contra toda a resisténcia e qualquer que seja o fundamento dessa probabilidade”
(Weber s/d: 113).

Em suma, a concepcdo de poder que foi eleita para este trabalho, visa dar
resposta a exigéncia de envolver, no ambito da sua inteligibilidade, as interacgdes que

a praxe experimenta, € que desocultam, quer nos rituais € cerimonias, quer na
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linguagem utilizada, quer no cddigo, quer nos simbolos praxisticos, manifestagbes de
poder e de moral.

1.2. O poder enquanto interacgao social

Nas definicdes atras recenseadas o poder surge relacionado com possibilidade,
capacidade, propriedade, faculdade, poténcia, energia, etc; ou seja, como um
acontecimento, coisa, ou acto desvinculado de qualquer contexto relacional, algo que
emana de um sujeito ou de uma coisa. Pois bem, 0 que nos interessa € entender o
poder como relagdo, ou melhor como interacgdo; € isso que procuramos: as relagdes
de poder na praxe académica. Saber como € que o poder, enquanto relacdo
intersubjectiva, se inscreve nas interaccbes que se produzem no ambito da praxe
académica, como universo especifico de vivéncias, normas e comportamentos. Sem,
contudo, perder de vista as realidades simbdlicas e normativas onde se possam
descobrir intencdes, efeitos, vestigios, marcas do poder descriminado na sua natureza,
formas, instrumentos e fontes.

Importa pois, frequentar algumas perspectivas e autores que se posicionam
diferentemente quando a dimensdo relacional ou inter-relacional do poder; e destacar
as que melhor ddo cobertura e melhor explicam as relagdes de poder na praxe
académica.

G.-N. Fischer comega por afirmar que "O poder € uma relagdo social estruturada
em termos de dominag3do/submissdo” (Fischer 1994: 89). De qualquer modo, ainda
encontramos aqui um entendimento unilateral do poder, pois apenas diz respeito a
determinada forma de poder, ou a determinada relagao de poder.

Contudo, o autor citado avanca na explicagdo, considerando a relagdo como uma
das dimensdes fundamentais do poder: “Definir o poder em termos de relagdo €
considera-lo ndo ja como ou um atributo pessoal, mas como um processo social. Foi a
partir das teorias da interacgdo que se desenvolveu uma concepgdo do poder em
termos de relagdes. A propria ideia de interacgdo provém da teoria dos jogos, que
estabelece uma analogia entre troca econdmica e interacgdo social. A concepgdo do
poder surge ai, essencialmente, como uma modalidade de influéncia em que toda a
relagdo é regida em termos de utilidade. Neste sentido, o poder é definido como a
capacidade de impor a sua vontade a outrem. Este exprime-se pela ameaca, que tanto
pode ser a suspensdo de uma recompensa regularmente fornecida, como infligir uma
punicdo” (Fischer 1994: 94). Temos que acrescentar aqui a recompensa positiva, ou
seja, o oferecimento de uma alternativa favoravel, que pode ser o aumento ou
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melhoria da “recompensa regularmente fornecida”, e também o condicionamento de
que se nao tem consciéncia.

Segundo Crozier e Friedberg (1977), citados por Fischer, o poder inscreve-se no
interior de uma relacdo social e essa relagdo sO constitui uma relacdo de poder se
reunir as seguintes condigdes: “- a relagdo é “instrumental”: o poder é concebido em
relacdo a um fim que motivara o envolvimento de outrem;

- a relacdo n3o é necessariamente transitiva: todo o poder apenas existe
realmente quando se exerce sobre outrem;

- a relacdo é reciproca: todo o poder supGe a existéncia de uma troca entre 0s
dois termos da relacdo; ele implica, por exemplo, a ideia de negociagdo, quer dizer, de
uma pressdo possivel daquele que recebe uma ordem sobre aquele que a da;

- a relacdo é desequilibrada: todo o poder pde em presenca individuos que nao
tém os mesmos recursos a sua disposicao” (Fischer 1994: 95).

Tenho algumas duvidas sobre a reciprocidade no desequilibrio, ou seja, quando a
assimetria é quase total entre dois actores em interacgdo, € o sujeito em inferioridade,
consciente da absoluta desproporg3o de recursos, acolhe pacifica e inegociavelmente a
ordem ou sujeicio do individuo em superioridade, ainda faz sentido falar em
reciprocidade? E 0 que pode acontecer no universo inter-relacional da praxe, onde a
desproporcdo de meios e recursos de poder entre um numeroso grupo de praxistas,
vamos supor uma trupe, e um caloiro sozinho e indefeso, é de tal modo abissal que a
negociacdio é mera ficgdo e objectivamente indtil ou inusitada. Observei muitas vezes,
e refiro-o em diversos momentos deste trabalho, no decorrer de rituais e mobilizacoes
praxisticas, a uma total submissdo e obediéncia dos caloiros sem qualquer tipo de
pressdo, resisténcia ou reacgao negocial.

O poder é, pois, pensado por estes autores como uma relacdo estratégica, o que
faz acompanhar os actores envolvidos numa relagdo de poder, de mecanismos
estratégicos produtores de imprevisibilidade e incerteza, de modo a contrariar 0
determinismo causal do poder per se, ou seja, afirma-se a possibilidade do individuo
dispor sempre de alguns recursos estratégicos (individuais, culturais, econdmicos ou
sociais) de modo a conseguir uma margem de liberdade que contorne 0s obstaculos e
constrangimentos impostos por uma relagdo de poder.

E claro que muitos caloiros, por exemplo, procuram escapar as praxes mais
violentas ou inconvenientes, experimentando manobras de diversdo, simulagdo de
doencas ou indisposigdes, mentindo, chorando, ou resistindo em siléncio. Mas quando

(quase sempre) estas estratégias se revelam infrutiferas e inlteis, e a praxe se
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desenrola normalmente, apesar do pequeno contratempo, falamos ainda em
reciprocidade? Ela reside na mera intencionalidade e vontade do agente, ou nos
resultados efectivos de uma negociacio, chantagem ou pressdo que traz lucro visivel
ao sujeito em desvantagem?

Ferrarotti, por sua vez, também reconhece que o poder implica uma relacdo entre
A e B, uma relacdo que é desigual e assimétrica. Mas se o poder é uma relagdo, “é
também uma posicdo objectiva, empiramente verificdvel, na estrutura social. O poder €
relacio, mas & também estrutura, posicdo” (Ferrarotti 1986: 73). Aqui aproxima-se ja
de uma perspectiva estrutural-funcionalista, e nada adianta sobre as modalidades,
instrumentos e meios do poder enquanto relagao.

Para C. J. Friedrich, o poder "é a relagdo entre pessoas que se manifesta na
conduta dos que seguem (ou obedecem) (...) quando o comportamento de um certo
grupo se ajusta aos desejos de um dos seus membros, ou de alguns deles, essa
relacdo serd conhecida como o poder de L sobre A, B, C" (Aron 1985: 204). Também
aqui a complexidade, implicagdes e variages possiveis da relagdo de poder, sdo
ignoradas.

Para Marc e Picard, o poder na vida social ndo é uma propriedade dos actores mas
um fendmeno: “Se a nocdo de poder estd fortemente implicada no processo de
influéncia e de negociacdo, vimos que é menos como uma caracteristica intrinseca dos
actores (como uma espécie de propriedade que lhes seria dada) do que como um
fenémeno relacional” (Marc e Picard s/d: 211). Aqui, o poder acontece na relagao,
mas o que é que acontece nessa relacdo de que o poder é o fenémeno relacionado?
Um processc de influéncia e negociagdo? E a natureza e variedade das fontes,
instrumentos e modalidades desse processo?

N30 nos esquecamos, pois, que o poder € uma relagdo entre pessoas (tese que €
consensualmente adoptada), mas é uma relagdo que poder ser mediatizada e
representada por objectos, instituicdes, organizagdes, servicos, simbolos, leis,
tradigOes, etc.

Raymond Aron acentua O caracter interpessoal assimétrico da relagdo de
comando-obediéncia, ou seja, a relacdo de poder. Nessa relagdo existe, ao contrario da
relacdo de troca, uma desigualdade estrutural, se alguém comanda, alguém obedece.
Mas n3o é a relacdo de poder também muitas vezes uma relagdo de troca? Se falarmos
no poder compensatorio, p. ex., a sujeicdo ou obediéncia € estrategicamente e
calculadamente trocada pela expectativa de uma alternativa favoravel.
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Mas Aron reconhece que a relagdo de poder, sendo assimétrica, ndo deixa de ser
reciproca: "A pluralidade dos dominios onde se exerce a poténcia da lugar a uma
reciprocidade: uns ndo s3o puramente sujeitos, outros ndo sdo exclusivamente
objectos. Além disso, os fundamentos ou irstrumentos da poténcia - riqueza, prestigio,
forca, posicdo, numa estrutura hierdrquica de poder - ndo se acumulam
necessariamente nas maos das mesmas pessoas” (Aron 1985: 211). Nao ha, segundo
o autor, e também, como ja vimos, para Crozier e Friedberg, uma radicacdo absoluta
do poder numa pessoa ou estrutura de poder; mas porque € que falamos em poder
absoluto?

Atento & crescente complexidade da vida social, Aron concebe o poder ja ndo
como um concentrado estatico em funcdo de posicdes estruturais fixas ou de
instancias decisérias visivelmente hierarquizadas, mas, ao contrario, reconhece que nas
sociedades contemporaneas, ultra-tecnologizadas, ultra-informatizadas,
descentralizadas, existe uma dispersdo do poder, 0 que decorre da natureza complexa
das organizacdes. Aspecto que Foulcault também desenvolve quando refere a
pulverizacdo (desconcentracdo) do poder, o que ndo significa perda ou diminuicdo de
poder.

Com efeito, na perspectiva de Michel Foucault, "Ndo existe algo unitario e giobal
chamado poder, mas unicamente formas dispares, heterogéneas, em constante
transformacdo. O poder n3o é um objecto natural, uma coisa; € uma pratica social e,
como tal, constituida historicamente" (Foucault 1992: X).

Existem, para Foucault, um feixe de micro-poderes ou sub-poderes, articulados ou
ndo com o Estado, em escalas diferentes da rede social e que penetram a realidade
mais concreta que é o proprio corpo dos individuos.

Este aspecto € pertinente e deve ser salientado e reabilitado como tese para este
trabalho, pois as relagdes de poder na praxe académica desenrolam-se no contexto de
um conjunto disseminado de micro-poderes, intervindo dinamicamente no tecido
social, como feixes heterogéneos de relagdes. Com efeito, a praxe interpela um
conjunto de relagbes de poder especificas, um universo de poder particular, ou seja,
proprias da sociedade académica tradicional de Evora, neste caso, embora em relagdo
directa com outros micro-poderes que contextualizam a situagdo dos estudantes no
meio universitario e que contaminam a dindmica de poder que emana da vivéncia e da

normatividade praxisticas.
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Para além de reconhecer a omnipresenga disseminada do poder, como teia ou
trama global, é necessario identificar, qualificar, medir, relacionar, hierarquizar 0s
multiplos micro-poderes.

O poder nd3o € apenas difundido homogeneamente a partir de um centro ( o
Estado e os seus aparelhos), nem consiste apenas no direito e na violéncia, na
legalidade e na repressao.

O que interessa basicamente ao poder, segundo Foucault, € adestrar e controlar
os homens; manipuld-los e condicionar a sua capacidade de resisténcia e revolta.
Silencia-los, em suma. O poder € aqui entendido ndo como repressdo efectiva, mas
principalmente como socializagdo activa, doutrinamento, neutralizacdo, adestramento,
moralizac3o, etc. O poder como "mao invisivel". Numa restritissima dimensdo, a micro-
socializagdio que a praxe leva a efeito, veicula esse tipo de intengdo e propdsito
declarado: adestrare moralizar o “bicho”, humanizando-o.

Segundo Foucault, todo o saber tem a sua génese nas relagdes de poder; saber e
poder estdo implicados. O poder origina saber, o saber constitui poder. Onde se exerce
o poder, no hospital, na prisdo, na escola, na Universidade, € também onde se formam
saberes. A praxe, e ao seu sistema de pcder, ndo seré estranho o saber juridico, o
logos forense, a utilidade codificadora, a phronesis costumeira e tradicional plasmada
em normas e documentos avulsos; um saber legitimador.

O internamento psiquiatrico, as instituigbes penais, as escolas sdo maquinas
implacaveis na cumplicidade entre poder e saber, normalizando e amputando o
homem, cientificando a sua eficdcia. O mesmo se pode adiantar quanto ao universo
disseminado das rela¢des de poder na vida quotidiana, na familia e no lar, etc, ou na
vivéncia praxistica, onde o esforco de normalizagdo € pedagdgica, juridica, legal,
codificada ou cientificamente orientado.

2. Poder e conceitos adjacentes

O conceito de poder aparece muitas vezes associado aos de agressao, violéncia,
forca, autoridade, influéncia, lideranga, etc. E pois necessario um esforgo delimitador
que faca emergir especificidades conceptuais, tal como propus no inicio deste capitulo,
e relaciona-las, caso a caso, com os varios tipos de interacgdes que a praxe realiza.
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2.1. Poder e agressao

A psicologia social prefere aos termos violéncia ou poder, o termo agressao, que
diz respeito & ofensa que um individuo provoca a outro, numa situagdo de interacgao.
Para compreendermos a agressdo como violéncia social, temos de ultrapassar o nivel
de observacdo do comportamento individual e intersubjectivo, € chegar aos
mecanismos politicos, econdmicos, sociais € institucionais que criam as condicOes para
que a agressao se produza.

De qualquer modo, as relagdes de poder extravasam em. muito a mera ofensa
agressiva. Alids, em teoria, pode-se ofender um individuo sem exercer poder, sem que
com isso se modifique a sua vontade ou comportamento. O que também acontece é
que muitas relagdes de poder sdo pautadas pela agressdo ou pela agressividade (ja
que “a agress3o designa uma categoria do comportamento individual numa situacdo
de interacgio que pde em presenca uma actor que quer causar dano e uma vitima. A
agressividade designa uma tendéncia especificamente humana marcada pelo caracter
ou pela vontade de cometer um acto de violéncia sobre outrem” (Fischer 1994: 83);
entre elas, encontram-se algumas das relacdes de poder que ocorrem no ambito da
praxe (apesar de excepcionais, no caso da praxe eborense), se atendermos a que na
relacdo de agress3do existe a intencionalidade e consciéncia de ofender ou causar dano
a alguém. Ora, do ponto de vista do praxista, quando chama “bicho nojento e burro”
ao caloiro ou quando o obriga a rastejar dezenas de metros, ou a beber meia garrafa
de bagaco, possivelmente considerara que esta a brincar e que nunca lhe passou pela
cabega ofender ou causar quaisquer danos fisicos ou psiquicos ao caloiro. Do ponto de
vista do caloiro praxado, a situagdo pode ser lida como uma agressao aberta e
intencional. O problema e a sua avaliagdo depende, pois, do sujeito implicado que
perspectiva segundo a sua sensibilidade e quadro de valores. Sem excluirmos,
perversamente ou talvez ndo, a possibilidade do praxista, alegre e conscientemente,
deleitar-se fazendo mal, saborear-se a infligir sofrimento e tortura aos caloiros. Ou nao
fossem admissiveis gozos sadicos entre tantas sensibilidades praxistas.

Contudo, existe uma nocdo lata e esbatida de agressao, que a coloca na
dependéncia do poder e dos contextos sociais, dos codigos, representagdes colectivas
e das normas em geral. A agressdo resulta em vérias formas de imposigoes,
constrangimentos e dominagao de individuos e grupos sobre outros.

Mas também aqui a agressdo decorre de uma natural aplicagdo da normatividade
praxistica, por si s6 agressiva. Ou seja, 0 codigo da praxe, ao institucionalizar uma
estratificacdo social herdada historicamente, onde se outorgam direitos de agressao
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aos dotdres sobre os caloiros, estd a legitimar comportamentos agressivos tidos num
quadro e num contexto onde a agressao € protegida axiologica, juridica e socialmente.
Ou seja, a agressao decorre naturalmente de um desequilibrio de poder e de forga,
cujo exercicio € normativamente legitimadc; pois “Se o é mais forte do que p, p pode
aceitar os maus-tratos como a ordem natural das coisas, em que 0s grandes sempre
maltratam os pequenos; de certo modo, tém o “direito” de fazer isso” (Heider 1970:
292).

E ndo se pode qualificar de abusiva ou excessiva a qualificagao de agressao e até
de maus-tratos para as mobilizagOes e rituais da praxe porque, para autores como Fritz
Heider, “os casos mais tipicos de maus-tratos sdo vistos em insultar, obstar, ferir,
condenar e nao cumprir uma promessa” (Heider 1970: 283).

Diversos autores tem classificado a agressao segundo a natureza e intensidade do
comportamento agressivo, Feshbach, por exemplo, distingue:

“- a agressdo hostil, que consiste em causar directamente dano a alguém;

- @ agressao instrumental, que € um meio que visa um objectivo diferente;

- a agressao expressiva, que consiste numa afirmacdo de si através de um
comportamento agressivo” (Fischer 1994: 23).

A praxe mobiliza, em funcdo do que disse atras, principalmente os dois Gltimos
tipos de agressdo. A segunda, porque pertence a tradicional justificagdo pedagdgica da
praxe: acoites para emendar e corrigir o recém-chegado-deslumbrado a Universidade,
e castigos severos para expurga-lo da vaidade e ares de superioridade. A Ultima,
porque para muitos praxistas, a autoridade que a praxe faculta, € um passaporte
pacifico para a expressao de autoritarismc, como expressao visivel e notada de uma
personalidade sedenta de presenga.

Em conclusdo, a agressdo pode definir-se como uma modalidade de violéncia em
interacgdo social, concretizada em comportamentos e condutas de individuos e grupos
que produzem ou visam produzir dano a alguém. Esse dano pode assumir a forma de
ofensa a integridade fisica, psicoldgica, moral e cultural.

Por aqui, excluindo em alguns casos a sempre movedica intencionalidade, e
enfrentando cruamente os efeitos e resultados, ndo repugna incluir muitos dos rituais,
mobilizacdes, discurso e jogos da praxe corno uma forma de agressao.

Um dos factores sociais da agressao refere-se a natureza das relagdes intergrupais
e intragrupais, a psicologia de grupo. Quanto mais sentida e procurada for a coesao e
unidade do grupo mais facilmente se desencadeardo actos de agressao ou violéncia

em relacdo a individuos ou grupos concorrentes, adversarios ou rivais. O grupo
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também recolhe mais probabilidades de gerar comportamentos violentos e agressivos
do que o individuo isolado. As tribos urbanas e certos grupos especificos como os
skinheads sao bem reveladores do contagio colectivo da violéncia, quando actuam
COMO grupo.

Inclui-se aqui a desmesurada e obsessiva, até agressiva, rivalidade entre os sub-
grupos da praxe eborense representados pelo conjunto de praxistas e caloiros de cada
licenciatura. Rivalidade que mobiliza energias em tomo de uma ideia agregadora:
enaltecer a licenciatura respectiva e, como consequéncia que resisto a que seja ébvia,
trocar constantemente e ofensivamente dos outros cursos.

Outro aspecto igualmente relevante €, de acordo com 0 que pude observar, a
tendéncia para agravar a violéncia e impor autoritarismo e comando rispido aos
caloiros a medida que o grupo de praxista aumenta de numero. Os grupos de dois e
trés estudantes a praxar, eram por regra muito menos exigentes e menos impositivos
nas praxes que realizavam. Ja as maiores barbaridades, a linguagem mais inusitada, as
ordens mais sonoras e rispidas, e as mobilizacbes mais agressivas, nasciam de
destemidos praxistas, com a cobertura de grandes grupos de dotdres.

2.2, Poder, forca e violéncia

Esta € uma distingdo simples mas importante, pois, muitas vezes, se identificou
poder com forga e coer¢ao fisica. Mas a verdade & que nem sempre o poder precisa de
forca, e nem sempre a forca € poder. A forca € apenas um dos instrumentos possiveis
de uma relagao de poder.

A nao ser que se relacione a forga como uma das propriedades ou atributos do
poder, ou seja, a capacidade do poder, a capacidade efectiva do poder. Forca seria a
energia, a dinamica do poder.

Do mesmo modo a violéncia, que €, numa inter-relagdo, um dos atributos
possiveis de uma relacdo de poder, de um poder (que €) violento.

Alias, violéncia e forca aparecem correlacionadas; é o que propde Frangois Stirn:
“Por vezes faz-se da violéncia um grau extremo da forca: “Quanto a violéncia, ela é a
forma forte da forga.” Mas esta distingao corre o risco de falta de clareza: a partir de
que grau a forga se torna violéncia? (...) Porém, a forga, mesmo posta a nu, ndo é
ainda violéncia; acontece mesmo demonstrar-se for¢ga para nao ter que se servir dela
(é o principio da paz no terror, da paz atémica); e violéncia consistiria justamente em
servir-se dela” (Stim s/d: 16).
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De qualquer modo, forca e violéncia nem sempre estdo presentes quando esta
presente o0 poder, este pode ndo precisar delas, € pode mesmo recusa-las para ser
mais poder ( € o caso do poder condicionado, € o caso da publicidade). E o caso
também da pressdo psicolégica dos praxistas sobre os caloiros, na forma de ameagas
verbais metaféricas ou realistas de marginalizagao, castigos, isolamento. E o caso da
exibicdo ritualizada de poder dos praxistas em modalidade de voz enfatica e grave, em
vocabulario ostensivamente intimidatorio.

Mas quando estamos perante uma situagdo ou um jogo de constrangimentos e
condicionamentos, psicoldgicos ou morais que sejam, ndo nos situamos ainda no
campo da violéncia. Estamos se designarmos por violéncia qualquer coacgao fisica ou
moral exercida por um sujeito (individual ou colectivo) sobre outro, numa situagdo de
interacgio. Portanto, a luz desta apreciagdo, quaisquer danos intencionais na
integridade fisica e /ou moral de alguém, denunciam a existéncia de violéncia.

Enriquez (1983) estabelece uma distingdo entre violéncia sacrificial (uma
interpretacdo freudiana do vinculo social) e violéncia dominadora, que institui nao ja
uma comunidade como um todo, recusando a heterogeneidade estrutural, mas uma
sociedade cindida e fracturada por um sistema de violéncia que produz clivagens e
oposicdes (sistema hierdrquico e inigualitario)

Ora, a praxe é um sistema de poder hierdrquico que reproduz numa escala de
interacgdo especial, relagbes de dominagdo/submissdo, um sistema diferenciador,
consagrado institucional e consuetudinariamente.

2.3. Poder e autoridade

Distingue-se geralmente poder de autoridade porque: "No poder esta presente um
aspecto de coercdo, que, num limite extremo, pode ser fisica, que, na autoridade - do
latim augere, "crescer", "aumentar" -, &, pelo contrdrio, substituido por um elemento
de continuidade orgénica, de desenvolvimento sereno. Existe uma dependéncia aceite,
desejada, que da lugar a uma relagdo ndo autoritaria, mas sim autorizada." (Ferrarotti:
1986: 81) E quando a relacdo é autorizada mas autoritaria também? Ou seja; quando
o praxado obedece ao praxista porque lhe reconhece autoridade a “autoridade” de um
determinado procedimento ou ordem? A autoridade perde “autoridade™?

Afinal estamos a falar de poder coercitivo (como se este nao pudesse ser
legitimo) e de poder legitimo (como se este ndo pudesse ser coercitivo), € isso a

autoridade, uma aceitagdo consentida do poder do outro. E verdade que na praxe
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existe autoridade, sempre que o caloiro autoriza e reconhece a legitimidade do poder
do praxista sobre ele, mas ndo & menos verdade que, muitas vezes, a obediéncia dos
novatos deve-se exclusivamente ao receio de punigdes, reprimendas e castigos de
diversa ordem, e que muitos caloiros entendem mesmo ilegitimo e arbitrario o poder
imposto pelos executantes da praxe.

Também existe uma concepgao funcional e institucional de autoridade como o
lugar e funcdo hierdrquica do poder: "Chamamos aqui de autoridade a poténcia
possuida por um individuo gracas a posigdo que ocupa numa organizagao social” (Aron
1985: 211). Autoridade, em ldgica praxistica, pertenceria em grau crescente aos
estudantes n3o-caloiros, & medida que progridem no numero de matriculas na
Universidade, e que, por motivo da progressao escolar ou do chumbo, elevam o seu
estatuto e ganham autoridade.

Fischer (1994) resume os dois aspectos caracterizadores da autoridade; o lugar
institucional ou estrutural (que deriva da categoria ou da posigdo hierdrquica, e €
imposta) e a legitimidade (que provém da posigdo do lider e é aceite)

Como nem sempre as relacdes de poder vividas na praxe sdo legitimas a luz dos
proprios regulamentos e mandamentos morais da praxe, € por isso mais apropriado
falar de relacdes de poder no seu sentido genérico, apesar de se encontrarem na praxe
relactes especificas de autoridade; ou seja, um fundo moral que se consente e que

nem sempre esta presente nas relacdes de poder tout court.

2.4, Poder e lideranca

O fenémeno ou o processo da lideranca, que obviamente mobiliza ou implica
poder e autoridade, ndo é muito relevante no contexto organico e funcional da praxe.
No caso da praxe eborense, por maioria de razdo, por ndo haver um maximo
representante efectivo (existe apenas uma figura protocolar, o Veneravel “Geraldo ou
Geraldes sem Pressa”) da praxe, ao contrario do que sucede na praxe coimbra com a
figura do Dux Veteranorum (ver capitulo sobre a praxe coimbra). Mesmo nas reunides
de notdveis a que assisti, excepto algumas recomendagdes avulsas de alguns mais
vividos e experientes nas coisas da praxe, as decisoes eram colegial e
democraticamente tomadas, sem protagonismo directivo de ninguém. No decurso das
mobilizacBes, apesar de a voz de algum praxista mais masculo sobressair, o processo é
organizado de forma partilhada entre os praxistas.

Tanto mais que a lideranga, designando estrutura de comando ou pratica de
comando ou de influéncia, a partir de um centro ou de um sujeito identificado como

161



produtor das decisdes e orientagdes para os restantes membros de um grupo, vista
assim, institucionalmente, € bastante desconsiderada e até penalizada na praxe,
avessa a personalizacdes e a destaques individuais e adepta do trabalho de equipa.

Estas caracteristicas da lideranca na praxe, remetida aos constrangimentos de
uma fixidez estrutural, afastam-na mesmo do alcance conceptual do conceito e
aproximam-na da autoridade, pois enquanto esta se caracteriza pela fixidez estatutaria
e estrutural de uma organizacdo que define posigoes, a lideranga rompe muitas vezes
com a formalidade organizativa, € dindmica, imprevisivel e singular

2.5. Poder e influéncia

Para autores como Fischer (1994), o poder ndo pode ser confundido com a
influéncia. Pois enquanto a influncia modifica o comportamento de outrem com
recurso & persuasdo; o poder é uma relagdo em que o comportamento € modificado
por exercicio de um controlo. Mas qual o sentido da distingdo entre persuasao e
controlo? N&o serd a persuasdio uma forma de controlo, e, deste modo, a influéncia
uma forma de poder?

Segundo Katz e Kahn (1987), existe influéncia quando se opera uma modificagao
intencionada; ou seja, quando se constata uma interacgdo em que existe uma intengao
de modificar um comportamento e alterar as condigOes fisicas ou psiquicas desse
comportamento.

De qualquer modo, parece-me que a influéncia € apenas uma forma ou meio de
exercer poder, s6 que numa modalidade em que se recorre habitualmente ao
condicionamento consciente ou inconsciente, e se recusa meios coercitivos para
modificar uma conduta, em contexto inter-relacional.

A praxe exerce naturalmente influéncia, e fé-lo de um modo explicito através de
propaganda prépria, da intervengdo presencial dos praxistas junto dos caloiros, das
exaltacdes engalanadas dos veteranos a desfilar o patriménio de bondade e
camaradagem que a praxe construiu ao longo dos tempos, da pressdo mobilizadora e
quase catecista em jantares de curso, reunides de notaveis, praxes de curso, e
multiplas outras ocasifes e ceriménias mais ou menos formais. Implicitamente, a
influéncia que a praxe realiza pertence e inscreve-se numa micro-socializacdo de
quatro, cinco ou mais anos, em que a praxe esta presente e actuante, indissociavel da
vida interna das Universidades e transpirando estimulos para as orientagdes
comportamentais e representagdes dos estudantes.
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3. As relacoes de poder na praxe

Ao estudar as interacgdes na praxe, analisei, entre outras, um tipo especifico de
interaccBes, as relagdes de poder. Relagdes que aprovam uma estrutural ou
conjuntural desigualdade entre os actores: “O campo de uma interacgao € definido por
uma intervencdo da sociedade sobre si mesma €, por conseguinte, toda a relagdo
coloca actores desiguais em relagdo: € que toda a relacdo liga, directa ou
indirectamente, um actor associado a direcgdo desta intervencdo, a um actor que sofre
os efeitos da mesma” (Touraine 1996: 78).

Ora, uma modalidade do poder € o micro-poder, ou micro-relagdes de poder, que
existe no seio da uma micro-sociedade como a sociedade académica e que se exerce e
estrutura através da praxe académica.

E verdade que habitualmente o poder por exceléncia se identifica com o poder
politico, e que este paradigma do poder emana de um pensamento ocidentalizado.
Manue! Villaverde Cabral é um dos autores que reconhece que o debate actual sobre o
poder esta “paradigmatizado”™ “De facto, ha hoje um paradigma para cada uma das
nogdes: a ciéncia seria o paradigma do saber e a politica o paradigma do poder”
(Aguiar et al. 1998: 23).

De qualquer modo, ndo é menos provavel que o universo praxistico recolha muitas
ressonancias da natureza e estrutura essencial do poder politico que rege a sociedade
onde as Universidades se inserem. Do ponto de vista dos cddigos da praxe e das
orientagdes morais neles contidas (ver o capitulo sobre a praxe coimbrg, p. ex.), €
bastante perceptivel as alteragdes que os cdédigos sofreram de acordo com as
transformacdes politicas operadas na sociedade portuguesa. O cédigo coimbrdo de
1957 espelha em multiplos sentidos e vertentes a atmosfera moral e politica do Estado
Novo, pesada de sentimentos de ordem, autoridade, disciplina e obediéncia, tal como o
formalismo, o respeito pelas hierarquias e pela tradicdo, o mérito da antiguidade, a
desconfianca em relagdo & novidade e a inconsciente “democraticite”. O processo de
iniciac8o dos caloiros na sociedade académica coimbrd, configurava nesse tempo, e
ainda hoje, em certa medida, um sistema de poder, com a sua estrutura hierarquica e
estratificada: “A Iniciagdo consignava um novo estadio, dentro do mesmo estilo; dai a
condicdo do caloiro resultar da sua reparticdo na Sociedade Tradicional nos termos do
seguinte sistema de oposigoes:

Igualdade/Desigualdade

Autoridade/Subordinacao
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Hierarquia/Integragao

A Iniciagdo incluia, pois, um plano social onde os ajustamentos eram uma
constante até atingirem a moldura tradicional. As relagdes entre si resultavam,
portanto, numa complexa proposta, nos termos do seguinte esquema:

- Constituirem uma unidade por agrupar as relagdes da classe “adulta”;

- Identificarem-se com a estratificacio hierdrquica tomada coacta pelos critérios
praxisticos;

- Procederem a arranjos organizativos de classe.

Em suma, 0s mecanismos da Iniciagdo em Coimbra tendiam para coincidir com o
sistema de classe linear tendo em comum o processo instituido com base no tempo e
nao nos sucessos” (Lopes 1982: 81).

Ora a praxe dos anos revolucionarios, tal como a praxe dos anos oitenta e
noventa, modificou-se ou surgiu de novo, em muitos casos, sobretudo nas
Universidades privadas, de acordo com o novo ambiente democratico, e a tolerancia,
pluralismo, flexibilidade e a imersdo de novos valores e concepgBes morais e politicas
proprias do dinamismo e renovagao acelerada da vida democratica.

Por isso mesmo, conhecer a natureza do poder politico no quadro da democracia
actual, ajuda a compreender e analisar melhor a natureza das relagdes de poder que
se vivem no ambito da praxe académica.

De acordo com este pressuposto, cabe-nos apurar se o poder politico pds-
moderno é fundamentaimente condigno, compensatério, ou condicionado? E que
associacdes principais se estabelecem? E se o poder politico pds-moderno tem a sua
fonte privilegiada na personalidade, na propriedade ou na organizagao? E quais as
combinagdes possiveis? As conclusdes conseguidas serdo transpostas e discutidas para

0 universo da praxe académica.

3.1. As relacoes de poder na praxe a as formas do poder

Segundo a tipologia proposta J.-K. Galbraith (inspirada por B. Russell), adoptada
no presente trabalho, tal como ja foi referido no inicio deste capitulo, as formas ou
instrumentos fundamentais de poder s&o: o poder condigno; o poder compensatorio; e
o poder condicionado.

O poder condigno (ou punitivo) "obtém submissdo pela capacidade de impor as
preferéncias do individuo ou do grupo uma alternativa suficientemente desagradavel
ou dolorosa para o levar a abandonar essas suas preferéncias” (Galbraith s/d: 20). O

poder condigno exerce-se impondo (oferecendo) uma dor, enquanto o poder
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compensatério, "em contraste, conquista submissdao oferecendo uma recompensa
positiva - proporcionando algo de valor ao individuo que assim se submete” (Galbraith
s/d: 21).

No primeiro caso, tratar-se-a, entdo, de uma recompensa negativa ( se trabalhares
recompenso-te com a auséncia de castigo; se te deixares praxar sossegadamente
premeio-te com a auséncia de ameagas de marginalidade e isolamento), no segundo,
de uma recompensa positiva ( se trabalhares dou-te dinheiro; se te deixares praxar
promovo-te de besta a homem, passas a pertencer aos eleitos, integras-teé na nossa
“casta”). Todavia, podemos ainda complicar. Galbraith ndo distinguiu o positivo e
negativo imediatos do positivo e negativo mediatos; ou seja, quando um caloiro se
submete imediata e conscientemente ao poder condigno de um praxista exercido sob a
forma de um castigo na expectativa de obter mediatamente, como consequéncia
directamente relacionada com essa submissdo consciente, a recompensa positiva sob a
forma de uma consideracdo favoravel e abonatdria, de que forma de poder falamos?
Ainda condigno ou ja compensatério? E que a punicdo foi sofrida em fungdo de uma
recompensa positiva esperada.

O poder condicionado ilude a consciéncia da submissdo por parte do individuo
submetido mas consegue provocar-lhe ( com ou sem intencdo) mudangas nos
comportamentos, atitudes; ou seja, o individuo aceita uma submissdo a uma vontade
alheia, manifestando uma preferéncia positiva mas que ndo a reconhece como
resultado de um condicionamento.

Quando ndo ha uma intengdo declarada de um individuo ou grupo de provocar
comportamentos ou crencas determinadas através de varios meios condicionadores (
educacdo, persuasdo, etc), falamos de condicionamento implicito. Sdo os
comportamento e crencas que resultam, por exemplo, do poder natural/ do processo de
aculturacdo e socializagao.

Sempre que se verifigue uma deliberada vontade condicionadora direccionada
para a modificagdo de comportamentos € crengas, estamos no ambito do
condicionamento explicito. E o que acontece quando a persuasdo € uma forca
imediatamente ou mediatamente condicionadora, sem que o individuo a ela submetido
tenha dela plena consciéncia (¢ o que acontece com muitos praxistas e praxados.
Alguns alunos do primeiro ano com quem conversei, confessaram-me pactuar e
colaborar em certos jogos sem pensar no que estavam a fazer, a presséo do momento,
a tensdo reinante e o discurso dos praxistas a recorrer constantemente para os valores

da tradicdo e do espirito académico, provocam em muitos novatos um transe ou
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suspensao irreflectida, com as dbvias consequéncias comportamentais, de que sO mais
tarde tem consciéncia ).

Em apoio desta tese vem a situagao descrita por Russell em O Poder - Uma nova
andlise social (1990): "N3o é completamente verdadeiro que a persuasdo € uma coisa
e a forca outra. Muitas formas de persuasdo - mesmo muitas das que muita gente
aprova - sdo de facto um tipo de forga. Consideremos o que fazemos as nossas
criancas. N3o lhes dizemos: "Algumas pessoas pensam que a terra € redonda e outras
pensam que é plana; quando cresceres, podes, se quiseres, avaliar as provas e formar
a tua prdpria conclusdo”. Em vez disso dizemos: "A terra € redonda". Na altura em que
as nossas criancas forem suficientemente crescidas para avaliar as provas, a nossa
propaganda fechou-lhes os espiritos, e os argumentos mais persuasivos da Sociedade
da Terra Plana ndo fazem qualquer efeito" (Russell 1990: 174-175).

Ora, retomando o desafio atrds enunciado, de articular a natureza actual do poder
politico com as ressonancias desse poder no contexto da vida universitaria, académica
e praxistica, a primeira questdo a colocar € se o poder politico numa sociedade pos-
moderna se exerce principalmente como poder condigno?

O Estado pds-moderno (ultra-industrializado, pluri-desnormalizado mas ultra-
pacificado, ultra-informatizado) talvez tenha diminuido a coergdo fisica/corporal, a
mutilac3o, a tortura, a intervengdo coercitiva das policias, do exército, das autoridades
politicas e militares em geral, mas, consequéncia da complexidade fiscal,
administrativa, juridica, aumentou o poder exercido pela vigilancia e perseguicdo
judicial e informatica, ameacas, penalizagdes fiscais, criminais, sociais. Ora, este poder
mais suave, é também considerado por Galbraith como poder condigno. Mas sera uma
caracteristica da pds-modernidade ter tornado o poder condigno menos coercivo?

N3o é forcado concluir que por toda a Europa pds-moderna (comunitaria) se
assiste a uma animacéo de violentas intervengdes policiais de rua, da repressao das
minorias, dos abusos de autoridade, das detengbes ilegais, e da violéncia fisica
privada, roubos, homicidios, extorsdes, raptos, violagdes, maus tratos corporais,
milicias populares, justica popular, justica pelas proprias maos, etc.

De qualquer modo, existe uma modalidade de poder condigno que parece ter
diminuido de intensidade; refiro-me ao poder condigno moral e social. A sangdo moral
e social perdeu vigor com a crise da moral judaico-crista, a tolerancia politica e cultural
(salvo algumas "ilhas" de extremismo, radicalismo, conservadorismo, puritanismo e
intolerancia politica, sexual, religiosa, étnica, etc, o caso Clinton € disso elucidativo)

consolidou-se e democratizou-se. Ora, a aprendizagem do pluralismo politico, a
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educacdo e formacdo democraticas, a amoralizagdo e a despolitizagao, ou a politizagdo
vazia (o esvaziamento axiologico em geral), a hipertrofia informativa e comunicacional
("a explosdo da realidade medidtica e informacional torna possivel uma competéncia
democratica mais alargada" (Santos 1994: 83), ao mesmo tempo que podem
favorecem a indiferenca (Lipovetsky 1989) e as muiltiplas formas de abstencionismo,
tornam mais permissiva e racional a penalizacdo da consciéncia moral acerca da
diferenca, exotismo, combate, exibicionismo e radicalidade das concepgdes e praticas
politicas, sociais e culturais. Esta transigéncia reforga também a tolerancia para com a
descaracterizacdo da praxe, a sua folclorizagdo e esvaziamento ideoidgico e cultural.

Ha ainda quem qualifigue o poder politico como sendo sempre coercitivo
(condigno, punitivo) (Fernandes 1988), mas esta € uma concepgao que estatiza em
demasia o poder politico.

No contexto da praxe académica, € visivel a olho nd, uma diminuigao dos recursos
instrumentais violentos e um quase abandono de préticas secularmente consagradas
como colheradas, dar nas unhas, rapancos, julgamentos, e outras agressdes fisicas
nao catalogadas.

Esta felizmente longinquo, um quadro de violéncia como este, testemunhado por
Carminé Nobre, quando corria 0 ano de 1928, na mais dura e exemplar praxe
académica: “Os praxistas, porém, nao desarmavam. Todos os dias apareciam novas
facanhas de troupes: o “caloiro” e o “bicho” viviam num perfeito regime de “terror”, e
alguns casos que entdo se registaram, longe de representarem a tradigdo,
aproximavam-se de vingancas planeadas, que ndo honravam a juventude generosa de
Coimbra” (Nobre 1945: 75).

Ja para nao recuar mais no tempo e reconhecer que “apesar de todas as regras
postas em papel, a suposta funcdo integradora da praxe perde-se, muitas vezes, no
meio de accdes mais violentas que podem gerar alguns traumas nos jovens que
ensaiam 0s primeiros passos nas lides universitarias. Ndo é de ontem, nem do ano
passado, mas de muitas décadas e alguns séculos que os caloiros passam,
literalmente, “as passinhas do Algarve” nas maos de alguns veteranos mais “ciosos”
das suas obrigacbes. A perseguigao, atormentacdo ou sujeigao dos caloiros pelos
veteranos - quase todos conotados com actos de violéncia fisica - eram ja frequentes
no séc. XVIII. As praxes, na altura “investidas”, chegaram a ser proibidas por D. Joao
V numa provisao régia datada de 1727” (Forum Estudante 1996: 5).

Com efeito, “O século XVIII recebia os novatos com tourada, insultos, picaria,

patente (Outro nome para roubo, que hoje se continua a praticar) e trogas. O “sacar
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nevado”, costume espanhol descrito por Quevedo, que consistia em cobrir de escarros
os novato, também calhava acontecer. Estas investidas eram tao violentas que se
chegou a temer que a cidade ficasse despovoada de estudantes. Tedfilo Braga,
historiador da Universidade, escreve que “enquanto o estudante vivia em Coimbra,
envolvido ou exposto &s sangrentas investidas, tinha de andar armado até aos
dentes”” (Grande Reportagem 1996: 68).

Caido em desuso o termo “investida”, o aparecimento da palavra praxe, em 1863
e depois em 1872, traz uma significagao negativa e reprovavel, indiciadora do exercicio
de violéncia e rudeza de costumes entre os estudantes e entre estes e as gentes de
Coimbra. O termo praxe é mesmo associado ao adjectivo selvatico, o que € bem
demonstrativo do seu significado e alcance.

Para o psiquiatra e estudioso da praxe, Louzda Henriques, a praxe é
intrinsecamente violenta e significa exactamente poder: “A praxe, termo que alias data
de finais do século XIX, e poder e privilégio. Por definigdo, € uma pratica persecutoria,
muitas vezes abertamente violenta, que se manifesta desde os tempos medievos em
certos “rituais de desbestializacio™ (Grande Reportagem 1996: 68).

Contudo, e apesar da suavizaco ja referida, uma prova da existéncia de relagOes
de poder condigno na praxe € a omnipresenca do castigo; © caloiro € castigado pelas
mobilizagdes no inicio do ano, é castigado pelas trupes se sair a noite, um praxista
pode ser condenado em tribunal de praxe e castigado se procedeu incorrectamente, o
caloiro € castigado nos jantares de praxe pelo excesso de alcool, pelos exercicios de
subserviéncia, pelo dever de obediéncia ao padrinho de praxe. Ora "O castigo é
fundamentalmente impensavel sem o poder. De facto, seja qual for a origem, seja qual
for o objectivo, a condigdo sine qua non do castigo € o poder. (...) E, de facto, seja
qual for o0 modo como o castigo € confiscado por uma instancia, ele s6 pdde produzir-
se por um poder efectivo (...)"” (Kremer-Marietti 1990: 81).

Em Evora, a tradicio das trupes esté regulamentada na CEGARREGA e situagoes
especificas de exercicio de poder condigno previstas: praxar (geralmente o “rapango”
ou colheradas nas unhas) e humilhar o caloiro. Todo e qualquer “bicho” que se passei
descansadamente pela noite eborense e for cagado por uma trupe, se nao Ihe valerem
os dotes de pugilista ou a velocidade das pernas, sera (de acordo com o art® 27)
identificado com um guiso que devera usar obrigatoriamente (24 horas por dia) até ao
dia 1 de Novembro inclusive.

O jornalista Torcato Septiveda sintetiza a esséncia castigadora e vingativa da
praxe académica: “A praxe sempre foi o escape de mentes frustradas e autoritarias,
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que se vingavam das suas evidentes limitacdes em jovens indefesos. O estudante
burro e sebento, de que fala o oitocentista Eca de Queiroz, sobreviveu em Coimbra até
a segunda metade do século XX” ("PUblico” 03/11/1996: 6).

Na mesma edicio do “Publico” de 03/11/1996, num “dossier” de seis paginas
dedicado a violéncia das praxes (o que sé por si constitui reconhecimento suficiente da
existéncia de relacdes de poder e moralidade na praxe), h mais testemunhos, analises
e opinides que devo destacar para ilustrar a especifica “condignidade” (ou natureza
punitiva) do poder que a praxe académica exercita.

Comeco com as declaragdes do entdo e ainda Ministro da Educagao, Margal Grilo
que, no final da cerimdnia da abertura solene das aulas na Universidade de Evora do
ano lectivo 1996/97, manifestou-se preocupado com a violéncia das praxes e afirmou
que as praxes “constituem, hoje, um momento de alguma violéncia, de alguma
maldade e de algum mau trato relativamente aos jovens caloiros™("Publico”
03/11/1996: 4).

N3o terd sido por acaso que o Ministro da Educacdo proferiu tais observacoes na
Universidade de Evora. E que esta Universidade tinha sido, pouco tempo antes, palco
de tristes e lamentaveis casos de violéncia praxista, 0 que explica em certa medida, o
relativo abrandamento e “brandamento” das praticas e rituais da praxe nos ultimos
dois/trés anos. Com efeito, é o proprio relato de um “notavel” da praxe eborense que
sana quaisquer dudvidas, ao afirmar que as praxes “nem sempre tém corrido bem” e,
por vezes, acabam no banco de urgéncia por Consumo excessivo de alcool. Os maiores
problemas registaram-se hé cerca de dois anos, quando duas caloiras sofreram maus
tratos e ferimentos varios que as levaram ao internamento no hospital da cidade”
(“Publico” 03/11/1996: 4).

Estas incriveis e aterradoras consequéncias da praxe também chegaram, em mais
draméticas proporcdes, a porta férrea da Universidade de Coimbra. Apesar dos
acontecimentos terem sido empolados e exagerados, € de frisar com gravidade e
preocupacdo situagdes com esta: “A recente “onda de violagdes” — que teria vitimado
uma quinzena de estudantes, entre rapazes e raparigas — que suscitou abaixos-
assinados e tomadas de posicdo publicas por parte da Direcgdo-Geral da Associacao
Académica, veio a saber-se ter-se limitado a dois casos confirmados pela policia no
momento da detencdo do presumivel autor” (“Publico” 03/11/1996: 4-5).

Mas ha mais. Outro revoltante exemplo vem da Faculdade de Motricidade
Humana, em Lisboa. Para além das “tradicionais” pinturas, imitagbes de concursos

televisivos, medicdes, langamentos a lagos e tanques, calhou isto a caloira Isabel, em
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Outubro de 1996: “No decorrer do que a autodenominada Brigada Anti-caloiro (BAC)
da faculdade classifica como um desvio ao programa da praxe, alguém colocou uma
banana entre as pernas de um caloiro e quis obrigar Isabel a ajoelhar-se e a descascar
o fruto. Isabel recusou. Os praxistas mais velhos insistiram. Isabel desatou a chorar e
tudo acabou com a suspensdo das praxes pelo conselho directivo, sem que os autores
da brincadeira tenham sido punidos” ("Publico” 03/11/1996: 2).

Este exemplo, recolhido das praxes da Faculdade de Veterinaria, dd mais uma
inquietante ideia das imposigdes abusivas que a praxe autoriza; ali, “os caloiros “mais
indisciplinados” foram “convidados” a fazer “palpaggo rectal” a uma vaca ou a enfiar a
m3o na boca de um burro. “N&o apalparam o pénis de um cdo porque este ano nao
conseguimos arranjar o co”, lamenta Mario Hildrio, 21 anos, um dos praxistas”
("Publico” 03/11/1996: 2).

Por tudo isto, sinto justificada a andlise do entdo Director-adjunto e actual Director
do jornal “Publico”, José Manuel Fernandes, que escreveu assim no editorial da edicao
ja citada: “Agora tudo é pior. As praxes reduzem-se gquase exclusivamente a exercicios
barbaros de humilhacdo dos mais novos. Ndo sdo ritos destinados a abrir-lhes as
portas ao clube restrito dos universitarios: sdo exercicios de vinganga dos mais velhos
sobre 0s mais novos, porque mais fracos. Vingam-se sobre inocentes do que antes
outros Ihes fizeram, quando também eram caloiros. Procuram exceder-se. Fazem gala
da bogalidade, do animalismo. Um praxista € hoje quase sempre um pequeno tiranete
- e faz gala disso” (“Publico” 03/11/1996: 3).

O poder condigno verificado no universo das interacgdes desencadeadas na praxe
existe sob multiplas formas: ordens, obrigagdes, pressdes, chantagens, humilhagdes,
coaccdo fisica e psicoldgica, uso e abuso de violéncia, emprego de vocabulario
agressivo, castigos e punigoes.

Passando ao poder compensatdrio, julgo que este € por exceléncia o poder
regulador, normalizador e legitimador das sociedades contemporaneas. E para que
disto n3o se tenha consciéncia, este instrumento de poder financia e promove através
da propriedade (capacidade econdmica), da personalidade (todos os detentores do
poder econdmico, administrativo, politico) e da organizagdo (Governo, partidos,
empresas, igrejas e seitas, etc) a legitimagdo da sua dominagdo atraveés de um
conjunto de mecanismos predominantemente compensatdrios e condicionadores (o
investimento nas relagdes interpessoais nas empresas publicas e privadas (o marketing
das relacdes de trabalho); uma pandplia de prémios de trabalho, a divulgagdo

publicitéria, a publicidade, as leis do despedimento e dos contrados de trabalho
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transformadas em liberalizacdo necessaria para resistir a competitividade e garantir
assim 0s postos de trabalho - o trabalhador fica a saber que a facilidade do seu
despedimento € a garantia do seu emprego, € como a luta sindical, as greves e as
contestagdes em geral facilitam o despedimento € preferivel garantir o emprego apesar
de tudo; o bem-estar no trabalho como comprovagdo da harmonia patrao-assalariado,
porque até o assalariado pode jogar ténis um bocadinho antes do almogo, beber uma
bica de vez em quando, curtirum som , descansar na relva, e ser prendado com uma
boa sobremesa ao almogo, e tudo isto enquanto trabalha (quem é que vai pensar na
mais-valia e na exploracdo capitalista?); o discurso politico dominante feito da
ilusionista jogatina publicitdria e do showbiss, da tele-venda-politica e das telenovelas
de rasteira metidice politiqueira patrocinadas pelas beneméritas empresas que
desinteressadamente oferecem fortunas aos partidos colados ao poder.

Entendo, pois, que o assomo de pds-modernidade em paises como Portugal, e
sobretudo a pds-modemidade instalada de paises como os E.U.A, Japdo, Alemanha,
etc, ainda nao inverteram a /dgica fundamental do paradigma moderno. Ou seja, o
poder politico (tal como o poder religioso, cultural, pessoal, dos Media, etc) na pos-
modernidade estd ainda subordinado aos grandes interesses do grande poder
econdmico (mercados cambiais, F.M.I., alta finanga internacional, industrias
farmacéuticas, energéticas, do armamento, do jogo, e da droga), que de crise em
crise, de retoma em retoma, da continuidade a racionalidade técnico-instrumental
moderna, e sem controlo supra-nacional ( o que é que € o direito internacional?) nao
recua na amplitude dos seus efeitos globais.

Esta dominacdo do poder compensatdrio pensada em termos gerais, ndo deixa de
ter correspondéncia no mundo da praxe. Exercer poder compensando. Compensar
como? Através da negociagdo da pertenca. Pertencer a alguma coisa, obter uma
identidade, sentir o calor incondicional do grupo (ver capitulo sobre a praxe, atitudes,
sentimentos e motivacdes), arranjar um padrinho ou uma madrinha, estar dentro, nao
estar de fora, ndo estar a margem, romper 0 anonimato. A praxe vende isto tudo em
troca de umas brincadeiras eventualmente de mau gosto. A praxe € uma estrutura
integrativa e como tal, igualmente agente de exclusdo para aqueles que nao aprovam
este contrato. Mas o receio de ser um excluido da praxe é maior do que o sofrimento
vindo com as trocas e castigos das mobilizagdes. E depois a praxe também da um
estatuto, um lugar ao sol, uma farda identificadora, uma referéncia, um rnorte.

Em muitas situacbes tera mesmo sentido, portanto, falar em poder auto-
compensatdrio. Submetemo-nos a uma vontade alheia ndo porque ela nos recompense
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mas porgue nesse acto de submissdao encontramos uma recompensa pessoal, afectiva,
emocional, psicoldgica, etc. O exercicio do poder alheio € condigao, como estimuilo,
para que o individuo submetido se auto-recompense.

As relacoes de poder na praxe baseiam-se em grande parte nesta capacidade
compensatdria de premiar os caloiros e de convencé-los pelas vantagens a médio
prazo, em troca da sua obediéncia e sujeigdo, do assentimento e colaboragao com os
rituais e cerimoniais praxisticos.

Para além disso, a aspereza e vigor da praxe ministrada pelos alunos do terceiro
ano e clandestinamente por muitos do segundo ano, explica-se pelo status
compensador que a experiéncia e exercicio do poder de comando e da autoridade
concede a todos os que vivem o apagamento da indiferenciacao e do esquecimento.
Experimentar ordenar e obrigar destaca a individualidade e permite auto-reconhecer
uma identidade marcada pela opressao niveladora da comunidade universitaria, pela
inferioridade e pela padronizagdo: ™ Ao lado da busca de sucesso, a sociedade de
massa também induz seus membros a uma obsessdo pelo poder. A luta pelo éxito se
desenvolve a partir da necessidade de se conseguir reconhecimento, alcangar a
identidade mesmo que sd seja publica, e sentir-se importante. A luta pelo poder nasce
da necessidade de superar sentimentos intimos de impoténcia € de compensar
sentimentos de desespero. (...) A riqueza e a autoridade fornecem oportunidade para a
auto-expressao negada as pessoas de meios limitados ou em posicdes mais baixas”
(Lowen 1984: 76).

Finalmente, uma forma de poder talvez n3ao dominante mas com certeza
caracteristico da pds-modernidade feita ou a fazer-se é o poder condicionado. E
também a forma de poder que mais problematicamente se relaciona com o poder
politico stricto sensu. Galbraith considera mesmo que “nas democracias do século XX o
poder politico consiste basicamente em poder condicionado” (Galbraith s/d: 44).

O poder politico cria meios préprios de condicionamento (sobretudo através da
organizacao, apoiada na propriedade e na personalidade, - Gabinetes de marketing,
propaganda e de imagem dos Presidentes, Reis, Governos, Partidos, Deputados, etc) e
interfere e interpenetra o poder cultural ( direccionando manifestagdes culturais), o
poder educativo (implicando-se na politicas de ensino), e sobretudo, o poder de
condicionamento dos mass media que, por seu lado, condiciona a /ejitura do fendmeno
politico, originando tudo isto uma tecedura de inter-condicionamentos contraditdrios e
flutuantes, quer explicitos (resultantes de intencbes concretas) quer implicitos

(inscritos na aculturacdo e socializagao)
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O poder politico colabora com o poder dos Media na procura de condicionamentos
e compensacoes rendiveis, pois ambos estdo apostados em vender produtos
(mensagens, informagdes, opinides, imagens, etc).

A partir daqui, o poder politico passa a ser o poder do espectaculo, da
dramatizacdo, do vedetismo, da personalizacdo, do heroismo, da sedugdo politicas. A
partir daqui, o poder do politico passa a ser o poder da forma; a forma € o conteudo.

A remissao do politico, mas também do cultural, do religioso, para o universo do
espectacular, da seducdo, da imagética manipuladora desvaloriza as competéncias
intelectivas e racionais. Marginalizada a deliberacdo racional, a adesao e decisao
politicas tornam-se permeéaveis ao condicionamento afectivo e psicoldgico.

Actualmente, para além do condicionamento que € produzido com propositos
manipuladores, ha ja um patriménio cultural adquirido de habitos e tendéncias em que
o condicionamento é requerido e desejado, sem que da sua natureza e implicagoes se
tenha consciéncia: "Os telepoliticos exploram por conseguinte esta tendéncia dos
telespectadores que ndo buscam informagbes e sim divertimento (...) Para esses
espectadores, a televisao constitui a principal fonte de distracgdo de, entertainment'
(Schwartzenberg 1978: 213). A politica € visionada, vivida como um filme, emogao,
suspense, climax, muitos tiros, herdis miticos, super-homens..." O Poder aliado ao
espectaculo tenta agarrar os votos das massas estatisticas flutuantes que apenas
querem shows" (Coutinho 1990: 25).

Sé estamos a espera do erotismo entrar definitivamente na esfera da imagética
politica. Mas ja entrou no manancial dos recursos praxisticos, oferta incontornavel face
& procura de entretenimento descascado, de linguagem laudatdria do vemaculo, de
imagens e situacoes descontraidas. Ja ndo se pede a um caloiro que faga uma barroca
e trabalhada declaracdo de amor a uma “doétora”. Pede-se-lhe um rapido e maquinal
streap-tease, e que o faga cantarolando o “quero cheirar teu bacalhau, Maria”, do
inenarravel Quim Barreiros.

O inconsciente é o grande fildo da politica pds-moderna, os traumas educativos, os
medos e terrores, os desejos identificatorios e projectivos. A politica pds-modema
utiliza o condicionamento em profundidade, partindo da pesquisa em profundidade,
técnicas projectivas, psico-drama.

A questao agora é saber se a hipertrofia pseudoinformativa, os condicionamentos
sedutores, e a tecnologizacdo comunicacional congestionam e fragilizam  as
competéncias de decisdo e fragmentam a consciéncia dos nexos relacionais de causas
e consequéncias, descentrando a realidade para um universo sintético e virtual sem
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referéncia objectiva ( ja ndo serd alienagdo, seré simulacragdo), ou se, pelo contrario,
a oferta incontrolada de informacdes, de modelos representacionais e de produtos
sintéticos, de jogos de linguagem e sentido mediéticos e produzidos segundo ldgica da
seducdo, vai responsabilizar e tornar mais /ivre o individuo. A segunda hipdtese,
responde Lipovetsky positivamente: "Numa sociedade em que mesmo O COrpo, O
equilibrio pessoal, o tempo livre sdo solicitados pela plétora dos modelos, o individuo é
obrigado permanentemente a escolher, a tomar iniciativas, a informar-se, a criticar a
qualidade dos produtos, a auscultar-se e a testar-se, a manter-se jovem , a deliberar
acerca dos actos mais simples: que carro comprar, que filme ir ver, para onde ir de
férias, que livro ler, que regime, que terapia seguir? O consumo obriga o individuo a
tomar-se a seu cargo, responsabiliza-o, € um sistema de participagdo inelutavel, ao
contrério do que dizem os vitupérios langados contra a sociedade do espectaculo e da
passividade" (Lipovetsky 1989: 102).

Também é verdade que a sociedade académica universitaria oferece outros
modelos e estilos de ocupacdo, entretenimento e formacdo paralelos a vida praxistica.
As associacdes de estudantes, os nicleos, clubes, seccBes e organismos desportivos,
recreativos e culturais, a participacdo nos Orgdos de gestdo da Universidade,
intercdmbios com outras Universidades, etc. A oferta é muitipla e o individuo pode
escolher, mas a praxe é uma realidade que se impde, vai ter com o caloiro e obriga-o,
constrange-0, ameaca-o, ndo lhe da alternativa. Qual € o praxista que diz clara e
abertamente aos caloiros que quem quiser ndo se submete a praxe e nada lhe
acontece por isso. Mesmo que o dissesse seria mentira, alias, alguns dizem-no e logo a
seguir acrescentam: € claro que esses perderdo privilégios e vantagens que s6 a praxe
permite, € claro que esses serdo excluidos e marginalizados, é claro que esses ficarao
de fora.

Mas a alienacdo, sendo ainda uma reminiscéncia /moderna, julgo nao desapareceu
com a pés-modemidade, pois para além da fabricagdo de simulacros, assiste-se
fundamentalmente ao nivel da publicidade, do discurso mediatico informativo ou de
opinido, da propaganda e do marketing politico, a uma manipulacdo das mensagens,
sobretudo iconicas, como mistificacdo, como representacao iluséria de uma /rrealidade
(nd0 a-realidade) percepcionada como real (condicionamento da percepcao e da
motivacdo, condicionando a motivagdo condiciona-se a percepgao).

Para além disso, 0 consumo também €& muitas vezes, resultado de uma
habituac3o que tem quase tudo de passivo e adesdo acritica e quase nada de escolhas
ponderadas, lucidas e conscientes. E em grande medida o caso da incorporacdo da
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linguagem, tiques, vestuario e gostos praxisticos pelos estudantes recém chegados a
Universidade. Tanto que é assim, que muitos caloiros € muitos outros alunos mais
adiantados no curso com quem falei para este trabalho, pouco ou nada sabem sobre
os objectivos, natureza, histéria e sentido da praxe, ja para nao falar na absoluta
incapacidade em justificar e fundamentar antropoldgica ou cultural ou
sociologicamente a praxe. E ndo é uma situacdo especifica da praxe eborense, pois ao
longo de cinco anos, pude constatar isso mesmo junto dos estudantes da Universidade
de Coimbra, por curiosidade pessoal ou no ambito de alguns pequenos trabalhos
jornalisticos e académicos que realizei.

Para autores como Lipovetsky, os sucedaneos pds-modernos da alienacao, o
narcisismo, a indiferenca e o vazio elegem a curticdo como way of live e estdo-se a
marimbar para a politica, porque o individuo pds-moderno, informado e educado
torna-se indiferente aos temas politicos e ideoldgicos porque prefere desbundar, tao
simples quanto isto. Esta desideologizagdo cada vez mais presente nas atitudes e
comportamentos dos jovens, estd presente também na praxe. Exemplo disso é o
alheamento quase absoluto das estruturas organizativas da praxe em relacdo aos
temas politicos, de politica educativa, ou simplesmente as grandes questdes que
decidem a vida das Universidades. Contrariando um passado ndo tao distante assim,
em que a praxe serviu de escudo, suporte, catalizador, ou impulsionador de luta
académica e politica, actualmente, as mobilizagBes, as latadas, os cortejos, e outros
rituais praxisticos, tal como as deliberagbes de duxes e conselhos de veteranos,
esquecem ou sdo indiferentes a discussdo ideoldgica e politica. Musica pimba, sexo,
brincadeiras e jogos de jardim-escola, rivalidades clubisticas, rivalidades entre
faculdades e cursos, alcool, borgas, tascas, peripécias domésticas, moda, anedotas e
concursos; é este o elenco tematico que convoca as novas geragoes da praxe.

Estamos no tempo da indiferenca (de uma indiferenga pelos temas modemnos);
mas serd essa indiferenca informada? Parece-me, todavia, que a indiferenca /nformada
sera residual em muitas sociedades aproximadamente pds-modernas, onde a alienagao
desinformada da mostra de si em sondagens de opinido, inquéritos e questionarios,
estudos varios, opinido de educadores, etc (lembro um recente inquérito sobre cultura
geral efectuado a estudantes universitarios em Coimbra, cujos resultados
desesperantes foram fornecidos pelo "Expresso”. As informadas respostas eram do
género: Marcelo Caetano era um analista politico da nossa praga; Vasco Gongalves
tinha sido brilhante explorador quinhentista.)

175



A aposta do marketing, da publicidade, da retdrica e oratdria tribal e de grupo, do
catecismo consumista, da dramatizacdo politica, do catastrofismo religioso, da seducao
propagandistica, € cada vez intensa, e mais primario-emocional-instintiva quando quer
exaltar os /nstintos, € mais subterranea e camuflada quando quer condicionar a
vontade, porque encontra terreno fértil para o seu avango; e essa facilidade é dada
pela fragilizagdo cognitivo-linguistica, herdada de uma socializagdo escolar desatenta
as competéncias problematizantes e de processamento critico.

Em resumo, positivo ou negativo, favorecedor das competéncia cognitivas e da
liberdade de escolha, ou empobrecedor € manipulador da consciéncia e vontade dos
individuos, a verdade € que o condicionamento pés-moderno € esmagador, como
ilustra excelentemente Baudrillard: "O processo tecnoldgico das comunicagdes de
massas dispensa um tipo de mensagem muito imperativo: mensagem de consumo da
mensagem, de incisdo e de espectacularizacdo, de desconhecimento do mundo e
valorizacdio da informag8o como mercadoria, de exaltagdo do conteido como signo.
Numa palavra, fun¢do de condicionamento" (Baudrillard 1991: 129).

A cultura politica, religiosa, civica pds-moderna € uma cultura do abandono e do
desconhecimento, ou do conhecimento superficial dos slogans, dos titulos gordos dos
jornais, do alinhamento apressado dos telejornais, das generalidades de mesa de café,;
ora a ignorancia € desmobilizadora e preconceituosa, prefere consumir 0 que nao
interfere com a sua limitagdo, recusa o que a pde em cheque, por isso, sublima a sua
linguagem essencial: as emogdes.

Disponiveis para o preenchimento emotivo, os caloiros desinteressam-se dos
objectivos institucionais e dos fundamentos antropoldgicos da praxe. Ninguém quer
saber disso.

Em primeiro lugar, € como ja referi, os proprios praxistas ndo os sabem e poucos
se interrogaram sobre isso. Foi 0 que me chegou de muitas conversas que tive com
estudantes que praticam praxes € que nada adiantavam a descartavel férmula
explicativa: “E assim a tradigdo; ja era assim quando eu vim para ca”.

Em segundo lugar, a motivacdo principal da praxe actual € criar um envolvimento
recreativo que implique existenciaimente os caloiros. Alguns aspectos mais formais ou
protocolares sdo secundarizados e referidos a laia de apontamentos exibicionistas por
parte de muitos praxistas.

Com efeito, a inflagdo imagética-emocional que a praxe promove, desloca o
contetido da mensagem discursiva e axioldgica e centraliza a periferia das ressonancias
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afectivas, mas cujo poder de fixac8o e satisfagdo solicita a adesdo ludica do caloiro que
irreleva a sua ligagdo, tornada acessoria, a uma intengao moralizadora e formativa.

Ora, a influéncia como modo especifico de exercer poder, agora visto como poder
condicionado (de que se ndo tem consciéncia ou que se tem parcialmente consciéncia),
é particularmente visivel no contexto das interacgdes vividas na praxe. Sem querer
reabilitar os pressupostos da psicologia e sociologia behavioristas, onde a influéncia
ndo é pensada como processo interactivo, mas como mecanismo constrangedor
“fonte-alvo”, a verdade é que a praxe institui uma logica de troca desigual onde o
praxista € muito mais influenciador-influenciado e o caloiro, influenciado-influenciador,
do que o contrario. Ou seja, ha uma notdria despropor¢do estatutaria e efectiva de
quantum de poder na méo dos praxistas, que conduz a uma relacdo em que ha um
sujeito de influéncia e um objecto influenciado, e onde a reciprocidade e interacgao
intermodificadora de comportamentos é minima, pois acresce a este quadro, a forga
colectiva do sujeito e a obediéncia quase unanime do sujeito colectivo, o que inibe a
iniciativa afirmativa, questionante, reactiva ou contestataria.

Os trabalhos de psicologia experimental, entre os quais as experiéncias de
Solomon Asch, demonstram que 0s sujeitos sdo permedveis a influéncia do colectivo e
dos grupos, sendo que habitualmente se conformam com os valores, normas e
comportamentos dominantes nesses grupos.

A natureza da accdo grupal (praxes organizadas, numerosas, trupes, etc), unida e
sem dissensdo, convergente nos objectivos e nos procedimentos, também reforga o
conformismo dos alvos, neste caso, os caloiros (sobre este aspecto ver capitulo sobre
a praxe, atitudes, sentimentos, e motivagdes)

Este efeito atesta a importdncia da organizagao enquanto fonte de poder na praxe,
pois mais do que a actuagdo isolada de personalidades carismaticas e impositivas, as
praxes s30 previamente estruturadas e combinadas em reunides de notaveis (no caso
de Evora) que definem as orientagbes fundamentais das praxes gerais e das praxes de
curso. Se é verdade que em cada praxe de curso hd sempre um ou varios praxistas
que se destacam, esse protagonismo € adequado e integrado nas acgdes de praxe
anteriormente acertadas. Muitas vezes, quem se notabiliza nas préticas praxisticas nao
faz mais do que seguir com correccdo e algum entusiasmo as recomendacOes
propostas e as regras tipicas dos rituais.

Por outro lado, aos olhos do caloiro eborense, que nas praxes de curso é
surpreendido com a entrada dos colegas praxistas na sala de aula e com a sua
intervencdo mobilizadora, a ambiguidade e estranheza da ocorréncia, novidade da
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imposicdo praxistica, e do contexto envolvente, a incapacidade de prever o que se vai
passar, a aparente confusdo que se gera; tudo isto € assustador e legitima a
obediéncia e conformacao ao grupo.

Se em muitos contextos de interacgdo social existe “um jogo dinémico, na relagao
social, entre a dependéncia ( a necessidade de se sentir semelhante, aceite e
integrado) e a afirmagdo contra-dependente ( a necessidade de se distinguir, de
preservar a sua identidade e a sua autonomia)” (Marc e Picard s/d: 202), na praxe, e
na praxe eborense em particular, 0s sentimentos de dependéncia e a aspiracao a
pertenca s30 esmagadores na sua expressao. Note-se que a Universidade de Evora
ainda ndo produziu visivel foco, avulso ou organizado, de resisténcia anti-praxista (so
um ligeirissimo brado de pouco folego em 1998 - ver capitulo sobre a anti-praxe).
Curiosamente, coube ha anos ao Reitor da Universidade de Evora, responder aos
abusos que a praxe originou e pdr na ordem do dia a possibilidade de suspender as
actividades praxisticas na Universidade.

Como ndo ha reaccdes perceptiveis de interpelagdo ou confronto a influéncia (que
se manifesta sem que dela se tenha consciéncia, dai que a arrume colada ao poder
condicionado) exercida no discurso, documentos e acgdes da praxe e dos praxistas, €ela
nd3o se apresenta como processo e estratégia de negociacdo, entre outras razoes,
porque o sentimento e atitude conformistas dependem muitas vezes de da baixa auto-
estima e baixo auto-conceito, falta de confianca, elevada ansiedade, receio, medo e
temor do conflito e rejeigao.

A influéncia n3o deve ter apenas em conta a reacgado dos individuos a realidades
objectivas mas também a representagao e percepgao de si e do meio envolvente, que
se decidem no contexto das interaccoes. Entre os factores que para isso contribuem,
conto a socializacdo, a formagdo moral, a proveniéncia geogréfica, o tipo de educagao
familiar, a aprendizagem de valores sociais, etc. Muitos caloiros respondiam-me sem
rodeios quando lhes perguntava porque € que aderiam a tudo em siléncio e sem
resisténcia: “Se armo confusio ainda € pior”; “o melhor é levar isto na boa”; “ndo ia
ser o Unico a espingardar”; “o que é que eu podia fazer? Nao ia pdr-me a porrada com
vinte tipos!”; “Se fazem a todos...também me calha a mim”; ™ Isto € uma coisa muito

antiga, nao sou eu que vou mudar isto”.
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3.2. As relacoes de poder na praxe e as fontes do poder

Seguem-se agora algumas consideragdes entre as relagdes de poder no &mbito da
praxe e as fontes de poder, segundo a proposta de Galbraith, a saber: a organizacao,
a personalidade e a propriedade.

A organizacdo € a fonte fundamental de poder na praxe académica. Tanto mais
que esse poder j@ surge estruturado numa realidade organizacional prévia que
enquadra e legitima as relagdes de poder na praxe: “No terreno social, o poder é
estruturado, o que significa: primeiro, que ele se manifesta socioldgica e politicamente
de acordo com algo que existe e precede as suas manifestacoes visiveis - a estrutura;
segundo, que o poder ndo existe espontaneamente, antes é organizado através de
uma rede de orgdos de poder (hierarquizados ou independentes, despdticos ou
representativos)” (Marques s/d: 97).

Apesar das suas especificidades, a praxe implica e mobiliza uma organizacado:
“Definimos a organizacdo como um sistema social aberto, distinto de outros sistemas
abertos, por se tratar mais de uma estrutura de eventos ou atos humanos do que de
componentes fisicos. Uma série de tais atos com a intengdo de desempenho por parte
de um individuo foi definida como papel e, portanto, a organizaggo € um sistema de
papéis” (Katz e Kahn 1987: 221).

Ora, a praxe institui um sistema de papéis, consagra deveres, competéncias,
direitos, funcdes, atribuicdes para cada nivel hierarquico. O desempenho de cada
membro na estrutura da praxe ndo esta deixado ao acaso, nem entregue a imprevisivel
espontaneidade das vontades e dos momentos. H& uma regulamentagdo geral que
ordena, inteligibiliza, organiza, as condutas, os rituais e ceriménias, o traje, as
penalizagdes, etc, e existem estruturas organizacionais (Conselho de Notaveis,
Conselho de Veteranos, Tribunal de Praxe, Comissdes de Curso, Associacao de
Estudantes) que orientam, decidem e superintendem a praxe.

Igualmente relevante para entendermos a praxe enquanto forma organizacional, €
a criacdo através da organizagdo de novos modos comportamentais € a aquisi¢ao de
atitudes que decorrem do préprio funcionamento e estrutura da organizagdo, e que, de
outra maneira, sem ela, ndo seriam admissiveis ou significativos. E o caso do uso do
trajo académico, de um certo estilo de vida, de uma giria especifica.

A orientacdo comportamental hierarquicamente estabelecida de acordo com a
organica da praxe, a0 mesmo tempo que outorga um lugar especifico a que se
pertence, e lugares superiores a que se pode aceder, delimita o poder de acgdo de
cada actor em relagdo ao respectivo estatuto (bicho, caloiro, puto, estudante, doutor,
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notavel, veterano, etc), e permite exercer administrativamente e moralmente controlo
sobre as condutas, quer @ priori quer @ posteriori, pois "O controlo &, portanto, uma
funcdo que acompanha a actividade a desenvolver, as tarefas a executar, a par €
passo, ndo tendo nada a ver com a ideia de fiscalizacdo, inspecgdo ou verificagdo que
se realiza a posterior/’ (Marques s/d: 75). Esta fungdo de controlo existe também nos
estratos intermédios da praxe, no caso da praxe eborense, entre O conselho de
notaveis e os praxistas que realizam as praxes de curso. E uma relacdo de avaliagdo,
de controlo, e de poder dos notéveis sobre os praxistas candidatos a notaveis, que sao
0s executantes da praxe, e revela o peso decisivo que a organizagao tem como fonte
de poder da praxe.

Esta instituicio da estrutura hierarquica da praxe, distribuindo o quantum de
poder pelos diversos estratos da ordem social académica, permite uma aprendizagem
e interiorizacdo do dever de respeito e obediéncia, e, como tal, uma aceitacao da
violéncia e agressdo, quando elas existem: “o poder, como um factor numa atribuicdo
causal, e como um factor ligado a implicacdes de status e forgas de dever, tem um
grande impacto no sentido e na aceitacdo de maus-tratos (...)” (Heider 1970: 295).

Um dos enunciados baseado em G. Simmel para compreender as relages sociais
como um jogo permanente de aliangas, negociages, trocas, contrapartidas, mantendo
a unidade organica e funcional de uma organizagdo, neste caso, 0s drgaos da praxe
académica, é “que a relacdo hierarquica forma o cimento das instituicoes e das
organizacdes na medida em que € a volta dela e por ela que estas se realizam e se
mantém (ela permite, com efeito, conciliar o confiito inevitdvel e a cooperagao
necessaria).” (Marc e Picard s/d: 213)

No caso da praxe, como a ascensdao e mobilidade hierdrquica sao sempre
ascendentes e temporalmente definidas, ndo ha nenhuma competicao dinamica pela
conquista do poder, nem jogos de aliangas, cooperacdes e negociagdes. Mas apenas
um cumprimento, na medida do possivel zeloso da funcionalidade a que cada categoria
obriga. Salvo a escolha dos notaveis, que s30 sujeitos a um processo avaliativo.

Temos pois, duas fontes do poder na empresa segundo Michel Crozier e Erhard
Friedberg, aplicaveis ao sistema de poder na praxe: seleccdo dos notaveis (cuja fonte
de poder é o know-how e competéncia pessoal do actor) e a relagdo doutores-caloiros
(a hierarquia como fonte do poder).

Ainda no contexto da organizacdo como fonte de poder, um dos efeitos que
Galbraith refere é o da simetria bimodal. Ou seja, rentabilizar a coesao interma para
credibilizar e reforcar a resisténcia ao exterior. Criar uma realidade e uma imagem de
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pacifica harmonia e de coesdo e unidade ajuda a vencer os obstaculos e resulta numa
motivacdo suplementar para os membros de uma organizagao.

Por exemplo, quem € que se submete ao poder de um partido que consente no
seu interior indisciplina, imoralidade, vazio de ideias, luta fratricida pelo poder,
coexisténcia de multiplas tendéncias e correntes ideoldgicas, divisdes quanto as linhas
programaticas a adoptar? Em suma, quem € que subordina ao poder de um partido
sem capacidade de se impor poder? Entra aqui a necessidade do poder condicionado
no interior da organizacdo: "Quando se trata do poder condicionado, subentende-se
que os membros de um grupo - devem estar firme e uniformemente convencidos dos
seus propdsitos, a fim de os divulgarem eficientemente no ambito externo e por isso &
que a histdria de expressdes altamente organizadas do poder - da Igreja, do partido
comunista, até mesmo de uma maquina politica municipal - € uma longa e ininterrupta
crénica de tentativas de eliminar a heresia" (Galbraith s/d: 78).

Também nas reunides de notdveis a que assisti, se apelava para o
sentimentalismo praxistico em apelos de dignificacdo da tradigao, ndo envergonhar os
pais, professores, colegas e a Universidade, manter a unidade e a concérdia entre os
colegas praxistas, evitar discussoes sobre os procedimentos e a natureza dos rituais,
evitar desautorizar ou repreender ostensivamente colegas que estivessem a praxar
incorrectamente.

Em suma, o exercicio de poder na praxe, vivido em contexto interaccional, €,
portanto, antecedido e possibilitado por acgao de mecanismos organizacionais.

A personalidade desempenha um papel residual e acessério, atendendo a que a
praxe ndo é consentdnea com protagonismos e vedetismos individuais. Depositaria de
sentimentos comunitérios e de uma tradigdo corporativa, a praxe sempre favoreceu e
incentivou o espirito de grupo, a coesao interna, a sociedade académica no seu todo.
N3o se compreende, pois, neste quadro, as crescentes rivalidades entre cursos, a
animosidade entre varios grupos de praxistas, € a inculcagdo de uma predisposigao
competitiva e enaltecedora de um curso especifico, quando a motivagao deveria ser a
defesa e a exaltacio da Universidade, da sua histdria e grandeza, e ndo o bairrismo
meio histérico que alguns cursos promovem.

Apesar disto, em situacdes concretas que observei, a fonte das relacdes de poder,
residia no aguerrido voluntarismo de certos briosos praxistas, que emanavam proficuas
ordens e imposi¢des, muitas delas sem a proteccdo da normatividade praxistica; ou
seja, a personalidade é fonte de poder na praxe, pois ha uma margem de intervencdo
concedida aos praxistas e que lhes possibilita, para além do enquadramento
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organizacional, produzirem e exercerem poder, de acordo com propdsitos e regras que
eles definem.

Como o fendmeno da personalizagdo da praxe e da personalizagdo na praxe é de
infima expressao, é dificil detectar uma série de fendmenos e efeitos como o efeito
“sicofantico” ou "bajulatdrio" (Galbraith s/d: 58). Nao se exclui, contudo, a
omnipresente atitude yes man em relacao ao praxista mais empenhado no decurso das
praxes. De qualquer modo, estas reacgdes explicam-se mais pelo receio de penalizagao
e pelos cuidados pacificadores, do que por uma livre e espontanea intencionalidade
deferente e elogiosa.

Finalmente, a propriedade é fonte quase invisivel de poder na praxe, apesar da
penetracdo comercial na praxe ligada a venda de autocolantes, fatos académicos,
cddigos e manuais, apetrechos decorativos, etc. Isto se excluirmos as festividades que
ndo pertencem a praxe stricto sensu, como as semanas de recep¢do ao caloiro, as
latadas, os desfiles, a queima e o cortejo, pois ai temos toda uma industria do
entretenimento a funcionar que envolve empresas de producao de espectaculos,
cervejeiras, comunicagao social, tipografias, fotdgrafos profissionais, restaurantes,
discotecas, etc, etc. Mas mesmo aqui, a propriedade é fonte instrumental de poder; ou
seja, € um recurso financiador e apropriador da fonte de poder que € a organizagao
(comissao de finalistas, comissdo de festas, associagbes académicas, etc.)

De qualquer maneira, nestes eventos, as relagoes de poder que temos identificado
na praxe nao tém especial relevancia. Excepgao feita as latadas, sobretudo a de
Coimbra, que mantém e da visibilidade exterior e foicidrica as trogas, a estrutura
hierédrquica da praxe e a condigdo subalterna do caloiro; e aos cortejos, onde,
sobretudo no caso da praxe eborense (ver capitulo sobre a praxe e rituais), se vive um
dilavio de agressividade e nivelamento de status entre “d6tores” e “caloiros”, numa
espécie de suspensado ou esquecimento da ordenagao hierarquica.

4. Testemunhos

Uma navegacao demorada pela Internet, com a ajuda dos condutores “Altavista”,
“Cusco”, “Terravista”, “Sapo”, “Yahoo”, permite-nos recolher algumas embarcagoes
solitarias mas nao naufragas, estacionadas no alto mar a sinalizarem-nos a sua
experiéncia de mulheres e homens que viveram, sentiram ou pensaram a praxe e, em
concreto, as relacoes de poder que ela efectiva, condescende ou promove.

Darei aqui eco a esses testemunhos que tornam a minha observacdo e analise

mais acompanhada e confirmada, sem esconder que outros, muito menos,
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testemunhos encontrei que simpatizavam com a praxe e enalteciam-na, mas sem
nunca refutarem cabalmente ou outros sem sequer negarem, a natureza
intrinsecamente violenta, autoritaria, hierarquizada, paternalista, regulamentadora e
formalista da praxe.

Os testemunhos sdo quase sempre apresentados na primeira pessoa e reflectem
em registos e sentidos diversos a magoa, incomodidade, a frustracdo, o desanimo ou a
revolta de quem observou ou viveu a realidade da praxe em diferentes Universidades.
O objectivo desta ilustracio é acompanhar a andlise das relagbes de poder ja
efectuada no capitulo relativo a observagdo intensiva das mobilizagbes e rituais
praxisticos eborenses, de exemplos concretos de variadissimas experiéncias que
confrontaram caloiros e praxistas no que diz respeito ao exercicio de formas de poder,
mesmo que ndo tenham sido assim entendidas ou inteligibilizadas pelos protagonistas.

Por motivos de poupanga de espago, reunirei 0Ss excertos mais significativos de
cada testemunho. E de assinalar que o texto é apresentado sem correccdes
ortogréficas ou gramaticais, e ndo € sujeito a qualquer tipo de tratamento interferente
ao nivel do contelido, pois o objectivo € devolver com o mesmo grau de crueza, as
experiéncias de quem viveu e observou as modalidades que as interaccOes de poder
percorrem nas diversas praxes académicas do nosso pais.

Em primeiro lugar, surge a opinido de André Venger, num artigo da CampUs (N°1,
Novembro de 1994) publicado na Internet, com o titulo de “Desregulamentacdo do
Actus Academicus”. O autor faz referéncias gerais a praxe sem localizar o espago
observado, e sem se assumir contra a praxe, avalia 0s seus aspectos negativos,
nomeadamente a violéncia, o sadismo dos praxistas, a demonstragdo de poder dos
que praxam pela primeira vez:

“Quando vém os caloiros" é uma das frases mais debitadas no principio de cada
ano lectivo. Depois discute-se sdfregamente a qualidade do carregamento, da carne
nova. Came tenrinha para experimentacdo das fantasias mais escolasticas das mentes
perversas que para isso tém tempo. Por isso € mais aqui dedico umas linhas a tal
fenémeno.

"Hoje fui & Universidade & viagem guiada. Tudo bem até ai. Depois convidaram-
nos a participar nas Olimpiadas Agrondmicas. Tudo bem, também, tirando algumas
nojices. Achei giro e conheci gente. Depois € que as coisas engrossaram. Nao vale a
pena escrever aqui pois ndo me esquecerei. Os frustrados quando tém um bocado de
poder nas m3os exageram e tornam-se estupidos também. SO as pessoas assim fazem

coisas que s chateiam o parceiro e demonstram uma crueldade infantil renascida." - €
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o depoimento de Ledo Barnabé que eu pude recolher do seu diario e que ilustra bem o
assunto e o que algumas pessoas pensam dele. Nao pretendo fazer deste texto um
objecto facil de vendetta ou coisa do género, pretendo sim o desvio da praxe
neurdtica, desregulada, prepotente, tribalesca, simples exercicio de humilhagdo do
praxado e protagonismo do bicho-praxador . Por isso, este texto, esclareca-se ja , nao
€ contra a praxe.

(...)

A praxe é perfeitamente comparavel ao humor, bom e mau. Toda a praxe
inteligente, subtil, trabalhada é boa. Toda a praxe de efeito facil, ordinaria e
gratuitamente rebaixante é de "ma qualidade”. Mais uma comparagao: o "bicho
praxador" e o porteiro de discoteca ou até policia corrupto ou ainda 0 mau professor
que utilizam, para um certo gozo individual finamente sadico, o abuso gratuito de
autoridade que, no caso da praxe, € auto-delegado. Assim o mais mediocre dos mais
mediocres, 0 mais cruel dos mais cruéis pode, uma vez na sua vida, sentir o Poder
(que ele tem a liberdade de se auto-atribuir). e de certeza que o vai usar muito bem,
salvo seja .

(...)

N30 me posso esquecer de dizer, em prol do movimento de igualdade dos sexos e
ja que entram mais meninas que meninos, uma palavra pela maior incidéncia da praxe
nos rapazes. Igualdade! Iguaidade! E ja agora, se gostam tanto de pOr os mais
escorreitos a correr em cuecas de um lado para o outro (exploragdo do corpo do
homem), por que ndo também pér as mais esbeltas de combinacao...(era bom...!).”

(Venger: http://www.isa.utl.pt/campus/1_praxe.htm)

z

“Praxes ou Circo Romano?” é o titulo de um artigo da CampUs publicado na
Internet, da autoria de Filipe Rom&o da Fonseca. Este texto testemunha trés situagoes
concretas relacionadas com as mobilizacBes e festejos praxisticos ocorridos no ISA e
que sdo reveladoras, segundo o autor, favoravel a praxe, da humilhagdo,
desresponsabilidade e caracter ofensivo da integridade e dignidade fisica e moral dos

caloiros, que a praxe representa:

“Antes de mais, deixem-me jé& esclarecer umas coisas: este texto pretende ser
uma critica construtiva, ndo um "deit'abaixo". Vou referir situagdes concretas, mas nao

nomes. Vou exprimir a minha opinido de aluno, e pessoa participante na vida deste
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Instituto. N3o sou nenhum puritano nem socidlogo. Ndo sou contudo contra a Praxe
em si, bem pelo contrario, sou a favor.

O que levara a que se passem situaces deveras preocupantes como as ocorridas?
Porque sera que se leva a humithagdo natural da Praxe a limites que tocam as raias da
irresponsabilidade do "Praxante” e desrespeito moral e fisico pelo "Praxado™? Sera a
vontade de tornar isto tudo num Circo Romano, completo com sangue & mortes como
poderia ter ocorrido?

Recapitulemos. Ha trés situagdes que me parecem representativas da situacao
actual. Primeira. Imaginem um tubo de borracha com uns vinte metros de
comprimento e um didmetro apenas suficiente para um adulto médio rastejar la por
dentro. Sem tirar hem por, um daqueles que se encontram junto a vinha. Imaginem
que a alguém lhe € ordenado que rasteje la por dentro, e que ainda por cima um outro
alguém desata aos pulos em cima do tubo que, acto continuo, se transforma numa
nuvem de pd. Ha! Imaginem um calor infernal dentro do tubo, para ajudar a festa e a
quem I& estd dentro. Agora, parem de imaginar. Bem-vindos ao mundo real dos
Telejornais! O que acabaram de imaginar aconteceu no ISA no comego deste ano
lectivo.

(..

Segunda. Deixemos de lado o exercicio imaginativo € 0s sarcasmos, € rumemaos
directamente aos factos da segunda situacio. A Vacada realizada ao pé do portao de
Monsanto. Quem I3 esteve deve ter assistido a brincadeiras deveras divertidas entre os
participantes e as bezerras convidadas. Também deve ter assistido a algo mais grave
que pds em risco a vida de um mogo. Depois de participar numa das brincadeiras,
amarrado a outro e frente & bezerra com outros a olhar por eles, resolveu que havia
de enfrentar uma outra, jd@ quase vaca, sozinho e completamente enfrascado.
Resultado: umas valentes porradas e visita ao hospital. Felizmente o acontecimento
saldou-se apenas por uns traumatismos sem gravidade. E ébvio que o mogo € maior e
vacinado e também ninguém o mandou ir I4 para dentro sozinho. Mas serd que nao o
podiam ter impedido, dado o seu estado? A quem iriam pedir os pais responsabilidades
se o pior tivesse acontecido? E porqué tanto tempo para o irem |a buscar, enquanto
ele era quase literaimente esborrachado contra a cerca? E porque nao eram da
organizagdo do evento as primeiras pessoas que saltaram, muito menos do ISA?
Discuti estas questdes junto de quem organizou a vacada, do Caloiro atribulado, e de
alguém que saltou em seu auxilio e ndo era do ISA.

(...)
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Terceira e Ultima situacdo: o Tribunal. Vou deixar de lado a discussdo de como
deveria ser feito um Tribunal de Praxe e cingir-me a um acto s6. Digo apenas uma
coisa. Aquilo ndo foi Tribunal ndo foi nada. Ou melhor, foi o exemplo acabado de como
n3o se faz um Tribunal. Passando ao acto. O Extintor: Uma sala apinhada de gente; A
falta de atencdo por parte de alguém da organizagdo para o (previsivel) surgir do
acontecimento; Um extintor de 6 Kg de pd quimico seco quase esvaziado sobre as
hostes; Uma porta de saida para o exterior demasiado estreita; A fuga as
responsabilidades por parte dos autores da enormidade; Duas pessoas levemente
intoxicadas (Milagre!); O total desinteresse por parte do orgao maximo do Instituto, o
Conselho Directivo, em apurar responsabilidades.

Espero que as pessoas notem que algo vai mal nas Praxes (na sociedade?). E
antes que se lembrem de acabar de vez com elas, fagam algo para as salvar.

Disse um colega meu: "Vocés tém cabecinha. Usem-na!” (Fonseca:
http://www.isa.utl.pt/campus/6_circo.htm).

Praxe: nem sequer ser preciso dizer néo € o titulo de um artigo andnimo publicado
na Internet, e que evidencia a duvidosa e discutivel integragao dos caloiros segundo 0s
moldes praxisticos; reconhece igualmente a colaboragdo institucional das estruturas
directivas da Universidade com a praxe; e a atitude de imposigdo coactiva por parte de
quem realiza as praxes:

“Apesar de todas as preocupacOes com as causas nobres da Ecologia, dos sem
abrigo, dos direitos dos Jovens, da integracdo social, etc., a juventude portuguesa,
mais concretamente a generalidade da populagdo universitaria, no reconhece aos
novos alunos, a quem se chama "caloiros”, o direito a uma chegada e integragao
serenas na Universidade.

Todos os anos estes novos alunos sdo insultados, humilhados e sujeitos a um
tratamento violento por parte daqueles que se auto-denominam veteranos: sao
praxados. Todos aqueles que, eventualmente, recusam ver a sua integridade fisica e
psicoldgica violada e abandalhada tém de, apesar de tudo, apresentar explicagdes e
justificacbes para ndo participarem em tais manifestacdes, sendo o direito & nao
participacdo, a dizer ndo, raramente respeitado e reconhecido e, demasiadas vezes,
simplesmente ignorado.

E grave que numa sociedade dita democratica para além do ndo reconhecimento
do direito & livre participacio , isto &, participagdo ou ndo, em determinadas

actividades "sociais", ndo seja reconhecido o direito a quem diz frontaimente que nao
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quer participar, de o fazer. Qbrigar a praxe pela coagdo, pela brutalidade, pelo medo,
forcando quem ndo quiser ser praxado a ter de o dizer, é exercer uma violagdo grave
em relacdo & liberdade de cada um e de todos, e aplicar a ideologia totalitaria e
intolerante comum a estas praticas.

A manutencdo de tais actividades € possivel gragas, por um lado a passividade dos
estudantes e por outro 3 atitude das instituicdes, desde logo as estatais, que directa
ou indirectamente organizam, apoiam logisticamente e financiam tais actividades de
caracter fascizante.

As praxes sdo, vulgarmente, organizadas pelas associagdes de estudantes ou por
comissdes de praxe, com dinheiro de todos os alunos, do IPJ, dos conselhos directivos,
de patrocinadores. Sdo utilizados 0s equipamentos escolares, o recinto universitario e
os seus meios, com toda a conivéncia e passividade daqueles que aprovaram O0S
cédigos da praxe (claramente anti-constitucionais): reitores, conselhos directivos €
outros orgaos de gestdo.” (http:// www.geocities.com/Athens/Forum/1244/praxe.htm).

Para Jo3o Martiniano, num texto que denominou “A Praxe”, e que se baseia na
sua experiéncia pessoal enquanto observador, a praxe alimenta oS seus préprios
abusos a partir do que neste capitulo ja se analisou como mecanismo psicossocial de
devolucdo e retribuicdo pela violéncia sofrida; ou seja, o caloiro vitimizado depressa se
transforma em requintado carrasco quando ascende a estatuto de praxista:

“Para muitas das pessoas com quem falo, ndo hé& nada de errado com a praxe,
s3o inocentes brincadeiras, que sim, por vezes caem nO €xagero, mas que no geral
s3o essenciais na vida académica. Servem para “ambientar” e “receber” o caloiro que,
na maior parte dos casos estd longe de casa € nao tem amigos.
A coberto de tio nobres intengdes as coisas complicam-se, ora vejamos: ainda no
outro dia passei por um grupo de veteranas (n3o sei de que curso) que, estateladas na
paragem do autocarro (em frente 4 UCEH de Gambelas), passavam o seu tempo livre
de uma forma didactica, ordenando as caloiras do seu curso que fossem de gatas a
uma arvore e simulassem um cdo a urinar. As ditas veteranas soltavam guinchos de
prazer e, as Suas caras mostravam um profundo éxtase perante a cena.
Entdo, o que dizer dos nossos colegas que, com duas matriculazitas apenas, ja
demostram um precoce talento para a ditadura? Existird porventura, algum controle
sobre quem d& e como da a praxe? Se a resposta for afirmativa, estamos a ser
mentirosos, porque o que se vé € claramente o contrario. Se a resposta for negativa
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estamos a ser completamente irresponsaveis, porque temos andado a dormir e a por
nas maos erradas o controle da situacao.

O que poderei eu dizer, j& agora, do curral ao lado da cantina? Um local aprazivel
onde se atiram uns quantos caloiros € um porco, para que juntos possam
confraternizar na lama? Isto é simplesmente algo de nojento e degradante criado por
mentes menos sas.

()

Parece que a forca de tanto vermos coisas degradantes, vamos gradualmente
perdendo a nocdo do que esta certo e errado. Nesta altura do ano sao feitas coisas
que num contexto, que ndo o Universitario, seriam inadmissiveis e imediatamente
punidas. Estamo-nos a habituar tanto a isto que ja nem notamos a porcaria que
infligimos nos outros.

Quando eu entrei para esta Universidade, ha trés matriculas atras para Ensino de
Informatica, vi durante a praxe muitas pessoas que nao estavam a achar graga
nenhuma ao que thes estava a acontecer. Pelo contrario, estavam a sofrer. De vez em
quando la davam uma risada pouco convincente ou um sorriso mais amarelo que a cor
do sol. Falando com elas ou ouvindo-as falar com outros, constatei que ficaram
marcadas pelo que lhes aconteceu, mesmo que por vezes nem elas proprias tivessem
consciéncia disso. Um ano depois chocou-me encontrar as mesmas pessoas a planear
novas praxes” para as bestas”. “ Ja que me fizeram sofrer agora também se lixam”,
parece ser este 0 pensamento dominante. E tdo triste ouvir isto, pois demonstra que o
ser humano tendo uma imensa capacidade para raciocinar e construir escolhe odiar e
o destruir.

Sera que somos cegos e ndo vemos o que andamos a fazer? Sera que somos tao
cegos que nao vemos que as coisas vao ficando piores a cada ano que passa €, que
nds contribuimos para isso? Sera que nao nos apercebemos que nesta e noutras
Universidades deste pais se esta a cultivar uma atitude de violéncia, mental e fisica,
para com pessoas que nunca nos fizeram mal algum?
Existirao alternativas? Claro que sim! ...) (Martiniano:
http://www.valg.pt/estudantes/canudo/num8/praxe.html).

No “Jornal Diferencial”, em Dezembro de 1996, uma edicdo do IST, também em

edicdo electronica, Marco Anténio constréi uma ficgdo em didlogo que retrata com
humor e pertinéncia situagées que, se nao existiram, nao nos soam inverosimeis. Sao
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as lamentaveis peripécias de uma praxe que recorre com frequéncia a humilhagdo e ao
achincalhamento. Eis alguns passos do dialogo:

“Levi ndo percebeu logo o que aquilo queria dizer. Passou os olhos pelo
cartdo.Uma caravana de caloiros e veteranos aproximava-se e quando levantou a
cabega o rapaz da barbicha tinha desaparecido no meio das pessoas.

- Pessoa ?! Caloiro ndo € pessoa.

Tinham parado para praxar.

- Caloiro é bicho! Estas a ouvir?

- Sim...- a voz vinha de um bicho com a cara pintada.

- Sim o qué ?!

- Sim, senhor veterano.- A volta havia outros. N3o eram muitos, mas estavam
todos felizes por receberem atencdo. Mesmo os mais reservados.

- Beija-me as botas, bicha! - Ai o caloiro deixou de achar graga. Parou de sorrir e
ficou quieto.

- Agora vais sofrer, caloiro ! - Obrigaram-no a ficar s6 com a roupa interior e
despir o resto mesmo ali. Fizeram 0 mesmo a outro e obrigaram os dois a tocarem-se
e a rogarem-se quase nus, em movimentos iNsinuosos.

Depois meteram-nos nas grades dos candeeiros com mais outro. Atiraram-lhes a
roupa e eles tentaram vestir-se no espago que havia. Pareciam macacos numa jaula.
As pessoas passavam € riam e apontavam e gritavam. Mas os caloiros nao pareciam
tdo divertidos.

Uma voz ao pé de Levi disse :

- No meu tempo tinha-se mais garra a praxar, agora sdo uns frouxos !” (Antonio
1996: http://alfa.ist.utl.pt/%7Edif/dif19/19exam.htm).

Ainda no mesmo “Jornal Diferencial”, em Dezembro de 1996, Sara Oliveira assina
o artigo “E da Praxe”, onde, entre outras consideragdes, lamenta a natureza
humilhante da praxe no IST e protesta contra os efeitos nefastos de uma integragao a
maneira da praxe:

“A praxe no Técnico ndo existe. Ndo ha um verdadeiro “espirito de praxe”, no
sentido em que deveria ser um mecanismo de integragao do "caloiro" na Escola.

O que geralmente acontece é que algumas pessoas se divertem a criar situacoes
humilhantes e por vezes até perigosas para a saude do praxado, sem outro objectivo
que a libertacdo dos seus recalcamentos e a obtengdo de uma ridicula sensacao de
poder. Situacdes caricatas, que levam a que muito dificilmente o aluno se sinta alguma
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vez ligado & escola, ndo criando lagos fortes de amizade entre os colegas” (Oliveira
1996: http://alfa.ist.utl.pt/%?Edif/dif19/19prx1.htm).

Termino com dois testemunhos retirados da imprensa escrita. O primeiro € de um
leitor do jornal “Publico”, Manuel Esteves, publicado na rubrica “Cartas ao Director”,
em 26/09/1996, e que da como titulo a sua missiva a inequivoca expressdo: “Violéncia
nas praxes académicas”. O leitor considera fascizantes 0s rituais praxisticos e acusa o
caracter violento e humilhante da praxe:

“(..)

S30 inumeros os casos de brutalidade e violéncia nas praxes académicas: obrigar
os estudantes do primeiro ano a comer relva, a beber alcool até ao coma, exigir
dinheiro em troca da devolucdo de pegas de roupa, etc... N3o interessa, no entanto
entrar em detalhes ou descrever minuciosamente 0s diversos episédios (...), pois estes
“meros exageros ou abusos” — como algumas consciéncias apaziguadoras lhes
chamam - n3o sdo sendo a consequéncia inevitavel dum ritual que, por recusar a
hipdtese de escolha ao novo estudante, se torna fascizante.

e facto, a superioridade hierdrquica que permite um veterano pressionar fisica e
psicologicamente um caloiro para que este se deixe pintar legitima tambem todo o tipo
de aberragdes que alguns “veteranos” mais ousados praticam, ficando o estudante do
primeiro ano dependente do bom senso (ou falta dele) dos estudantes mais velhos.

Importa, por isso, acima de tudo, sublinhar o atropelo dos direitos mais
elementares de qualquer cidaddo e denunciar a humilhacdo e violéncia inerentes a
praxe. (...)" ("Publico” 26/09/1996: 12).

O segundo testemunho vamos encontra-lo nas paginas do jornal “Diario do Sul”,
de Evora, na sua edigdo de 21/10/1998. A propdsito do nascente movimento anti-
praxe da Universidade de Evora, da violéncia e dos abusos que existem na praxe
eborense, 0 “notavel” Nuno Medinas afirmou ao referido jomal que “ha sempre
exageros. O que nés tentamos fazer, € no que compete ao Conselho de Notaveis, €
evitar que haja abusos, ou exageros, dentro dos espagos da Universidade, porque s6
ai temos alguma competéncia. E dbvio que ndo podemos estar em todo o lado ao
mesmo tempo e é dbvio que parte sempre do bom senso [consenso NO original] de
cada um de realizar as praxes como forma de integragdo da vida dos caloiros na vida
académica” ("Diério do Sul” 21/10/1998).
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N3o deixa de ser significativo o facto de um dos mais legitimidados representantes
e intérpretes da praxe de Evora, um membro do Conselho de Notaveis, reconhecer a
existéncia de abusos e exageros na praxe e considerar que a pratica vigente é deixar
as situacdes a mando do “"bom senso” ou “mau senso” dos praxistas, sem qualquer
referéncia a mecanismos de controlo e punigdo dos prevaricadores. As competéncias
do 6rg3o da praxe em causa, nesta matéria, parecem reduzir-se a intervengao ou

“presenca” profilcticas.

Estes sdo alguns dos exemplos que recolhi da imprensa € do imenso oceano
ciberespacial e que demonstram de modo inequivoco 0 que tentei esgrimir com
argumentos tedrico-cientificos € com o suporte da observacdo efectuada durante as
praxes eborenses, mais 0 que indiciam as provas documentais produzidas pelos
praxistas de Evora. As relagdes de poder implicadas nas interaccoes que a praxe
provoca e desenvolve extravasam O universo eborense e caracterizam 0 que se passa
por todo o pais. Com expressdes e intensidade diferentes, as relagbes de poder na
praxe sdo uma realidade incontestada e ganham infelizmente a forma de violéncia,
coaccdo fisica e moral, agressividade, pressao psicoldgica, exercicio de autoritarismo,
demarcacdo hierarquica, tratamento desigualitario e discriminado, e os consequentes
efeitos de obediéncia, conformismo, apatia, desordens e desarranjos psico-afectivos,
desadaptacdes, medos, lesdes, traumas, passividade, revolta, ansiedade, etc.
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Capitulo IX - Praxe e moral

NBo hd fendmenos morais, mas apenas uma interpretacdo moral de fenomenos
Nietzsche

Também as relagdes de moralidade estruturam os comportamentos e as atitudes
que decorrem da vida praxistica. Da observagdo documental a observacdo empirica,
passando pelos testemunhos pessoais auscultados e pelas respostas dadas nas
entrevistas feitas a alguns alunos, erguem-se diversas representagoes e codificagdes
morais. Tratarei, primeiramente dos conceitos fundamentais, e farei de seguida uma
excursio pelas vdrias teorizacdes do problema, tendo como referéncia o levantamento
documental e empirico efectuado.

A praxe desde sempre transpirou opgdes e valores morais, pois como € uma
organizacdo formal e institucionalizada que orienta comportamentos € promove
atitudes, produz uma ideologia, exerce um poder e veicula uma moral. Nao é
obviamente uma ideologia e uma moral de cartilha, apesar de coleccionar em diversos
documentos oficiais multiplos preceitos morais, dos quais ja dei conta no capitulo sobre
a observagao documental.

E também no contexto das interaccdes entre dbtores e caloiros que as relagdes de
poder e de moral se evidenciam. Ou seja, € no espago de exercicio de vontades e
acgdes que a moral que rege os praxistas ganha objectividade empirica. O
autoritarismo, o paternalismo, o conservadorismo, o respeito pela ordem e pela
hierarquia, a assuncdo de superioridade, a troga e a zombaria, o0 gosto pela
humilhacdo, os exercicios inquisitoriais, o ensinamento da disciplina, o formalismo da
pose, do traje e da linguagem, os mecanismos vigilantes e fiscalizadores (trupes) e
julgadores e penalizadores (tribunais de praxe), o belicismo (instrumentos de praxe), o
adestramento e doutrinacdo dos caloiros, etc, sdo provas vivas de uma presenga moral
Ifortissima, mais ou menos coerente na sua natureza e objectivos, e instrumentaimente
acompanhada por codigos, rituais, estruturas organizativas.

N3o interessa realizar aqui uma aturada genealogia epistemoldgico-historica da
moral, nem recensear as abordagens e teorizacGes sobre os valores morais, mas ha
que definir, ou seja, apresentar uma, a minha, perspectiva sobre a natureza e modo de
produgdo dos valores morais, para evitar nebulosidades semanticas e manipulagbes
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genéricas de conceitos que sdo autoralmente definidos, de acordo com sensibilidades
pessoais e matrizes paradigmaticas que derivam sobretudo de tendéncias filosdficas
(Platiio, Aristételes, Hume, Kant, Nietzsche, Scheler, etc), psicanaliticas (Freud, Lacan)
e antropoldgicas (Lévi-Strauss, Sperber).

Ao falarmos em valores morais j&4 estamos a implicar dois conceitos que séo
fartamente utilizados nas ciéncias sociais € humanas, mas que nao sdo suficientemente
definidos, explorados e esclarecidos. Comecemos pelo conceito de valor, para depois
nos debrugarmos sobre a moral, e, em concreto, sobre a perspectiva nietzscheneana

acerca da origem e natureza da moral

1. Os valores e a sua problematizacao

1.1. A experiéncia do valor

A perspectiva aqui defendida € devedora dos contributos do filésofo José Reis e da
sua obra Nova Filosofia, a que também se pode somar a proposta de Bentham e de
Nietzsche.

Valor é a intensidade e duracdo de prazer que vem imediatamente e
sinteticamente associado a um ente, ou a intensidade e duracdo de prazer que
mediatizamos pela memdria e pelo pensamento e imaginagdo. Vale o que da
imediatamente prazer pelos sentidos, 0 que se usufrui, 0 que se consome ja ( e este
consumir € j& um preferir, € preferir um prazer a uma dor, nem que se prefira uma dor
imediata para obter um prazer mediato). Va/le o que se mediatiza das nossas
experiéncias e que por expectativa de prazer (sensivel ou espiritual, pois como sugere
3-D Vicent (1988) o homem neuronal e o homem hormonal passeiam de maos dadas),
se deseja. Mas o que se deseja ndo € o ente, a coisa, a imagem, 0 pensamento, mas o
prazer ( a importincia, a utilidade, a conveniéncia, a va/éncia desse prazer) que the
vem associado.

Tem valor o que seduz, o que faz desejar, 0 que nos traz sede de prazer.

Falamos aqui em ter valor, e so se tem valor quando outorgamos valor porque
sentimos e desejamos prazer (ou o prazer de afastar ou evitar uma dor, pois “o prazer
ndo é nada sem o desprazer” (Vicent 1988: 197). Nada, absolutamente nada, tem
valor independentemente do valor que lhe damos. E dar valor é ter consciéncia do
prazer que se sente e deseja. Porque qualquer coisa ou sentimento pode deixar de ter

valor, se deixarmos de sentir e desejar prazer.
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O prazer e a dor s3o, pois, a substancia dos valores morais, mesmo para uma
perspectiva racionalista como a cartesiana que identifica o prazer como a saciedade do
bem, o que, alids, remonta ao intelectualismo moral socratico-platdnico, onde o
conhecimento do bem, obrigava ao comportamento moral virtuoso e isso
proporcionava a suprema felicidade: “A alegria € uma agradavel emoc¢ao da alma, que
consiste no gozo do gque ela tem do bem e que as impressdes do cérebro lhe
representam como seu.” A alegria, extensao apaixonada do prazer, nasce portanto,
segundo Descartes, no interior do cérebro. Gozo do bem, o prazer € oferecido com a
sua inevitavel ganga moral. O que € bom & agradavel, e o mal, sob todas as suas
aparéncias, € doloroso. Ao aforismo “fazer bem dé prazer” prefere-se muitas vezes, é
verdade, a afirmacao igualmente moral de que “tudo o que da prazer € bom”. Prazer
em obter prazer, ou prazer de fazer bem, a alternativa resolve-se no reconhecimento
da eminéncia do prazer” (Vicent 1988: 175).

A psicandlise freudiana associa-se a importancia valoradora do prazer, apesar da
explicacdo do principio de prazer estar proxima dos modelos da homeostase.

A valéncia, a experiéncia axioldgica (ou ha objectivamente, idealmente valéncia
sem experiéncia axiolégica ?) ndo tem lugar para além da experiéncia (da consciéncia)
do agradavel e desejavel em relacdo com o desagradavel e indesejavel: “E eis como a
matéria da Etica sé pode ser o prazer. Se sé o prazer pode ser querido, se sé o prazer
pode mover a vontade, e se, como acabamos de ver, ele é algo em s/ mesmo, € uma
determinagdo em absoluto irredutivel as outras, €, para o contrapor simplificadamente
ao ser, como faz a tradi¢do, algo que néo tem nada de ser tal como o ser ndo tem
nada de prazer, ou seja ainda, se cada um deles € puro, é evidente que so ele pode
ser a matéria da Etica e nd0 o ser, as outras determinacdes” (Reis 1990: 222).

Convém advertir que ndo se trata aqui da defesa de uma concepgao utilitarista ou
hedonista do valor; isto se atendermos a que a concepgao “utilitarista, com base no
prazer e no interesse, nao olha aos meios nem as consequéncias para atingir os fins,
isto &, despreocupada e inconsequente nos efeitos, ou premeditadamente caiculista e
matreiramente prudente” (Paschoa s/d: 33- 34). E esta a visdo mais tradicional e
convencional de uma perspectiva que Aristipo, breve mas meridianamente formulou, é
que “existe um sd bem para o homem, o prazer, um sb mal, a dor’ (Paschoa s/d: 34).
E nao é isto irrefutavel? O que é o bom-senso, a benevoléncia, a simpatia, o altruismo,
0 dever, o instinto do bem, a utilidade, a felicidade, 0 bem-comum, o ser, etc, etc,

senao os diversos nomes e variagoes do prazer, em qualidade e intensidade?
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“Exactamente: o ser, @ vida, a morte, de Si mesmos, S30-Nos em absoluto
indiferentes e so o prazer e a dor, €sses sim, pela sua propria natureza, o néo sao. Se
também queremos o ser, a vida, isso € s& porque sabemos, pela experiéncia (a
ligacdo, repitamo-lo, € sintética e ndo analitica), que o prazer nao se da sem eles:
querendo o prazer como fim, queremo-ios também como a eles como meios; mas
precisamente cOmo Meios; em Si mesmos s30-nos de uma indiferenca absoluta e s6 0
prazer e a dor o ndo sdo” (Reis 1990: 223).

Em resumo, qualquer proposta ética é um calculo convencional e ideologicamente
situado no eixo prazer-dor, que a metafisica tradicional objectivou em valores
essenciais e perenes de bem e mal, relacionando-os ontologicamente com o ser € nao
ser, instituindo uma moral da culpa e do pecado, da responsabilidade e do dever, mas
“o facto de onde deve partir todo o discurso sobre a ética € o de que o homem nao é
nem terd de ser ou de realizar nenhuma esséncia, nenhuma vocagdo historica ou
espiritual, nenhum destino bioldgico. E a (nica razdo por que algo como uma €ética
pode existir: pois é evidente que se o homem fosse ou tivesse de ser esta ou aquela
substancia, este ou aquele destino, ndo existiria nenhuma experiéncia ética possivel —

haveria apenas deveres a realizar” (Agamben 1993: 38).

1.2. Os valores e a historicidade

Os valores acontecem, divulgam-se e aceitam-se num determinado tempo e
espaco. E so isto legitima a "utilidade” da frequéncia da historia; ndo por uma especie
de frequéncia meramente historicista, mas respondendo a exigéncia de uma dialéctica
do "acontecido" no "acontecido”, feita na generalidade e particularidade dos contextos
e onde o passado ndo é apenas recolectado para informar os "estilos" de vida, mas é
sobretudo ainda problema entregue aos imperativos de um homem capaz de organizar
problematizadoramente o tempo que nos trouxe € a possibilidade de transformar o
presente para que ndo tenhamos de nos adaptar a ele. Tudo isto para justificar que o
conhecimento da histdria, e, neste caso, da natureza e consequéncias dos valores
morais ao longo da histérica da praxe, é imprescindivel para que compreendamos
criticamente a actualidade e inteligibilizar as mudangas e continuidades operadas até
aos nossos dias. Estad aqui a importancia da historicidade em qualquer forma de saber,
e concretamente na sociologia e antropologia, que ndo pode suspender
sincreticamente o sentido das teméticas e questdes, como a problemética dos valores,

divorciadas dos contextos econdmico-social, biografico e cultural onde surgem, e muito
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menos desligar esses contextos dos contextos histdricos que os antecedem e explicam
numa inter-relacdo de factores.

2. A natureza das relagoes morais

Classicamente ou tradicionalmente, quer dizer logocentrica e
ocidentalocentricamente, a moral foi maioritariamente lida e fixada de acordo com a
doutrina judaico-crist3, suportada pelo Platonismo, depois pela escolastica medieval e
consagrada por Kant e por Hegel. A moral cabia num sistema filosdfico e era
sistematicamente produzida com as exigéncias ontologicas de necessidade Iogica e
validade universal “Os nossos antecessores em matéria de “tratado moral”, ou se
colocavam do lado utdpico da philosophia perennis onde todas as ideias se encontram
e convivem como no mundo platénico das ideias, ou se reservavam uma referéncia
tacita e constante, tornando permanentemente validas as suas meditacoes edificantes.
Mas surge entio uma questdo: dependerd a é€tica ou a ciéncia da moral de uma
tradic3o metafisica religiosa? Sem este contetido, localizado no espago € no tempo das
sociedades ocidentais, desaparecerd necessariamente a ciéncia ética?” (Kremer-
Marietti 1990: 16).

Portanto, em geral, de que falamos quando falamos de moral? “"Na verdade,
sempre que se trata “da” moral, estd geralmente em causa um conjunto constituido,
um corpo de pensamentos e teorias, de leis e de regras, destinadas a regular, a
legislar o comportamento humano, seja ele individual ou colectivo, privado ou pubilico.
Sendo assim, “a moral”, serd também o direito, consuetudinario ou escrito, o cddigo,
quer seja consciente ou inconsciente? Mas, nas sociedades dotadas de um tempo mais
rapido, as codificacbes apresentam-se como nao imutaveis; e ,se mudam, é
relativamente a uma exigéncia que lhes € exterior e que decorre precisamente “da”
moral que constitui 0 nosso problema...” (Kremer-Marietti 1990: 10).

Como ja referi a propdsito da historicidade e subjectividade dos valores, também,
naturalmente, os valores morais ndo pertencem a nenhuma essencialidade intemporal
e objectiva, imutdvel e a-histérica ou ideal, a imagem platdnica. Inscrevem-se, pelo
contrario, na inexorabilidade metamdrfica das convengoes e costumes, e esgotam a
sua validade no sentido préprio que os fruidores individuais ou colectivos estabelecem
e interiorizam, em constante interacgdo com os contextos sociais, economicos,
politicos, ideoldgicos, nomeadamente a influéncia do sistema educativo, da educagao
religiosa, do regime politico e sistema econdmico, do processo global de socializagao,
etc.
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Mesmo uma moral de vocacdo universalista deve a sua viabilidade pratica a
condugdo socializadora dos individuos: “Al igual que em el caso del problema de Ia
aplicacién de las normas, uma moral universalista, para no quedarse colgada del
delgado y enrarecido aire de las buenas intenciones y opiniones, depende del auxilio
que la eficacia socializadora del entorno le preste. Depende de patrones de
socializacién y procesos de formacion que fomenten el desarrollo moral y el desarrollo
del yo de los jovenes e impulsen los procesos de individuacion por encima de los
limites de uma identidad convencional, de uma identidad atenida a determinados roles
sociales” (Habermas 1991: 89).

E também inevitavel o relativismo gnoseoldgico que decorre de qualquer juizo
sobre a moral, eliminados que estdo critérios metafisicos, religiosos e antropoldgicos
universalmente validos: “Numa ordem fechada e estavel todas as questdes morais se
resolvem dentro da moral, quer dizer, utilizando as normas partilhadas por toda a
comunidade; mas nas situacdes de mudanga ou de comunicagdo aberta € a propria
moral que necessita de justificacdo. O juiz converte-se em acusado. Mas quem pode
julgar o juiz? Existe algum fundamento valido, alguma justificacdo definitiva, algum
critério Ultimo de nivel superior — de nivel ético — que nos permita avaliar as diferentes
morais?” (Marina 1997: 61). Esta dlvida tem para mim uma resposta negativa. Ainda é
um preconceito legitimitatrio (ideoldgico ou  cientifico-tedrico-ideologico) da
modernidade logocéntrica identificar uma evidéncia ético-moral universal. A propria
declaracdo universal dos direitos do homem é uma mera convencdo de sensibilidades
politicas, ideoldgicas e religiosas estrategicamente consensuais, mas que nao resolvem
o incomodativo espinho das minorias morais; 0 mesmo é dizer, das minorias €tnicas,
culturais, religiosas, politicas, sexuais. Muitas delas estranhas a esses pretensos
principios éticos universais.

Por isso, as avaliagbes morais sobre a praxe dificiimente se desligam das
descricOes objectivas sobre a moral da praxe. E uma fatalidade epistemoldgica que nao
me inocenta, mas que me isenta de qualquer ingenuidade de derivagao positivista.

Detenhamo-nos agora na pergunta principal: onde tém origem 0s conceitos
fundamentais de bom e mau (visto que o proprio sentido da moral é a determinagdo
de um mais e de um menos, de um melhor e de um pior)?

Tém origem numa diferenca de forca, é a resposta nietzscheneana. Por forca
devemos entender aqui toda a superioridade, todo o poder, quer ele se suporte na
forca fisica, quer ele se baseie, por exemplo, na capacidade da inteligéncia e do
discurso.
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O autor da Genealogia da Moral parte de uma distingdo essencial: existe "uma
raca superior € dominadora, em oposi¢ao a uma raga inferior e baixa" (Nietzsche 1990:
19). Como se V&, o inicio € ja duplo e hierarquizado; comandar e obedecer € o proprio
impulso da vida, € o sentido do organismo humano e social. Nietzsche passa, pois, ao
lado, mesmo tendo a presuncao de Aistoricizar a investigacdo, das sociedades em que
o poder n3o se baseia na relagdo essencial comando-obediéncia. Talvez ndo tenha sido
uma opgao intencional, talvez por motivo do conhecimento possibilitado pela ciéncia
antropoldgica e etnoldgica na segunda metade do séc. XIX. Mas o que se verifica
constantemente ao longo dos comentarios e aforismos € que Nietzsche inaugura o
comego ja no depois do comego; ou seja, o inicio da moral (que nao é mais que uma
assuncdo de poder sobre) encontrar-se-ia na tensdo entre uma vontade forte em
oposicio a uma vontade fraca. Esta tensdo ndo se decide fundamentalmente na esfera
social como /uta de classes, ela é ja expressdo e repercussao de uma radicacao
primeira no préprio individuo, como a Iégica essencial de um organismo volitivo. Nao
ha, portanto, um antes da vontade, que é sempre vontade de poder; nem ha uma
vontade pacifica antes de uma vontade autoritdria, isto porque Nietzsche analisa
apenas psicofisiologicamente a vontade e julga que o colectivo é apenas o individual
noutra escala.

Curioso se torna observar, e dai a insuficiéncia psicologista que podemos imputar
a Nietzsche, que a vontade fica dependente do calculo da sua propria eficacia volitiva,
e n3o de resisténcias externas, a natureza, os outros, 0s objectos, 0 tempo, 0 €spago.
A impermeabilidade da vontade a histdria, as relagdes sociais, a0 seu antes e depois
dialéctico, explicativo, fa-la auto-inaugurar-s€ como antecedéncia irredutivel, como
figura suspensa na constatagdo: encontro duas vontades, uma forte e uma fraca; a
partir daqui € o mundo, a sua tensao.

O experimentalismo antropolégico de Nietzsche representa 0 corpo como uma
dualidade conflituosa de vontades (uma vontade forte e uma vontade fraca) que se
hierarquizam, ndo pela dominancia de uma relativamente a outra, mas pela obediéncia
ao proprio principio ou "lei" da vontade - a vontade de poder. E esta necessidade que
j& abre para a esfera moral, pois um instinto, uma vontade fraca, sera sempre
reactiva, passiva, niilista, apesar de hegemonica ou dominante, porque perverte e
desrespeita a sua propria esséncia - a vontade de poder.

Para Nietzsche, o motor da cultura e da moral esta na criatividade de uma vontade
forte. O forte deu nome ao mundo, estabeleceu o bom e o mau, deu valor as coisas,
os seus valores, os da grandeza e do desprezo: "Este direito de dar nomes vai tao
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longe que se pode considerar a prépria origem da linguagem, cOmo um acto de
autoridade que emana dos que dominam." (Nietzsche 1990: 19). A vontade forte, o
homem poderoso, € ele proprio o bom, & considera mau tudo o que Ihe seja inferior,
como mau em si, como o lugar proprio de uma hierarquia inalteravel. O bom € a
expressao valorativa de uma vontade forte, é a sua autocelebragdo, € uma doacao
egotista de uma vontade que da o nome, que decide, que classifica pelo seu préprio
sentimento (0 que ndo deixa de ser uma forma de substancializacdo do valor - 0 bom
do fraco é uma ficgao, uma crenga, um engano: O bom reside na vontade do poderoso
e no que ele decide que € bom).

"O que é prejudicial para mim, € prejudicial em si", ora isto é a proclamagao
méaxima do eco, € o siléncio completo e definitivo, é a inviabilidade de qualquer decisao
valoratriva intersubjectiva ( a doagdo do valor ndo é sempre um resultado comunitario,
pelo menos como aculturagdo e socializacdo dos actores sociais, permitindo-thes em
relacio intersubjectiva a criacdo pessoal?); é uma ontologizacdo mediocre do valor ( 0
em si) como prolongamento opinativo pessoal. E também, e € 0 que nos interessa
fundamentalmente, a indicacdo de uma pretensa auto-subsisténcia e soberanizacdo
individuais, "pois a soliddo €& entre nds uma virtude, como tendéncia e impulso
sublimes do anseio que adivinha como, no contacto de homem para homem - em
sociedade - tudo €, inevitavelmente, sujo. Toda a comunidade nos tora de qualquer
modo, em qualquer parte, em qualquer altura - vulgares" (Nietzsche 1987: 220).

E aqui afirmada uma autarcia como ponto de partida e também como ponto de
chegada, isto €; uma vontade individual que se determina dela propria para ela
propria. Por outras palavras, descobre-se em Nietzsche, uma vontade (forte) individual
como factor genético do valor €, no mesmo movimento de fidelidade (eu dou para eu
desfrutar), como factor terminal, consumidor do valor.

Esta muito sintetizada perspectiva nietzscheneana sobre a origem e natureza da
moral, parece-me de alguma operatividade se a relacionarmos com © modus faciendi
da praxe e da sua moralidade.

Com efeito, possivelmente hoje mesmo estardo a ser produzidas praxes por essas
recentes Universidades e institutos de ensino superior, sobretudo privado. E como
nasce ai a praxe? Ha um conjunto de vontades individuais agregadas numa s voz que
estabelecem (geralmente importando, copiando ou adaptando as praxes mais antigas
e consagradas) o0 nome e as /eis da praxe; ou seja, a sua natureza e conteldo e a sua
jurisdicBo propria. Uma identidade ideoldgica e um sistema ritual, um direito positivo e

um aparelho fiscalizador e repressivo. Um conjunto de vontades fortes e criativas
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instituiram uma realidade, um vocabulario, uma gramatica, um esquema de poder e
uma moral. Esta criagcio ou é naturalmente imposta e seguida, ou € excepcionalmente
referendada em assembleia geral de alunos.

A praxe e a sua moral nasce, portanto, de uma vontade de poder de um conjunto
de alunos, que n&do obviamente caloiros, que fixaram o sev bom e mau como o0 bom e
0 mau, celebraram a sua vontade, impondo-a numa hierarquia que determinaram,
numa legislaciio que os favorecem (os dbtores sé tém direitos, os caloiros sé tém
deveres), numa relagio de comando-obediéncia (o dbtore da ordens e o caloiro
obedece), numa moralidade que os exalta e que despreza o0s inferiores (os dbtores sdo
os sabios, os protectores, os ensinadores; os caloiros s30 umas bestas, ignorantes e
imprudentes); enfim, num sistema de desigualdade estrutural, numa espécie de
aristocracia praxistica, onde existem os bons, os superiores, os criadores, as dguias de
Nietzsche, que determinam e impdem a sua vontade aos fracos, débeis e inferiores, as
ovelhas de Nietzsche.

Mas, curiosamente, se a praxe € estruturalmente aristocratica e hierarquizada, e a
sua moral respeita essa ordem; por outro lado, existem preocupacdes cristas,
socialistas, colectivistas, como a unido e a solidariedade orgénica, que para Nietzsche
s3o tipificadas na moral de rebanho. Ou seja, uma moral (ou uma sub-moral) que
privilegia o colectivo e que s6 compreende O individuo na sua funcionalidade
colectivista. Na praxe, tal como na instituicdo militar, a estrutura hierarquizada nao
conduz a um espartilho de interesses corporativos, mas a uma exaltada preocupagao
pela totalidade do corpo e pelo bem comum. O chefe militar, como o zeloso praxista,
quais guardides platdnicos, ensinam a wirtu colectivista e cristd e a dedicagao
rousseauniana ao bem comum: “O Oficial, o Chefe, sinénimo de psicologo, de
doutrinador, de mago dos espiritos, grande condutor de homens nos momentos
decisivos das profundissimas interrogagdes. Ensinar a “honrar e a recompensar a
virtude, a ndo desprezar a pobreza, a estimar-se mutuamente e a preferir sempre o
bem comum as vantagens particulares” (Paschoa s/d: 191).

A Nietzsche ndo interessam as virtudes funcionais do colectivo "tais como a
sociabilidade, benevoléncia, consideragdo pelos outros, aplicagdo, moderagao,
modéstia, indulgéncia, compaixdo" (Nietzsche 1987: 111-112). O que importa é o lugar
e a importancia do individuo e do seu poder criador e solitario.

O colectivo evita e condena o maior perigo possivel, o da desagregagdo, do
desmembramento da sua prépria identidade - a sua propria morte. Evitando e

condenando a sua morte, decide a sua morte. Como? Todo o colectivo obedece, em
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principio, a uma logica da auto-conservagdo, da sobrevivéncia (como se viu em
algumas sociedades indias, ditas arcaicas e até pré-civilizacionais). Logo, organiza-se
(diferenciacdio e hierarquizagdo dos 6rgdos) e funcionaliza-se (atribuicao de fungdes
aos Orgdos). Da-se uma moral - respeito pela organicidade e cumprimento funcional -
aprendizagem da ordenacdo (sistema de penalizagdes as infracgdes e transgressoes;
sistema de favorecimentos, recompensas, legitimacdo, pela optimizacdo da
funcionalidade). Da-se uma ética - o melhor do todo é o respeito das partes; o melhor
é o todo, logo, que as partes respeitem o todo (cumprindo a sua fungao). E a perfeita
imagem do corpo. Quais sdo as consequéncias disto?

Um colectivo tipificado desta forma é quase sempre uma realizagago humana
mecanizada e rotineira ( dai a circularidade das colectividades primitivas, e a
ritualidade actualizadora das praxes). Admite fungdes e ndo pessoas, deseja
obediéncia & ordem instituida, uma rentabilizacdo dos drgdos (exclusdo, marginalizacao
ou conversdo por inaptiddo ou calculo de vantagens) e um bem estar geral (harmonia
do todo) por uma performatividade da engrenagem. Promove uma moralidade da
fiscalizacdo e da inculcagdio (mecanismos de controlo e processos de reprodugdo e de
actualizacdo (mitos, ritos, ideologias, etc) e também da punicdo (ameacas,
repreensdes, despromogles). Favorece qualidades morais adaptaveis e colaborantes
como a modéstia, a prudéncia, a compaixdo, o respeito pela ordem, o espirito de
sacrificio, etc. Decide uma ética da penalizagdo ou aniquilamento da diferenga
desfuncional, e desvaloriza ou despreza a autonomia deliberativa e emancipatoria do
individuo (no caso da praxe, do caloiro). Eis, portanto, a praxe na sua dimensdo
comunitaria e organica; uma espécie de comunitarismo aristocratico, que se afasta da
soliddo, irremediavel solidao do aristocrata nietzscheneano.

O colectivo vive no sobressalto da transgressdo, do parasita desconstrutivo, do
andmalo, do abusador, pois ndo s6 desrespeita a ordem, COmo, por isso, ameaga o
todo, e todos do todo. Dai o rigor formalista da praxe a sua obsessao
regulamentadora. Mais, a praxe estabelece, prudentemente, uma mobilidade e
ascensio estatutdria que elimina a competicdo e os jogos de influéncia e
favorecimentos. E a medida inexoravel do tempo que permite ao caloiro deixar de sé-
lo. E a fidelidade ao percurso bioldgico do amadurecimento e aos ciclos da vida.
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3. A moralidade da praxe

N30 sendo os portugueses um povo voluntariamente participativo ("A maioria dos
portugueses (64%) ndo pertence a nenhuma organizagdo voluntaria. Os que
pertencem distribuem-se principalmente por associagbes desportivas e recreativas,
religiosas e culturais. Seguem-se as associagdes de tipo profissional e politico e, com
muito menos adesdes, as associagdes correspondentes a novos movimentos sociais
(ecoldgicas, pacifistas, feministas...).” (...) “Por outro lado, este problema da populagao
portuguesa nao consistird tanto numa falta de participagdo politica (a Unica semelhante
a europeia) e sim numa falta de participagdo tout court. seriamos, assim, um povo
pouco associativo e pouco participativo.” Franga 1993: 71), surge aparentemente como
contraditdria a massiva adesdo dos estudantes & praxe e a extraordindria participagao
no processus organizativo da praxe, nos rituais, ceriménias, celebragoes, festejos, etc.
E aqui que o sentido moral da praxe subsidia a compreensdo deste fendmeno, pois
“Contudo, os valores associados ao tradicionalismo sdo muito fortes na sociedade
portuguesa € mais fortes do que nos restantes paises europeus: por exemplo, o
respeito pela autoridade € valorizado por 73% dos portugueses, contra apenas 54%
dos inquiridos nos restantes paises” (Franga 1993: 257). A praxe €, sobretudo, tradigdo
e respeito pela autoridade. Respeito pela autoridade que também explica uma
participacio na praxe mais imposta e inconsciente do que voluntaria e reflectida.

Outro estudo muito mais recente (Geracoes e Valores na Sociedade Portuguesa
Contemporénea, 1998), a partir de um inquérito por questiondrio baseado numa
amostra representativa (2 012 individuos) do universo de estudo constituido pela
populagdo portuguesa com mais de quinze anos, permite conclusoes interessantes,
entre as quais a identificacdo de tendéncias geracionais ( @ Geragéo da Grande Guerra
e a Geracdo do 25 de Abril) que perfilham valores diferentes: “enquanto as geracdes
mais velhas se encontram orientadas por valores que radicam num ideario de
colectivismo societal, as jovens geragGes (mais instruidas) abragam valores mais
flutuantes que assentam num individualismo societal.” (Pais (coordenagao) 1998: 51).
Por isso mesmo, a praxe, enquanto causa colectiva associada a valores tradicionais, €
contraditdria com a sensibilidade valoradora dos jovens, orientada para iniciativas
individuais, aspiracdes individuais. Talvez esteja aqui a explicacdo para a progressiva
hedonizac3o da praxe, para a inscrigdo do fendmeno consumista e mercantilista no
seio da praxe, e para as transgressOes carnavalescas a um imaginario que primava
pelo formalismo, normatividade e austeridade.
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Em suma, “Entre as geracdes mais jovens predomina uma ética de vida
caracterizada pela tolerancia e permissividade moral, pelo hedonismo, pela adesao ao
consumo, pela experimentacdo e aventura, a até mesmo pela transgressdo.” (Pais
(coordenagdio) 1998: 143). E incluimos aqui os estudantes, pois “em termos
sociogréficos, estas classes caracterizam-se por uma idade mais jovem, niveis de
instrucdo mais elevados e residéncia em meios urbanos. Predominam também os
estudantes e os individuos exercendo uma profissdo.” (Pais (coordenagdo) 1998: 144).

A praxe constitui um mecanismo de aculturagdo integradora, uma pedagogia da
pertenca, uma preparagdo para a mentalidade corporativa, a inculcacdo de uma ldgica
identitaria: “A praxe ndo é so tempo de submissdo e dependéncia. Ela aparece e
identifica-se também como uma grande forca integradora do “caloiro” na sociedade
académica. Neste sentido, a praxe é um acto de aprendizagem, um processo de
aculturacdo, a que ndo falta, por vezes, uma certa dimensdo pedagdgica” (Prata 1993:
175). A praxe realiza assim uma fungdo moral e ideoldgica inestimavel, legitimando e
promovendo uma determinada forma de integracdo, havera outras, um concreto
recurso de aprendizagem, haverd outros, uma certa estratégica pedagdgica, havera
outras. Resultando, entdio, um especifico rumo aculturador, que ndo € moralmente
neutro. Ainda sobre a eventual “dimens3do pedagdgica” da praxe, é de referir a este
propdsito o caracter moralmente retrégrado desse ensinamento, feito a boa maneira
antiga de ponteiradas e palmatoadas fisicas e palavrosas, muitas das vezes de forma
gratuita e indiscriminada: “E afinal, € tudo em nome da pedagogica e santificada acgao
integradora. Um animal em Coimbra, ou um bicho em Evora, ofendido e insultado, esta
mil vezes melhor preparado para iniciar com sucesso um capitulo da sua vida; e se a
coisa for feita como deve ser, para 0 ano ou para 0 outro ja estd um dotor pronto para
cumprir e para fazer cumprir a tradigdo. De besta fez-se homem por obra da praxe:
das pinturas, da farda, do cddigo, da fiscalizagdo e do castigo, porque € isto a praxe e
n3o o que se lhe associa. N&o conhecia Darwin esta milagrosa aceleragdo evolutiva”
(Forum Estudante, 1996).

Alids, esta avaliacio aparentemente irdnica, recolhe apoio na propria presungdo
antropoldgica que integra o imaginario narrativo e mitico da praxe. E a investigadora
Eduarda Cruzeiro que traz & luz este efeito ontoldgico. “No proprio discurso dos
actores sobre as praxes se encontra esta ideia, quando se refere o resultado de um
ano de praxe como a “metamorfose do animal em homem”. Trata-se de transformar
em homem, isto é, em homem auténtico, de acordo com os critérios do modelo de
exceléncia estudantil, aquele que, considerado “exterior”, “profano”, em relacdo ao
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“sagrado” que o proprio grupo constitui, € assim configurado como “animal™ (Cruzeiro
1991: 47).

E, afinal, “Domesticar um animal € introduzi-lo na rotina da obediéncia. Sera a
moral um tipo de domesticagdo?” (Marina 1997: 53). A praxe responde positivamente
a esta duvida. O bicho, o animal, o caloiro, a alimaria, deve apenas obedecer, e nesse
adestramento passivo ganha a qualidade de homem obediente, rotinado € integrado.

A apregoada e comovente exortagao ao uso frequente e até quotidiano do traje
académico, é uma orientaco prenhe de conteido simbdlico e moral, e também um
exemplo de neo-moralismo e neo-puritanismo formal, procurando reabilitar o cenario
praxistico pré-25 de Abril, e pré-crise de 69, onde o traje académico era
autenticamente a pefe do estudante, sobretudo do estudante de Coimbra.

Um certo esprit socializante e democrético justifica o uso do traje académico,
relacionado com os valores da uniformizacdo igualitaria. No inicio do nosso século, em
Coimbra, louvava-se uma moral simbolicamente corporativa, expressa através de uma
farda, que sendo igual, s6 era permitida aos caloiros na queima das fitas, e nao
eliminava pequenas diferenciacdes estatutarias, como a exclusividade do uso da
cartola, que era privilégio dos finalistas : “Sente-se no perpassar da capa e da batina
uma viracdo igualitdria, que varre para bem longe as diferencas de fortuna, fatal
desigualdade que, fora da vida universitaria, cai sobre as almas juvenis, como neve
sObre botdes entreabertos, crestando-os e esterilizando-os.

O fidalgo e o plebeu, o rico e o pobre, igualmente uniformizados, entram na
comunhdo da vida académica, com o mesmo direito, com a mesma alegria, com 0
mesmo sentimento de posse, com que no mundo vegetal e animal os séres entram na
partilha do sol, do espago e do sélo” (Ribeiro 1925: 9).

O mesmo argumento é hoje repetido pelo dux veteranorum da Universidade de
Coimbra, Fernando Gama, para quem “a Capa e Batina é e foi desde sempre uma
forma igualitaria de o Estudante de Coimbra se encontrar no seio da Academia. Pela
Capa e Batina todos eram iguais, quer tivessem ou Ndo 0s mesmos recursos” (Forum
Estudante 1996: 18).

Outros apologistas da praxe, como o0 brioso praxista coimbrao e também
republico, Paulo Cruz, destacam o fato académico como veiculo de unidade académica;
mais uma vez a moral corporativa e os recursos simbdlicos identitarios: “Um pouco
como a esmagadora maioria da Academia, percebi que o fato era cimento de unidade
e ao relangar as tradigdes estava a reconstruir um espirito, que por nada se devia
deixar morrer” (Cruz 1991: 54).
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Também o antropdlogo Jacques Houart se pronuncia sobre as implicagbes morais
e simbdlicas do traje académico, e reconhece a des-humanizagdo do olhar a que
conduz um olhar tutelado pelo uniforme obrigatério, simbolo de um esforgo
padronizador e mercadoria de eleicdo na motivagdo consumista dos estudantes a
procura do emblema e da identidade: “Sofre-se de “neurose noogénica” (V. Frankl)
porque se perdeu o sentido da vida. As tradicoes transformaram-se numa roupagem
(habit, em francés) que ja ndo cobre sendo o nada de quem perdeu a sua prdpria
raz3o de ser. O uniforme que nos € imposto ndo deixa voar 0 nosso olhar. Sera o
“traje académico”, ele também, condenado a fazer o “homem cinzento” que zela pelo
bom funcionamento da “maquina do dinheiro”?” (Houart 1991: 50) (sobre a natureza
simbdlica do traje académico, ver capitulo sobre a simbdlica da praxe).

Ao nivel das representacdes, neste caso de um antigo estudante de Coimbra no
inicio do século, também se desenham contelidos morais, de que € exemplo o
paternalismo moral, bem visivel neste poema de B. Bernardino, dedicado aos caloiros e
bichos:

“Aos Caloiros e Bichos

Aqui tens, 0 leitor, néste meu canto

Em que escrevo escolasticas feigdes,

Novo modo de vida; se portanto

Te quiseres valer destas ligdes

Observa o que te ensino: porque emquanto

N3o puseres em campo as logragdes

Ha sim, tu has-de viver prejudicado

Com enorme les3o, sendo roubado” (Ribeiro 1925: 11).

Paternalismo justificado e até aconselhado num tempo em que a dureza da praxe
fazia feridos entre os caloiros e a populagdo ndo-estudantil, e as trupes, quais
guardies da praxe, levavam a sério uma apertada moral da vigilancia, num quadro de
verdadeiro aparato militarista: “A vigildncia nocturna de Coimbra, é confiada a
patrulhas académicas, chamadas “Troupes”."(...) “S3o trés as insignias duma “Troupe”:
a colher de pau, a moca e a tesoura, instrumentos suficientes para suplicio dos
insurrectos e manutencdo da ordem e do respeito” (Ribeiro 1925: 20-22).

Marco fundamental na evolucdo moral da praxe, foi o cddigo da praxe coimbrao
de 1957, que sistematizou e alterou as codificagdes avulsas anteriores e fixou uma
identidade que torna dificil divorciar a praxe do ambiente politico, cultural e social do
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Estado Novo. Eis uma analogia ja& experimentada em trabalhos anteriores:
“consideremos a Universidade de Coimbra como um Quartel do Exército, com o seu
espaco proprio de aplicagao e execugdo das normas e comportamentos. Ao Cédigo da
Praxe podemos comparar o Regulamento Interno de um Quartel; € ambos instituem:
uma farda, uma hierarquia de fungBes e estatuto dos seus elementos, relagdes de
subordinacdo e obediéncia aos membros hierarquicamente superiores, o tempo de
exercicio como factor de ascendéncia na gradacao, especificacao dos direitos, deveres,
obrigagdes e proibicdes de cada nivel hierdrquico, instituicio de sangbes e punicdes
para garantir a ordem e disciplina intemas, regulagdo decisdria antidemocratica
(Conselho de Veteranos / Oficiais), e até instrumentos de coercdo (moca, tesoura,
colher de pau / vasta gama), e, j& me esquecia, mecanismos de perversao e “fuga”
(protecgdes e contratrupes / “cunhas”, “simpatias” e “heroismos”). Apesar da
brevidade, pude resumir as “coincidéncias” fundamentais, em sintonia com a época
(1957), que aplaudia uma mocidade irreverente mas ordeira, brincalhona mas
respeitadora” (Revez 1991: 52).

O paternalismo, a disciplina, o respeito pela ordem e hierarquia, a obediéncia, a
sobranceria instrutiva, sdo valores morais que tanto praxistas como oficiais militares
procuram inculcar nos novatos, considerando-os, em ambos 0s casos, como criaturas
inferiores, ignorantes, timidas, inconscientes, desconfiados. Eis como um professor da
Escola do Exército entende a formacio moral do soldado e a sua condicdo: “E vé-los
entrar acorrentados a uma timidez que os sentidos lhe criaram, por lapso da
consciéncia (ou talvez por estranhas, ignaras ou maldosas informagdes), imaginando-
se, nessas horas prévias, uns condenados na vida, vitimas inermes duma lei rigida e
implacavel! Que estranhos facies, que amolentadas almas dando ao prdprio fisico o
desconforto quase irreal dos abandonados da sorte. Afinal é das sortes que saem
verdadeiramente homens, com uma formagdo moral que constituird bagagem para o
resto dos anos duma vida em que levam a recordar a tristissima figura a que os levou
a ignorancia daqueles momentos, para eles tragicos, da transposi¢ao do portal dum
mundo novo, completamente diferente para os sentidos, daqueloutro donde tinham
vindo sob o dominio absoluto da inconsciéncia. E a maquina fria, a escorregar-lhes na
cabeca, é um simbolo cortando ceme todo esse cabelo alvoracado pelas ideias
incompreendidas, no meio dos arrepios, da desconfianga e da descrenga (...)" (Paschoa
s/d: 170-171).

Ao oficial, tal como ao praxista, cabe uma espécie de missdo pedagdgica e

civilizacional, moldado o barro em bruto e humanizando-o: “Tomar um pedago desse

207



barro equivoco e fazer dele um homem, amassa-lo no que tem de rebelde para a
homogeneidade, temperar-lhe os sentidos, incutir-lhe um espirito de discipling,
exemplificar-lhe a virtude em todos os seus aspectos, excomungar-lhe os defeitos em
todas as suas facetas de aparente intransigéncia, é obra de um artista” (Paschoa s/d:
171-172).

Ao nivel dos valores e atitude morais e também das regras de conduta, o que se
exige do recruta ndo é muito diferente do que a maior parte dos codigos da praxe
exigem dos caloiros: “sentimentos morais, tal como confianga, patriotismo, respeito,
honra, coragem, afeigdo; hdbitos, tal como os de trabalho, de pontualidade, de
coragem, de iniciativa, de obediéncia, de exactidao, de higiene, de ordem, etc., sao
factores individuais da disciplina que € preciso criar no soldado para que ele possa
integrar-se no grande meio onde se lhe permita, recorrendo a todos aqueles
elementos, integrar-se no agrupamento harmoénico onde servird entao os factores
comunitarios da disciplina” (Paschoa s/d: 173).

Segundo a perspectiva sui generis de Paul Valadier, a moral relaciona-se com o
aprisionamento dos desejos e vontades, como se a moral fosse, psicanaliticamente,
propriedade do Super-ego, € 0 risco, a tendéncia desviante do Id. Deste ponto de
vista, a praxe € uma expressdo nitida de moralismo, porque é uma exibigao
despudorosa de conformismo: “E precisamente por isso que “soltar a vontade”
equivale, frequentemente, a romper com a moral, a ousar empreender a aventura
contra uma educagdo constrangedora, numa palavra, a correr riscos. O risco, esse,
precipita o individuo no desconhecido, abre espagos ilimitados, propde a existéncia
como uma sequéncia de langamento de dados para ver quem ganha. A moral, 0
conformismo; ao risco, a audacia” (Valadier 1991: 3). Por outras palavras, a moral
cabe a esfera dever, da ponderac3o calculada dos desejos e vontades, e, muitas vezes,
como acontece também na praxe, do seu refreamento, pois “De um lado estao os
desejos. Do outro, os deveres. O dever &€ uma formulacdo linguistica, € fruto do
pensamento, € evidéncia mediata” (Marina 1997: 55). A moral do dever (que se segue
a uma moral verbal e a uma moral da accdo, segundo Rambert), € uma “moral
profunda, expressa simbolicamente e que representa O reflexo da luta entre as
tendéncias instintivas e o Super-Ego” ( Origlia e Ouillon 1968: 206).

Mas num mundo atribulado e assediado pela amoralidade e imoralidade, que
sentido faz uma praxe moralista e julgadora, qual a sua adequabilidade e validade
socioldgica? Os praxistas estdo atentos a isto. Actualmente, a praxe procura equilibrar
a sua pureza autoritaria e até coercitiva, com a leveza e descompressao hedonista que
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se traduz, no caso da praxe eborense, no vernaculo piroso, bimba e bogal dos textos
dos canticos, lemas, letras de musicas, dizeres e ordens dos praxistas, no coloridos e
divertido das pichagens e pinturas nos caloiros, no ambiente festivo e alegre do desfile
dos praxados.

Como tive oportunidade de referir num jornal regional, “A paraferndlia folcldrica,
a indumentdria carioca, a linguagem grosseira, os slogans ordinarios, a recorréncia
moral "candal-iana", a exaltacdo alvorogada dos basic-instincts, 0s cordoes humanos
vociferando o "bicho™; eis a imagética, o sentimento, e a cuitura pimbalhescas da
praxe eborense.

NZo, ndo transbordam faiscas de violéncia gorilacea. E tudo muito soft SO uns
nacos de arrogancia e paternalismo. O bicho € uma bosta € mals respeito pelo s
dbtor. Coisas pequeninas como esta. Nada de violagbes, de pancadaria, de rapangos,
de colheradas nas unhas, de abusos traumaticos. Viva a civilidade da praxe.

S6 umas coboiadas para ridicularizar os bichos nojentos, umas goladas de vinho
para desinibir a alma, uns nomes feios para eles se habituarem, para nao rebentarem
de raiva quando forem os prdfes a proferi-los com aveludada perenidade. (...)

E o que é que um caloiro aprende? Que a Universidade é sexo e agua-ardente, é
gozo e folia, boémia e desbundango, ah, e que a porcaria esta em todo o lado menos
no cursinho respectivo.

Os dbtores de Evora mais ndo fazem que reproduzir uma cultura estudantil de
sujeicdo e resignagdo, e € também so obediéncia e consentimento que exigem ou
pedem aos novatos: cabega baixa e siléncio! Caluda, que bicho ndo ri, bicho ndo
pensa, bicho € burro! (...)" (Diério do Alentejo, 29/12/1995: 6).

Mas ainda existe aqui alguma moral? “Diz-se que a moral esta de regresso. Alguns
sorriem, trocistas; nunca como actualmente 0s comportamentos estiveram tao
marcados pelo individualismo, a procura da felicidade pessoal, a demanda do
equilibrio, a recusa das militancias, a fruiggo do momento. Ou entdo, se existe alguma
moral, é a do individuo que coloca acima de tudo o seu proprio sucesso, a todos os
niveis” (Valadier 1991: 8). E serd que a moral colectiva praxista atropela a moral
individual, ou chega até a promové-la? Sera o gregarismo praxista artificial e formal,
ou um gregarismo meramente lddico, ou uma soma ocasionalmente unitaria de
individualismos social e moralmente concordantes? Ou ndo serd que a moral individual
precisa como condigdo de sucesso, O subsidio do assentimento, o bem-estar
psicoldgico e a satisfagdo identitaria? Os protagonismos individuais, as razoes morais

dos que se destacam nas grosserias € na imposicdo de jogos e brincadeiras mais
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radicais e vistosas, ou nas simpatias informativas proprias dos candidatos a
“padrinhos” ndo chocam a moralidade impessoal e colectivista da praxe. Pelo contrario,
encaixam tranquilamente no espirito de afronta, de troga e de integragdo dos novatos.

Para além disso, o individualismo moral ndo tem que significar a exaltacdo moral e
narcisica ou o fechamento do individuo em si mesmo, pois hoje em dia, "0 nosso
individualismo, contudo, ndo se distingue pela veneragdo do ego, apds varias
defungdes em maos de diferentes ideologias, se sente mais inseguro e desorientado do
gue nunca, mas antes pelo desmembramento das sociedades em grupos, familias,
seitas, tribos, etnias e outras corporagbes” (Camps 1996: 12). Ao individualismo da
posse objectal, sucede um individualismo que se impSe ao outro: “O individualismo
possessivo, que consagra a preponderancia da relagdo com as coisas sobre a relagao
com os homens, foi suplantado por um individualismo moralista intransigente”
(Lipovetsky 1994: 32).

A verdade é que os jovens portugueses aprovam uma ética hedonista e
consumista, feita de tolerancia, busca do prazer, valorizagdo da diversdo. Ou seja,
“éticas individualistas com marcado cunho hedonista (desfrute da vida, consumismo,
ilusdes, fantasias e desejos), predominantemente entre os jovens” (Pais (coordenacgao)
1998: 45). Mas ao mesmo tempo surge nas novas geragdes um investimento nas
formas politicamente correctas de militantismo, e em alternativas de filiagdo social,
sem que o individuo renuncie as maximas de uma ética prazenteira. A praxe recolhe
actualmente esta dupla exigéncia.

Existe na praxe o que se podera chamar de individualismo &riba/ ou corporativo,
que equilibra solicitacdes marcadamente colectivas, com um espago de afirmacao
individual. ("O que causa preocupacdo nao é tanto o individuo fechado em si e auto-
complacente, mas os individualismos colectivistas e tribais cuja Unica expectativa € a
perpetuacdo do grupo” Camps 1996: 16). Ou seja, se € verdade que o cumprimento
rigoroso dos rituais e a prossecugdo dos objectivos da praxe € prioritario, ha uma
margem instrumental que possibilita a autonomia individual e que da azo as ligeiras
transgressoes procedimentais. Sem este consentimento e tolerancia para com 0s
discretos protagonismos, quase sempre ligados a originalidade e criatividade das
mobilizagdes praxisticas, a praxe tornar-se-ia irrespiravelmente mecanica e rotineira, e
consequentemente, definharia.

E este /ndividualismo tribal, que especifica @ moralidade da praxe, como € que lida
com a liberdade individual do caloiro, com a sua autonomia moral individual?

Desrespeitando-a, ou melhor, ndo a reconhecendo. O caloiro ndo tem direitos, sO tem
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deveres, o dever de obedecer, o dever de estar calado, o dever de permanecer cabega
baixa. Dai que, num quadro de moralidade imposta, a melhor forma de salvaguardar a
face é colaborar, ou entio apagar-se, sem ter clara consciéncia disso. Entre a
identificacio interessada e a despersonalizagdo inconsciente, ainda ha o fundado
receio em assumir uma diferenga, uma autonomia que é desvio ou desencontro.

V. Camps fala-nos da segunda e da Gltima destas trés tendéncias: “Duas ameacas
distintas ameacam hoje o exercicio da autonomia. Por um lado, & indoléncia do sujeito,
a incapacidade de se distanciar das identidades impostas e que reduzem radicalmente
a riqueza e abertura do ser humano. As modas, a publicidade, a profissionalizacdo, os
credos politicos fomecem essas identificagbes que podem chegar a anular a
criatividade do individuo. O outro perigo que atenta contra a autonomia € o medo de
ser auténomo. E facil que o individuo se julgue auténomo sem o ser porque entende a
liberdade apenas como “liberdade negativa”, auséncia de normas, € nao como
capacidade de se governar a si proprio. Mas também € fécil que o individuo tema o
autogoverno e procure iludi-lo. Enganando-se a si mesmo, desculpando-se com as
poucas restricdes que ainda tem” (Camps 1996: 28).

Para G. Lipovetsky este momento de abandono da autonomia moral individual nao
é um perigo e também ndo é um abandono, é uma inversdo dos deveres individuais ja
ndo postos em termos de imposigdo obrigatdria do individuo para si mesmo, mas de
escolha medida por interesses e calculos domésticos e funcionais: “A cultura da
obrigacdo moral deu lugar a da gestdo integral de si proprio, o reino do pragmatismo
individualista substituiu o do idealismo categdrico, os critérios do respeito por si proprio
entraram no ciclo mével e indeterminado da personalizagdo, da psicologizagdo, da
operacionalizagdo. (...) Virou-se uma pagina da histéria da moral moderna: a moral
individual tornou-se uma moral dessubstanciada, impossivel de encontrar, em beneficio
da dindmica histdrica da autonomia individualista, doravante isenta de uma forma de
obrigac3o interior que determina imperativamente os comportamentos” (Lipovetsky
1994: 97). A auséncia dos imperativos categdricos kantianos ndo significa
simplisticamente um esvaziamento do amor préprio, nem das metas morais individuais,
mas pode significar, e Lipovetsky acaba por admiti-lo, um descentramento subjectivo
que coloque os deveres para com 0s outros no risco do esquecimento dos deveres
para consigo, e nesta situacdo, as ameagas de uma moral heterénoma sdo evidentes,
tantos que sdo os proveitos oferecidos pelos grupos, pelas tribos, e, no que nos
interessa, pela praxe: “Assim, 0 momento pds-moralista lanca como que um desafio
social aos pressupostos kantianos: sim, podemos reconhecer as nossas obrigagoes
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para com o outro sem que nos sintamos obrigados em relagdo a nos proprios, as
legitimidades humanistas reforcam-se mesmo que a cultura da moral individual se
afaste” (Lipovetsky 1994: 98).

Mas afinal, @ moral da praxe sempre existiu, adormeceu eventuaimente a sua
vocacdo autoritdria declarada: "Na verdade, a moral ndo tem que regressar porque
nunca partiu. Dela se poderia dizer o que Nietzsche prognostica a propdsito de Deus:
se pensam que ele esta morto, cuidado, talvez esteja apenas adormecido num sono
profundo” (Valadier 1991: 9). Mesmo mais suave € menos dura praxis, Ndo nos
esquecamos que em todas as morais “existem normas, autoridades, sistemas de
controlo e sentimentos que acompanham a experiéncia moral” (Marina 1997: 53).

E conveniente refrearmos e recusarmos uma tentacdo tedrica ou de senso comum,
que é estendermos a moral dominante na praxe a todas as manifestacdes e
representagdes morais que, apesar de minoritarias ou menos visiveis, coabitam com a
moralidade herdada de outras praxes e de outras geracdes, parasitando-a e
provocando-a. A praxe ndo constitui um sistema moral rigido e totalitario, antes
encerra um micro-sistema moral, um jogo de minorias morais: ‘¢, na verdade, um
estilo original de moral que tem eco nas nossas sociedades, sob formas inesperadas.
N3o, certamente, a moral sob a forma de sistemas de pensamento coerentes, cCoOmo
acontecia nas grandes épocas da especulacdo epicurista ou estoicista, nem sob a
imagem de um neo-puritanismo a coberto do qual a sociedade reagiria, COMO tantas
vezes aconteceu no passado, através de um rigor moral restabelecido contra a
lassid30; esta reacgdo existe, Na verdade, em algumas categorias sociais € sob a forma
de minorias ditas morais (...) O sortilégio ou a condenacdo verbais ndo constituem, -
bem longe disso - um sistema moral rigoroso” (Valadier 1991: 13).

A mesma opinido tem E. Kremer- Marietti, para quem “a moral” parece uma
formalidade abstracta e desinteressante, pois “Neste final de século, ndo é débvio que
se possa afirmar pertinente tratar “da” moral — é preciso que seja antiga ou crista,
proletaria ou burguesa, econdmica ou social, etc. (...) E todas estas morais sao
excessivamente diferentes para serem encaradas como “a” moral, sem decorrerem de
um sincretismo demasiado inexperiente ou intempestivo. (...) Fixemos, contudo, este
campo de reflexdo que situdmos fora de todos os campos € que, embora parega
entregue & liberdade de cada um, esta, de facto, na sua diversidade limitada,
dependente de toda a constelacdo dos dados sociais e culturais que s30 0S seus, € Nos
quais vivem tanto os homens de hoje como os de outrora” (Kremer-Marietti 1990: 10-
11).
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Mas se a praxe € atravessada por diversas morais, que oscilam entre o purismo
formalista, uma certa inovagdo estilistica e flexibilidade regulamentar, € o respeito
religioso pelas tradigbes rituais € pela pose autoritaria e paternalista; ha uma
dominancia moral, jé assinalada nestas paginas, € que suporta a identidade moral da
praxe. Ora, para muitos estudantes que chegam a Universidade com a sua
personalidade moral em formagao e se confrontam com propostas mundividenciais
diferentes e até antagénicas, e se debatem com uma oferta cultural e social que
propde desde o recolhimento ascético até 3 boémia crénica, € natural que a praxe se
destaque como uma resposta moral e afectiva disponivel, confortavel, estavel e
segura: “A auséncia de respostas seguras arrasta desordens bem conhecidas de todos,
ou leva, simultaneamente, a procura de certezas. A vontade pouco tenaz, pouco
segura das suas bases, dizia Nietzsche, procura “algo em que se apoiar”, procura
prender-se, agarrar-se a qualquer certeza, deixa-se tentar, antes de mais, por
“qualquer coisa” estavel e segura. Uma vontade enfraquecida pela desordem
contraditéria dos indices sociais de acgdo, e afectada, ela propria, pela sua impoténcia
para se afirmar, tende a entregar-se a um objectivismo capaz de lhe dar seguranca”
(valadier 1991: 17).

No meio da contradic3o e relativismos morais, num contexto de assédio intensivo
de sinais contrarios, imersos na diluicdo moral em geral, os caloiros, sobretudo,
encontram na ilha de moralidade que representa a praxe, uma espécie de nostalgia
moral que recua ao conforto da normatividade basica familiar e escolar: “A diluigdo
social, a diluicdo politica, a diluicio moral resultam da perda de bases (transcendentes,
metafisicas, religiosas)” (Valadier 1991: 32).

Mas a praxe permanecendo moralista, foi desprezada na sua praxis concreta por
muitos dos seus executores, que transformaram a moralidade essencial da praxe em
miGdas obrigacdes de formalismo trapal e decorativo. Com efeito, poucos conhecem a
moral da praxe, ou porque nao léem o cédigo da praxe ou lendo-o ndo descobrem nele
densidade moral. Assim sendo, a moral praxista é inobservada pela indiferenga ou
ignorancia ou é reduzida ao nucleo do imaginario romantico da bondade quase amoral:
a integragdo, a brincadeira, o convivio, 0 espirito académico, as tradices académicas,
a recepcdo, a desinibigdo.

As observacBes efectuadas anotam uma fragil avaliacdo critica da valoragdo moral
dos desempenhos praxistas, quer por parte dos praxistas, quer por parte dos caloiros.
A fidelidade as regras instituidas e a quase inexistente resisténcia aos abusos €
adulteracbes de mobilizagdes e rituais, demonstra qudo afastada estd a moral praxista
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colectiva de uma apropriacdo consciente e informada dos conteldos morais em jogo,
assim como de juizo pessoal moral mediatizador. Poderemos mesmo afirmar que 0
sujeito moral na praxe, a legitima, pela sua deliberada e auténoma decisao? “A
conformidade aos costumes, & deontologia, ao Direito, circunscreve um segmento
importante da prética; mas o sujeito de ac¢do deve sempre, a0 mesmo tempo que age
em conformidade com o que se faz e com o que se deve fazer, interrogar-se acerca
do beneficio das prescricoes recebidas. A questdo moral surge, assim, de um duplo
ponto de vista: por um lado, as regras encontradas serao seguramente boas,
obrigando a uma obediéncia cega (conformista)? Serdo sempre to coerentes que nado
se imponha uma escolha entre elas, e, no caso de esta escolha se impor, basea-la-
emos em qué? A submissdo as préticas de tal meio ndo levara, por vezes, a préticas
equivocas, leia-se fraudulentas? (...) Uma vez mais, um sujeito de accao moral
envolve-se pessoalmente na sua decisdo: ele deve poder legitima-la perante a sua
consciéncia e as conviccdes que o levam a agir; ele deve, por isso, medir, julgar o seu
acto a luz do ideal ao qual adere” (Valadier 1991: 37). Mas acontecera isso com 0S
caloiros? E acontecera isso com os alunos que praxam? Ou a decisdo moral, consciente
e reflectida passara ao lado de tudo isso? E a interiorizagdo moral um processo
tremendamente inacabado, por efeito de automatismos e constrangimentos vindos
com as encenacdes impositivas dos rituais, com a passividade recolectora dos cddigos,
com uma micro-socializacdo intensa dinamizada pelo padrinho de praxe, pelos jantares
de curso, pelos convivios, pela tribalizagdo espacial e cultural da vida académica.

N3o nos esquecamos que a maioria dos caloiros se encontra ainda na adolescéncia
ou a despedir-se confusamente dela, e, como tal, o voluntarismo e autonomia préprios
do acto e compreensdo morais ainda ndo estdo conseguidos: “Na adolescéncia aparece
a consciéncia do eu, mas a maturidade necesséria a realizagdo dum verdadeiro acto
voluntario ndo foi ainda atingida; os dados, de facto, e a experiéncia faltam, esta-se
ainda longe de julgar sensatamente verdadeiros valores, porque muitos aspectos da
vida se apresentam deformados e fantasticos” (Origlia e Ouillon 1968: 210). E se é
assim para os caloiros, ndo serd muito diferente para os praxistas, a viverem ainda
uma pds-adolescéncia: “Hoje, a adolescéncia antes de acabar socialmente e de investir
em escolha estaveis de vida para o trabalho ou para o amor, atravessa um purgatdrio
mais ou menos longo — alongado pela escolaridade moderna” (Alléon et al. s/d: 88).

Do mesmo modo se explica a inexpressiva resisténcia as diabruras da praxe por
parte dos caloiros, e até, um paciente consentimento e simpatia com a ordem e

regramento préprio da estrutura orgdnica e funcional da praxe, pois é tipico do
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adolescente aspirar ao que é “aceite por todos, em regra com a lei, ndo tanto por
respeito a esta lei ou porque a tenham efectivamente interiorizado, mas para
reduzirem com este comportamento as causas de tensao ansiosa. E por isto que se
pode falar dum “moralismo nevrético” (...)” (Origlia e Ouillon 1968: 211).

Tanto mais que, a luz do modelo do desenvolvimento moral segundo Kohlberg
(trés niveis e seis estadios de moralidade), o nivel de moralidade que caracteriza a
adolescéncia (até aos 20 anos) é a moralidade de conformidade convencional. “A
manutencdo de boas relacdes e a imagem publica favoravel sdo julgadas como valores
em si. A moralidade dos actos define-se em termos de boa acgdo e de manutengdo da
ordem social” (Claes 1985: 111). Dentro deste segundo nivel identificam-se dois
estadios; s30 as caracteristicas do comportamento moral do segundo estadio que
melhor esclarecem o que afirmei atras: "Estddio 4: sistema social e consciéndia. Eo
estadio do respeito pela lei e pela ordem. Trata-se de cumprir 0 seu dever e de
demonstrar respeito pela autoridade a fim de evitar a sangdo e a culpabilidade que dai
resulta. A boa accio contribui para manter a ordem social, julgada como um bem em
si” (Claes 1985: 111).

Também as conversas informais que mantive com muitos caloiros de diversas
licenciaturas durante as praxes, confirmaram que na generalidade os novatos ndo
identificam nem consciencializam a substancia moral da praxe, do cddigo e dos rituais.
Reconhecem a rudeza e autoritarismo da linguagem e pose dos détores mas entendem
que é o papel que eles tem que representar. A quase totalidade dos meus
interlocutores ndo escolheu livremente submeter-se a praxe, e garantem ninguém os
ter informado da possibilidade de recusarem a praxe sem represalias ou outros
quaisquer prejuizos. De todos com quem falei quase ninguém conseguiu qualificar a
moralidade implicita ou explicita na praxe, limitando-se as apreciagdes vagas e
insignificantes do género: “é da tradigdo”, “sempre foi assim”, “é para integrar as
pessoas”, “é para nos desinibir”, “é o espirito académico”, “quando for a tropa fazem-
me o mesmo”, “eu ja fiz parecido no secundario”, “tém este ar mas no fundo sdo
simpéticos”. Houve apenas algumas consideragbes desconfiadas e mais criticas, como:
“N3o percebo porqué tanta rivalidade”, “sé se fala em sexo e em alcool”, ™ estou farto
de me chamarem bicho”, “h& ali um que quando o apanhar sozinho vai ter que engolir
umas coisas”, “o texto que me leram parece dos padres”, “esta malta é toda
recalcada”, “a pila s mostro a minha namorada”.

A esmagadora maioria dos caloiros que abordei concordaram que € dificil escapar
da praxe e que ninguém quer arriscar contestar ou fazer perguntas inconvenientes. Ha
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mesmo quem adiante uma leitura pessoal: “Nds somos para ai uns trinta na turma e
apareceram porta dentro quinze ou vinte tipos todos fardados e com grande alarido e
comegaram logo a dar ordens aos gritos, toda a gente se calou e baixou a cabega, era
eu que ia dar estrilho? Ou punham-me de lado, ou atiravam-se logo a mim”.

Uma gravagdo-video a que tive acesso sobre a praxe de curso de Sociologia, a que
assisti (ver capitulo sobre a observacdo documental), mostram cabalmente que a
funcio moralizadora (tal como o exercicio de poder e violéncia) da praxe esta patente
nos diversos jogos e rituais praxisticos. O enxovalho quase parandico dos novatos, a
encenada afirmacgo de superioridade dos “détores”, o tom inquisitorial e autoritario da
abordagem aos caloiros, a troga constante em relagdo a proveniéncia geografica,
aspecto fisico, dicgdo ou pronuncia dos caloiros, o obsessivo ensinamento da
obediéncia, da passividade e do seguidismo, as ameagas empoladas a todos os que
ndo quisessem colaborar com a praxe, a exposicdo do caloiro ao ridiculo, as
permanentes demarcagdes hierdrquicas, sdo aspectos que caracterizam a moralidade
da praxe no terreno.

Finalmente, os documentos oficiais da praxe, nomeadamente a
C.E.G.ARRE.G.A., 0 cidigo da praxe eborense, também atestam a densidade moral
da praxe, sobretudo atendendo a que o cddigo significa a versao oficial, inequivoca, e
positiva do espirito da praxe plasmado em lei. Neste texto € visivel o normativismo
moralista, sobranceiro, arrogante, irénico e paternalista da praxe, exemplarmente
desenhado em passos que merecem ser relembrados:

*1- Que se verificava um total desrespeito na preservacdo dos bons costumes e
na observancia das regras que deveriam pautar as relagdes entre as pessoas e alguma
fauna sub-humana que circula nos corredores da Universidade;

2 - Que alguns desses bichos ndo recebiam, em tempo (til, a cuidada educagéo e
sdlida formac3o cultural que deve caracterizar um Estudante da Universidade de Evora;

(...)

“80, Os BICHOS e os CALOIROS ndo tém direitos, mas tém todos os deveres que
lhes forem impostos por pessoas de cultura e saber, qualquer que seja o seu gray, €,
ainda, o dever de obediéncia ao padrinho.

Os BICHOS estdo, ainda, proibidos de sair & noite ou de frequentar locais de
difusdo noctumna da cultura.

Deverdo, sempre, dirigir-se respeitosamente as pessoas e esperar que lhe seja
dirigida a palavra, cedendo-lhe a passagem e sem levantar os olhos” (s/a 1987: 1-5).
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Capitulo X - Praxe e rituais

Experimentar-se-30 neste capitulo algumas reflexdes sobre a natureza ritualizada
da praxe, o que Ihe confere uma visibilidade simbdlica, forca mobilizadora e densidade
existencial. Os rituais praxisticos desnudam muitos dos aspectos caracterizadores ou
indiciadores das relacdes de poder e moral na praxe académica. As solenidades
praxisticas eborenses colaboram, a semelhanca de muitas outras, para uma clarificagao
da estrutura hierarquizada da praxe, do seu sistema interno de compensacoes psico-
afectivas, promogdes estatutarias, penalizagbes morais, condicionamentos simbdlicos,
deveres e obrigagcdes comportamentais.

Os rituais e cerimoniais praxisticos divergem de Universidade para Universidade,
mas cumprem quase sempre 0s mesmos objectivos e funcOes. Servem uma
intencionalidade complexa, que, muitas vezes, passa ao lado da consciéncia dos
executantes e dos visados. Rituais de iniciacdo, de purificagdo, de passagem, de
elevacio de status, de agregacio, etc, contaminam as praticas praxisticas, ora
formalizando-as, ora consagrando-as  culturaimente, ora revitalizando-as
emocionalmente.

Abordarei, em primeiro lugar, os conceitos principais.

Para Jean Cazeneuve, "o rito é uma ac¢io seguida de consequéncias reais; €
talvez uma espécie de linguagem, mas é também algo mais. A sabedoria popular sabe
bem a enorme diferenca que pode haver entre a palavra e os actos. Se se demonstra
que € irracional, o rito é, portanto, bem mais “escandaloso” que o mito. E se ele
comporta uma légica, se ele conduz a uma finalidade, a estrutura, a causa, nao é por
isso menos verdadeiro ja que Ihes acrescenta as consequéncias reais do acto cumprido
e ficam por explicar a aceitagdo deste acto e das suas consequéncias” (Cazeneuve s/d:
8).

Assim sendo, “o que € um rito? E um acto que pode ser individual ou colectivo,
mas que sempre, mesmo quando é bastante flexivel para comportar uma margem de
improvisacdo, permanece fiel a certas regras que constituem precisamente o que ha
nele de ritual. (...) A palavra latina ritus designava, alids, ndo s as cerimonias ligadas
as crencas relativas, ao sobrenatural, como os simples habitos sociais, os usos € 0s
costumes (ritus moresque), isto €, a maneira de agir reproduzidos com uma certa
invariabilidade” (Cazeneuve s/d: 10). Esta invariabilidade que estrutura a propria
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identidade do fendmeno ritualizado, aproxima o rito do esteredtipo, da padronizagdo
repetida de acgdes e comportamentos, muitas vezes suportada por habituagbes
culturais e mentais que homenageiam “maquinalmente” as tradi¢des e costumes.

A esséncia do rito passa, pois, pela repetigdo, pela (re)actualizacdo do sentido,
pela calendarizacdo espacio-temporal do uso incorporado nos habitos exactamente
como um habito, que deve permanecer como habitualmente sempre foi, €, portanto,
sem rupturas abruptas ou transformagdes radicais na sua estrutura e exteriorizacdo.

Isto verifica-se caso da praxe académica, que institui rituais herméticos e
singulares, rigidos e fechados, de modo a garantir a sobrevivéncia dos costumes e
usos que ndo acompanham a dindmica da vida social e quotidiano exterior a
Universidade: "Existem algumas outras praticas sociais, nomeadamente rituais e
cerimoniais, que tendem também a ter um caracter "fechado” (...) € ndo geram muita
mudanca no seu seio precisamente por estarem a margem dos interesses comuns da
vida diaria" (Giddens 1996: 142).

Para Cazeneuve ndo parece inadequada uma extensdo do conceito de rito aos
cerimoniais inaugurais do ano lectivo nas Universidades: “Aplica-se também a certo
cerimonial, como por exemplo 0 que, em muitas nagdes modernas, marca a abertura
de uma assembleia parlamentar ou a sessdo inaugural do ano universitario. (...) Mas
este emprego um tanto excessivo da palavra permite justamente perceber bem o seu
alcance. Que se quer dizer no fundo quando se declara que tal sessdo inaugural é um
rito? Diz-se por exemplo que tal cerimdnia ndo € indispensavel, que ela ndo tem uma
utilidade positiva observavel e que se cumpre por habito, para se obedecer a uma
tradicao” (Cazeneuve s/d: 12-13).

Este Gltimo aspecto alerta-nos para a possivel mecanicidade de certos rituais,
exterior a uma interiorizacdo significativa dos seus propodsitos e fundamentos, e
imposta como um constrangimento identitario, sem a qual a integracdo e a pertenca
surgem banalizadas e carecidas de exaltagdo ou dignificagdo. E claro que os ritos
praxisticos, repetindo no tempo a sua estrutura fundamental, assimilam e inovam
pontualmente certos pormenores procedimentais, dizeres e parafemalia decorativa e
ornamental, o que decorre da flexibilidade ou margem operacional do rito praxistico,
exigida pela aproximacdo ou colagem aos temas politicos, sociais, estudantis, mais
apelativos em cada ano que passa, € como resposta de criatividade dos praxistas,
diferentes de ano para ano, e, como tal, portadores de diferentes sensibilidades ludicas
e pedagdgicas. De qualquer modo, essas diferencas ndo sao desestruturantes, ou seja,
n3o ameagam a tipicidade ritual na sua esséncia.
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Gillo Dorfles propde, por sua vez, uma concepgao abrangente de rito: “Por “rito”
entendo, portanto, o desenvolvimento de uma atitude motora que se exterioriza
através de recursos particulares (que podem, por vezes, encontrar-se completamente
institucionalizados), tendentes quase sempre a consecugdo de uma determinada
funcdo (e de um determinado objectivo, fim, telos) que poderd ter caracter sacro,
bélico, politico.., mas que poderd também ser de diversdo, lidico, artistico,
psicopatoldgico, tecnoldgico, etc” (Dorfles s/d: 55-56). A motorizagdo do rito €
especialmente visivel nos rituais praxisticos, apostados num quase carnavalesco
exibicionismo, onde predominam os jogos corporais, a danga, as provas fisicas.

Dai a necessidade de uma sincronicidade instantdnea e real (efectiva) do rito: “O
rito permite, pois, justamente pela sua natureza sincronica, isolar um instante que é
sempre apenas presente (uma vez que o rito s ganha vida no momento da sua
celebracdo auténtica, deve ser “actuado” e ndo pode ser apenas descrito, narrado,
lido); por esta sua caracteristica dramética, espectacular, “motora”, o rito € sempre
igual a si proprio (se forem respeitadas as leis que o governam), de tal modo que
poderemos bem dizer que qualquer rito, de qualquer religido, pratica oculta, cerimonial
maégico, instituicdo militar, social, patriética, que seja executado, ganha vida, €
restituido a essa sincronicidade de acontecimentos que ja nao pode ser cancelada e
adquire por esse Unico facto uma indiscutivel carga semantica” (Dorfles s/d: 91).

A presenca de ritos na experiéncia vivencial dos estudantes .€ justificada pela
imup¢do de um tempo forte (intenso e breve) que regula e equilibra, pela
disfuncionalidade aparente e momenténea, a permanéncia e a eternidade desgastante
do tempo normal e rotineiro da vida estudantil, que é assim interrompida e suspensa,
esquecida. O rito recupera a intensidade e autenticidade miticas, herdicas ou
fundacionais, e agrega num sentido existencialmente implicado, as motivagdes de
celebragdo, exaltagdo e pertenca, que o quotidiano desagrega ou dificulta.

Os rituais praxisticos revelam-se como um tempo psicolégico forte, pleno de
densidade dramadtica, recuperada ciclicamente, contréria a linearidade fraca da vida
quotidiana, rotineira e mondétona: “A sua repetigdo passa entdo a ser previsivel, inscrita
numa certa regularidade, isto €, num calendario (festas, ritos, comemoragdes). A vida
quotidiana aparece, deste modo, constituida fundamentalmente por tempos fracos,
que sd0 0s mais numerosos quantitativamente, e por tempos fortes, que fornecem
uma altemativa a monotonia” (Mannoni 1987: 72).

Factor de paralelismo ou suspensdo existencial, cdsmica, ou profissional, os ritos
introduzem, como refere Frangoise Zonabend, “une rupture dans le temps, dans son
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déroulement quotidien, ils em brisent la monotonie, interrompent son déroulement
normal. Par ce gestes, ces comportements rituels, on renoue avec um autre temps. Ils
marquent le recommencement d “une histoire propre au groupe” (Centlivres e Hainard
(direccao) 1986: 179-180).

Dai a existéncia na praxe de festas académicas, jantares de curso, cortejos,
cerimoniais e celebragdes varias, de modo a produzirem rupturas ritmicas na vida dos
estudantes e inscreverem a dimensdo festiva e extdtica na rotina do dia a dia. Como
tal, “Trata-se portanto de romper com uma ordem de submissdo, de sair para fora do
seu papel social, da sua personagem: é necessario regenerar-se, encontrar, no fundo
do ser, essas dimensdes secretas que ali sdo escondidas para as esquecermos
(provisoriamente). Mas as nossas pulsdes, os nossos desejos, tém uma vitalidade que
exige satisfagdo, pelo menos parciais e iterativas. Os festivais, 0s carnavais, sempre
tiveram como missdo fomecer a descontrac¢do e a mudanca, a descontracgdo através
da mudanga. Eles substituem, numa data fixa, o tempo da ordem por uma era
passageira de desordem, a calma pelo tumulto, a interrupgdo do trabalho, o abandono
das preocupacdes habituais. Todas as energias sdo orientadas para novos caminhos, e
utilizam modos de expressdo de sentido inverso ao dos praticados em tempo normal”
(Mannoni 1987: 73-74).

Os ritos outorgam assim uma significagdo existencialmente sacralizada,
preenchendo com relevancia valoradora espagos onde sé ha muitas vezes banalidade,
indiferenca, rotina, habito. Os ritos demonstram, pois, grande eficacia psicoldgica e
emocional. Para tal, a praxe necessita de um tempo de passagem, um tempo e um
espaco ritualizados que intermedeiem e operacionalizem a entrada num universo de
significagdes especiais: “Entre o mundo profano € o mundo sagrado ha
incompatibilidade, a tal ponto que a passagem de um ao outro ndo pode ser feita sem
um estagio intermédio” (Gennep 1978: 25).

Manuel Alberto Prata tem também esta leitura aplicada aos ritos praxisticos na
Universidade de Coimbra: “Ao longo das diversas “memorias” sdo frequentes as
alusdes ao “caneldo” & Porta Férrea. Considerando-se a Porta Férrea como 0 espago
que separa 0 mundo sagrado ( a Universidade) do mundo profano ( o exterior), em
termos de praxe, o cerimonial que ali se desenvolvia pode identificar-se e caracterizar-
se como um rito de passagem. Deste a entrada na porta até ao patio interior,
formavam-se duas filas de estudantes, geraimente do 2° ano, para receberem os
caloiros. Se estes ndo tivessem proteccdo, recebiam, nao sé pontapés nas canelas,
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mas também com as pastas dos “doutores” na cabega. Era a chamada “pastada™
(Prata 1993: 170-171).

Outros rituais praxisticos ha, mais atipicos, onde j& ndo é o imaginrio da tradicao
a dar forca simbdlica e sentimental ao envolvimento dos actores, mas quase tdo sb
uma inclusdo de ludicidade folcldrica que da & ocasido uma concentrada celebragdo
festiva. E ocaso de certas “semanas de recepcdo ao caloiro”, vejamos esta, da
Universidade Lusdfona, no ano de 1996: “A semana que comega amanhd inclui
diversos rituais criados pelo CACA: a “lavagem cerebral”, em que os caloiros tém de
gritar “slogans” durante trés a quatro horas para “se integrarem no curso”; uma
largada de porcas de 120 quilos untadas com banha num chiqueiro destinado aos
caloiros, considerados “cromos” ou “bimbos”; uma garraiada para os veteranos verem
os caloiros correr atras das vacas; o “tironeles”, onde se vera quem acerta mais nos
caloiros; uma romaria a pé do Campo Grande a Graga e que terminaréd com um lava-
pés num lago e com o leildo de todos os sapatos do pé direito” ("Publico” 03/11/1996:
3).

O rito actua, muitas vezes, como actualizagdo do passado forte, magico, de
tradicGes académicas, de fantasias e estdrias de ligagdes afectivas e licoes de vida. O
rito concentra o passado forte, o seu conteudo fundamental, no instante presente
vivido.

E também de sublinhar que actualmente alguns rituais praxisticos sdo manipulados
extrinsecamente e funcionam para muitos como ritos de pretexto, de ocasido; ou seja,
sublima-se a sua carga simbdlica camuflando evidentes interesses economicos e
comerciais (veja-se as queimas académicas e os cortejos académicos, que alimentam
vérias empresas de ramos diferenciados, diversas publicacdes, intoxicacdo publicitaria,
e s3o objecto de disputa feroz pelos patrocinadores, 0 que comprova o seu clarissimo
interesse comercial), sdo afinal ritos consumistas, esvaziados de mistica tradicional e
distantes de motivacdes académicas per se. “E verdade que a mecanizagdo dos loisirs
populares constitui um dos aspectos mais impressionantes pelo facto de ao ser
mecanicamente transmitida através dos canais dos mass media, por as suas alavancas
de comando, n3o j& nas maos dos desfrutadores, mas nas de poucos manipuladores
investidos de poder econémico e de capacidade organizativa” (Dorfles s/d: 123).

Outro efeito visivel nos ritos praxisticos, que decorre das dominantes
comportamentais da actual civilizagdo, € o desequilibrio pensamento-vontade-acgdo,
que conduz a patologias mitificadoras, sendo uma delas a ritualizacdo automatica, com
coacgdo (condicionamento) institucional e psicolégica obrigatdria. Com efeito, uma
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socializagdo que ultra-regula a nossa accdo social e colectiva sem interiorizagao
cognitiva das razdes e motivos, permite observar uma filiagdo natural e irreflectida dos
novatos nas actividades praxisticas, sobretudo no inicio do ano. Os caloiros nao
conhecem, nem lhes interessa conhecer O porqué das manifestacbes e regras
praxisticas que seguem porque tém que segui-las. Essas praticas existem, sempre
existiram e todos as seguem. E esta em tese a avaliacio administrativa que 0s novatos
fazem, resultado acumulado de uma cultura da submiss3o e da aceita¢ao das normas.
E quando, raramente, a resisténcia existe, ela ndo se fundamenta em calculos tedricos,
em pressupostos e razdes que exibam distanciamento reflexivo, ou até assimilagdo
emocional penalizadora do que se sente € vé;, ndo, ha quase sempre uma
incomodidade do corpo, uma nudez desconfortavel que esbarra com a timidez, a
vergonha, o pudor, um assustador striptease, uma prova vocal humilhante. E o
desconforto da accdo que se ergue em protesto € ndo qualquer debate de
argumentos: “Na nossa civilizacdo, o pensamento tende cada vez mais a separar-se da
accdo e da vontade, tornando-se ora excessivamente dominador, ora excessivamente
dominado. Por isso, a componente mitica estd em condigdes de dominar amplamente 0
pensamento ou a vontade do individuo, determinando o enredamento da consciéncia
em detrimento da vontade ou o enredamento da vontade em prejuizo do pensamento:
dois aspectos que seria necessario ter sempre em conta na avaliacdo da situagdo em
que estamos e agimos. O primeiro levara, na realidade, a implantacdo de feiticizagbes
ideoldgicas acompanhadas de uma condigao de completa subjugagdo do individuo, o
segundo a automatismos cinéticos (de tipo ritual) divorciados de toda a consciéncia da
sua finalidade” (Dorfles s/d: 138).

Um dos autores que mais e melhor estudaram o fendmeno dos ritos,
nomeadamente os ritos de passagem e a sua complexidade tipoldgica, antropoldgica e
funcional, foi A. Van Gennep. Sem abordar especificamente os ritos e cerimdnias
praxisticas, Van Gennep enunciou € desenvolveu inimeros aspectos que caracterizam
os diversos ritos e que sdo exportaveis para qualificar as finalidades, os sentimentos,
as funcdes, etc, que acompanham os rituais da praxe. E de salientar que os ritos de
passagem, na defini¢do de Van Gennep, € no Caso da adolescéncia, sao mais do que
meros ritos de iniciacido de dimensdo fundamentaimente fisica, pois incorporam
funcSes sociais e ideoldgicas evidentes.

A praxe e 0s seus ritos sdo bem a celebragdo dolorosa e festiva da etapa de um
ciclo, neste caso, o ciclo da vida estudantil, do qual a entrada na Universidade € talvez
o momento crucial e decisivo. E esse o significado das cerimonias, segundo as palavras
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introdutdrias de Roberto da Matta a obra Ritos de Passagen: “As cerimdnias, como
muito bem percebeu Van Gennep, <30 como as etapas de um ciclo que se deseja
marcar e revelar, uma espécie de moldura especial, mesmo quando o quadro que ela
determina, circunscreve torma consciente, é banal ou mesmo cruel” (Gennep 1978:
11).

O ciclo da vida é polarizado em fases que marcam obrigacoes, definem estatutos e
papéis, cuja novidade em cada um é celebrada e fixada por acontecimentos rituais; eis
pois a condigdo ritualizada da vida em passagens ritualizadas: “E o préprio fato de
viver que exige as passagens sucessivas de uma sociedade especial a outra e de uma
situacdo social a outra, de tal modo que a vida individual consiste em uma sucessao de
etapas, tendo por término e COMECO conjuntos da mesma natureza, a saber,
nascimento, puberdade social, casamento, paternidade, progressdo de classe,
especializagdo de ocupacio, morte. A cada um desses conjuntos acham-se
relacionadas cerimdnias cujo objecto é idéntico, fazer passar um individuo de uma
situacdo determinada a outra situacdo igualmente determinada” (Gennep 1978 26-
27).

Os momentos de passagem, como a entrada, passagem € abandono da
Universidade, s3o marcados cerimonialmente € sujeitos a uma reprodugao ritual que
interpela a comunidade (no caso da praxe, a comunidade estudantil) como um todo e
que incorpora O rito como uma valéndia intrinseca, emblema identitario que
desconhece qualquer protagonismo individual desviante: “Os ritos conscientizam
valores e sentimentos de um grupo social, independentemente da opinido deste ou
daquele individuo. Tais valores pairam como imperativos sobre a comunidade; sao
internalizados, tornando-se parte integrante de todos e se repetem de geragdo em
geracdo” (Ulmann 1991: 144-145).

Os ritos de passagem, pelo seu formalismo e disciplina, racionalizam e facilitam (€
este um dos argumentos para legitimar a praxe) a superacdo de um corte que podia
ser dramatico com o mundo habitual.

Reinholdo Ulmann sublinha pois a importancia dos ritos de passagem como
estratégia de suavizagao e de compensacio existencial: “Poder-se-ia citar, aqui, o rito
do primeiro corte de cabelo, o da imposicdo do véu, o da inauguracdo de uma casa.
Em todas as culturas, os momentos, acima citados, sdo grandes marcos do ciclo da
vida e postulam uma transicdo segura de um estdgio ou estado a outro.
Metaforicamente, podem ser comparados a arcos de ponte que langam o homem
para um reino desconhecido. De um lado, cerra-se uma porta, a da fase da vida que
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passou ou estd findando; de outro lado, entreabre-se outra porta sobre novo
horizonte existencial” (Uimann 1991: 146).

A comunidade estudantil, chama a si a responsabilidade de ritualizar a passagem
da menoridade do secundério para a maioridade da etapa universitaria, investindo
também o estudante de uma nova identidade. “Os diversos grupos e comunidades
constréem entdo ritos que fiam o Ego no nds que o estrutura. Pensemos, em especial,
nos ritos de passagem, aqueles que ddo ao individuo um novo estatuto que € também
uma nova personalidade, um renascimento. (..) Evidentemente, os ritos desta
natureza, t30 “nitidos”, desapareceram das sociedades modemas, mas faciimente se
encontrariam alguns substitutos muito atenuados, desde os desvios tolerados,
reservados & adolescéncia, até as partidas feitas aos caloiros, passando pelos “jantares
de familia” (Dubet 1996: 116).

Todavia, os ritos de passagem que a praxe desencadeia nem sempre se inscrevem
numa facilitada e analgésica ponte para um novo estagio vivencial. Pelo contrario,
como tenho assinalado ao longo deste trabalho, muitas vezes a oferta de violéncia e de
humilhacdo, e a inculcagdo da obediéncia, passividade e conformismo, agridem,
dramatizam e dificultam a integracdio e a passagem para um novo capitulo da vida. E
também esta a opinido de José Manuel Fernandes, director do jornal “Publico™ “A
universidade deveria formar os melhores quadros do pais, ndo compreendemos como
se pode ficar indiferente a ritos de passagem que ndo exigem outra qualidade aos
caloiros sendo a capacidade de ser submisso e que premeiem os que se distinguem no
acto de humilhar o préximo. N8o aceitamos que possa ser considerado educativo e
formador abusar dos mais fracos — pelo contrario, consideramos que esses
comportamentos estimulam o desenvolvimento do bruto que vive dentro de cada
homem. Aprender a ser humilhado e aprender a humilhar ndo é seguramente a melhor
forma de ser iniciado para a universidade, e ndo ha nenhuma tradigdo que o justifique”
("Publico” 03/11/1996: 3).

Se compararmos os ritos de passagem realizados na praxe com 0s tipicos ritos de
iniciacgdo nas comunidades primitivas, encontramos um fundo comum que é a
aquisicio formal (e n3o meramente burocrética ou administrativa) da maioridade.
Entrar para a Universidade e fazer parte do mundo da praxe, que se impoe
avassalador, é condicdo natural e dbvia de pertenga ao mundo dos jovens adultos, ao
mundo de uma instituicio adulta e séria. A praxe é entendida por muitos caloiros com
quem falei, como as brincadeiras dos colegas mais velhos a gozarem com a sua
imaturidade e inexperiéncia de adolescentes: “Os ritos de iniciacdo garantem, ao
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mesmo tempo, a passagem da geracdo dos adolescentes a dos adultos e a agregagao
das geraces entre si, e isto no seio de um modelo de sociedade unificado onde as
normas estdo prescritas, 0s papéis e os estatutos claramente definidos e publicamente
patenteados. A iniciacdo introduz o adolescente no dominio das regras sociais e
culturais e assegura o reconhecimento por parte dos outros membros da sociedade.
Trata-se de um ganho consideravel e os jovens parecem sempre desejosos de se
submeter as provas de iniciacio, mesmo quando os ritos sdo perigosos e dificeis. As
pressdes para a conformidade sdo, sem duvida, muito fortes, pois 0 adolescente da
tribo primitiva ndo tem outro meio para aceder ao estatuto adulto” (Claes 1585: 46).

Para o historiador Paulo Archer de Carvalho, as praxes académicas marcam
simbolicamente mais do que a passagem para a “maioridade” e a “adultez”, pois “a
besta”, pelos ensinamentos da praxe e da Universidade, se faz “homem”, ou melhor,
“détor”; ganha humanidade. Segundo o autor, “As praxes académicas ainda hoje sdo a
sobrevivéncia simbdlica de rituais de passagem, de presentificacdo e de
heterorreconhecimento, balizadas por gestos que tentam assinalar a desbestializacao
do aprendiz e a sacralizacdo do oficio intelectual, partindo do principio — consagrado na
prépria nomenclatura (o burro, a cabra, o chocalho, a “magna besta”, etc) — de que o
ser humano é & nascenca uma besta e que s6 pela formagdo intelectual ou “espiritual”
se liberta dessa primitiva condigao” (Grande Reportagem 1996: 68).

Van Gennep reconheceu a dificuldade em classificar os ritos de passagem, pois
interessa “saber exatamente, em cada caso, como interpretar o rito e a dificuldade é
tanto maior porque se 0 mesmo rito admite varias interpretacdes € também frequente
que uma mesma interpretacdo seja valida para diversos ritos muito diferentes quanto a
forma. (...) Se, por conseguinte, 0 esquema completo dos ritos de passagem admite
em teoria ritos preliminares (separagdo), liminares (margem) e pOs-liminares
(agregacdo), na prética estamos longe de encontrar a equivaléncia dos trés grupos,
quer no que diz respeito & importdncia deles quer no grau de elaboragdo que
apresentam” (Gennep 1978: 31).

Ora, tomando como referéncia a classificacdo proposta por Van Gennep, dividida
ainda em varios sub-ritos, podemos, ndo sem as dificuldades ja advertidas, encontrar
diferentes ritos ao longo das actividades praxisticas, €, em concreto, as que tem lugar
na Universidade de Evora.

Assim, temos ritos de iniciagio e de separagdo: praxes iniciais nos dias da
matricula na Universidade e na praxe de curso através do corte de cabelo, pinturas,
dancas, marchas, jogos, etc; existem também ritos preparatdrios de agregagdo: beber
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vinho, canticos, lemas, grito académico; ritos de admissdo e agregagdo: baptismo dos
caloiros e escolha dos padrinhos e jantar de curso; rito de separagao, rito de retorno a
vida activa, ou rito de purificacdo: banho de finalistas; rito de inversdo de status:
cortejo académico.

E interessar verificar como quase todos os ritos praxisticos, de diferente natureza,
reabilitam rituais proprios das instituicdes militares, juridicas e religiosas. Prova disso €
a nomenclatura das ceriménias da semana de recepcdo do caloiro existentes na
Universidade Lusiada: “Para lhes dar as boas vindas a Lusiada organiza o “Juramento”,
0 “Baptismo”, a “Procissdo” e ainda uma “Sessdo do Supremo Tribunal da Praxe™
(Forum Estudante 1996: 15).

Tendo como referéncia a praxe na Universidade de Coimbra, Manuel Prata
reconhece que os rituais praxisticos eram condicdo prévia de agregagdo e pertenca a
excepcionalidade universitaria coimbrd, que exigia exactamente como marca
diferenciadora, a provacdo da praxe: “Se para ser estudante da Universidade bastava
apresentar os certificados dos exames preparatdrios, obter autorizagdo do Reitor,
proceder & matricula e, até 1910, prestar o juramento prescrito nos Estatutos, ja para
ser estudante de Coimbra estes requisitos ndo chegavam. Para além do cumprimento
das formalidades referidas, os estudantes mais novos haviam que se submeter ainda
ao poder dos mais velhos e servi-los, visto que, segundo as normas da praxe,
“Serviddo é um cargo imposto ao caloiro (...) em proveito ou servico do veterand'.
Neste sentido, a praxe poder-se-4 identificar como uma forma propedéutica de
agregacio do estudante a comunidade académica” (Prata 1993: 170).

Mas a praxe, como um rito de iniciagdo e agregagdo, a0 mesmo tempo que
permite e exige a definico de uma situagdo de pertenca ao grupo, é também um
mecanismo valorizador do proprio grupo em relagdo ao exterior.

Uma actividade praxistica pode cumprir varias finalidades rituais, embrulhando e
conjugando fungdes onde a separagdo/margem/integragdo operam como uma
sequéncia imbricada, envolvendo diversos ritos adjacentes: “os ritos de separagdo, de
margem e de agregacdo, preliminares ou definitivos, situam-se uns com relagdo aos
outros tendo em vista um fim determinado. O lugar deles varia conforme se trate dos
nascimento ou da morte, da iniciacdo ou do casamento, etc, mas somente nos
detalhes. A disposicio tendencial deles é por toda a parte a mesma, e debaixo da
multiplicidade das formas encontra-se sempre, expressa conscientemente ou em
poténcia, uma sequéncia tipica, a saber, o esquema dos ritos de passagen’” (Gennep
1978: 159).
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Podemos encontrar alguma similitude entre o ritual romano do baptismo dos
adultos (rito de admissdo), nomeadamente a entrada no primeiro grau, o dos
catecimenos, e 0s rituais praxisticos (em concreto O periodo da margem): “Vem de
seguida o periodo da margem: 0O catecumeno (...) era submetido periodicamente a
exorcismos, de maneira a separa-lo cada vez mais do mundo ndo-cristdo; era instruido
progressivamente, “abriam-lhe os ouvidos”. Depois de um ultimo exorcismo vinha a
effeta. 0 padre, tendo humedecido o dedo de saliva, tocava o labio superior e as
orelhas de cada catecimeno; os candidatos despiam-se, eram ungidos com dleo
consagrado nas costas € no peito, renunciavam a Satands, juravam ligar-se a Cristo e
recitavam o Credo. E o fim do periodo de margem, que compreende ao mesmo tempo
ritos de separacdo e ritos preparatdrios de agregacao” (Gennep 1978: 89).

A mesma légica ritual preside as praxes académicas eborenses: a solenidade
empolada dos discursos, o siléncio absoluto dos novatos, a cabeca baixa, a ordenagdo
dos gestos, a disciplina dos comportamentos, a obediéncia & autoridade, a submissao,
s30 ritos de separacdo do mundo n&o-estudantil. A isto se junta o grito académico, 0
uso de T-Shirts do curso, a partilha de composigbes musicais alusivas ao curso, que
funcionam como ritos preparatérios de agregagao; o periodo da margem, que culmina
com a escolha do padrinho e baptismo (rito de admissdo) e o jantar de curso ( rito de
agregacdo e iniciagdo na vida estudantil).

O baptismo, enquanto rito de separagdo e de admissdo é muito enfantizado em
certas Universidades, € o caso da Universidade Internacional, que Ihe dedica
requintados cuidados. Para esta Universidade, “toda a “Plebe” tem que ser baptizada
no inicio da Semana da Praxe e sé apds a cerimonia o plebeu tem direito a
identificacdo. Como em qualquer baptizado, temos “aguinha” pala cabega abaixo.
Abrem-se as hostilidades, e o Rex “ao despejar a agua da desporcarizagdo sobre as
imundas cabecas proferird “In nomine Solenissimae Praxis Pe descalcus Es”. Também
fazem o vulgar “Julgamento” e um “Leildo”. O que vai a hasta publica, claro, sdo os
Pés Descalcos. Como em nome da justica tudo € permitido, a maxima é “em caso de
davida, antes punir um inocente do que libertar um criminoso™ (Forum Estudante
1996: 5).

Em Coimbra foi e é um pouco diferente, de acordo com as especificidades rituais
da comunidade estudantil, que herdou e preservou um periodo de margem
caracterizado pelo seu prolongamento no tempo e pela intensidade fisica e psicologica
das préticas praxisticas: “Se o “caneldo” pode ser identificado como um rito de

ssagem, as “trocas”, nos Gerais, correspondiam mais a um tempo de probagdo, a
! 14
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um rito de margem. (...) Mas, as “trogas” tinham igualmente lugar nas ruas, nos cafés
e, sobretudo, nas replblicas, para onde os “caloiros” eram mobilizados, sendo muitas
vezes sujeitos a julgamentos. Tempo de probagdo que comportava, para além de uma
certa prestacdo de servicos, alguma violéncia fisica e moral, quando nado tratamentos
insuttuosos” (Prata 1993: 171-172).

Com efeito, o periodo da margem na praxe coimbra estende-se até a emancipagao
institucional, aos momentos agregacionistas de jure. “Todavia, este tipo de
relacionamento e atitudes, & semelhanga dos ritos inicidticos, sdo passageiros, uma vez
que, no fim do ano, com as Latadas e, mais tarde, com a Queima das Fitas, quais ritos
de agregacdo, os “caloiros” acabavam por aicancar a sua emancipacao. Nesta
perspectiva, a praxe apresenta-s& como um tempo provisdrio, um periodo de
probacdo” (Prata 1993: 174). De qualquer modo ndo deixa de existir a mesma
dimens3o de violéncia e enxovalho, quer na Latada, quer no cortejo académico.

O processo e periodo de iniciagdo da praxe coimbrd (ndo muito diferente na sua
Iégica e dindmica essencial da praxe eborense) joga com um conjunto diferenciado de
ritos de passagem, ritos de margem e ritos de “afirmacdo”: “Com efeito, desde o rito
de “separac30” (pragmatizado no “baptismo”) até ao de “agregacao” (coincidia com o
termo da Iniciac3o) o movimento de passagem, isto €, quando o caloiro se despedia
dessa condicio o processo ndo dependia do seu aproveitamento (pedagdgico) nem da
sua rejeicdo. Isto significava que no caso do caloiro ndo passar da fase de “choque” ou
de “acomodacao” teria de optar por:

- tentar perseguir as fases seguintes do processo de aculturagao mediante
“relagao intensiva”; ou

- procurar outra Universidade.

Na primeira perspectiva dava forma a qualquer coisa que se assemelhava a uma
vaga instituicdo. Neste grupo caberiam os chamados anti-praxistas.” (Lopes 1982: 80)

Em Evora, identificam-se rituais de admissdo ou agregacao e elevagao de status
(“capamento”), e de purificagdo (“chocalhada”). O capamento € o ritual que ocorre no
dia 1 de Novembro, em que o padrinho ou madrinha pde a capa sobre o “bicho”, que
passa a caloiro. Este € um acto de despedida aos pais, que acompanham o “bicho”
nesta cerimdnia, e de entrada na vida académica. O “capamento” antecede a
“chocalhada”, que se realiza nos claustros da Universidade em direccdo a fonte.
Chegado a fonte, o “caloiro” é descalgado pelo padrinho ou madrinha que “esterilizara
o pézinho do Caloiro na fonte do conhecimento que ali permanece simbolizado apds o
banho dos finalistas do ano anterior” (Praxes Académicas 1998: 7). Entretanto, os
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sapatos vdo “chocar” e sdo largados nessa noite, as doze badaladas, no largo da Sé
Catedral. Nessa altura, os “caloiros” deverdo reaver 0os sapatos, pois é ai que a
“semente do conhecimento” se encontra no auge (ver capitulo sobre a observagao
documental).

S3o dois rituais que assinalam alguma originalidade a praxe eborense, € que
marcam simbolicamente a passagem (purificada e purificadora) para um novo estadio
existencial, dominado pela presenca tutelar e paternalista do padrinho/madrinha.

Antdnio Lopes destaca ainda a importancia do rasgango em Coimbra como ultimo
acto, rito de passagem, rito de separagdo, rito de purificagdo (equivale em Evora ao
banho dos finalistas e & cerimoénia de atribuigiio dos diplomas, importacdo de rituais a
american way): “No Ultimo acto o novo doutor sofria a derradeira manifestacdo da
Praxe porquanto embora sentisse a natural alegria de atingir o cobicado objectivo
escolar comecava nesse momento a “tortura” da saudade.

O acto de rasgar que se traduzia em ficar nu, escapando apenas o colarinho,
sapatos, meias € a capa (esta para se cobrir) significava para os amigos € colegas:

- uma pequenina “vinganga” pela conquista do “canudo”;

- que a obtencdo do curso ndo alterava a condigdo de igualdade reinante na
academia.

Na verdade ao ser “rasgado” equivalia ndo apenas ao resumo do derradeiro “rito
de passagem” (novo antigo estudante) mas o de “afogar” a consciéncia da dolorosa
mudanca” (Lopes 1982: 93).

O Ultimo acto ritual (em qualquer das Universidades) é carregado de simbolismo e
representa 0 terminus do processo de aculturacdo, despojamento, gratificacdo,
libertacdo, satisfagdio, felicidade-nostalgia: “A alegria em qualquer dos periodos
considerados desempenhava fungao polivalente:

- uma, suprema, pela aplicagdo do rito;

- outra, sdcio/psiquica, pela obtengdo da formatura; e

- uma terceira, caracterizadamente cultural, frutificada na nostalgia nascente.

Todas as fungdes cobriam a natureza cosmoldgica do universo académico o que
equivalia & Ultima fase do processo de aculturacdo, facto extremamente fecundo, quer
pelas imagens, quer pelos simbolos consubstanciados no acto integral que incluia a
humildade (igualdade perante o mundo)” (Lopes 1982: 95).

Na Universidade de Evora, o banho dos finalistas evidencia o simbolismo da
purificacio e da expropriagdo da negatividade acumulada ao longo da vida
universitiria. Esta libertacio das impurezas, encenada num ambiente de

230



descontraccio, euforia e desregramento, é contraposta a um outro momento ritual
terminal, onde se gratifica publicamente o finalista e se reconhece o seu novo estatuto,
num declarado ritual de elevacdo de status, ou, serd mais apropriado, de
reconhecimento de status.

A qgueima das fitas em Coimbra (muito mais do que em Evora, onde se reduz a um
momento simbdlico-protocolar) constitui um rito “completo”, rito cdsmico, rito
estruturador do sentido existencial do estudante coimbrao: “Em suma, a “Queima”
traduzia uma extraordindria forca, porquanto festejava a chegada de uns, a
permanéncia de outros e a partida dos finalistas. Aos dois cabia a afirmagdo de
garantir o prolongamento da Sociedade Tradicional, aos Ultimos restava incorporarem-
se na “maconaria” dos Antigos Estudantes de Coimbra” (Lopes 1982: 116).

A queima das fitas é o elo de ligagdo entre os actores de uma metafisica
comunitaria que sacralizava todas as etapas do percurso hierérquico da praxe e
reconhecia dignidade a todos os membros da comunidade, pois havia uma dignidade
especial e preciosa na “besta”, cujo privilégio residia em poder servir humildemente o
“doutor”.

O ritual da queima das fitas é, para um antigo membro da Associacdo de
Estudantes da Universidade de Evora, Bruno Duque, um especial momento simbdlico
de “purificacd0” e passagem para uma nova etapa vivencial, pois “E neste dia que é
cortada simbolicamente a ligagdo umbilical; uma vez queimada a fita, apaga-se o
corddo de ligagdo a vida estudantil, bem como as impurezas que se possam ter
acumulado”. E a partir deste momento que o estudante se despede de todas as
insignias e simbolos da instituigdo que frequenta” (Forum Estudante 1996: 36). Para
completar esta “mudanca de pele” segue-se o ja referido "Banho dos finalistas”, mais
perto do mergulho dos finalistas, numa piscina improvisada para o efeito (ver capitulo
sobre a observagao intensiva).

Outro ritual presente na praxe € o ritual de reversdo de status, exemplarmente
expresso no cortejo académico da Universidade de Evora e no seu desfile espectacular
de exotismo, exaltacdo e violéncia indiferenciada entre todos os alunos de todos os
anos, € a oportunidade temporal extdtica da praxe, o seu delirum profano,
ciclicamente renovado. E um tempo e um espago de caos, uma fervura dos
recalcamentos e ressentimentos abafados pela rigida hierarquia da praxe e pela
normatividade punitiva, € que encontram no cortejo uma consagragao sem culpa, sem
consciéncia e sem responsabilidade. Caloiros e finalistas num registo de absoluta
igualdade andrquica, impondo indiscriminadamente a sua visibilidade presencial,
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salvaguardando as vezes a filiagdo ao curso ou ao ano do curso: "Do ponto de vista
cognoscitivo, nada reaica melhor a regularidade que o absurdo ou o paradoxo.
Emocionalmente, nada satisfaz tanto como o comportamento extravagante ou ilicito
temporariamente permitido. Os rituais de reversdo de “status” conciliam ambos os
aspectos. Tornando o baixo alto e o alto baixo, reafirmam o principio hierdrquico. (...)
A este respeito é adequado que os rituais de reversdo de “status” se localizem,
frequentemente, ou em pontos fixos no ciclo anual ou em relagao com festas moéveis,
que variam dentro de um periodo limitado de tempo, porque a regularidade estrutural
se reflete na ordem temporal” (Turner 1974: 213).

Em sintese, os ritos de passagem pressupdem no geral “cerimdnias de iniciagao,
nas quais /o iniciado/ morre para 0 mundo anterior e renasce no mundo novo”
(Gennep 1978: 96).

Esta passagem faz-se na ultrapassagem de uma margem que distancia o caloiro
do seu mundo habitual mas que ndo o integra imediatamente numa nova situagao;
antes sofre a provacdo, mais folcldrica ou mais violenta, mais pedagdgica ou mais
pulsional, de um periodo ultra-normativo e excepcional, visando exacerbar certas
caracteristicas do mundo novo e respeitar a tradigao.

Victor Tumner propde condicdes estruturais dos ritos de passagem, semelhantes as
ja referidas por Van Gennep. Assim, existe uma primeira fase, de separagdo, onde o
individuo se fasta da sua posicdo e condicdo na estrutura social anterior e /ou das
condigdes culturais que caracterizavam um “estado” anterior. Depois, no periodo
“imiar”, o actor vive a ambiguidade de uma transi¢do, um “estado” de singularidade
com poucos pontos de contacto entre o passado e o futuro. Numa terceira fase, dé-se
a regregacao ou reincorporacao, consumando-se a passagem.

De qualguer modo, ha a assinalar, em eventual dessincronia com Turner, que na
margem dos rituais académicos, como ja& sugeri, inscreve-se uma certa
intencionalidade pedagdgica, uma introdutéria e exaltada aprendizagem das
convencionais relacdes professor-aluno na Universidade, da atitude estereotipada de
alguns docentes, das exageradas exigéncias cientificas, da impoténcia dos alunos face
aos docentes, dos constrangimentos institucionais. Esta sensibilizagdo ou primeiro
alerta vem com certas praticas praxisticas, onde o praxista assume o papel de
professor, e, sobretudo através das chamadas aulas fantasma, onde, sem os caloiros
saberem, um dos estudantes praxistas surge em plena aula como se fosse o
verdadeiro professor e encena até a caricatura as misérias mais anedéticas do perfil
tradicional do docente universitario.
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No ambito da tipologia de Van Gennep, podemos situar os rituais da praxe como
ritos da “primeira vez”, ritos de passagem que marcam a entrada num novo espaco
estrutural e num novo estatuto: “os ritos de passagem nao se apresentam sem sua
forma completa, ou ndo se acentuam mais, ou mesmo ndo existem a nao ser por
ocasido da primeira passagem de uma categoria social ou de uma situagdo a outra.
(...) Contém cerimbnias de separagao com relacdo ao comum e ao profano e uma
apropriacdo ou consagracdo. Nos detalhes estas cerimdnias compreendem ritos de
profilaxia, de propriagdo, etc, mas sua estrutura real é o esquema dos ritos de
passagem, principalmente visivel nos ritos da primeira entrada” (Gennep 1978: 147).

Nao sera forcoso considerar os rituais praxisticos como ritos de elevac¢do de status,
atentendo a estrutura hierdrquica da praxe que mimetiza, afinal, a condigdo
estratificada da vida social, politica, profissional, etc, exercendo assim, mesmo que
inconscientemente, uma sugestiva acgao reprodutora. Nestes ritos “o sujeito do ritual,
ou 0 novigo, é conduzido irreversivelmente de posicao mais baixa para outra mais alta,
em um sistema institucional de tais posi¢des” (Turner 1974: 202).

A reactividade psicologica associada a este rito implica um movimento duplo de
apropriacao envaidecida e expropriacao ressentida; conquista-se um estatuto mais
elevado e vinga-se, pela investidura de poder, a condicdo subalterna do estatuto
abandonado. Isto € mais que evidente na praxe, onde a assuncdao do estatuto de
“doutor” estd em impingir, através da praxe, que o caloiro reconhega isso. Estar no
segundo ano e depois no terceiro sé se saboreia verdadeiramente pela humilhagdo dos
alunos do primeiro ano.

Surge aqui, mais uma vez, a violéncia como marca irrecusdvel dos rituais
praxisticos, neste caso, como rituais de elevagao de status: “As provagdOes nos rituais
de elevacdo de “status” sdo aspectos de nossa prdpria sociedade, conforme atestam os
trotes nos caloiros e as iniciagdes nas academias militares” (Turner 1974: 207). Alids, a
praxe militar inspirou, militarizando-a, a praxe académica, que nos seus primordios
mais ndo era do que uma barbara e incontrolavel guerra civil entre os doutores e 0s
caloiros e entre aqueles e a populacdo futrica (ver capitulo sobre praxe coimbra).

Os rituais praxisticos enquanto ritos de passagem acompanham a dinamica ciclica
da vida bioldgica, cultural e social, um continuum de metamorfoses, de interrupcdes e
de renascimentos: “Para os grupos, assim como para os individuos, viver é
continuamente desagregar-se e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e

renascer. E agir e depois parar, esperar e repousar, para recomegar em seguida a agir,
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porém de modo diferente. E sempre h& novos limiares a atravessar (...)” (Gennep
1978: 157).

A entrada na Universidade e na vida académica universitaria representa uma
fractura no dinamismo ciclico da vida humana, feito de recomecos e despedidas. Ora,
este movimento necessita de ser assinalado e sentido, ritualizado nas suas etapas
fundamentais, para marcar a memaria do percurso existencial: “A vida humana ndo se
desenrola unilinearmente, em monotonia infrangivel. Ela é marcada, em todas as
culturas, por momentos de excepcao e de decisdo, os quais fogem da homogeneidade,
da rotina e da continuidade punctual. S0 momentos que colocam o homem diante de
um novo comego e requerem uma decisdo. E decidir é recomegar” (Ulimann 1991:
143).

Pode-se também estabelecer uma analogia entre os ritos da praxe e os rituais de
crise de vida: apagamento estrutural do individuo, no caso do caloiro, submissao,
obediéncia, conformismo, invisibilidade: séo os “simbolos de liminaridade que indicam
a invisibilidade estrutural dos novigos submetidos a rituais de crise de vida - assim por
exemplo quando sdo segregados das esferas da vida diaria, quando se disfargam com
mascaras e corantes ou se tornam mudos pela imposicio das regras do siléncio. Além
disso s3o submetidos a julgamentos e ordalios para aprenderem a ser humildes”
(Turner 1974: 204-205). Mais uma vez a moral da humildade, do igualitarismo, ou,
como Nietzsche diria, uma moral democrética e socialista (um socialismo platénico, ou
seja, igualdade entre os membros de uma classe numa hierarquia de classes), uma
moral de rebanho, despersonalizada, reactiva, cumpridora, adestrada, passiva.

A partir da analise de José Gil, podemos reconhecer alguma aplicabilidade dos
rituais primitivos a praxe; ao nivel da estrutura de organizacdo dos signos e do
processus ritual concreto, tal como na dupla ldgica consciente e inconsciente da
ades3o e compreensdo do ritual praxistico, pois nem “doutores” nem “caloiros”, na sua
generalidade (e as observacdes empiricas que realizei, assim como O depoimento de
varios estudantes, confirmam isso), consciencializaram as implicacdes, consequéncias,
pressupostos da sua intervencdo praxistica (cuja mecanicidade quase reflexiva e
imposta ja foi atras referida), mas também ndo podemos excluir a racionalidade e a
consciéncia, do lado dos actores praxisticos, pois ha uma ldgica e sentido da tradigdo
que, sem ser cabalmente compreendida, fornece uma narrativa mitica minima,
histdrica e geracional, que norteia cognoscitiva e afectivamente e legitima ideologica e
moralmente a praxe e 0s seus rituais: “Esta-se na presenca de uma dupla coeréncia: a

da estrutura de organizacdo dos signos, que a analise do etndlogo restitui ou constroi;
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porém de modo diferente. E sempre ha novos limiares a atravessar (...)" (Gennep
1978: 157).

A entrada na Universidade e na vida académica universitdria representa uma
fractura no dinamismo ciclico da vida humana, feito de recomecos e despedidas. Ora,
este movimento necessita de ser assinalado e sentido, ritualizado nas suas etapas
fundamentais, para marcar a memoria do percurso existencial: “A vida humana nao se
desenrola unilinearmente, em monotonia infrangivel. Ela € marcada, em todas as
culturas, por momentos de excepgao e de decisdo, os quais fogem da homogeneidade,
da rotina e da continuidade punctual. S30 momentos que colocam 0 homem diante de
um novo comego e requerem uma decisdo. E decidir é recomecar” (Ulimann 1991:
143).

Pode-se também estabelecer uma analogia entre os ritos da praxe e os rituais de
crise de vida: apagamento estrutural do individuo, no caso do caloiro, submissdo,
obediéncia, conformismo, invisibilidade: sdo os “simbolos de liminaridade que indicam
a invisibilidade estrutural dos novigos submetidos a rituais de crise de vida - assim por
exemplo quando s3o segregados das esferas da vida diaria, quando se disfarcam com
mascaras e corantes ou se tomam mudos pela imposicdo das regras do siléncio. Além
disso sdo submetidos a julgamentos e ordalios para aprenderem a ser humildes”
(Turner 1974: 204-205). Mais uma vez a moral da humildade, do igualitarismo, ou,
como Nietzsche diria, uma moral democratica e socialista (um socialismo platdnico, ou
seja, igualdade entre os membros de uma classe numa hierarquia de classes), uma
moral de rebanho, despersonalizada, reactiva, cumpridora, adestrada, passiva.

A partir da analise de José Gil, podemos reconhecer alguma aplicabilidade dos
rituais primitivos a praxe; ao nivel da estrutura de organizacdo dos signos e do
processus ritual concreto, tal como na dupla ldgica consciente e inconsciente da
adesao e compreensao do ritual praxistico, pois nem “doutores” nem “caloiros”, na sua
generalidade (e as observagOes empiricas que realizei, assim como o depoimento de
varios estudantes, confirmam isso), consciencializaram as implicagdes, consequéncias,
pressupostos da sua intervengao praxistica (cuja mecanicidade quase reflexiva e
imposta ja foi atras referida), mas também nao podemos excluir a racionalidade e a
consciéncia, do lado dos actores praxisticos, pois hd uma légica e sentido da tradigdo
que, sem ser cabalmente compreendida, fornece uma narrativa mitica minima,
histérica e geracional, que norteia cognoscitiva e afectivamente e legitima ideologica e
moralmente a praxe e os seus rituais: “Esta-se na presenca de uma dupla coeréncia: a
da estrutura de organizagdo dos signos, que a analise do etndlogo restitui ou constrdi;
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Um conflito evidente de motivagdes e uma apropriagdo cada vez mais distorcida
do cddigo ritual, parecem ser as causas fundamentais para um estranhissimo
espectaculo de histeria descontrolada, de grosseria e de caos. No final de um ano de
ordem e normalizacdo, de rotinas e regras acumuladas, quer as que decorrem da
praxe, quer as emanam da Universidade e da sociedade em geral, € natural que o
sentimento dominante seja o desregramento, a alegria, a individualizagdo e euforia.

Marc e Picard também procuram classificar os sinais rituais em funcao da sua
funcionalidade; assim, “Podemos entdo distinguir os sinais de “pertenca” que
manifestam (como o vestuario) que se faz parte de certo grupo social (...) sinais de
“deferéncia” que transmitem ao interlocutor as manifestacdes de respeito, de
consideracio, de aceitacdo do seu estatuto (apagar-se perante ele, levantar-se para o
acolher, inclinar-se...)” (Marc e Picard s/d: 117). A pertenca, através do traje
corporativo (“farda académica”), e a deferéncia, regulamentarmente imposta, sao
“funcoes” que os rituais praxisticos cumprem.

Outra funcdo importante do ritual, decidida na interacgdo, € o que os autores
citados entendem por “manter a face”, numa alusdo a algumas teses do
interaccionismo simbdlico. Dar uma imagem valorizada de si mesmo, projectar ou
encenar essa imagem, criar as condiges para renovar ou reconstituir essa imagem, é
também uma das funcdes dos rituais. No caso da praxe, manter e promover a “face”
dos doutores através da obrigatoriedade de cuflto e vassalagem dos caloiros aos
doutores, e da retérica auto-promocional dos praxistas, hipervalorizando o seu estatuto
e denegrindo até a parandia a condigdo subalterna dos novatos.

Nota-se muitas vezes nos rituais um estilo interactivo de calculada estratégia
defensiva e mesmo de sobrevivéncia, que passa, no caso da praxe, e quanto ao papel
dos caloiros, por uma simulada identificagdo com os principios praxisticos, uma
simulada boa-disposicBo e anuéncia com jogos e praxes violentas e castigadoras;
“deixa-los fazer o seu jogo”, “ndo vale a pena resistir’, “contestar & pior”, sdo quase
intuicdes fenomenoldgicas, adesbes imediatas da consciéncia.

Os rituais permitem trocas com interrupgdes entre os interactuantes, e isso
acontece na apresentacdo e na aproximagdo entre os actores praxisticos e o0 seu
terminus comunicacional e vivencial.

Neste circuito interaccional implicado nas manifestagdes rituais, e se focalizarmos
os rituais da praxe, surge um problema que se prende com a propria natureza da
interaccdo e as condigBes do seu exercicio. E que mesmo que os rituais praxisticos ndo
constituam evidentes interacgdes (porque ndo ha visivel reciprocidade), eles obedecem
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a alguns pressupostos comuns. Mas ndo havera nenhuma reciprocidade? E a troca de
sentimentos que ocorre quando se exerce poder e influéncia praxisticas? A satisfacdo
dos praxistas exclui a satisfagdo dos praxados em forma de expectativa de
reconhecimento e integracdo no grupo?

O que parece indiscutivel é que nos rituais praxisticos ndo acontece uma troca
simétrica e equilibrada, como propdem Marc e Picard em relagdo ao ritual em
abstracto, onde os intervenientes colaborariam para o equilibrio da reciprocidade.

E se, em tese, "A regra da troca desemboca sempre num principio de
reciprocidade que implica uma interacgdo equivalente de expressdes, de consideraces
e de servicos” (Marc e Picard s/d: 124), entdo os rituais praxisticos ndo instituem uma
troca equilibrada e muito menos reciproca, entendida esta como /nteraccdo equivalente
de prestagoes.

Talvez para contornar algumas dificuldades classificatérias, os autores referidos
contemplaram uma dupla reciprocidade: a reciprocidade igualitdria (entre pares) e a
reciprocidade hierérquica (entre pessoas com estatutos diversos).

Ora a praxe estabelece com clareza uma reciprocidade hierérquica, traduzida com
igual evidéncia nos seus rituais: “Na relacdo hierdrquica, aplica-se uma regra de
assimetria e de complementaridade (a hierarquia pode decorrer do estatuto social, da
idade, do sexo, do prestigio...). Ha, como vimos, no modelo complementar uma
posicio “alta”, e uma posicio “baixa”. E o actor em posic3o alta que tem a iniciativa da
interaccdo (...) O actor em posicdo baixa s6 toma a iniciativa quando se trata de
desempenhar uma obrigacdo em relacdo a alguém situado num nivel superior” (Marc e
Picard s/d: 124-125).

Para José Nico (1996), a praxe e os seus rituais constituem um dos factores
responsaveis pela ansiedade e instabilidade relacional dos novatos: “Uma das
principais causas da instabilidade relacional e da incapacidade adaptativa do discente
universitario residird, em parte, nos rituais de praxe a que por vezes é submetido. O
sentimento de pénico ocorre, muitas vezes, pela primeira vez nestes rituais. Nao
podendo ser reduzida a uma simples manifestagdo de folclore estudantil, a praxe §,
fundamentalmente, um acto fundador de uma comunidade, um ritual corporativista
extremamente sofisticado. Apesar de serem virtualmente voluntarias e eficazes, do
ponto de vista da adaptacio e integracio (LARGUEZE, 1992, p. 112) quaisquer que
sejam as tradicdes dos rituais, 0 seu processo consiste numa perda de identidade,
expressa pelas humilhacdes, seguindo-se uma “morte” simbdlica que ird permitir
aceder a um novo estatuto, através de uma ressurreigio (LARGUEZE, op.cit. p. 114). E
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durante estes momentos, em que o individuo € reduzido ao estado de coisa, que se
poderdo gerar situactes de ansiedade extremamente graves (...)" (Nico 1996: 88).

Mas a reificacdo do aluno ja percorreu a situagdo escolar que precede a entrada
na Universidade, o aluno ja vem socializado de modo a sentir-se considerado como um
nimero, uma coisa, um nome, um objecto. As humithaces na escola através da praxe
recuam, pelo menos, até ao inicio do terceiro ciclo, onde, em muitas escolas, os
estudantes s30 gozados e praxados com tesouradas, “coroas”, provas fisicas,
declaracGes de amor, streap-teases, etc. Ja para nao falar nas outras humilhagdes
perpetradas no espaco da aula, por professores e colegas mais velhos, e que vao
desde a adjectivacio ofensiva as avaliages morais, as ameacas de castigos fisicos, as
promessas de penalizagdo do aproveitamento escolar.

Para além disso, se é verdade que para certas pessoas a praxe representa e
conduz a uma perda de identidade, com efeitos de ansiedade e até despersonalizacao,
sobretudo para quem ostente uma personalidade fragil, influenciavel, passiva,
dependente e disciplinada; ou a conflitos e resisténcias varias se nos confrontarmos
com personalidades fortes, auténomas, assertivas e insubordinadas; nao & menos
provavel que a praxe e os seus rituais, estruturem e definam, mesmo no periodo de
margem e de passagem, acrescentem e consolidem certos aspectos de certas
personalidades, que, ao serem objectivadas e coisificadas, se consciencializam da sua
precaridade e impoténcia, e ficam alertados para os constrangimentos de uma
hierarquizacdo reproduzida da sociedade em geral. Deste modo, os rituais praxisticos
podem exercer uma subtil pedagogia preparatdria da compreensao e enfrentamento
da realidade crua e dura, dentro e fora da Universidade.

Quanto ao tipo dos rituais praxisticos, José Nico distingue na Universidade de
Evora, uma praxe de cariz individual e uma praxe de ambito colectivo: “A primeira
decorre aquando do processo de matriculagdo dos estudantes, muitas vezes sem que O
“praxado” seja ainda, do ponto de vista formal, aluno da instituicdo. E um ritual que
ocorre pontualmente, ndo demorando muito tempo e no qual participam, além daquele
que a ele é sujeito, alunos das mais diversas proveniéncias, em termos de cursos
existentes na Universidade, n3o se observando padrdes comportamentais
esteriotipados. O conteido da praxe depende quase exclusivamente da imaginacao do
seu promotor.

A segunda tem lugar normalmente ap6s o inicio das aulas e € considerada como
um ritual especifico de cada curso, uma vez que o “objecto da praxe” é o conjunto de
alunos que frequenta o 1° ano de um determinado curso e o “praxador” é, no caso da
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Universidade de Evora, o conjunto de alunos que frequenta um determinado ano (o
terceiro) do mesmo curso. Verificam-se determinados esteriotipos comportamentais, 0s
quais variam de curso para curso. Este ritual colectivo tem uma duragdo bastante
superior ao anterior, dura normalmente um dia, extravasando geograficamente para
fora do perimetro universitario” (Nico 1996: 152-153).

N3o foi exactamente isto que eu observei nas praxes da Universidade de Evora, ou
melhor, se é verdade que a descrigdo que o autor faz n3o se afasta muito do que foi
por mim observado, parece-me algo inadequado classificar de /ndividua/ uma praxe
que raramente o €, mesmo a praticada nos dias da matricula na Universidade. Com
efeito, esta praxe quase iniciatica ou preparatéria ndo se caracteriza tanto pela autoria
individual como pela desorganizagdo e atipicidade procedimental, € mesmo aqui, as
praticas praxisticas experimentadas nao diferem muito entre elas na forma e contetdo.
S50 é realizadas sem o formalismo e solenidade exigiveis a uma praxe ad litteram e ex
arte.

Mas esta praxe ex abrupto, apesar da impreparacdo e improviso, ndo esta
entregue a um motivagao estritamente individual, pelo contrério, apesar de informais e
mais restritos, sdo pequenos grupos de dois a cinco estudantes que promovem as
mobilizagdes e praxam todos os suspeitos de caloiros.

Bem mais interessantes e elucidativos sdo os resultados a que José Nico chegou
na sua investigacdo empirica e, em concreto, a andlise das entrevistas nos aspectos
referentes &s praxes e a atitude dos caloiros face a praxe individual e colectiva. “A
atitude discente face aos rituais é bastante diferenciada. Diremos mesmo
diametralmente oposta. Existe um medo evidente no que se reporta a praxe individual
(cf. sub-categoria E1) verificando-se que 87,5% das UR deixam transparecer este
receio, enquanto que, apenas 1 entrevistado declarou ser sua intengdo ser submetido
a este tipo de ritual. Eis alguns excertos que, na nossa opiniao, caracterizam
adequadamente esta postura:

"nensei em faltar as aulas durante esse més, porque tinha medo...” (E3);

“"ara mesmo o horror da Universidade, para mim...” (E9)

J& no que se refere a praxe colectiva, a situacdo é exactamente oposta: a maioria
dos entrevistados revelou que desejava essa situagdo (cf. sub-categoria F1). Vejamos
alguns exemplos daquilo que afirmou um aluno:

"acho que a minha turma estava sedenta de praxe... ”(E12)

"senti que, se ndo tivesse praxe, ndo entrava nesta instituiggo...” (E12)
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Se as atitudes se revelaram diferentes, 0 mesmo sucedeu as reacgoes expressas
relativamente aos dois rituais. A praxe individual parece ndo ter contribuido grande
coisa para a integracdo discente na instituicdo, opinido que decorre da leitura da
informac3o contida na sub-categoria E3 e que é ilustrada nos seguintes comentarios,
extraidos das entrevistas:

"schei muito violenta a praxe, quando me vim matricular... ”(E8)

"uma pessoa fica um bocado mal...” (E9)

Relativamente ao ritual de ambito colectivo, os dados parecem indicar um
conjunto de reacgdes bem mais equilibrado (45% dos entrevistados revelaram
reaccOes positivas, enquanto que 35% afirmaram ndo ter apreciado tal ritual)” (Nico
1996: 153-154).

Estas indicagBes aproximam-se do que tenho sustentado neste trabalho, isto €, 0
caracter objectivamente violento das praxes € a sua intrinseca e orientada moralidade(
e a interiorizacdo subjectiva dos praxados em conformidade) provocam um clima
psicoldgico de ansiedade e receio e dificulta a integragdo na Universidade. E de referir,
contudo, a desejabilidade, expressa pelos caloiros, do que José Nico entende por praxe
colectiva, que no caso de Evora, refreia alguns impulsos de violéncia, e travestiza-se de
exercicios € jogos que, sem serem indcuos e totalmente pacificos, ndo ostentam a
agressividade e a grosseria propria de praxes de outras latitudes.

Para finalizar este capitulo, uma analogia entre os rituais da praxe e o espirito da
communitas, tal como Victor Turner o entende, tendo como referéncia a concepgao de
Buber.

Em primeiro lugar, e em ambas as realidades, do sujeito ritual espera-se “que se
comporte de acordo com certas normas costumeiras e padrdes éticos, que vinculam os
incumbidos de uma posicdo social, num sistema de tais posicdes” (Turner 1974: 117).
Ou seja, os actores comportam-se sempre ad usum independentemente da maior ou
menor rigidez das férmulas rituais e da maior (more majorurm) ou menor antiguidade
dos procedimentos, mas para falarmos em ritual temos que observar um quantum
suficit de préticas estereotipadas que se repetem no tempo de acordo com calendarios
especificos.

Ora espirito comunitario proposto ou supostamente implicado na praxe académica
pouco tem a ver com o sentido da “communitas” como realidade anti-estrutural, a
exemplo da comunidade Aippie: “A acentuacdo dada pelos “hippies” a espontaneidade,
ao imediatismo e & “existéncia” pde em relevo um dos sentidos em que “communitas”

contrasta com estrutura. A “communitas” pertence ao momento atual; a estrutura esta
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enraigada no passado e se estende para o futuro pela linguagem, a lei e os costumes”
(Turner 1974: 138). Mais do que a consagracao temporal e a heranga do passado, a
communitas distingue-se da organica praxista pela flexibilizacdo, novidade e
“imediatismo”, pois muitas das praxes que brotam do nada como cogumelos em
muitas Universidades recém criadas, imitam e transpdem a mesma férrea
hierarquizacdo, fixidez e organizagdo juris tantum que enche de orgulho as praxes
Jurassicas.

Outro traco distintivo € o que se pode chamar de nivelamento hierdrquico entre 0s
elementos da comunidade, o que rompe com as exigéncias de qualquer estrutura
social classica, que a praxe, alids, visa reproduzir. Na “communitas” nao existe
estrutura social hierarquizada, mas uma comunidade de interesses comunitarios, onde
as pessoas estdo umas com as outras e ndo umas em relagdo hierarquica com outras.
E esta indiferenciacio hierdrquica que muitos anti-praxistas reivindicam, culpando a
praxe pela institucionalizagdo de uma estratificacdo artificial e inutil entre colegas da
mesma instituicio. A praxe recusa a utépica premissa do igualitarismo e escalona
piramidalmente os estudantes.

Para além disso, a comunidade relaciona autenticamente pessoas que
experimentam a totalidade do ser de cada um, num envolvimento existencial que
extravasa as posicdes que cada um ocupa no sistema social. Ora, esta reciprocidade
transgressora dos constrangimentos estatutarios € estranha a uma experiéncia
convivencial e relacional pautada pelas obrigagGes e deveres, pelo julgamento e pela
punicdo, pela disciplina e pela ascensdo hierarquica. A praxe artificializa e adultera um
relacionamento entre estudantes que 0 companheirismo e a confraternizagdo
naturalmente des-hierarquizam e que oOs eventos praxisticos roubam, para
reestabelecer uma ordem discriminatdria e moralista, operacionalizada pelos rituais e
cerimonias.

Acontece, porém, que por vezes a communitas, dada a rigidez da estrutura
envolvente, radicaliza-se em pré-estrutura, em simulagdo, em encenagdo de estrutura.
E 0 caso da praxe nos seus primérdios, antes da regulamentacdo e na normatividade
emprestada pela presungdo juridica dos estudantes de leis. Paulatinamente, a praxe foi
perdendo a dimensdo de communitas e ganhando a forma da estrutura, e por isso, foi
sendo entendida como uma espécie de aprendizagem estrutural, uma experiéncia
propedéutica da futura estrutura social e moral. Actualmente, a praxe quase excluiu
todas as caracteristicas da communitas, tal é a sua petrificada organica, a ultra-
codificacdo dos sinais rituais, e a formalizagdo dos circuitos relacionais. A praxe, ao
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invés de proporcionar uma experiéncia de desregramento ou de confraternizacao livre
e despreocupada, substitui apenas uma ordem por outra ordem; a ordem social e
moral exterior & Universidade pela ordem praxistica; e deste modo introduz também a
nova ordem institucional universitaria. A communistas €, portanto, muitas vezes, um
passo intermédio, um periodo de margem e de passagem, uma ponte: “Existe, aqui,
uma dialéctica, pois a imediatidade da “communitas” abre caminho para a mediagdo da
estrutura, enquanto nos rites de passage os homens sdo libertados da estrutura e
entram na “communitas” apenas para retornar a estrutura, revitalizados pela
experiéncia da “communitas”. (..) O exagero desta estrutura pode levar a
manifestacdes patoldgicas da “communitas” (...) O exagero da “communitas” pode
rapidamente ser seguido pelo despotismo, o excesso de burocratizagdo ou outros
modos de enrijecimento estrutural” (Turner 1974: 157).

Isto traz uma consequéncia de efeito apaziguador a praxe e desculpabiliza até os
seus excessos e abusos. Ou seja, a vivéncia praxistica como preparacao estrutural,
como comunidade pré-estrutural, obriga & recusa da marginalidade e faz a praxe
assumir uma excepcionalidade normativa perfeitamente integrada nos costumes e
tradices de moralidade paternalista e formacdo disciplinadora e autoritdria da
sociedade “normal”, hierarquizada e estratificada. Dai a adesdo individual e o
assentimento familiar e institucional. A praxe ndo perverte, ndo perturba, nao
transforma, ndo é um desvio, ndo é um perigo; ela adapta, interioriza e prepara. Ndo €
progressista, € conservadora. E moral e ideologicamente correcta.

A experiéncia da communitas parece estar condenada a provisoriedade, entalada
que estd num feixe de estruturas historicamente consolidadas e socialmente vigentes.
Essa precaridade fere de morte a propria communitas, que degenera no seu oposto
descobre-se plasmada em regularidades, rotinas e regras estruturais: “a
espontaneidade e a imediatidade da “communitas”, opondo-se ao caracter juridico e
politico da estrutura, podem raramente ser mantidas por muito tempo. A “communitas”
em pouco tempo se transforma em estrutura, na qual as livres relacdes entre os
individuos convertem-se em relagdes, governadas por normas, entre pessoas sociais”
(Turner 1974: 161).

E 0 movimento previsivel que acompanha a communitas existencial, caldo efémero
de disposicdes organizativas breves e flexiveis, até a communitas normativa, coleccdo
de jurisdigdes positivas e fixas. E também o percurso que seguiu a realidade praxistica,
das brincadeiras avulsas e desorganizadas até a exaustiva sistematizacao de preceitos

comportamentais e objectivagio documental dos rituais elevados a solenidades e
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ceriménias quase litirgicas. Da espontaneidade fugaz, tolerante e informal, para a
organizacdo que cria um sistema de poder, catequiza a moralidade e regulamenta as
condutas, exercendo controlo sobre 0s seus membros.
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11. Cerimoénia da queima das fitas, 1996

12. Cerimonia da queima das fitas, 1996
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Capitulo XI - Praxe, atitudes, sentimentos

e motivacoes

As praticas e rituais praxisticos experimentam e pdem em movimento um conjunto
de fenémenos comportamentais, motivacionais e sentimentais que podem ser lidos €
explicados & luz transdisciplinar da sociologia da cultura, da antropologia social, e,
sobretudo, da psicologia social, pois segundo Y. Castellan “A psicologia social (teria)
por objecto a relagdo que liga um Ego (individuo ou grupo) a um Alter (individuo ou
grupo), nas suas relagdes com um ambiente social ou ndo social, real ou simbdlico.”
(Mannoni 1987: 16); e “Os fenémenos de grupos € de massas completam este vasto
horizonte de questdes que a psicologia social se esforca por abarcar, correndo o risco
de se apresentar com o aspecto de um mosaico conceptual mais ou menos bem unido”
(Mannoni 1987: 16).

Assim, ha atitudes, sentimentos e motivagdes diferenciadas que importa registar e
analisar, pois pertencem ao universo interacional que a praxe encerra € nao se
arrumam com tranquilidade nem apenas nas implicagbes morais, nem somente nas
relagoes de poder.

A incidéncia recairéd sobre os caloiros, muitos deles ainda adolescentes ou pos-
adolescentes, e, portanto, mais susceptiveis de experimentar crises de identidade,
moratdrias psicossociais, distirbios de personalidade, reavaliacbes axioldgicas,
dependéncias referenciais, etc.

Aspectos como a relagdo com O grupo, a aceitacio das regras praxisticas, a
inculcacdo de um espirito de pertenga ao grupo, O empréstimo de uma identidade
marcada que sendo menor e humilhada é também sinal de reconhecimento, doagao de
seguranca e destaque num conjunto indiferenciado, a funcdo conselheira do padrinho;
encontram eco favoravel em muitos adolescentes com uma auto-estima maltratada ou
mesmo com complexos de inferioridade: “Em muitos casos, torna-se necessario
aguardar a passagem a um modo de vida muito diferente, mudanca de ambiente e de
ocupacdes, para que se ressituem de outro modo e revejam a ideia que tinham de si.
A aceitacdo que oferecem aos esforgos tentados para 0s conduzir por esse caminho
depende apenas — como demonstram os perfis obtidos em diversos questionarios de
personalidade - do facto de a falta de confianca em si e o sentimento de inferioridade
estarem em estreita correlagio com a necessidade de conselho e apoio,
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permeabilidade as influéncias, com o desejo de “segurizacdo” que procede de outrem”
(Avanzini 1980: 95).

No caso da praxe, muitas vezes o grupo da praxe mais do que reforcar a
identidade de quem é praxado, assinalando-a e interpelando-a, decide mesmo da
existéncia do caloiro, reconhecendo-a, caso o caloiro adira a praxe, ou esquecendo-a,
caso o caloiro se recuse. Eis um exemplo concreto: “Razoes de queixa tem Regina
Siza, apontada por todos por se ter recusado a participar na praxe da faculdade. Ainda
na quinta-feira passada um dos praxistas ameagou-a: que nunca mais poderia
participar em nenhuma tradigdo académica e que nem sequer poderia contar com
qualquer assisténcia da Associagdo de Estudantes. “Para nés tu ndo existes” disse-lhe
o colega” (“Plblico” 03/11/1996: 4). Isto é uma flagrante demonstracdo do exercicio
de poder que a praxe abengoa, excluindo a voluntariedade e a decisdo livre dos
novatos na escolha da atitude perante a praxe.

As dificuldades de identidade do eu e a fragilidade adaptativa dos caloiros €
agravada pelo choque imposto de referéncias identitarias e cortes na consolidacdo da
identidade que a praxe agrava, trocando do corpo, da linguagem, do vestuario, do
visual e do estilo, aumentando a ansiedade e originando até crises de choro e de
irritacdo, ou uma agressividade recolhida.

Muitos caloiros com quem falei acusavam o tom inquisitorial, o rebaixamento da
personalidade, a troca com a proveniéncia geografica, com a pronuncia ou com a
dicgdio, e a invasdo na vida intima e pessoal, desde os namorados, a virgindade, a
opcao sexual, ao tamanho dos genitais, & roupa interior, etc, levados a efeito por parte
dos praxistas, perante toda a turma. Tudo isto, dificulta obviamente o processo
integrativo e a pacificaciio da identidade e da sua consciencializagdo ndo-traumatica:
“A resoluciio do processo adolescente na fase final da adolescéncia estd impregnada
de complicagdes que podem sobrecarregar facilmente a capacidade integrativa do
individuo e que podem levar a manobras de adiamento (“adolescéncia prolongada”) ou
a fracassos totais (“faléncia da adolescéncia”), ou a adaptagdes neurcticas
(“adolescéncia incompleta”). O resultado ndo pode ser previsto enquanto o final da
adolescéncia ndo encontra nenhuma solucdo. A fase final da adolescéncia é a época
em que os fracassos na adaptacdo tomam forma final, quando ocorre o colapso.
Erikson (1956) refere-se ao periodo de consolidagdo do final da adolescéncia como o
periodo de “crise de identidade”. Ele conceituou o colapso da adolescéncia em termos
de incapacidade de desempenhar a tarefa de maturagdo dessa fase, o estabelecimento
da “identidade do ego™ (Blos 1985: 144-145).
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Outros aspectos, como o conformismo perante a praxe, que O abengoa, ou certas
resisténcias quase impulsivas aos rituais e jogos da praxe, explicam-se
psicanaliticamente por uma “aceitacdo, ou antes uma afirmacdo, das instituicdes
sociais e tradicdes sociais nas quais Os aspectos componenciais das influéncias
parentais sdo, por assim dizer, imortalizados. O aspecto negativo — isto é, a resisténcia
contra a rejeicdo de certas influéncias parentais — aparece no repudio e antagonismo
para com certas instituicdes e tradigdes, que segue O MESMO Processo de
externalizacio de tornar impessoal o que foi antes parte de relacoes objectais.
Conservantismo e reformismo podem receber um impulso moral e emocional dessas
fontes” (Blos 1985: 159). Suporiamos daqui, pelo que pude observar, uma aceitacao
pacifica da autoridade parental, transposta para a obediéncia e submissdo as ordens e
obrigagdes praxisticas.

O praxista interioriza muitas vezes o pretenso papel de “pai” severo e
disciplinador, convencido da prestimosa misséo de educador e veiculo dos bons valores
e costumes, que tém pelo respeito, especial carinho. Veja-se este pedacinho de
palestra em tom sentencioso, animada por um “ddtor” em convivio com 0S seus pares:
“Se os obrigares a respeitar os “doutores” e as suas ordens, entao eles respeitam a
academia”. Incansavel: “Se eu lhes digo “beijem-me as mdos”, eles tém que beijar”.
“Se forem bem educados, serdo obrigatoriamente bons doutores™ ("Publico”
03/11/1996: 4).

Confrontados com elementos costumeiros estruturantes da vida académica hiper-
ritualizada e com a oferta de padrdes comportamentais reguladores e integradores, é
natural que os caloiros abencoem uma atitude conformista, pois “O conformismo -
Traduz-se pela presenca - ou emergéncia - de normas e de modelos colectivos
especificos. (...) Nos grupos institucionais aqueles modelos tomam a forma de
costumes aos quais os que chegam de novo devem submeter-se mais ou menos
espontaneamente para se integrarem no grupo” (Maisonneuve s/d: 36).

Esta é uma caracteristica “altruista” (no sentido que Durkheim Ihe atribui) propria
de comunidades e de grupos, mais ou menos fechados ou secretos, onde a consciéncia
e orientacdo colectivas da conduta submetem as consciéncias individuais. Mas também
nas sociedades modernas “se pode encontrar este fendmeno: especialmente no
exército, onde a nogdo de “espirito militar” tende a exagerar o estado de altruismo do
eu para com a hierarquia” (Xiberras 1996: 54). Ou especialmente na Universidade e na
praxe, onde as nogdes de “espirito de grupo” e de “espirito académico” tendem a
exagerar o estado de altruismo do eu para com a hierarquia
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Naturaliza-se o habitual e o que tem expressdo sociolégica, e, de facto, ha uma
heranca de rituais praxisticos que remonta quase a escolaridade inicial e foi retomada,
no percurso escolar de cada aluno, a entrada de cada ciclo ou nivel de escolaridade.
Nas escolas preparatdrias e secunddrias, sdo assiduas e quase institucionalizadas
mUltiplas préticas praxisticas como cortar o cabelo (a chamada “coroa”) pintar,
perfumar e recrear 0s novatos, com brincadeiras do estilo “declaragoes de amor”,
“touradas”, “corridas”, etc. Assim sendo, e por muito que isso ofenda quem estima o
inconformismo, justifica-se e compreende-se 0 que para a escritora Luisa Costa Gomes
é motivo de alguma perplexidade. Segundo a autora, “O que parece intrigante e pode
dar uma das medidas do conformismo dos tempos € que uma grande parte dos novos
estudantes universitarios considerem aquilo a que os praxistas chamam praxe um facto
natural da vida e até o invoquem como um direito adquirido” (Grande Reportagem
1996: 66). Com efeito, muitos caloiros desejam a praxe, criam sobre ela as mais
legitimas expectativas, e menorizam 0s pormenores menos Simpaticos, COMO O recurso
3 violéncia e a moralizacdo ostensiva. Entre outros motivos que ja mencionei e
procurarei explicitara a seguir, a 8nsia integradora, a doagao e reconhecimento de uma
identidade, a cumplicidade da pertenca, o envolvimento existencial, a imposicao sem
alternativa, o unanimismo da aceitacio, ndo podem ser desconsiderados na analise
deste problema.

Também a natureza integrativa incontornavel e eficaz da praxe, accionada por
grupos de recepcdo fechados e personalizados, € despoletadora de motivagoes
conformistas, de adequacdo, submissdo, dependéncia e reconhecimento, sobretudo
para quem chegava e chega de muito longe a uma cidade como Coimbra, e vem da
terrinha, sozinho e desamparado.

Dai que a praxe constituisse (e constitua) um mecanismo agregador e integrador
dos caloiros, pois era e é coerente com uma sociedade académica estruturada pelos
valores definidos e instituicdes pré-existentes. A solidariedade grupal absorvia os
caloiros solitdrios, e reconfortava-os num espirito de bando emprestando-lhe uma
identidade que os ligava como membros integrantes de uma comunidade: " A
sociedade tradicional retirava a sua coesdo, nos termos da proposta de Conrad Lorenz,
da prdpria fisiologia, do comportamento solidario dos estudantes catalizado pela Praxe.

O estudante solitario em breve era absorvido por uma comunidade com espirito de
“bando”, isto &, reagindo por mdtua atraccdo; dai que os lagos vinculadores
sublimassem singular amizade realizada no seio da sociedade tradicional resultando
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numa forma especifica de fratemnidade/solidariedade levada as Ultimas consequéncias.”
(Lopes 1982: 82)

Julgo porém, pelo que vivi e observei como estudante universitario em Coimbra,
que a solidariedade coimbrd € mais simbdlica do que efectiva, mais pressentida do que
vivida, mais desejada do que realizada, mais mitica do que real, mais exponenciada em
&xtases, agressdes e sofrimentos colectivos (latada, cortejo, assembleias magnas, luto
académico, etc) do que concretizada no quotidiano regular dos estudantes, onde a
camaradagem pouco ou nada tinha a ver com 0O regramento e codificagdo praxisticos,
pelo contrario, a constante recorréncia ao relacionamento hierarquizado, diferenciador
de direitos e deveres, dificultava a superagdo € conjugacdo igualitaria dos esforgos €
energias.

N30 & exactamente essa a opinido de Antdnio R. Lopes: “A dimens3o humana do
tipo de camaradagem praticada pelo estudante coimbrdo ndo conhecia equivaléncia.
Percorria todo o horizonte da solidariedade/fratemidade tendo por acréscimo as
virtudes inerentes & constante que exige a reposicdo permanente da legitimidade. Por
outras palavras, aquela proposicao académica reclamava a sua juventude ndo apenas
a adesdo incondicional ao seu projecto mas excedia-se na catarse dos seus elementos
constitutivos” (Lopes 1982: 91).

Uma das razdes para que ndao se observem na praxe, sobretudo em Evora,
evidentes comportamentos e sentimentos desviantes (ver capitulo sobre anti-praxe), é
a possibilidade que a praxe oferece 3 vitima de se transformar, a curto prazo, em
carrasco.

Os caloiros j@ no inicio do século, segundo Gustavo de Carvalho, combatiam a
praxe até que esta os libertava para a exercerem, eis mais uma vez o ressentimento a
consumir-se na devolucdo da violéncia e humilhagdo. Redimir o sofrimento, inflingindo-
o e sublimando-0 com a sempre 8 mao positividade axiologica da praxe: “E vé-los nos
cafés, nas livrarias, nos lupanares, adduzindo argumentos contra a praxe, €sse
tenebroso phantasma do passado, que trespassou dois seculos e se veio collocar ao
lado do presente, como que a querer reclamar logar no futuro.

Mas o anno de subalternizagdo passa, rapido, a fugir, e aquelle rancor que uma
situagdo especial lhes fazia afflorar aos labios dias antes, desapparece tambem, veloz,
como os diabos das magicas pelos algapdes, quando a emancipacao academica, essa
prerogativa ridicula do Palito Metrico, ihes abre as portas da liberdade de transito apds
o toque de uma cabra que jé ndo tem lenda.
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E entdo, os revoltados, os insubmissos de ha pouco, arvoram-se em apostolos da
praxe, devotos, religiosissimos, oMo se Nos conceitos torpes de uma praxe purulenta,
estivesse consubstanciada uma orthodoxia-modelo” (Carvalho 1902: 7-8).

O ressentimento e a vinganca dos “semiputos” e “putos” na praxe coimbra da
primeira metade do nosso século era uma motivacio forte, ainda hoje evidente: “Mas
ndo ha praxe, actualmente, em Coimbra? Certamente que ha, mas a sua pratica, além
de muito reduzida, ndo vai além do corte de cabelo e da mobilizacdo do “caloiro”. E
isto verifica-se nos primeiros dos anos lectivos, com a “furia” dos “semiputos” e dos
“putos”, que acabam também por “saciar” os impetos praxistas” (Nobre 1945: 73-74).

E a Iégica auto-reprodutora da praxe em colaboragdo com a pulsdo primaria para
a devolugdo. Eis a vinganga e 0 ressentimento como motivacdes fundamentais: “Eo
novato quem, tendo sofrido imensas torturas, promete vingar-se. Nicolau Tolentino
testemunha-o assim:

“Sofri continua tortura

Soffi injurias e acintes

Lancei tudo em escritura

E nos novatos seguintes

Fiquei pago e com usura™ (Prata 1993: 176).

E este um dos aspectos mais marcantes das relagdes de poder na praxe
académica, a praxe, ao elevar o estatuto pelo critério da antiguidade, d& poder
legitimo a quem era destituido dele e a quem sofreu essa privagao de poder. Autoriza,
por isso, o sentimento de vinganca: “A relagdo de poder pode também ser decisiva no
resultado da retribuicdo, sobretudo quanto ao facto de a vinganga efectivar-se ou nao
pela accio. Finalmente, o poder influi na escolha dos meios pelos quais se exprime a
vinganca e a gratidao” (Heider 1970: 308).

J4 Adam Smith tinha registado esta motivagdo do ressentimento e da retribuicdo,
muito presente na conduta praxista: “O ressentimento leva-nos a desejar, nao apenas
que o outro seja castigado, mas que seja castigado por NOSsos Meios, € por causa da
injuria que nos fez.” (Heider 1970: 298)

Na impossibilidade de efectivar a vinganca sobre o agressor, 0 ex-caloiro retribui a
ofensa sobre os novos caloiros, reproduzindo um circuito que alimenta o ressentimento
e permite a agress3o. Muitos caloiros com quem falei disseram-me sem peio que para
0 ano ou para o outro seria a sua vez, e que fariam exactamente como lhes fizeram ou

pior.
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E decerto mais consentida e facil a atitude de reprodugdo do que a de
transgress3o e desvio. Se, de acordo com Jean Maisonneuve, se entende por:
“comportamentos desviacionistas - Todo 0 comportamento que se afasta das normas
pode ser considerado, num sentido, como uma desviacdo. (...) Os desvios nao se
referem simplesmente a qualquer variagao nos comportamentos, mas as variagOes que
se situam fora do campo dos comportamentos tolerados correntemente pelo grupo por
tal ou tal norma” (Maisonneuve s/d: 37); entdo, os caloiros eborenses, no periodo em
que os observei, sdo exemplarmente cumpridores e obedientes.

E o desvio também n&o é previsivel por parte dos dotdres por outras razbes, € que
para quem interioriza a praxe, vive a sua intrinseca resisténcia & mudanca. A praxe €
conservadora também por solidariedade intragrupal, a presséo colectiva obriga mais a
continuidade estrutural do que ao questionanento, reforma ou renovacao, o que ja por
si, & sindmico de instabilidade, crise, falta de confianga, desagrado, etc: “enquanto nds
nos conformamos aos seus modelos, 0 grupo aprova-nos € protege-nos; se€ somos
tentados a esquecé-los, expomo-nos imediatamente & reprovagao se nao as sangdes
dos nossos companheiros - 0 que acentua a nossa propria repugnancia a nos
deixarmos de solidarizar com o grupo. Desta forma se vé como se manifesta o caracter
profundamente socio-afectivo da resisténcia & mudanga” ( Maisonneuve s/d: 51).

As dificuldades num ambiente de visivel unanimismo, em mudar as regras €
valores praxisticos, 0 peso esmagador da maioria inibe qualquer tentacdo desviante ou
meramente transformadora ( a ndo ser a diferenca estruturante, ou construtiva) : “as
linguas, os costumes, as regras de vida, as leis, as crencas religiosas, o direito, as
teorias cientificas, etc., cujo valor depende unicamente do uso e do consenso da
maioria, ninguém pode organiza-los nem modifica-los por sua conta e risco, sem
assinar contrato com os outros membros da colectividade” (Moscovici e Doise 1991:
29).

O conformismo que decorre da obediéncia a qualquer principio de autoridade ou a
express3o numérica de uma opgdo ou decisdo, foi estudado, entre outros, por Salomon
Asch e por Stanley Milgram. Das experiéncias efectuadas por este ultimo, a mais
conhecida é aquela em que individuos recrutados por anuncios participam numa
experiéncia em que fazem de professores com a tarefa de aplicar choques eléctricos a
alunos cada vez que estes erram. Os alunos estao combinados com o experimentador
que ordena as cobaias que fazem de professores para aplicarem choques cada vez
mais fortes ( até 450 volts.) & medida que os alunos erram. Apesar da variacao nas
condicdes e varidveis da experiéncia, ficou demonstrado que uma percentagem
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elevadissima de pessoas obedece de forma inequivoca as ordens de quem elas julgam
ser uma autoridade, cientifica, neste caso; e aplicam choques que provavelmente
levariam os alunos & morte. Com efeito, esta experiéncia “ilustra de forma dramatica a
total submissdo que qualquer autoridade provoca; quer esta ordene que se continue a
aplicar os choques ou ndo, @ maior parte das pessoas obedece-lhe. No fim do seu livro,
Milgram defende, alids, a tese segundo a qual a adaptacdo ao complexo mundo
circundante nos leva geralmente a “aceitar as definicbes de accdo da autoridade
legitima”. (Leyens 1988: 98).

Na verdade, preexiste a esta posicdo um entendimento negativo e malévolo do
conflito, da afirmacdo da individualidade, da heterodoxia, da diferenca e da opinido
discordante. O que é préprio de organizagBes autoritarias e ndo democraticas e nao de
colectivos plurais e tolerantes, respeitadores das diferengas individuais.

Ao nivel da concepgio, um colectivo sé o € verdadeiramente, se reunir em si as
condices para a individualidade se assumir como parte integrante e envolvida num
processo de construgdo em comum: “Esta “presenca” actuante e comunicante — como
vimos, o conflito também pode ser momento de um processo comunicativo - das
individualidades no colectivo ndo tem que se pautar (ndo se pode pautar) por uma
rendncia a individualidade, nem no plano tedrico, nem no plano ético, nem no plano
afectivo. Um recalcamento mérbido da individualidade — do estilo: ndo importa o que é
que eu penso, importa é procurar pensar e dizer aquilo que (presumivelmente) os
outros (ou todos nds) pensamos e dizemos — ndo traduz qualquer respeito pelo
colectivo, mas apenas a incapacidade de lhe fornecer (como o trabalho em colectivo
exige) um contributo positivo (tendenciaimente criador).” (Barata-Moura 1988: 47-48)

Alguns dos comportamentos e motivagdes implicados no ambito da praxe
relacionam-se com o papel do grupo. Tanto mais que na praxe torna-se abusivo isolar
0 comportamento individual sem remissdo a penetracdo e influéncia do grupo, do
comportamento colectivo, pois “o individuo raramente age na presenca dos outros da
mesma maneira que quando esta so; a fortior, quando colocado no seio de um grupo
forte, sofre directamente uma influéncia capaz de induzir ou modificar profundamente
o0 seu comportamento” (Mannoni 1987: 13).

A presenca regular e condicionadora de grupos e de multidoes (cortejos, desfiles,
latadas, saraus, serenatas, etc) usurpa o individuo (caloiros e praxistas) da sua
previsibilidade comportamental individual e contagia-o com os efeitos e mecanismos
préprios da psicologia dos grupos, do colectivo, € das multiddes: “E sabido que o
individuo n3o se comporta no meio de uma multiddo como se comportaria se estivesse
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sozinho. Em principio, ele deveria conduzir-se sempre de acordo com a razao, escolher
aquilo que lhe convém apos uma reflexdo ponderada e actuar com plena consciéncia
daquilo que esta em causa, e nd3o deveria aceitar as opinides dos outros sem
conhecimento de causa e s depois de as ter passado a crivo fino, pesado os prds e 0s
contras sem se deixar impressionar pela autoridade do numero. A observacdo mostrara
que isto ndo acontece a partir do momento em que sé encontra em companhia de
colegas ou proximos (...)” (Moscovici e Doise 1991: 30).

Serge Moscovici e Willem Doise, sem grande optimismo antropoldgico a
acompanhé-los, adiantam duas explicagdes para a degrada¢do do comportamento
individual em grupo.

Uma primeira explicagdo axiomética, que decorre do facto do grupo funcionar em
atencdo ao ritmo e condigdes dos individuos mais lentos e ignorantes, a adigdo
favorece a mediocridade.

E uma explicagio fenomenoldgica: “¢é que o individuo, no seio da multiddo como
o seio de qualquer grupo, sofre uma hipnose. Ele faz aquilo que Ihe pedem sem se dar
conta disso, nem poder reagir ao contagio dos pensamentos € dos sentimentos, que
provém dos outros. Forma-se uma espécie de unidade mental que ele nao controla,
que o protege contra a divida, elimina o aguilhdo do escrupulo e nivela os individuos
acentuando-lhes as qualidades comuns a expensas das suas préprias qualidades. Mas
se as qualidades mentais ficam esbatidas, as reacgbes emocionais sdo exacerbadas.”
(Moscovici e Doise 1991: 32)

Por isso, a pertenca a um grupo € uma aproximagdo a mediocridade, onde muitas
vezes o individuo perde o sentido critico, sub-aproveita as suas capacidades criativas,
delega ou desloca a responsabilidade, e tende para a mediania do “homem médio”.

A mesma opinido tem Pierre Mannoni: "0 fendmeno do vir a toma das massas, no
seio das quais o individuo perde simultaneamente o espirito critico e o sentimento da
sua personalidade, descobrindo com anglstia que € manipulado por forgas hostis e
desconhecidas.” (Mannoni 1987: 36)

Neste sentido, o colectivo é animador de tipos médios comportamentais e agente
de despersonalizagdo e amputagdo individual. Mas ha outro sentido do colectivo que 0
dimensiona como mais-valia gerada pelo encontro interpessoal: “Os individuos que
con-correm para a realizagdo de um colectivo ndo deixam de ser individuos. Constréem
é uma nova dimensso — o colectivo — no e pelo seu relacionamento. E por isso eles sdo
os portadores do colectivo, ndo enquanto mulitiplicidade de individuos isolados, mas

precisamente enquanto concreto de actores/realizadores do colectivo. Com o colectivo
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algo de novo, de mais concreto € mais rico do que a simples soma dos elementos
singulares envolvidos, surge € sé constréi. O colectivo é, de facto, um espaco de
criacdo.” (Barata-Moura 1998: 48)

H& mditiplas nogdes de grupo, que 0 estendem conjuntos de individuos com niveis
diversos de solidariedade, proximidade, organicidade, grandeza, estrutura e
funcionalidade. Também aqui as posicbes oscilam de acordo com as tendéncias
estruturalistas, dinamistas, interaccionistas.

Naturalmente que na praxe € forgado identificar grupos rigorosamente formais, €
com um sistema de papéis e fungbes muito fixas. Contudo, os grupos de praxistas
respeitam normas de intervencio comuns, estabelecem regularidades vivenciais
proprias, obedecem a regras procedimentais e perfilham objectivos e sentimentos
comuns.

Apesar de alguma flexibilidade, pois, no caso de Evora, cada turma de praxistas
define a praxe que bem entende, no respeito, cd esta pela CEGARREGA e pela
costumeira praxistica, ha algumas preocupagoes e caracteristicas comuns aos diversos
grupos de praxistas.

Um aspecto comum € a rivalidade que anima as diversas praxes de curso. Os
grupos de praxe promovem a competicdo entre si, insultam-se e ironizam-se
mutuamente. Esta dindmica comparativa permite definir por contraste e comparagao a
identidade especifica das praxes de certos cursos, que de ano para ano, se vao
evidenciando ou pela sua originalidade, ou pela aspereza das brincadeiras, ou pelos
canticos, ou pela repetida vulgaridade.

As rivalidades praxisticas que ocorrem ostensivamente entre 0S grupos-curso
durante as praxes propriamente ditas € depois ad delirius no cortejo (académico?)
explicam-se também por um recurso de coesdo: “A coesdo nao se reforca somente no
seio do grupo quando este se sente ameacado pelo exterior ("a sagrada uniao”), mas,
sem qualquer ameaca, O grupo pode tender espontaneamente a exprimir a sua
solidariedade atacando os seus vizinhos ou procurando situagdes de competigao”
(Maisonneuve s/d: 41).

Alids, as experimentagbes sobre o terreno de M. Sherif sobre 0S processos de
coes3o em relacio com os fenémenos de tensdes intergrupais, mostraram, entre
outros aspectos, “que quando dois grupos dotados de coesdo sdo mantidos a0 mesmo
tempo num estado de segregagdo e de vizinhanca, tendem a desenvolver relacoes de
hostilidade crescente, aparentemente sob a influncia de modelos culturais de estilo
concorrencial e competitivo. Este ponto é muito importante porque traduz, por um
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lado, a persisténcia dos modelos globais ao nivel dos grupos restritos de formagao
recente e, por outro, que tudo se passa como se O progrésso da coeséo intragrupo
fosse acompanhado de um risco de tensso: intergrupos” (Maisonneuve s/d: 47) Ora 0s
grupos de curso com 0s caloiros agregados sdo de facto grupos restritos de formacao
recente que erguem a sua coesdo intema, e constréem a sua identidade grupal na
rivalidade e competicdo hostis com 0s outros grupos-Curso.

A coes30 é também, portanto, um dos aspectos comuns aos grupos da praxe, pois
corresponde a um imperativo funcional e até de sobrevivéncia, uma pressdo para a
normalizacdo e uniformidade, para 0 consenso, qué reforcam um sentimento de unido
e pertenga.

A urgéncia e necessidade de coesdo no grupo, pode também no caso da praxe,
conduzir a que os caloiros, mas sobretudo os estudantes do terceiro ano, que praxam,
déem especial importancia ao facto de jogarem, de actuarem, de acordo com a equipa,
com o grupo: “De um modo geral, sdo apreciados aqueles que jogam o jogo da
equipa, s3o0 excluidos aqueles que o recusam para jogar o seu proprio jogo” (Moscovici
e Doise 1991: 38).

E ainda: “N3o é de modo nenhum surpreendente que as forgas da vida social
sejam partilhadas. Por um lado, aquelas que empurram para a uniformidade garantem
a coeréncia e a solidariedade dos grupos. Elas manifestam-se mediante a semelhanga
dos pensamentos, a moderacdo das condutas, o desejo de ser como 0s outros, a
quintesséncia da maior parte dos desejos” (Moscovici e Doise 1991: 39).

Uma especial atengdo aos factores intrinsecos da coesdo, nomedamente os de
ordem socio-afectiva, pela sua pertinéncia e operatividade no contexto da praxe e dos
seus valores e praticas interpessoais: esses factores compreendem fundamentalmente:
w0 atractivo de um fim comum - Este fim pode ser mais ou menos claro segundo a
idade e a natureza do grupo. Vivido como um projecto por vezes exaltante nos grupos
espontdneos em via de formagdo, é percebido, com frequéncia, de modo mais
ritualista € mais prosaico nos grupos institucionais onde pode mesmo estacionar, nao
sem risco para a coesao” (...)

“O atractivo da accéo colectiva - Embora esta actividade seja o meio de conseguir
o fim, também constitui por si mesma um motivo de satisfacao”(...)

O atractivo da pertenca ao grupo - (...) Combina diversos afectos em que pode
dominar, segundo os casos, um sentimento de poder (grupos em expansao, grupos de
pressdo), de orgulho (grupos de prestigio) ou de seguranga (o caso de todos 0s grupos
bem estabelecidos). E certo, porém, que para além de todos estes afectos o mabil
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fundamental é o de comunicar, de se unir, de algum modo, aos outros, fugindo a
ansiedade da soliddo” (Maisonneuve s/d: 30-31). Os sentimentos de poder, orgulho,
seguranca, de comunicagdo e unido como fuga a solidao, estdo todos presentes na
motivacdo praxistica.

O sentimento de pertenca e identificagdo “tende a identificar-se por expressoes
simbdlicas tangiveis: nomes especificos, cantos, ritos, cerimonias, e todos os sistemas
“figurativos™ (Maisonneuve s/d: 32).

O colectivo também reconhece e realiza a satisfagdo de diversas necessidades,
como “as polares de dominio ou de dependéncia; os impulsos agressivos, 0 desejo de
prestigio ou, mais simplesmente, o desejo de ser reconhecido, aceite; enfim, aquelas
que se podem designar como necessidades “catarticas” (Maisonneuve s/d: 32-33).
Necessidades bem presentes na motivagdo praxistica: o receio da exciusdo a vontade
do reconhecimento.

Com efeito, na praxe sobrevive sempre a motivagdo que preside a necessidade de
reconhecimento por parte do grupo, & necessidade de integragao, a necessidade de ser
aceite, ser valorizado pelo grupo, receber aprovagao.

Ora, isto corresponde a um tipo particular de motivagdo segundo Atkinson e
McClelland, a afiliacio: “Este termo foi definido por eles como sendo o interesse pelo
estabelecimento e conservacio de relagdes positivas de afecto com outras pessoas €
pelo desejo de ser querido e aceite. (...) Tudo indica que a afiliagdo compreende
obrigatoriamente uma disposigdo de se subordinar a motivagdo pessoal ao que é aceite
pelos demais membros do grupo. A adaptacdo ao comportamento habitual no seio do
grupo € essencial se se quiser preservar sua existéncia sem a ocorréncia de
desentendimentos ou rompimentos” (Vernon 1973: 181).

Mais uma vez a presenga na praxe do conformismo e do desejo de aprovagao:
“Embora um grau moderado de adaptag3o seja razoavel e desejavel a preservagao de
relagbes sociais normais, a excessiva aquiescéncia aos costumes € tradigbes sociais
existentes pode dar lugar a um conservadorismo (...) O individuo excessivamente
aquiescente pode parecer possuir uma tendéncia compulsiva para a redugdo da
ansiedade em relacdo & sua aceitagdo por parte dos outros. Tem sido sugerido que
estas pessoas s3o caracterizadas por um forte “desejo de aprovacao”™ (Vernon 1973:
182).

A mesma opinido tém Origlia e Ouillon, para quem a insergdo do adolescente “num
grupo impede-o de estar isolado e beneficia, ao menos em parte, das vantagens duma
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comunidade ao mesmo tempo que duma sensagdo de independéncia” (Origlia e Ouillon
1968: 218).

Também a leitura psicanalitica se aproxima desta ideia: “O adolescente revela uma
preferéncia cada vez maior por uma formacdo de grupo mais sublimada. As
necessidades da juventude buscam escoadouros no grupo que também as protege dos
sentimentos de culpa e angustias, levando a padrdes de vida mais maduros...” (Blos
1985: 211).

H4 também uma motivacdo positiva e ndo apenas negativa (protecgdo,
seguranga), pois “a participagdo em grupos sem davida oferece muito mais do que
protecgdo contra a inseguranga; ela oferece satisfacao e prazer positivos. AS pessoas
sentem que “pertencem” a um grupo humano e assim agindo tém um lugar entre os
seus iguais, com posicdo social reconhecida” (Vernon 1973: 169).

Na verdade, os processos de relagdo correspondentes aquelas motivagoes ndo se
limitam apenas aos estados emotivos negativos, de tensdo, ansiedade, receio,
projecciio defensiva, etc, “Deve reconhecer-se, porém, no outro polo, os estados
agradaveis, por vezes quase orgasticos, que tomam a forma de jubilo silencioso, de
exaltacdo lirica ou ainda de manifestagdes ruidosas e triunfais” (Maisonneuve s/d:
108). E o caso dos jantares de curso, das latadas, de certas brincadeiras praxisticas e
do cortejo académico (especialmente em Evora).

Tenho falado de varias motivagdes nos comportamentos praxisticos, mas ha que
reconhecer a dificuidade da sua afericdo “directa”, é uma questdo metodologica
importante que implica o recurso a observagdo intensiva, ao diario de campo,
entrevistas, etc, pois, “A motivagao é encarada como uma espécie de forga interna que
emerge, regula e sustenta todas as nossas acgdes mais importantes. Contudo, é
evidente que a motivagio é uma experiéncia interna que ndo pode ser estudada
directamente. Deduzimos a sua existéncia e a sua natureza a partir da observagéo e
experiéncia de comportamento. (...) este comportamento é de uma variedade
prodigiosa e extremamente dificil de ser classificado satisfatoriamente, os motivos
subjacentes sdo da mesma maneira dificeis de serem definidos, delimitados e
classificados com exactiddo” (Vernon 1973: 11-12).

Para além disso, as pessoas envolvidas, neste caso, praxistas e praxados, nem
sempre tém consciéncia das motivagdes e sentimentos que experimentam e da sua
natureza e consequéncias. E muitas vezes 0 que acontece na praxe; por efeito de
condicionamentos socializadores implicitos e explicitos, desde a aprendizagem moral
familiar, & formac3o moral escolar, a influéncia dos media, etc, os comportamentos
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praxisticos, de quem praxe e de quem a praxe se submete, acontecem sem que das
suas implicagdes, natureza e consequéncias, 0s actores tenham consciéncia. Nas
conversas e entrevistas informais que realizei, os alunos reconheciam abertamente que
h& um impulso para a aceitagdo e obediéncia, ou para a execugdo e aplicagao, que
foge a um controlo racional. E o que também propde Giddens, ao afirmar que "os
elementos motivacionais podem operar como condigdes causais desconhecidas da
accdo - ou seja, como impulsos inconscientes, inacessiveis a monitorizacao reflexiva da
racionalizacio do comportamento” (Giddens 1996: 146).

Como as necessidades e motivagbes sdo catalogadas por diversos autores, de
Maslow a Freud, de Jung a Nuttin, seria razdo para outro trabalho a recensao e
operacionalizacdo de muiltiplas solugdes tedricas. Apenas mais uma referéncia a
algumas tendéncias motivacionais psicogénicas (“necessidades”) segundo H. A. Murray
que tem a ver com a praxe de um modo que, pelo que ja foi explicado, me parece
indiscutivel: “A) Necessidades relativas ao prestigio e afirmagdo pessoais;
superioridades (ambig80); realizagdo; reconhecimento (exigéncia de respeito); exibicao
(jactancia).(...)

C) Necessidades relativas ao exercicio do poder ou aceitacdo do poder dos outros;
dominacdo e submissdo; independéncia; oposicdo (tentativa de ser diferente);
agressividade; degradacio e resignagdo; evitagdo de censuras” (Vemon 1973: 176-
177).

Para autores como René Fau, o grupo pode ndo ser um agente socializador, ou
talvez, melhor, um agente de socializacdo regressiva: “Na sua esséncia, 0 grupo nao é
socializador. Isso apenas acontece em certos casos, quando ele funciona como um
elemento que da seguranca e coordena; a sombra do qual se pode desabrochar a
autonomia individual. Noutros casos, pelo contrario, é factor de regressdo e de fixagao
nos estadios mais infantis e primitivos, quando age apenas pelo seu poder magico de
justificacdo. O grupo é socializador na medida em que individualiza, € regressivo na
medida em que gregariza” (Michaux 1974: 52). O termo sodalizagdo regressiva, que
utilizei para caracterizar o papel do grupo na praxe (os varios grupos, correspondentes
as licenciaturas existentes) ndo parece inapropriado a luz da citagdo anterior, pois o
grupo, nNa praxe, dg seguranga € coordena, e gregariza.

De qualquer modo, o grupo representa um importante papel na reducdo da
ansiedade do superego e da ansiedade social, pois “pela identificacdo passageira com
a pessoa central do grupo, ou com os egos de seus membros, 0 individuo encontra
ajuda na separagdo do componente projectivo do facto objectivo. Esse processo pode
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prolongar-se por anos; ele mostra como é importante a vida grupal do adolescente e
demonstra a influéncia convencionalizadora que 0 grupo exerce sobre o individuo: o
ambiente é visto em termos idénticos por todos os membros do grupo” (Blos 1985:
210).

Retomando os efeitos extaticos, pulsionais € catarticos do envolvimento e pressao
colectiva sobre o individuo, neste Caso, sobretudo, o caloiro, € de salientar a
ambiguidade e indefinigdo comportamental dos novatos em eventos praxisticos como 0
cortejo académico, latadas, garraiadas, etc, onde a alegria efusiva degenera quase
sempre em alastrada vontade agressiva e destrutiva.

Reflexo disto mesmo foi a existéncia aqui h& anos de um mediocre CONCUrso
televisivo chamado “doutores € engenheiros” e que tinha como motivo fundamental as
provas praxisticas, apos penosas questdes sobre a mais basica cultura geral. Este
concurso de mé& memoria fazia exemplar recorte ilustrativo das manifestagdes
praxisticas, muitas delas apresentadas num cenario de cor, boa disposicdo e
irreveréncia, mas também de penalizagdo, castigo € gozo em infligir sofrimento. Tudo
isto era assumido tranquila e alegremente, €, portanto, constituia subliminar anuéncia
com certas maldades sem importancia.

N30 serd deslocado concluir gue, neste Caso, “o comportamento motivado €
afectado n3o apenas pela pressdo social directa exercida pelos grupos a que
pertencem as pessoas, Mas também pelo imenso corpo de tradicbes, crencas €
opinides que Ihes sdo transmitidas pela familia, pelas companhias, etc. E através da
influéncia dos meios de comunicagdo - a imprensa, a televisdo, os filmes e os livros - a
partir da infancia” (Vernon 1973: 175).

Daqui resulta enfatizar a importancia da socializacdo, do poder condicionado
promovido pelos inimeros agentes formadores da opinido e da moral, mas do qual o
individuo ndo tem consciéncia (ver capitulo sobre praxe e poder), dos desejos de
integragdo de reconhecimento, da vontade de recompensa, do poder compensatorio,
portanto.

Para G. Le Bon existem trés causas para 0s mecanismos psicolégicos préprios do
comportamento colectivo no que diz respeito ao descentramento individual das
atitudes e decisbes, e & apropriagdo de sentimentos & emocOes nascidas do pulsar
colectivo: “A primeira consistiria num “sentimento de poder invencivel” (op. ¢it., p. 13)
ao qual o individuo se abandona com tanta mais facilidade quanto se sente coberto
pelo anonimato, 0 que provoca o discernimento da sua nogao de responsabilidade, a
qual se opde aos instintos quando ele estd sb. (...) A segunda causa € o “contagio
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mental” (ibid.), que o autor relaciona com 0s fenémenos de natureza hipnédtica. (...) O
terceiro factor, de longe o mais importante para G. Le Bon, é a “sugestividade” (ibid.).”
(Mannoni 1987: 66)

Em conclus3o, o individuo sugestionado por uma vontade que o colectivo liberta e
contagia, desvanece a consciéncia € dominio das situagdes e torna-se permeavel a
pressdes, hipnotismos efeitos mistificatdrios, que lhe roubam a autonomia e criam
ilusdes de forca, prestigio e autoridade.

Estas motivacBes dos individuos em grupo, e sobretudo em grandes grupos € em
multiddes, como € o caso dos cortejos académicos, independentemente da forma que
assumem de Universidade para Universidade, significam muitas vezes uma
desapropriacdo de sentimentos e valores individuais e uma entrega incondicional ao
ritmo e sentido da conduta dos grupos, recolhendo a bencdo da aprovagdo e do
envolvimento. Ha, portanto, aqui um efeito de colagem por afiliacdo, uma espécie de
apelo fusional que reconhega o individuo no colectivo.

Uma perspectiva psicanalitica identifica uma libertagdo individual energética e
pulsional, propria da auséncia de proibicio e destravamento que caracterizam as
multiddes. As repressdes tornam-se invisiveis e a agressividade desnuda-se: “Ao
mesmo tempo que certos aspectos do Ego se desenvolvem desmedidamente, o 1d
liberta-se em violentas descargas, nas quais o sadismo tem a sua parte. Cada um
satisfaz assim, esporadica mas intensamente, todas as tendéncias profundas que a
regressdo O obriga habitualmente a recalcar” (Mannoni 1987: 68). Uma experiéncia
observacional autorizada pelo cortejo académico eborense desfaz quaisquer dividas a
este respeito.

Para isto, concorre um mecanismo de excitacido e estimulagdo mdituas
(retroacgdo), um processo curto-circuitado, por vezes incontrolavel e de alcance
imprevisivel, entre o individuo e o grupo; onde aquele recebe estimulos que decorrem
dos comportamentos excitados e agressivos do grupo, que vao reforcar a sua conduta
e que, por sua vez, alimentam ou contribuem positivamente para a dinamica colectiva.
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Capitulo XII - A simbdélica da praxe

NZo sigo aqui nenhum método especifico de andlise, mas um cruzamento de
impressdes sobre o universo simbdlico da praxe, que ndo chega a constituir uma
simbdlica nem puramente sociolégica, ou psicoldgica, ou antropologica. Assumo,
todavia, que toda a leitura do simbdlico e das simbdlicas "ndo constitui mais do que
um discurso, um sistema de enunciados, logicamente da esfera do cognitivo que
pretende atribuir sentidos s significagdes sécio-culturais” (Lima 1983: 32). A simbdlica
diz respeito, neste caso, ao estudo do conjunto dos simbolos caracteristicos de uma
realidade ou fenémeno,

H& que reconhecer pois, que, num trabalho como este, e sem querer impor leis
estruturais de um qualquer sociologismo ou antropologismo, a leitura tendenciaimente
sociolégica dos simbolos da praxe, reduz-se quase inevitavelmente ao “simbolizante
explicitado” (Durand 1995: 52), por outras palavras, ao signo, e nao percorre o efeito
de transcendéncia e de indizibilidade que todo o simbolo transporta. Ndo se pode
experimentar aqui mais do que uma captura da “epiderme semioldgica do simbolo”,
desinscrita, contudo, de categorizagdes racionalistas, pois estou na consciéncia de que
o simbolo, tal como o pensam Chevalier e Gheerbrant, “parece-se com a flecha gue
voa e que ndo voa, imdvel e fugitiva, evidente e inapreensivel. As palavras serao
indispensaveis para sugerirem 0 ou os sentidos dum simbolo; mas tenhamos sempre
presente que elas sdo incapazes de exprimir todo o valor” (Chevalier e Gheerbrant
1994: 9).

Temos que admitir, portanto, que a representacdo ou o significado pedido sobre
um simbolo que habitualmente usamos, pouco nos pode dizer sobre o verdadeiro
significado desse simbolo para o sujeito que o interpela, pois junguianamente, o
homem ao naturalizar e universalizar os simbolos, ao consciencializd-los nao elimina a
sua dindmica invisivel, a sua operatividade inconsciente e até irracional, para além das
possiveis materializagdes e fixagdes.

Ha a ressalvar, contudo, a existéncia de sistemas simbdlicos organizados e
coerentes, com fungdes e usos contextualizados; sdo as simbdlicas, que coleccionam
simbolos colectivos e de significado colectivo.

Por isso mesmo, ndo repugna admitir uma simbdlica da praxe, pois “A simbdlica &
um complexo, digamos, cultural, cujas fronteiras ou limites sao o contexto cultural, ou

262



melhor, o contexto sécio cultural onde os simbolos se organizam € se entretecem entre
si. Dai o facto de se revestirem de particularismos préprios de cada cultura ou
sociedade. Quanto ao simbdlico, como o préprio termo o exprime, € tudo o que diz
respeito ao simbolo” (Lima 1983: 37).

Aqui, adianto apenas um discutivel esforgo de fixagao significante dos simbolos, ou
de apropriacdo utilitiria das manifestacbes simbdlicas da praxe. Que é também a
“minha” interpretacdio, pois “a percepgdo do simbolo € eminentemente pessoal, nao
apenas no sentido em que ela varia com cada sujeito, mas no sentido em que ela
provém da pessoa no seu todo” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 10). Dai que a
simbolizac3o seja uma espécie de evocacdo da experiéncia pessoal, pois “a mente
humana funciona simbolicamente quando algumas componentes da sua experiéncia
evocam consciéncia, crencas, emogdes e usos, a respeito de outras componentes da
sua experiéncia” (Whitehead 1987: 18).

O universo simbdlico ndo tem uma funcionalidade univoca e uma Unica forma de
exteriorizacd0; ou seja, os simbolos podem apresentar-se segundo “uma redundancia
de gestos, de relagGes linguisticas ou de imagens materializadas através de uma arte”
(Durand 1995: 13).

Assim sendo, temos a classe dos simbolos rituais, constituida pela redundancia
significante dos gestos e pela manipulagdo ritualizada de objectos; temos o mito e 0s
seus derivados linguisticos e imagéticos, que repetem e suspendem relacoes de ideias
e de imagens expressas verbalmente; e temos o campo do simbolo iconografico, o
registo pictorico, objectal e escultural.

De algum modo, encontramos na praxe simbolos que redundam nos rituais, no
mito e na iconografia. Rituais que associam simbologia diversa como a desparasitacao,
chocalhada, capamento, banho dos finalistas, queima das fitas, etc. Construgdes
narrativas épicas sobre a bondade praxistica /n illo tempore, temperadas de minimal-
repetitivo arrazoado caricatural, e moralista. Vistosas imagens documentais da colorida
bestialidade caloira, gigantes colheres de pau, fitas, guizos, pinturas, vestes, etc.

De acordo com esta classificacdo, e segundo Durand, simbolo € um “signo que
remete para um indizivel e invisivel significado e, deste modo, sendo obrigado a
encarnar concretamente o que lhe escapa, e isto através do jogo das redundancias
miticas, rituais, iconograficas, que corrigem e completam inesgotavelmente a
inadequacdo” (Durand 1995: 16).

Essa ressonancia feita de imaginacdo e sugestividade, diferencia o signo do
simbolo, pois enquanto aquele se prende ao significado convencional, o simbolo é
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penetrado pela interpretacdo subjectiva que marca uma ruptura emocional e
fantasista. De facto, o simbolo € “muito mais do que um simples signo: transporta para
l4 da significacdo, depende da interpretacdo e, esta, duma certa predisposigdo. Esta
carregado de afectividade e de dinamismo. Ndo s6 mostra, de uma certa maneira,
mesmo quando dissimula, como realiza, também de uma certa maneira, quando
desfaz” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 13). Desta forma, toma-se dificl uma
hermenéutica, uma sociologia ou uma antropologia do simbdlico; apreender o simbolo
na inefabilidade e inesgotabilidade. O simbolo é quase um atestado de incompeténcia
3 racionalidade factual, causalista, determinista € adequada, pois “Os homens realistas
querem factos e ndo simbolos. Um intelecto teorético claro, como seu entusiasmo
generoso pela verdade exacta a todo o custo, pde de lado os simbolos como simples
quimeras que ocultam e distorcem O santudrio secreto da verdade simples, que a razao
exige como propriedade propria” (Whitehead 1987: 55).

Numa acepcdo mais flexivel e lata, tudo pode ser simbolo, e tudo que a praxe diz
respeito pode ser simbolo: “O simbolo pode ser uma pessoa, gesto, palavra, férmula,
sinal grafico ou objecto material que tenha adquirido um significado especifico e
represente, num contexto cultural, um sentimento, acto ou atitude. Seriam exemplos
de simbolos as Ordens, bandeiras, hinos, altares, canoas, trajes, anéis, certas cores
convencionais, armas, escudos, animais, brasdes, monumentos, textos sagrados,
inscricdes, ceriménias, ritos, formulas gréficas, etc” (Lima 1983: 48).

Encerrando os simbolos diversas fungbes, aqui s interessa a evocagao analdgica,
e a funcdo integradora, pedagdgica e ideoldgica dos simbolos. Com efeito, 0s simbolos
da praxe pouco anunciam de essencialidade unificadora, sinteses cdsmicas,
experiéncias de osmose interior, reconciliacdo transcendental, etc.

Mas os simbolos da praxe desempenham um papel importante na insercao dos
novatos e no imaginario da identificagdo com novos valores e estilo de vida,
simplificadamente traduzidos na expressdo “espirito académico”. Na verdade, os
simbolos colaboram para a uma construgao da pertenca; viver, manipular, interiorizar €
adoptar existencialmente os simbolos, transporta o actor para €ssa singularidade
existencial e essa comunidade de sentido que a convivéncia com os simbolos
possibilitam. Contudo, a colagem as simbolos, se os mitificar, arrisca-se a degenerar
em dependéncia e desdobramento de personalidade.

As representagdes colectivas (e do dominio do simbdlico) sdo factores de
integracdo. Ora a praxe recolheu a significacdo simbdlica de facilitacdo integradora, por
efeito da propaganda oficial do discurso praxistico legitimador, que colou a praxe
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objectivos socialmente aprovados, e da apropriacdo do fendmeno da praxe (a opinido
anti-praxista, p. ex.). Por isso, a praxe tem uma significado social representado
colectivamente como subsidio integrador, €, portanto, com um valor e carga simbdlicas
fundamentalmente positivos. Cria-se uma ideia social da praxe, para a qual as
experiéncias pessoais que, eventualmente, invalidem os seus pressupostos s3o
simbolica e efectivamente irrelevantes. A resisténcia simbdlica e representacional, com
sublinhados histéricos, sobrevive mesmo a tendéncias sociologicas contraditdrias. SO o
efeito ampliado de fendmenos marginais psico-dramatizados e de fulminante impacto
simbdlico, do género: a praxe mata estudantes, fere gravemente, viola e abusa de
raparigas, conduziu ao suicidio, € que redimensiona o sentido e impacto do imaginario
colectivo da praxe. Dai a importancia actual da transpiracdo medidtica e
comunicacional como multiplicador emocional dos aspectos positivos e negativos da
praxe. Dai também a ressondncia ou projeccdo que os rituais praxisticos, enquanto
actos simbdlicos, proporcionam a imagem e conceito de Universidade, reforcando-lhe,
pela celebracdio repetida, o patriménio de valores, afectos e expectativas.

Com efeito, “A praxe acompanha a universidade, é certo, mas como reforgo dos
“actos simbdlicos” que a tornam visivel ao exterior. O rito, seja o da praxe ou o do
doutoramento, é um “acto simbdlico”. Mais do que promover o0 mito, ele destina-se a
reforcar a “eficacia” da “ceriménia”. Cerimdnia que a Universidade da, nao para si, mas
para se manifestar, impondo-se, a0 mundo exterior, dai que seja importante a adopgao
de um rito inalteravel, que quanto mais repetido for, em circunstancias devidamente
caracterizadas, maior valor simbdlico adquire” (“PUblico” 03/11/1996: .

Na praxe, os simbolos como o traje, as fitas, as insignias, a colher de pau,
comunicam significados que atravessam o tempo e despertam a imaginacdo para
ancorarem nessa inesgotavel fazedora de sentimentos e imagens que é a tradicao. Os
simbolos da praxe comunicam e evocam a tradigdo; tradicdo de violéncia e moralidade
para algumas interpretagdes, de ireverente boémia e alegre integragao para outras
sensibilidades. Para além da visibilidade omnipresente da materialidade simbdlica como
o traje e os acessorios, a praxe faz uso constante € intenso da riqueza simbdlica da
palavra, das alegorias, metaforas, caricaturas, hipérboles, vernaculo, macarronismo,
pseudo-erudicdo; e com isto comunica principios, sentimentos, regras, ameagas,
conselhos, ordens, valores: “A necessidade de simbolos comuniciveis nao esta
também circunscrita a objectos tangiveis particulares. Ela alarga-se a todo o fundo de
conhecimento de uma comunidade linguistica e, em Gltima insténcia, a humanidade,
incluindo fungBes, situaces, processos e os proprios simbolos” (Elias 1994: 5).
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Tradicio é mesmo a partida e a chegada dos principais simbolos da praxe,
embalados pelo mistério e invisibilidade das remissdes, e pela vitalidade emocional que
semeiam, a ponto de envolverem os “dotores” e “caloiros” numa “dramatica”
reactualizaciio e celebragdo dos “tempos antigos”. Pouco importa talvez que essa
interpelacdio as origens dos simbolos, viaje de brago dado com a agressividade e a
moralidade, pois o fundamental é reconstruir a singularidade de momentos que
decidem da excepcionalidade emocional e existencial do vivido. Entrar na tradicdo e
vivé-la, conviver com os seus simbolos, € uma dadiva abengoada, uma honraria, uma
provacio necessaria para ter acesso a qualidade dos eleitos. O paradoxal da praxe
(ndo s6 académica, mas também a praxe militar) € que promove no e pelo enxovalho,
faz sofrer para fazer pertencer.

Mas que campo do simbdlico se deve privilegiar no estudo da simbdlica da praxe?
A palavra? As cond'utas? As estruturas organizacionais? O trajo? A iconografia? Os
elementos rituais?

Numa acepcio mais ampla ou abrangente, as condutas podem resumir as
manifestacdes ritualizadas, significadas, simbolizadas: “quando o Homem ritualiza o
comportamento, transforma-o em conduta, apropria-se do mundo envolvente, por
conseguinte, ritualiza, se ritualiza, significa, ao significar simbolizg” (Lima 1983: 34).

O enfoque far-se-a (sem prejuizo de outros apontamentos avulsos) nos elementos
simbdlicos implicados nos processos rituais da praxe, pois eles envolvem nao so as
ceriménias com as suas encenacdes e normas especificas, mas também as interacgdes,
a indumentaria, a palavra, as imagens e os objectos. Com efeito, o simbolismo “utiliza
desde as expressdes linguisticas aos emblemas e as encenagdes rituais” (Fernandes
1988: 222).

Ndo se pretende um exercicio desconstrutivo exclusivamente linguistico,
semiolégico, semantico, psicolégico, mas uma inscricdo mais tentacular, préxima de
uma combinacdo socioldgico-antropoldgica.

A andlise da simbdlica das praticas inter-relacionais da praxe incidirg,
fundamentalmente, no que nelas existe de significagdo moral e de poder.

E claro que o universo simbdlico praxistico se presta a leituras parcelares e
especificas e, portanto, & matriz especializada de disciplinas concretas, se quisermos
discriminar e isolar os elementos que intervém na dindmica da praxe. Mas aqui,
importa apenas alguns levantamentos gerais sobre a natureza e funcao de algumas
manifestagbes simbdlicas da praxe, sem afunilamentos disciplinares e reparticoes
analiticas.
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O problema a enfrentar € como interpretar, como ler ou analisar, parte do
universo simbdlico, ou da simbdlica, da praxe. E de lembrar que para este trabalho
interessa-me apenas alguns aspectos de importéncia simbdlica relacionados de algum
modo com as relacdes de moral e de poder, como o traje académico acessorios, a giria
praxistica, os instrumentos de mobilizagdo (tesouras, mocas, colheres de pau), as
pinturas e pichagens que decorrem das praxes, os desenhos e imagens alusivos as
praxes e a condicdo dos doutores e dos caloiros. Ndo se pretende, pois, um exaustivo
levantamento do sistema simbdlico da praxe no seu todo, o que, sé por si, justificava
um outro trabalho e uma outra leitura disciplinar.

Ao contrario de B. Malinowski, que valoriza sobretudo a funcionalidade do simbolo,
para Lévi-Strauss, 0 mundo dos simbolos possui uma gramatica, sintaxe, léxico, etc,
formam sistemas (estruturais) que se interpenetram significativamente; sdo os
objectos culturais, duplos-exteriores, intervencbes do simbdlico, mediacdes que
necessitam de ser desmontadas e desconstruidas, significadas e codificadas. Para o
autor estruturalista a cultura gira em tomo do simbdlico, a cultura € um conjunto de
sistemas simbdlicos. Aqui podemos introduzir a praxe como um micro-sistema
simbdlico, coleccionando manifestagdes simbdlicas linguisticas, iconograficas e
ceriménias e rituais diversificados, mas com uma certa coeréncia e
complementaridade.

Actores fruidores dos simbolos fruidos em funcdo da evolucdo dos simbolos pela
alteracgo perceptiva dos sujeitos, os simbolos evoluem, modificam-se, na sua estrutura
e forma mas também no seu significado e conteldo, apesar de um patriménio de
significacdo que subsiste na memdria histdrica do simbolo. Os actores participam na
reconfiguragdo ou continuidade de sentido do simbolo. Os simbolos repetem-se mas
nem sempre 0 mesmo sentido € repetido na repetigdo, e em cada gesto interpretativo
existencializado, em cada associacdo ideolégica, em cada nova funcdo, o simbolo
ganha e perde no instante emocional, cognitivo e perceptivo da sua manipulagdo.

O simbolo é algo que esta no lugar de outro algo, € uma realidade que substitui de
multiplos modos e perspectivas, sempre inesgotadas, outra realidade. Para Mesquitela
Lima, os simbolos lidam com um acolhimento e aprovagao intersubjectivos que ditam
convergéncias e identidades comunicacionais no interior de um grupo. E claramente o
caso da praxe, cujos simbolos sdo produzidos, comunicados e manipulados
colectivamente: “Do ponto de vista socio-antropolégico €, como disse, uma
representacdo concreta com uma significacdo socialmente reconhecida e sancionada
por um grupo ou sociedade e funciona como unidade de comunicagdo no interior
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desses mesmos grupos. Portanto, é um objecto ou facto de caracter imagético que
evoca, pela sua forma ou natureza, uma associagao de ideias de tipo especifico ( ou
sui-géneris) com qualquer coisa de abstracto ou mesmo de ausente” (Lima 1983: 49).

O simbolo desempenha uma funcdo de substituigdo, faz aparecer outras
realidades, ou, pelo menos, evoca-as. A remissao ou correspondéncia ou fungdo
analdgica dos simbolos outorgam-lhe, muitas vezes, um valor de quase equivaléncia
representacional, afectiva, axiolégica, apesar das inesgotaveis sensibilidades
perceptivas e interpretativas, muitas das vezes intencionando antagonismos de sentido
em relacdo a natureza e propdsitos expressos pela realidade sujeita a simbolizaggo.
Por isso mesmo, ha simbolos que ndo cumprem uma fungdo de duplicagdo sugestiva,
como uma apari¢do de outro nivel ontoldgico feito de semelhanga, e conduzem os
sujeitos para apropriacdes interpretativas muito dispares e contraditdrias. No limite,
pode ser o caso do maximo hermetismo do simbolo e da maxima incapacidade
descodificadora do individuo.

De qualquer modo, muitos simbolos, e sobretudo os simbolos colectivos, veiculam
as representacdes, crencas, valores, ideologias, de grupos, sdo espelhos convexos nas
costas dos actores que os manipulam, os sdo estratégias legitimatdrias nas intencdes
dos que os produzem e pdem a circular. E muito falivel e incontrolavel a germinagao
ideoldgica dos simbolos, pois a sua apropriagdo € muito subjectiva e circunstancial, a
excepcdo de programadas orientagbes de sentido que arregimentem os actores na
aprendizagem de uma determinada leitura do simbolo, com o objectivo de explorar
certos efeitos psico-dramaticos, ideoldgicos ou politicos. Peguemos, a titulo de
simulacio argumentativa no exemplo do traje académico e do seu simbologismo. Se a
interpretacdo deste simbolo fosse deixado a livre espontaneidade interpretativa dos
estudantes, reunir-se-iam com certeza multiplas leituras, desde a simbologia negativa,
impessoal e corporativa da farda, a agradavel ou antipatica demarcagdo visual em
relacio aos outros estudantes e populagdo em geral, ao terno significado de
comunitarismo discreto e sacerdotal, & bacoca e provinciana imitagdo da tradicdo
coimbrd. Contudo, mesmo antes do novato ingressar na Universidade, confronta-se
com a fixacdo simbdlica do traje, associada a elegante e invejavel constituinte da
tradiciio académica, simbolo da unidade, comunhdo, identidade e espirito de grupo dos
estudantes universitarios. Esta leitura é ensinada e intoxicada logo que o novato chega
a Universidade. Portanto, se é de reconhecer a inesgotavel ressondncia e
sugestionabilidade dos simbolos, ndo € de desconsiderar que ha mecanismos e
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estruturas promocionais, propagandisticas e catecistas que estreitam, orientam, e
reduzem as possibilidades interpretativas dos simbolos.

Para além da pluridimensionalidade dos simbolos, da sua mobilidade e relatividade
espacio-temporais, da sua plurifuncionalidade, eles organizam, promovem oOu
provocam reacgoes, efeitos, mudangas nos comportamentos, valores e representagdes
dos individuos e dos grupos. Os simbolos sdo agentes vivos e dindmicos porque
interferem, contagiam e contaminam 0s rituais sociais e colectivos, 0 imaginario e as
aprendizagens.

Confrontar um grupo de caloiros com um grupo de praxistas armados ou
investidos com colheres de pau, tesouras, mocas, exibindo um ar grave e perene em
perfeita simbiose com a farda negra, é dar lugar a uma experiéncia de densidade
simbdlica, de codificagdo cognitiva e efeito emocional diversificado, mas actuante sobre
as representaces e comportamentos dos actores envolvidos.

Do mesmo modo, todos os actos simbdlicos convencionalmente ritualizados nas
praxes, como , no caso de Evora, as cerimonias de iniciagdo, desparasitacdo e
afilhamento, capamento, chocalhada, queima das fitas, banho dos finalistas, encerram
significacdes especiais e simbdlicas, porque justamente o propdsito € incutir
sentimentos e formar atitudes a partir de derivagdes e analogias com objectos, actos e
comportamentos aparentemente sem ligacdo Gbvia ao pretendido: descalgar sapatos,
pdr a capa por cima, lavar partes do corpo, queimar fitas, atribuir padrinhos e
madrinhas, etc.

Este poder simbdlico existe portanto num contexto em que dele ndao se tem
consciéncia ou ndo se lhe reconhece visibilidade ou evidéncia. Na praxe académica é
isso que acontece muitas vezes: “num estado do campo em que se vé o poder por
toda a parte, como em outros tempos nao se queria reconhecé-lo nas situagdes em
que ele entrava pelos olhos dentro, ndo & indtil lembrar que - sem nunca fazer dele,
numa outra maneira de o dissolver, uma espécie de “circulo cujo centro estd em toda a
parte e em parte alguma” - é necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver
menos, onde ele € mais completamente ignorado, portanto, reconhecido: o poder
simbdlico &, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que Ihe estdo sujeitos ou mesmo que O
exercem” (Bourdieu 1989: 7-8).

O poder simbdlico, entre a ignorancia e o reconhecimento diferido, ndo deixa de
efectivar-se enquanto capacidade modificadora da vontade e do comportamento; ou
seja, enquanto poder, produzindo efeitos reais, sem que 0s actores envolvidos tomem
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disso muitas vezes consciéncia. Por isso mesmo, O poder simbdlico, na sua
instrumentalidade, relaciona-se com o poder condicionado, tal como o pensou J.-K.
Galbraith (ver capitulo sobre a praxe € o poder).

Os simbolos sdo veiculos de comunicagdio € propiciadores de sentimentos de
exclusdo, de integracdo e pertenca, de afastamento ou de participagdo. Geram
sentimentos de simpatia ou de rejei¢do, espelham os critérios e valores dos grupos.
Ora, é sobretudo este Ultimo aspecto que interessa aprofundar aqui, identificar a
natureza de alguns elementos da simbdlica praxistica, reconhecer os valores €
sentimentos associados a alguns simbolos da praxe, € reflectir as suas implicagdes e
consequéncias na conduta dos estudantes.

Com efeito, o sistema simbdlico da praxe - COmO processo estruturador-
estruturado do sentido, da comunicagdo, da integracao (ordenacdo e conformismo
concordante), ou da exclusdo do espaco social e académico, reactualiza nos ritos
praxisticos a ldgica e as condicOes da vida normal, que € 0O respeito pelas tradigbes
praxisticas e a obediéncia aos seus pressupostos e praticas; ou seja, reine na
permanéncia dos simbolos a permanéncia de um patrimonio afectivo, axioldgico e
ideoldgico, insuspeitando a normalidade, regularidade, reconhecimento, legitimidade e
autoridade dos elementos simbdlicos; desde o traje académico, aos rituais de
mobilizago, & linguagem, a hierarquia estatutaria, etc.

Por isso, “Os “sistemas simbdlicos”, como instrumentos de conhecimento e de
comunicacdo, sé podem exercer um poder estruturante porque sdo estruturados. O
poder simbdlico € um poder de construcdo da realidade que tende a estabelecer uma
ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo ( e, em particular, do mundo social)
(...) Os simbolos sdo os instrumentos por exceléncia da “integracdo social”: enquanto
instrumentos de conhecimento e de comunicagdo (cf. a analise durkheimiana da festa),
eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do mundo social que contribui
fundamentalmente para a reprodugdo da ordem social: a integragdo “légica” é a
condicdo da integragdo “moral™ (Bourdieu 1989: 9-10).

Mas ndo é a integracdo ldgica j& uma integraciio moral? J& uma incorporada
selectividade moral? E a produgdo e a comunicagao simbdlica como facilitagdo
integradora, inécua politica e ideologicamente? A integracio logica é condigdo
concomitantemente estruturante da integragdo moral.

Ora, aqui entramos na possibilidade ideolégica dos sistemas simbdlicos, e a
simbdlica da praxe ndo foge a esta questdo, como jé foi atras referido em relagdo ao
traje académico.
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E verdade que, numa linha de inspiracdo marxista, as fungbes politicas dos
sistemas simbdlicos ndo devem ser escamoteadas, mas sim denunciadas enquanto
factor de reproducio de cultura dominante, de interesses dominantes e de uma
estratificacio social que é dissimulada em harmonia orgdnica ou em estimulo
competitivo.

Justamente o que se confirma na praxe, onde, a escala respectiva, se mascaram
os constrangimentos divisionistas, hierarquicos, distintivos e diferenciadores da praxe
(eis a funcdo ideoldgica e legitimatdria) com uma propagandeada unidade, harmonia e
coes3o, integracdio e espirito de grupo. A simbdlica gregaria e comunitaria branqueia a
intrinseca e organica estrutura c/assista e hierarquica da praxe, mais 0s seus simbolos
belicistas e militaristas.

Do plano macro (sociedade - classes sociais) para o plano micro (Universidade -
caloiros e dbtores), os sistemas simbdlicos, como a praxe académica, funcionam como
instrumentos estruturados e estruturantes da comunicagdo, do conhecimento e da
participacio, mas também da dominagdo politica e moral.

A funcdo ideoldgica dos simbolos tem naturalmente a ver com O poder dos
simbolos. Ja se explicou no capitulo sobre as relagdes de poder na praxe, que so existe
poder simbdlico, quando um sujeito individual ou colectivo utiliza esse poder para
influenciar ou modificar comportamentos, atitudes, ideias. Os simbolos SO por s/ nao
representam nem actuam nenhuma intencionalidade, nem nenhum poder.

Exemplo do poder simbdlico e das condigdes da sua “forca” e legitimidade, é o
poder da enunciacdo, o poder das palavras, a que a praxe ndo escapa, preservando
para 0s seus executantes (praxistas) o monopdlio da palavra e remetendo os caloiros
para o siléncio absoluto, devidamente acompanhado de semblante baixo e olhar caido:
"0 poder simbdlico como poder de constituir 0 dado pela enunciagao, de fazer ver e
fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acgao
sobre o mundo, portanto o mundo; poder quase magico que permite obter o
equivalente daquilo que é obtido pela forga (fisica ou econdmica), gragas ao efeito
especifico de mobilizagdo, sé se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como
arbitrario. (...) O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, é a crenga na legitimidade das palavras e daquele
que as pronuncia, crenga cuja producdo ndo € da competéncia das palavras (os
simbolos do poder (trajo, ceptro, etc) sdo apenas capital simbdlico objectivado e a sua
eficicia esta sujeita as mesmas condigdes)” (Bourdieu 1989: 14-15).
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Um raciocinio similar podemos aplicar ao que cabe na expressdo poder nominal, €
pressupor que a ela nada mais corresponda que um poder que de poder so tem o
nome; ou seja, uma auséncia absoluta de poder. Entdo porque continuariamos ainda a
falar em poder e ndo apenas em nome, pois dar nome ao nada de uma coisa como se
essa coisa ainda alguma coisa fosse, e continuar no /73da na presungao aprioristica que
s6 1a esta 0 nada, é um exercicio de evidente pedantismo.

Ora, se o poder nominal ndo pode ser um poder sem poder, pois poder sem
poder n3o é poder, visto que ndo tem aquilo que o faz ser; entdo, deve haver algum
poder no poder nominal. Mas se ha algum poder ele deixa de ser poder nominal? E ja
é outra coisa que 0 mero nome de um poder que dele s resta o nome? Nao, ha poder
na nostalgia do poder, no desaparecimento do poder. Um poder que desaparece da,
ou pode dar origem a outro tipo de poder, que tendo apenas o nome do poder
desaparecido, esse nome constitui ainda uma forma de poder - o poder do nome.
Neste sentido, o poder nominal é sempre o poder do nome, que j& ndo tem a
efectividade vivida que se atribuia ao que era significado por esse nome, mas que
preserva ainda o poder simbdlico (com ressonancia sentimental, ideoldgica, afectiva,
moral, etc) que é conferido a0 nome mesmo despido da matéria ou contetido que o
preenchia.

No caso da praxe, terreno fértil para muitos anacronismos, acontece isso em
relacdo & denominacdo de castigos e penalizagbes entretanto desaparecidas, aos
nomes de instrumentos de mobilizagdo que j& ndo operam, aos rituais e cerimonias
abandonadas (exemplo dos julgamentos em Republicas). Utilizar pedagogica ou
folcloricamente esses simbolos de um contetido perdido ou em desuso, nao lhe furta
totalmente nem o sentido nem o poder. Evoca-los ainda produz efeitos no imaginario e
na conduta dos actores, eles estdo carregados de sentido e esse sentido € manipulado
inocente ou estrategicamente pelos protagonistas da praxe.

E de advertir ainda, e mais uma vez, que utilizo neste capitulo o termo simbolo
num sentido lato e até eventualmente abusivo, isto €, sem discriminar com rigor
analitico os momentos ou situagdes em que o simbolo se pode confundir e

interpenetrar com o sinal, o signo, e a imagem.

1. Traje académico
Um dos mais fortes e representativos simbolos da praxe € indubitavelmente o traje
académico, a capa e batina. Simbolo material que visibiliza a tradigdo, traduz a
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tradicdo, é sinénimo de tradigdo. “Os estudantes universitarios sempre vestiram
assim”, “faz parte da identidade do estudante”, “¢ a nossa farda”, diziam-me
inapelavelmente os “détores” eborenses quando os interpelava sobre a razao do uso
da capa e batina. Em Evora, 8 semelhanca de outras Universidades e Institutos (Univ.
Moderna; Instituto Superior de Linguas e Administragao de Leiria; Instituto Superior
Politécnico Gaya; Instituto Superior de Psicologia Aplicada), os notaveis, a bragos com
a confrangedora falta de assiduidade no uso do traje, insistem na necessidade de
existir durante a semana pelo menos um dia dedicado ao passeio do traje no corpo dos
estudantes. O dia do traje, ndo passa de ingléria intengio, pois em Evora, e
iguaimente a8 semelhanca de muitas Universidades e Institutos, o traje raramente é
vestido fora dos momentos que compdem o calendario praxistico: dias das matriculas,
semanas das praxes, latadas e semanas de recepcdo aos caloiros, jantares de curso e
convivios, missas, doutoramentos, entrega de diplomas, saraus culturais,
manifestacoes, vigilias e reunides dos 6rgdos de gestdao da Universidade, queima das
fitas, cortejo académico.

Fora disto, o traje académico repousa na guarda-fatos. E mesmo nos dias de
ocasido, qual habito domingueiro, a implementagdo do traje académico tem express3ao
e uma adesdo que varia segundo a opiniao de quem o aprecia e de quem o detrata.

De acordo com um inquérito efectuado pelo “Guia do Estudante EXPRESSO” em
1997, dirigido a todas as Associagoes do Ensino Superior, e, naturalmente, segundo a
opinido (visto que ha dados estatisticos disponiveis sobre a percentagem de alunos que
usa o traje académico em cada Universidade ou Instituto) dos dirigentes associativos,
num universo de 65 respondentes (a AE da Universidade de Evora ndo respondeu), em
8 Universidades e Institutos o uso do traje estd em fase de implantacdo, em 22 esta
muito implantado, e em 35 estda pouco ou nada implantado. Sendo que a
predominancia das instituicdes universitarias onde o uso do traje tem pouca expressao
se situam a sul de Coimbra.

E de lembrar mais uma vez que estes resultados sio de discutivel fiabilidade, pois
hd casos em que a avaliacdo feita pela Associacdo de Estudantes ofende
grosseiramente a realidade. Exemplo disso € o afirmado pela Associagao Académica da
Universidade Lusiada quanto a implantagdo do traje académico: “Continua a assistir-se
a uma grande adesdo ao espirito da capa e batina, tentando manter sempre o espirito
académico ja existente” ("Guia do Estudante” 1997: 19). Assisto pessoalmente desde
1996 ao periodo da praxe na Universidade Lusiada e se a “adesdo ao espirito” do traje
académico se afere pelo nimero de trajados e pela assiduidade do uso do traje; os
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meus olhos s6 viram alguns poucos praxistas trajados, por acaso bem motivados,
divertidos e organizados, e passada a época do “praxanco”, quem frequenta, como eu,
todas as semanas o “campus” universitario da Lusiada pode confirmar que é um
achado descobrir um estudante de traje académico; & excepgdo dos elementos da
Tuna ou de outros organismos ou seccdes culturais da Associagdo Académica; ou de
algum evento protocolar e cerimonioso, que sempre convoca a consciéncia de meia
duzia de praxistas “praticantes”.

O traje descende historicamente das vestes eclesiasticas ("Guia do Estudante”
1997: 4), o que é compreensivel, pois a Universidade Medieval e Moderna esteve em
estreita ligacdio com as institui¢des religiosas, do ponto de vista doutrinario, cientifico e
pedagdgico. O traje académico chegou a ser obrigatério de 1718 até a instauracado da
Repuiblica, e serviu motivos politicos nas diversas crises académicas da década de
sessenta, em especial na crise de 69, onde a decretagdo do “luto académico” implicou
a extingdo do uso da capa e batina.

Sofrendo vérias alteragdes no “corte e feitio” ao longo do tempo, o traje
académico ganhou novo impulso nos finais dos anos 80 e consolidou-se na nossa
década, também por colaboragdo das Universidades privadas e Institutos Politécnicos,
que reabilitaram com efusivo entusiasmo parecidissimas modalidades da capa e batina
coimbra.

E de realcar a importincia ritualizada do uso do trajo académico como
recomendac&o do correcto acto praxistico, pois € simbolo de preservacdo corporativa,
e inequivoca expressdo identificatéria. Dai o escrpulo pelos pormenores do traje, as
regras para um uso adequado, a necessidade da perfeicdo formal; tudo como uma
espécie de protocolo rigido para evitar a macula da diferenca, do desvio, da
indisciplina, da desordem, do descontrolo.

A insisténcia na regularidade e assiduidade do uso e os cuidados na correcgao da
indumentdria, é propria de estruturas organizacionais que apostam numa visibilidade
exterior emblemética e diferenciadora; ou seja, o traje académico € uma farda
corporativa, e, por isso, auto-reconhece um status socialmente ambicionado e
invejado. Mais do que um dever identitario, ou que a consciente ou inconsciente
diluicdo da personalidade individual numa referéncia massificada e unificadora dos
membros da sociedade académica, o uso do traje académico é cool, € giro, toda a
gente usa, é da tradigdo, estd na moda, € sinal da minha condicio. E, em grande
parte, sinal de ostentagdo estatutaria.
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A colagem ao estatuto de estudante universitario que o uso do traje académico
possibilita, faz sobrepor o desejo de integragdo e reconhecimento ao desejo de
individualizagéo e diferenciagao. E uma tensdo semelhante ao que se passa com O
fendmeno da moda, na perspectiva de G. Lomazzi: “Na base da moda, portanto, esta
um impulso ambivalente: o desejo individual de diferenciar-se e a procura de uma
adequacdo as normas do grupo social a que se quer pertencer; o individuo procura
respeitar as regras do grupo e de ndo provocar uma reaccao negativa que podia fazer
com que ele seja posto a margem” (Eco et a/. 1989: 84).

O traje académico simboliza também a marca misteriosa e especial da vida
académica, investe o sujeito da durea Unica do estudante universitario e permite-he
pertencer ao grupo. E também meio incontornavel da entrada e integracdo no grupo;
com traje igual o estudante esta entre iguais, celebra a sua nova identidade.

No caso da praxe coimbr8, por forca de uma tradigdo cultural de séculos, a capa e
batina permitiu, mais do que permite hoje, a identificagdo com um universo social e
académico definido, e constituir parte de uma simbdlica que outorgava a visibilidade do
Status praxistico, pela exteriorizac3o e sinalizagdo de uma pertenga especifica e Unica:
“O trajo académico sempre “desenhou” o perfil cultural do estudante, porquanto a
simbologia da indumentdria tradicional detinha uma “linguagem” peculiar, na definicdo
do escolar coimbrao.

Vestir a capa e batina, no dmbito da légica ou da coeréncia interna da Sociedade
Tradicional, equivalia a uma investidura por corresponder ao seu significado original.
Por outro lado, o trajo s6 ou associado ao uso da “pasta” e/ou insignias, pela Praxe,
identificava ndo s6 o extracto hierdrquico e social mas, definia também o estudante
fora e dentro dos fendmenos unitdrios subjacentes aos etnemas socio-politicos,
designadamente os de prestigio e/ou autoridade. Na verdade, a ideia da classe
hierdrquica estava profundamente implicada no simbolismo emanado do trajo
porquanto o modo de representar a condi¢do do estudante significava transpor a
passagem do irreal para a realidade.(...)

Deste modo, durante séculos, o trajo académico ilustrou uma especifica dignidade
realizada no cenario préprio - Coimbra” (Lopes 1982: 104).

De facto, o traje académico é simbolo de poder, de autoridade, de hierarquia, de
diferenciac3o, tal como atestam as palavras dos dirigentes associativos da Associagdo
de Estudantes do Instituto Superior de Pacos de Branddo, “A exaltagdo do trajo
académico durante todo o ano lectivo demonstra que ele € o simbolo da hierarquia, do
respeito e orgulho, correspondentes ao seu uso” (“Guia do Estudante” 1997: 24).
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O traje marca simbolica e efectivamente as relagdes de poder experimentadas na
praxe, tanto que as mobilizagdes praxisticas tém que ser realizadas por estudantes
trajados; ou seja, investidos de uma autoridade que o traje outorga e sinaliza.

O traje académico é condigdo e simbolo da identidade praxistica? Mas “até que
ponto € licito, entdio, considerar o vestudrio, nas suas inumeras metamorfoses, como
um reflexo de personalidade humana? E até que ponto é possivel educar, modificar,
extrinsecar esta personalidade através de um factor téo epidérmico e tdo labil como é
o vestuario e todo o cortejo de objectos e bugigangas que contribuem para conferir
um status ao individuo?” (Dorfles 1988: 92).

G. Dorfles desvaloriza a funcionalidade de certo vestudrio especifico em relacdo ao
que ele representa enquanto status symboi, pois “O mito da funcionalidade no caso do
vestuario s6 em parte pode ser aceite, dado que, como se sabe, é muito menor a
importdncia do fato como elemento que sirva para cobrir algo, do que o é como
elemento omamental-fonte de prestigio, e de status symbol’ (Eco et al. 1989: 71).

Reflexo ninguém talvez sustente, mas € indiscutivel que as escolhas e opgoes que
constituem o vestuario de cada um, alguma coisa terdo a ver com 0s critérios,
interesses e valores estéticos, morais, sociais, politicos e religiosos de cada um;
mesmo que consintamos em admitir que o vestudrio € sede de embustes, hipocrisias,
ilusdes e simulagdes. Também é verdade que existe uma ligagdo fortissima entre
certos eventos e rituais sociais, politicos, religiosos, etc, e o tipo especifico de traje
concebido ou herdado convencionalmente para essas ocasioes.

O vestuario é veiculo comunicacional que obedece a codificagbes estéticas,
politicas, sociais e religiosas proprias.

Umberto Eco é um dos pensadores que reconhece a importancia social,
comunicacional e ideoldgica do vestuario. Para este autor, “O vestuério portanto “fala”.
Fala o facto de eu me apresentar no escritério de manha com uma gravata normal de
riscas, fala o facto de a substituir inesperadamente por uma gravata psicadélica, fala o
facto de ir & reunido do conselho de administracdo sem gravata. A indumentaria
assenta sobre codigos e convengdes, muitos dos quais sdo fortes, intocavels,
defendidos por sistemas de sangdes ou incentivos” (Eco et a/. 1989: 15).

Ora, na simbdlica da praxe, o traje informa sobre a posicdo, a disposicdo e
entendimento que um individuo tem da praxe. Ou é anti-praxista e ndo o usa. Ou e
praxista e n3o o usa, ou sé o usa de vez em quando. Ou é praxista e usa-io sempre
como a roupa interior. Ou é praxista e usa-lo mal, incorrectamente, calcando umas
botas da tropa na auséncia dos sapatos, pondo uma gravata castanha ou azul na
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auséncia da preta emprestada ao pai para um veldrio. Qualquer destas hipéteses
comunica sentimentos e permite ler uma atitude.

O traje académico é simbolo de unido, de identidade, de formalismo, de
academismo, de estatuto e condigdo; qualquer forma de intervengdo em relagdo a ele
apresenta as intengdes e os valores do sujeito. E como tal, demarca e identifica social
e ideologicamente os usudrios, pelo modo como vestem e pelo modo como pensam O
que vestem.

O traje &, portanto, simbolo de pertenga, e, de algum modo, forma de sacralizar
essa pertenca. Sem ele, o estudante volta a vida “normal” e “banal”: “O traje
manifesta uma pertenca a uma sociedade caracterizada: clero, exército, marinha,
magistratura, etc. Tird-lo &, de certa forma, renegar essa pertenca” (Chevalier e
Gheerbrant 1994: 688).

J4 a distante mas presente sabedoria de Erasmo, aludia a pele que o vestudrio
representa para o ser humano, traduzindo de algum modo o seu pensamento. Mas
reconhece também que o traje é diferenciador, pois enfrenta as desigualdades do
estatuto e da condigdio econdmica: “As roupas sdo, por assim dizer, o0 corpo do corpo e
ddo uma ideia das disposicdes do espirito. No entanto ndo se pode submeter o vestir a
regras fixas, uma vez que nem todos tém a mesma fortuna e posicao” (Erasmo 1978:
81).

Um dos argumentos utilizados por muitos praxistas € o de que o traje académico
nivela as diferencas sociais e econdmicas, e, por isso, constitui um simbolo igualitario e
corporativo.

E verdade que, antigamente, a capa e batina servia, no caso de Coimbre,
fundamentalmente, para esbater a desigualdade da condigdo economica e destacar as
qualidades intelectuais, artisticas, civicas e pessoais dos estudantes, para além dos
favores e constrangimentos decorrentes da cor do sangue ou do peso da bolsa: "No
periodo considerado por muitos “a Idade de Ouro”, envergaram o trajo académico
Jo3o de Deus, Eca de Queiroz, Jodo Penha, Tomaz Ribeiro, Tedfilo de Braga, Antero de
Quental e outros. N80 surpreende que fosse sentida uma viragem de sinal igualitario
que afastava as diferengas da fortuna — o fidalgo e o plebeu ou o rica € 0 pobre
vestindo a capa e batina (do mesmo pano e corte) prefigurava nas almas mogas uma
identidade que s6 admitia a inteligéncia e o talento como distincdo. Quer dizer, o trajo
académico estabelecia entre a comunidade académica a representagdo do espirito da
Sociedade Tradicional” (Lopes 1982: 105).
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Hoje em dia, o custo do traje académico é mais um factor de discriminagdo do que
de indiferenciagao.

N3o esquegcamos, contudo, que o traje, se somarmos 0S aderegos e as insignias
que lhe estdo associadas, também conhece particularidades diferenciadoras de acordo
com o estatuto do estudante. No caso da praxe coimbra: pasta, fitas, grelo, etc. No
caso da praxe eborense, segundo o art.° 219, ponto 2. alinea e) da CEGARREGA na
versdo de 1998, os “alunos” (segunda inscrico na Universidade) ndo podem utilizar
emblemas, insignias e restantes adornos na capa.

A praxe da Universidade do Minho, por exemplo, estabelece um traje especifico
para os caloiros. Usar a capa e batina é simbolo de consagragdo e de elevagdo de
status. A capa, por exemplo, reminiscéncia da ascendéncia religiosa do traje
académico, € um simbolo com evidente significado religioso, pois podemos ver nele
“um simbolismo ascensional e celeste, o sacerdote que veste uma capa ou casula,
encontra-se ritualmente no centro do universo, identificado com o eixo do mundo,
sendo a capa a tenda celeste, a cabega do Além, onde se encontra Deus, de quem ele
& o representante na terra (CHAS, 380)" (Chevalier e Gheerbrant 1994: 156). Também
é, por isso, simbolo de poder, de autoridade, de superioridade, que exige respeito,
ordem e admiragao.

A semelhanca das fardas militares, que possuem marcas € apetrechos de acordo
com a patente do militar, também o trajo académico em algumas Universidades,
discriminam o nivel hierdrquico na praxe.

De qualquer modo, independentemente da variacdo estilistica e simbdlica de
acordo com os graus na hierarquia da praxe, a composico e uso do traje s3o
codificados normativamente, de forma a garantir a uniformidade e standardizagao.
Também aqui a analogia com a farda militar: “O cédigo do vestuario pode ser
articulado de tal forma que ndo consinta nenhuma variante facultativa: pense-se no
cédigo do fardamento militar: ndo se deixa nenhuma invencdo a fantasia do utente”
(Eco et al. 1989: 16).

Outro simbolo que se cola ao traje académico é a cor preta. A excepgdo de
rarissimos casos, de que é exemplo o Instituto Superior de Transportes, que tem um
traje cinzento escuro para afimar a sua diferenca, a cor tipica do traje é o preto.
Simbolo relacionado mitologicamente com o mal, a sombra, o luto, a noite, o
pessimismo, a angustia, a tristeza, a morte, o preto é também, psicologicamente,
simbolo de recolhimento, discricdo, auséncia, serenidade, austeridade, e mistério.
Oficio de estudar e meditar. “Cor da condenacdo, o preto torna-se também a cor da
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rendncia a vaidade deste mundo, dai as capas negras, que sdo uma proclamagdo de
fé, no cristianismo e no islamismo” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 542). Mais uma vez
a religiosidade a marcar a simbdlica da praxe, agora significada como apagamento €
retiro, culto do saber e da espiritualidade. O preto do traje € simbolo de uma tradigao
de entrega sacerdotal ao conhecimento. De uma tradicdo que hoje sS tem dela o
nome, pois o estudante universitario, adepto regular da folia e da boémia, usa o preto
exactamente por ocasiio de festa e de envaidecimento, de ostensao e de
mundaneidade. Seria mais a propdsito uma vestimenta havaiana. O que, diga-se em
abono da verdade, tem sido levado a sério por alguns coloridos praxistas, que
intoxicam com dezenas de emblemas, estampas, e outros sublinhados de abrangente
temética, as capas negras da secular tradi¢do de ascese livresca.

No capitulo sobre a observagéo documental ja analisei os artigos que o codigo da
praxe eborense dedica ao traje académico, nomeadamente 0s cuidados formais a ter
com a devida correccio do uso do traje, as respectivas restricdes e proibigdes, no
sentido crescente do apagamento e da descrigao.

Apesar disso, s& um reparo ainda sobre a atencio codificadora concedida pelo
codigo, na versdo de 1998, ao correcto uso da capa de estudante. A preocupacao é tal
que vem ao lado do texto uma figura de estudante trajado nos preceitos e duas
setinhas para ensinar 0s mais preguigosos. H& um conjunto de pormenores de
interessante simbolismo, como é o caso das dobras da capa em sinal de respeito pela
Universidade e de acordo com o nuimero de inscrigdes (art.© 210 alinea a)); ou o facto
de, & noite, a capa ser destragada “na presenga de um doutor ou de uma autoridade
oficial como sinal de respeito” (s/a 1998: s/p). Simbolizara luto ou protesto se a capa
for caida sobre os ombros, sem dobras e com colchete encaixado. Entre as varias
restricdes a um conjunto de “excrescéncias” que se associavam a capa e batina, a
versdo de 1998, introduz no art. 20, uma alinea d) que proibe "o uso de guarda-chuva,
chapéus, gorros ou qualquer coisa que cubra a cabega, porque esta deve permanecer
sempre descoberta”. Isto tem interesse simbdlico, pois tapar a cabega é sinal de
reconhecimento doutoral e académico; dai que o traje dos docentes e investigadores
da Universidade de Evora compreenda: “a) A toga, confeccionada em tecido preto com
bandas castanhas; b) A gorra, em tecido de veludo preto;

O uso da gorra e da roseta é reservado:

a) Ao reitor;

b) Aos ex-reitores:

c) Aos vice-reitores, quando em representagdo da Universidade;
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d) Aos doutores pela Universidade de Evora.

http://www.Uevora.pt/publicacoes/Guia/simacad.htm”.

Também os rasgbes na capa ganham um simbolismo prdprio; os que houver no
lado esquerdo da capa foram feitos pelos amigos e familiares, do lado direito é cada
estudante que decide a quem atribuir, e o0 rasgdo do meio, 0 maior, serd executado
pelo(a) “dono(a) do coracdo”. Se o dono(a) bater em retirada, o rasgao sera cosido.

Finalmente, a capa € instrumento fundamental na ceriménia do “capamento” (ver
capitulo sobre praxe e rituais). Simbolo de paternalismo, hierarquia, e proteccdo, a
capa serve, neste caso, para “capar” os “bichos”; ou seja, marcar simbolicamente a
“entrada” numa nova realidade e “pertenca” a uma condi¢do cujo estatuto passa pelo
traje, simbolizado aqui pela capa, que permite envolver o corpo do aluno e assim
“incorpora-lo” simbolicamente no universo praxistico. Significa também o momento da
“despedida” do *mundo profano”. Os familiares do novato despedem-se dele e este é
confiado ao padrinho ou madrinha que lhes colocara a capa académica (CEGARREGA
1998, art. 319), a ordem de um dos “notaveis indefectiveis”. A presenga tulelar dos
“notaveis” estara também visivel na cerimdnia da “chocalhada”.

2. O burro

O burro é das imagens simbdlicas mais frequentes na praxe quando se quer fazer
referéncia aos caloiros, ou “bichos”, no caso da Universidade de Evora (ver figura 13).

Novatos com orelhas de burro, méximas do género “eu sou bicho, bicho é burro”,
imagens de burro alusivas aos “bichos” em documentos praxisticos, qualificagao oficial
da condicdo do novato como “besta”, “animal”, “bicho”.

O burro simboliza a incapacidade, a irracionalidade, a animalidade, a estupidez, e,
mais globalmente, a obscuridade; pois “Se o burro €, para nds, o simbolo da
ignorancia, isso € apenas o caso particular e secunddrio de uma concepgao mais geral
que faz dele, quase universalmente, o emblema do obscuro, e até das tendéncias
satanicas” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 133).

O burro é pois simbolo de depreciagdo moral e de rebaixamento, associacao do
novato com o grau mais convencionalmente caricaturado da irracionalidade, da
incompeténcia, da idiotice.

Palavras de ordem recorrentes nas praxes a que assisti, percorriam
invariavelmente expressbes do género: “Bicho é burro, bicho ndo pensa”. Para
credibilizar a dramatizacao de bestialidade, punham-se umas orelhas de burro nos
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“bichos”, ordenava-se que zurrassem (alguns menos especialistas, que relinchassem) e
que transportassem as costas outros caloiros ou anafados “dotores”.

Também a praxe coimbra aprecia a simbdlica do jumento, e faz dele farto uso
sobretudo na latada, onde muitos dos caloiros desfilam ou com orelhas de burro ou
com estilizados pares de cornos e respectivas caudas demoniacas.

O burro € simbolo de matéria bruta e ingénua a ser ensinada e formada pelo
empreendimento pedagdgico da praxe, mais a sua acgdo humanizadora e civilizacional.
Do barro se fez homem como do burro se fez “détor”.

3. Chocalhada e banho dos finalistas

Estes dois rituais estdo simbolicamente relacionados e tem implicagbes morais
Obvias, pois estao associados a purificacdo e investidura ou elevacdo de estatuto (ver
capitulo sobre a praxe e rituais).

Jogando com os elementos simbdlicos da agua, do banho, da fonte, do pé e do
calcado, a “chocalhada” e o “banho dos finalistas” sao operagbes de “limpeza moral”,
simbolicamente expressa na CEGARREGA com a metafora: “limpeza de impurezas” (ver
figuras 5 e 7).

A “chocalhada”, que se segue ao “capamento”, “consiste na colocacdo do pé do
Bicho na agua da fonte do Claustro dos Gerais, sendo para tal o Bicho auxiliado pelo
padrinho ou madrinha” (CEGARREGA 1998, art. 32°).

O pé é considerado o /nicio do corpo, e elo de ligacao a terra e a0 mundo. Por sua
vez, a fonte é “segundo as terminologias, a fonte da vida, ou da imortalidade, ou
ainda, a fonte do ensinamento. (...) O simbolismo da fonte ou nascente é o da
regeneracao e da purificacdo” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 334).

No caso da praxe eborense, acresce que a fonte dos claustros recebe todos os
anos o “banho dos finalistas”, com a colaboragdo de uma piscina colocada ali para o
efeito. Dai que molhar o pé na fonte represente uma espécie de bencao vitalizadora e
reproducdo da mistica renovada ciclicamente e guardada na fonte. “Este acto simbdlico
pretende passar aos bichos todo o saber adquirido com “"HONESTO ESTUDQ” deixado
pelos finalistas, no ano anterior, quando da sua despedida da Universidade se
banharam nas aguas deste Claustro” (CEGARREGA 1998, art. 320).

A fonte repete na praxe de Evora o valor simbdlico que herdou ao longo dos
tempos, pois “nas culturas tradicionais, a fonte simboliza a origem da vida, e, de uma
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forma mais geral, toda a origem, a do génio, da forca, da graca, de toda a felicidade”
(Chevalier e Gheerbrant 1994: 335).

Também o facto do “bicho” ter de oferecer temporariamente a sua pega de
calgado, tem implicagBes morais, pois 0 novato ao dar o calcado a outrém, neste caso
o padrinho ou madrinha, da-se a si proprio: “O calgado é o signo de que o homem
pertence a si mesmo, de que se basta e € responsavel pelos seus actos” (Chevalier e
Gheerbrant 1994: 145). O calcado €, em muitas tradi¢des e rituais, um simbolo realista
e mundano, “ter os pés na terra”, “ter os pés assentes no chao”.

O sapato do pé direito dos caloiros, simbolo da sua personalidade e bem pessoal
(simbolo da propriedade), € durante algumas horas oferecido pelo padrinho ou
madrinha do “bicho” aos “notaveis” presentes na ceriménia da “chocalhada”. E um
gesto respeitoso, que dé expressdo a estrutura hierdrquica da praxe, e que atesta
simbolicamente a menoridade da condigdo do novato.

Descalgos, no periodo compreendido entre a “chocalhada” e a “largada dos
sapatos”, os caloiros ficam sem a intermediacdo do caigado e em ligacdo directa as
virtudes da cidade de Evora, simbolizadas na sua calgada: “A razdo para tal atitude
prende-se com a necessidade que o BICHO possui de adquirir, a viva forca, o saber
ancestral sedimentado na calcada da muy nobre e sempre leal cidade de Evora”
(CEGARREGA 1998, art. 329).

E uma solenidade que requer o despojamento, a humildade e a entrega.

O sapato é também um simbolo do viajante, do caloiro no seu percurso até a
maioridade e crescimento cultural, civico e intelectual. Como referem Chevalier e
Gheerbrant em relacsio & simbologia dos sapatos na chaminé para receber a prenda do
Pai Natal, o homem, “separado dos seus sapatos, estd numa paragem do seu
percurso; espera do céu os meios para continuar uma nova etapa” (Chevalier e
Gheerbrant 1994: 585). Do mesmo modo, os caloiros, destituidos dos seus sapatos, da
marca da sua personalidade, identidade e propriedade, esperam receber a luz do
conhecimento e da sabedoria. Esta presenca metafisica é reforcada pelo facto dos
sapatos “chocarem”, aguardarem a dadiva da sabedoria, e serem largados no largo da
Sé Catedral, espago do sagrado e da religiosidade.

O “banho dos finalistas” integra-se na ceriménia da “queima das fitas”. Apdés a
queima e depois de retirada a capa de estudante, o finalista é lancado pelos colegas de
curso para uma piscina e entrega-se a umas bragadas dessincronizadas e a chapinhar
alegremente
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O banho, e o banho de imersdo, tem como objectivo simbdlico limpar o estudante
“de todas as impurezas que se possam ter acumulado” (CEGARREGA 1998, art. 349).
Significa pois que esse “rito de imers3o é um simbolo de purificacdo e de renovagdo.
(...) A imersdo ou aspersdo com uma agua virgem encontra-se também nas tradicOes
de inumeros povos, associada aos ritos de passagem (...)" (Chevalier e Gheerbrant
1994: 114).

Mais uma vez, e num acto terminal, a natureza moralista da praxe, que reserva ao
estudante finalista a obrigacdo da purificacdo, uma espécie de obsessdo higienista €
ascética preside & moralidade praxistica. A formacdo universitaria, emblematicamente (
ou ironicamente) expressa no lema “Honesto estudo...”, ndo conduz a perfeita
imaculabilidade moral, dai um Ultimo banho purificador.

4. Queima das fitas

A fita “simboliza o cordo de ligacdo & vida estudantil” (CEGARREGA 1998: art.
349), e ao ser queimada, é como se esse corddo fosse cortado e o estudante entregue
ao seu novo destino (ver figura 2)

Mas as fitas ndo sdo cortadas, sdo queimadas. Ora o fogo é simbolo purificador,
regenerador, fecundante e iluminador, € simboliza “a purificacdo pela compreensdo,
até 3 sua forma mais espiritual, pela luz e pela verdade’ (Chevalier e Gheerbrant 1994:
333).

Fogo e dgua estdo presentes na “queima das fitas” e no sequente “banho dos
finalistas”, e ambos sdo elementos com forca purificadora. “A purificagdo pelo fogo é
complementar da purificagdo pela agua, no plano microcdsmico (ritos iniciaticos)
(...Y(Chevalier e Gheerbrant 1994: 332).

Para além de elo de ligac8o, a fita é tradicionalmente associada a simbolo vitorioso
e de orgulho: “A fita recompensa um acto de coragem ou uma vida que se distingue,
marca um &xito, um triunfo, uma realizacdo. O seu simbolo é orientado no sentido da
manifestacio de uma vitdria” (Chevalier e Gheerbrant 1994: 326).

A fita da estatuto, € sinal de superioridade hierarquica, dai que o uso das fitas so é
permitido a partir da terceira inscricio na Universidade de Evora.

Na ceriménia da “queima das fitas” tem também lugar o vinho tinto, que é tragado
pelo finalista antes de queimar as fitas. O vinho ja tinha estado presente em algumas
praxes de curso, onde os “hichos” eram convidados ou coagidos a beber vinho por
garrafas, garrafdes ou pénis de barro. Mas na “queima das fitas” o vinho parece
possuir uma simbologia mais perene € até religiosa, pois 0 vinho, para além de ser,
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nas tradicdes de origem semitica, simbolo do conhecimento e da iniciacdo, e, na Grécia
antiga e nas sociedades secretas chinesas, simbolo da imortalidade, também é simbolo
eucaristico.

Comunh@o com a graca divina € outras das possibilidades simbdlicas do gole de
vinho que o finalista saboreia na companhia de um familiar ou amigo, pois “Na tradi¢do
biblica, o vinho € primeiramente sinal e simbolo de alegria (Salmos 104, 15;
Eclesidstico, 9, 7) e, por generalizagdo, de todas as dadivas que Deus faz aos homens
(Génesis, 27, 28)" (Chevalier e Gheerbrant 1994: 695).

5. Mascaras e pinturas

As mascaras, as pinturas, as pichagens, funcionam na praxe académica em geral
como simbolos de identificacdo e de rebaixamento de status.

Identificacio porque é sugerido ou ordenado ao “caloiro” que interprete e encarne
a figura e a personagem que lhe é dada, e que o faca com empenho e naturalidade. As
pinturas, as “carimbadelas”, o empastelamento do cabelo, os desenhos com “baton” no
rosto, a decoracdo e as vestes, marcam o caloiro, ddo-lhe uma identidade, sinalizam-
no aos olhos dos colegas, dos outros alunos, dos habitantes da cidade. Discriminam-
lhe o estatuto para rebaixa-lo. Uma operagdo que ndo passa pela consciéncia critica de
muitos novatos, alegremente transformados em brinquedos coloridos, em objectos
cabisbaixos comandados pelos “pastores” que os passeiam pelos corredores da
Universidade e pelas ruas da Universidade.

Rebaixamento de status porque o “bicho” chega & Universidade com a dignidade
pessoal e civica propria de qualquer cidaddo e a praxe visa “apalhaca-lo” e ridiculariza-
lo, pintando-o, esborratando-o mascarando-o, emprestando-lhe uma imagem de
menoridade (ornamentacdo com sacos para o lixo, orelhas de burro, escritos e
inscricdes irdnicas e caricaturais no corpo) e de bestialidade e irracionalidade instintiva
(note-se 0 esmagador habito, em todas as praxes de qualquer Universidade, de aplicar
chifres e caudas aos caloiros, ou pinté-los de vermelho, ou vesti-los rigorosamente
como diabos e deménios). N3o serd por acaso, pois “no plano psicologico, o Diabo
mostra a escravid3o que guarda aquele que se mantém cegamente sujeito ao instinto,
mas ao mesmo tempo sublinha a importincia fundamental da libido (...)" (Chevalier e
Gheerbrant 1994: 264).

Ora ja se sabe que a praxe rebaixa para humanizar, celebra a animalidade do
“bicho” para lhe outorgar civilidade e formagdo moral e intelectual. A praxe estabelece,
& semelhanca da dupla via de Parménides ou dos dualismos platénicos, o campo do
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mal e o campo do bem, e consagra a importancia da praxe como instrumento
racionalizador e melhorador da condi¢do do caloiro. Movimento ascensional que parte
do apetite instintivo e desregrado para a espiritualidade recolhida e metddica, da
desgovernacdo para o estudo honesto e aplicado, do caos para a ordem, da
menoridade para a maioridade, do colorido berrante das pinturas e pichagens para o
negro académico, simbolo de entrega sacerdotal e de sobriedade.
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15. Cortejo académico, 1996
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Capitulo XIII - Praxe e anti-praxe

Elemento demonstrativo ou indiciador da existéncia de relacdes de poder e moral
na praxe académica € a intervencdo anti-praxista, que sustenta a sua atitude na
dendncia e contestacdio da praxe, do seu caracter violento, humilhante, discriminatdrio
e moralista. Conhecer as motivacdes e razdes anti-praxe, recrudescidas nos ultimos
anos, é aproximarmo-nos da resposta a pergunta de investigagdo definida para este
trabalho.

N3o-praxistas e anti-praxistas ndo sdo exactamente a mesma coisa, por iSso,
“importa, desde logo, desfazer uma indistingdo, e distinguir entre a atitude, a postura,
n3o-praxista e a anti-praxista. Enquanto a primeira reconhece a sua nao filiagdo, a ndo
adesdio a Praxe, e vive, mais ou menos tranquilamente, as consequéncias da sua
opcdo; a atitude anti-praxista, (...) para além de recusar a filiagdo na Praxe, defende e
promove os argumentos que fundamentam essa recusa. E, portanto, uma atitude
apologética e até propagandistica; ou seja, obriga-se a tentar convencer 0s outros que
a praxe é uma realidade a combater ( a discutir) e procura explicar porqué” (Revez
1991: 52).

Como a postura ndo-praxista ndo se alicerca numa filosofia, numa doutrina, num
pensamento, e corresponde fundamentalmente a um comportamento demissionario
em relacdo a praxe, sem que disso se faga uma causa tedrico-existencial a defender,
falarei aqui sobretudo da reactividade e actividade anti-praxista.

A praxe académica desde sempre que é contemporanea da anti-praxe; quer esta
apareca na forma de manifestos e comunicados langados por individuos ou grupos
mais ou menos organizados de estudantes, quer circule sistematizada em publicagoes,
quer abrace a pena literdria de romancistas e poetas, quer alimente polémicas
panfletarias ou correio jornalistico, quer acompanhe o dia a dia de muitos estudantes
indignados com os fundamentos e a pratica da praxe académica, quer irrompa na voz
de alguém que circunstancialmente foi vitima de uma praxe mais inadequada ou mais
rigorosamente aplicada, quer adormega no sono de muitos alunos, caloiros e ndo so,
que pactuam com a praxe por motivos de visivel ou presumida conveniéncia
corporativa, ou por razdes de garantida proteccdo paternalista social e afectivamente
atil, mas que respiram uma insatisfagdo e desagrado desabafados em clandestinas ou
inebriadas ocasides.
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Coimbra, mde da praxe, pariu também a sua negacdio. Com efeito, muitos sdo 0S
testemunhos escritos que nos relatam agitacbes anti-praxistas ou nos oferecem
desenvolvidas argumentacdes desconstruidoras da praxe € exortadoras da atitude anti-
praxista.

Luisa Costa Gomes assina um pequeno dossier intitulado “A volta da praxe”, na
edicio de Novembro de 1996 da revista “Grande Reportagem”. Entre outros aspectos,
desenha uma sintese histdrica da afirmagdo anti-praxista, e remonta-a ao século XVIIL.
Com efeito, “Entre os antipraxistas encontram-s€ nOmMes tdo ilustres como o senhor
Dom Jodo V, que em 1727 mandou proibir, na sequéncia da morte de um estudante,
as “investidas aos novatos”, pois “se faziam com tal excesso que padeciam
barbaridades”. O médico Ribeiro Sanches criticou as mesmas investidas e Luis Antdnio
Verney, no Verdadeiro Método de Estudar, pede nada menos que a pena de morte
para os que “injustamente acometem 0s novatos e fazem outras insoléncias”™ (Grande
Reportagem 1996: 68).

Sirvo-me agora de um manifesto anti-praxista que ganhou a forma de livro
denunciador da violéncia e ridiculo da praxe: * Ha bastante tempo ja - era novato
ainda - que eu sinto uma aversao profunda pela praxe academica.

Quizera o anno passado publicar um livro, cujo fim principal seria vergasta-la, nos
seus absurdos e ridiculos assombrosos” (Carvalho 1902: 2).

E a vers3o anti-praxista sobre o significado da praxe no nascimento do século XX:
“A praxe academica € uma sobrevivencia de costumes de geragdes que a Historia ja de
ha muito arrecadou, numa valla commum, fria e insuggestiva.

E uma tradicdlo em guerra aberta com O progresso, uma especie de
hereditariedade doentia a revelar-se numa triste promiscuidade de symptomas.

E uma codificacdo da velha selvageria attenuada, um detalhe posthumo dos tempo
medievos, em que o direito, incomprehendido, se estribava na forca, como hoje em
parte a justica se estriba na moral do dinheiro, por uma grotesca torna viagem da
evolucdo” (Carvalho 1902: 4).

Na opinido de Gustavo de Carvalho, a praxe ndo tem justificacdo possivel nem aos
olhos dos caloiros: “Emquanto caloiros, todos os estudantes concordam em que a
praxe ndo tem justificacdo possivel.

E um tumor a ressumar gangrena, uma pustula que € forgoso curar.

__Uma vez ao menos haviam de ter uma opinido sensata...” (Carvalho 1902: 7).

O autor comenta, na linha do célebre sarcasmo e ironia coimbrds, algumas das

modalidades da praxe: “O caneldo - felizmente hoje quasi extincto - €, como toda a
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gente sabe, uma regressao atavica ao coice. E um costume irreverentemente usurpado
& raga asinina.

Esta e os canelistas estabelecem-se uma concorrencia extraordinaria.”

(...)

“Seria ainda a troca a praxe que melhor se toleraria, s€ 0S S€US auctores fossem
na realidade rapazes de espirito, de verve, € exercitassem aquelle, e empregassem
esta, no intuito unico e pouco censuravel de desinfectarem os que entram pela vez
primeira, daquelle acanhamento tdo peculiar a quem se transporta de repente a um
meio desconhecido.

Mas como ndo tem espirito quem quer, e francamente, 0S senhores praxistas nao
<30 os mais favorecidos dessa graga, ... por favor, ndo se mettam em cavallarias
altas...

(...)

A troupe, esse instrumento de regeneracio moral, como cretino -
conselheirescamente |he chamam alguns estudantes, é de todas as praxes a mais
odiosa, a mais cobarde. (...) ... Depois... atira-se aos caloiros timidos, quasi bébés,
perguntando-lhes quem os protégé, quando vao sbs...

E é a isto, a esta garotice - attenuemos-lhe o significado - que se chama
instrumento moralizador.

Por Deus, Senhores praxistas!

Eu ndo sei se os Senhores tém a faculdade de pensar. Mas se por acaso se
aproximam do homem normal (...) interroguem-se... € talvez a sua consciencia lhes
segrede que os Senhores no canel3o, ddo a quem os V&, a impressdo de quem mudou
de raca; - a tracar, ficam trogados, porque os Senhores a respeito de espirito, sdo uns
chochos, uns enferrujados; - € nas &roupes, ... Nessas gloriosas escaramugas de vinte
contra um, é melhor ndo fallarmos, Senhores praxistas” (Carvalho 1902: 9-12).

Subimos no século e encontramos no ano de 1928, em Coimbra, um dos
momentos altos da causa anti-praxista. O movimento anti-praxista avivou-se € um
grupo de estudantes republicanos € anti-praxistas langou um comunicado a Academia,
o qual, pela sua actualidade e pertinéncia argumentativa, entendi ser merecedor de
cita-lo na integra:

“A PRAXE ACADEMICA

Desde séculos, que uma afrontosa tirania impera na Academia de Coimbra.
Chama-se essa tirania - Praxe Académica.
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A ela s3o sacrificados, em holocausto, os estudantes novos, que um estulto
conceito de jerarquia designa por caloiros.

Desde séculos, que a brutalidade dos antigos estudantes, com a covardia de
muitos e a cumplicidade do publico, que se diverte, veem representando a velha e
indecente farsa: pela porta das humilhacdes mais deprimentes - com que, como
exteriorizagio primeva de boas-vindas, 0s veteranos Os recebem - dao 0s novos
estudantes entrada nos cursos superiores.

Esta baixa e torpe comédia tem por palco as ruas de Coimbra e 0s pagos
universitarios, onde, a-pesar-da lei que a proibe, permanece em cena, entre a
indiferenca das autoridades e a complacéncia dos mestres. Todos se hao conluiado
para, substituindo-os pelo espirito de subserviéncia, aniquilarem o culto da
personalidade e o espirito de independéncia das geragoes novas.

E o seguinte o cerimonial da praxe: agressao sistematica ao novato, a porta-
férrea; exibicio forcada e truanesca do caloiro, em atitudes ridiculas de momo, que
fazem gargalhar o dignissimo plblico; julgamento do novato nas republicas e
condenacdo a praticas degradantes da dignidade humana; corte de cabelo e agressao
aos caloiros, cacados na rua, de emboscada, depois do badalar finebre da cabra, por
aqueles que, por antiguidade, a praxe promove a categoria abjecta de policias dos
seus proprios colegas.

Toda esta tragi-comédia, com o hipderito pretexto de que é executada com o fim
de despir ao novato a pele de bisonho, que traz do liceu, e de o coagir a ficar em casa
a estudar, faz da vida do caloiro indefeso um torturante calvario, pleno de suplicios.

E esta tirania revoltante, que o tacanho espirito universitdrio de antanho, e
educado no culto da violéncia, nos legou, celebrada como uma religidqo singular, com 0
seu codigo de ritos, pelos bonzos da Tradicdo, este anacrénico ritual, rude negagdo do
espirito de liberdade do nosso século - vive, para ai, embiocado num cendrio chécho
de pretensa boémia roméntica, fazendo-se passar - hipocrisia! - como uma florescéncia
vermelha e alacre de graga moga.

Igndbil mascarada, que Guerra Junqueiro combateu, e a brasa e desempoeirada
geracdio de 1907 apeou! Farsa chué, que Afonso Lopes Vieira, José de Arruela, Sousa
Costa e outros, a frente da sua geragdo, numa generosa € licida concepgao de
verdadeira jovialidade, enterraram, substituindo-a pela recepcdo festiva e amiga aos
novatos - como hoje se faz no estrangeiro e, entre nés, em certas Faculdades de
Lisboa e Porto! Violéncia, que os escavadores dos esterquilinios do Pretérito
desentulharam, ha poucos anos, dos escombros das coisas idas!
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N3o! Mente quem afirmar que esta praxe anacrénica, brutal, hipocrita, covarde e
iniqua,é filna da nossa alegria juvenil e do nosso cérebro de intelectuais! Nao! Esta
carcassa da praxe, que para ai se arrasta, espectro da meia-Idade,ante o qual se
genuflectem oS COVeiros do Futuro, ndo passa de idolo de histrides sem graca, de
polichinelos sem espirito, pseudo-intelectuais, mascarados de capa e batina!

Inumemos para sempre esta carcassa destentada da praxe, qué cerebracdes Ocas
ergueram do timulo em que a sepultara a geragdo de 1907! E implantemos uma vida
nova de trabalho, de estudo, em que se expanda livremente a verdadeira jovialidade!
Para que a Nossa geragao, surja, dignificada, aos olhos das geracOes posteras!

Recebamos, de bragos abertos, como a novos irm3os e amigos, 0s novos colegas,
que chegam! E ndo, de férula e tesoura erguida, entre ladainhas de impropérios
chulos, como a escravos - cuja submissdo se pretende, fazendo-lhe entrever a
miragem duma vinganca futura!

Aos novatos gritamos: Provai que tendes dignidade, que sois homens, conscientes
dos vossos direitos, e ndo ovelhas pandrgicas, que a vara de pastores faz mover, ao
toque dum hiperbdlico chocalho de bronze! Resisti!

Aos anti-praxistas: Obstai, por todos 0s meios, ao exercicio da praxe!

Apelamos, finalmente, para o bom senso de todos!

Numa ansia profunda de renovacdo, gritamos do imo da nossa alma juvenil e
idealista:

Abaixo a Praxe!

Pela Academia anti-praxista: - Adeodato Barreto, Araldo Vilthena, Aurélio Fragoso,
Cal Branddo, Guilherme Branco, Mério Vieira, Roberto das Neves, Sousa Cabral, Sousa
Pereira e Vahia de Castro.

Coimbra: 1928, Outubro, 31” (Nobre 1945: 76-80).

Nesse tempo, animado pela confrontacdo tedrico-argumentativa e pratico-
corporal, também 0s “hichos” vinham a superficie entoar a sua revolta, produzindo
textos “doutrindrios™: “os “bichos” a quem a quest3o dizia directamente respeito e que
desde ha muito vinham protestando contra o corte de cabelo, tornaram também
plblicas as suas razdes a pedir justica e, num ambiente verdadeiramente tumultuoso,
langaram o seguinte manifesto em defesa da sua causa:

AOS ESTUDANTES DE COIMBRA

AO CONSELHO DE VETERANOS
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Como todos sabem, os alunos dos liceus de Coimbra iniciaram um movimento
contra o Corte de cabelo, que & realidade demonstrou ter caido bem no animo da
maioria dos académicos, no da populagdo de Coimbra e em especial entre 05
encarregados de educagdo.

Com permissdo de suas familias, bastantes alunos dos liceus séo obrigados a sair
de casa, depois das seis horas, €, quer saiam para receber ou dar explicagoes, quer
saiam para estudar com colegas (...)

Nds queremos simplesmente qué Se acabe com um costume que néo estd ja
dentro do espirito da nossa dpoca, e que estd abertamente em conflito com 0s
interesses dos estudantes e da cidade de Coimbra.

Hurrah!!! Pois pelos académicos universitarios anti-troupista!

Pelos intelectuais de Coimbra!

Pela liberdade académica € por todos os que por €la se sacrificaram!

Por todos aqueles que coadjuvando a nossa justa reaccdo tem em Vvista limpar a
Praxe Académica de actos que a menosprezam {Nobre 1945: 85-88).

Igualmente bélico, mas n3o sé em palavras, foi o conflito que opds a “troupe” do
7¢ Barata aos “bichos” dos Liceus de Coimbra, também abrangidos pela praxe
académica, corria o ano de 1935. Vejamos o relato pormenorizado dessa auténtica
“guerrilha praxistica”, talvez a maior radicalizagdo da reaccdo anti-praxista:

“Em Outubro désse ano, o estudante de Letras Zé Barata, que €ra também o
guarda-redes do grupo de Futebol da Associagdo, acolitado por meia dizia de
companheiros, desencadeou uma “ofensiva” troupista que estabeleceu O panico nas
hostes do Liceu José Falcdo.

A “troupe” do Zé Barata batia todas as noites os lugares v“estratégicos” da cidade
na “caca” ao “bicho” e ao “caloiro”.

Esta “ofensiva” criou exaltagoes de independéncia por parte dos “oprimidos” € O
grito de revolta surgiu, forte, teso e guerreiro...

Varios conflitos jé se tinham registado e alguns deles com a intervencio da policia
o que era evidentemente desagradavel em questdes puramente académicas. Mas...
cada sector tinha o seu ponto de vista: uns, manter a tradicdo praxista a todo 0 custo;
outros, a gritar independéncia, considerando a praxe uma violéncia que em NOSS0S
dias nada ha que justifique...

E neste “dize tu direi eu”, 0s “pichos” revoltaram-se e sairam para a rua num
luzido cortejo e em “atrevido” protesto, apontando 3 consciéncia da nacdo a afronta

“igndbil” da praxe...
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Na Calcada, a “troupe” do Zé Barata enfrentou essa manifestacdo, que da Alta
partiu, aos gritos de abaixo a tirania... Este “choque” provocou uma tremenda
zaragata, na qual tomaram parte, também, estudantes universitarios anti-praxistas,
que nao hesitaram em dar o corpo ao manifesto, na defesa do ponto de vista, dos
“bichos”.

Estas zaragatas entre estudantes, costumavam acaber naturalmente, por vezes
até com bons ditos de espirito. Esta teve a mesma sorte, embora durante algum tempo
ainda, se registassem varias escaramucas nos bairros da cidade, onde os “bichos”
organizavam barreiras € contra-troupes...

Um académico praxista, que em certa manh3 foi ao Liceu José Falcdo, se nao fora
a intervencdo do estudante Fernades Martins (Fred) teria certamente sido lancado para
a rua, duma janela do segundo andar daquéle edificio. Chegou mesmo a estar
pendurado e com a sentenga lavrada...” (Nobre 1945: 89-90).

José Régio, no romance Os AViSOS do Destino, também deu eco a postura
alternativa dos estudantes de Coimbra que recusavam a praxe € sé entregavam a arte
e 3 filosofia, preferéncias que, segundo o autor, estariam distantes dos tradicionais
interesses dos “doutores” praxistas: *(...) Ai se juntava um grupo de rapazes muito
interessantes, cheios de curiosidades e talentos... Ora veria! Nem 14 se praticavam as
selvajarias da Praxe! Pelo contrario: 14, os doutores, até se dignavam discutir com 0s
caloiros as mais altas questdes da Literatura € da Arte, da Politica e da Filosofia. E as
ironias e trogas ndo ultrapassavam OS limites da civilidade; antes se tornavam,
principaimente, um fino e agil exercicio de espirito...

Assim adquiriram valor educativo. N3o, os qualitativos de besta, cavalgadura,
alimaria, outros quejandos -, ndo eram, positivamente, O recurso da casa... E depois,
s6 ali, naquele grupo de Montes Claros, se poderia ouvir falar em Coimbra das novas
correntes do Pensamento e da Arte! Ali se discutia Bergson ou Freud, se procurava
compreender o Cubismo, O Futurismo, o Dadaismo, 0 Super-Realismo..., - todo o
Modernismo, em suma! Porque o resto de Coimbra ndo era sendo o Bafio dumas
velhas tradicdes sem vida, o servil respeito dos bonzos dos Mestres, (ah, os Mestres!,
com a sua pomba, a sua estreiteza, a sua pétrea ciéncia indtil) ou a bocalidade e
grossaria duma boémia suja...” (Revez 1991: 52)

Os anti-praxistas criticam igualmente o fixismo da praxe, ancorada a praticas
tradicionais de relacionamento entre 0S estudantes que imitam o0 que ha de pior na
tradic3o universitaria de Coimbra. Com efeito, a “Praxe foi e ¢, acima de tudo,
tradicdo, e a tradigdo estudantil coimbra esta eivada de servilismo, de lirismo podre, €
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de irreveréncia inconsequente e suave. De facto, a tradigdio mais vibrante e realmente
vivida é a do achincalhamento dos novatos, do marranco utilissimo, das guitarradas e
do romantismo dos penedos... (...)

Aligs, pegando no actual Codigo da Praxe, podemos ler na seccdo introdutdria
Usos e Costumes. "Coimbra é historia, cultura e tradicdo, cabendo aos estudantes
que fazem a sua vida estudantil na Universidade de Coimbra a defesa de tao
grandioso patriménio” (Codigo da Praxe Académica de Coimbra, (1993), 12 edigdo
revista e actualizada, s/a, s/e, Coimbra).

Veja-se, 0 que se lé é Histéria, em vez de Futuro, utopia, projecto; ou em vez de
Presente, intervencao, actualidade. O que se |é é cultura ( certamente a cultura
perene dos mestres) e ndo contra-cultura, diferenca, marginalidade, resisténcia. O
que se |é é tradicdio, em vez de vanguarda, oposicao, emancipagao.

Coimbra universitaria é, portanto, O solo ideal para que a Praxe cresca €
engorde” (Revez 1991: 52).

Mas sera que hoje a praxe, quer seja a coimbra, a eborense, ou outra qualquer,
observa com fidelidade as tradigdes praxisticas? “N3o, hoje a Praxe € uma auténtica
promiscuidade, desrespeita pelo esquecimento a gloriosa tradigdo dos rapangos das
colheradas nas unhas; ignora O cédigo e habitos seculares, permitindo
nescandalosamente” que o caloirotenha a vida noctuma que bem entender; perverte
o quotidiano dever de usar quotidianamente a farda académica, servindo esta quase
t30 somente para exibicdo cerimonial nas situacdes de ocasido; e as trupes, esses
severos guardides do coédigo, encontrar uma é um achado, e que mansidao, que
frete. A praxe académica de Coimbra ndo evoluiu, ndo se enriquecey, desde, pelo
menos, 1957, data do "projecto”/codigo da Praxe (que estd desactualizadissimo,
apesar dos sucessivos decretos do Conselho de Veteranos - que nao introduziram
alteracbes estruturais-, € da "reforma” de 1993 - vergonhosa demonstracdo de
imobilismo praxisticc); o que 0O tempo trouxe foi a perda de algumas dimensodes
mmilitaristas” da Praxe e a acentuagdo, por consequéncia, de um destravamento
|Gdico-festivo, polarizado em "momentos" extaticos, distribuidos espagadamente ao
longo do ano para revitalizar a intensidade do envolvimento € performatizar
ciclicamente a sua capacidade simbdlico-vivencial para efeitos de agregacao e
mobilizacdo; assim, temos a latada, os saraus, as serenatas, a queima das fitas € 0
cortejo, etc,( que, curiosamente, s6 podem considerar-se ligados 3 Praxe em sentido
lato)” (Revez 1991: 52).
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Um dos argumentos que substancia a posicao anti-praxista apoia-se na analogia
entre o codigo da praxe (no caso, o de Coimbra, mas o exemplo é generalizavel a
codificacBo eborense) € a requiamentagdo interna de uma forca armada.
“Consideremos a Universidade de Coimbra como, por exemplo, um Quartel do
Exército, com O Seu espago proprio de produgdo, aplicacdo e execucdo de normas €
comportamentos.

Ao Cédigo da Praxe podemos comparar 0 Regulamento Inteno de um Quartel (e
legislacdo configuradora), € ambos instituem: uma farda; uma hierarquia de fungdes
e estatuto entre os seus membros; relagoes de subordinaciio e obediéncia aos
membros hierarquicamente superiores; O tempo de exercicio como factor de
ascendéncia na gradagao; especificagdo dos direitos, deveres, obrigagdes e proibigoes
de cada nivel hierarquico; instituicdo de sancOes e punicdes para garantir a ordeme a
disciplina internas; regulagdo decisoria anti-democrética (Conselho de Veteranos /
Oficiais); e até instrumentos de coercao (moca, tesoura, colher de pau / vasta gama);
e, j& me esquecia, Mecanismos de perversdo e "fuga" (protecgdes e contratrupes
/"cunhas”, "simpatias” e "heroismos").

Apesar da brevidade, podem identificar-se as "coincidéncias" fundamentais, em
sintonia com a época (1957), que aplaudia uma mocidade irreverente mas ordeira,
brincalhona mas respeitadora” (Revez 1991: 52).

Disciplina e autoritarismo militarista, inculcaciio da obediéncia a hierarquia,
ascese conseguida pelo e com O labor obstinado, vénia a tradicdo, saber
incontestado;  foi este transplante que 0S quartéis emprestaram as escolas e
Universidades. E o que diz Raoul Vaneigem: “O espirito de quartel reinou
soberanamente nas escolas. Ali se desfilava a marcar passo, obedecendo aos vigias,
a quem s6 faltava o uniforme e as divisas. A configuracdo do edificio obedecia alei
do angulo recto e da estrutura rectilinea. Deste modo se empregava a arquitectura a
vigiar os desvios de comportamento, gracas 3 rectid3o duma austeridade espartana.

Até aos anos 60 a instituigdo educativa continuou modelada por estas virtudes
guerreiras (...)" (Vaneigem:http://www.geocities.com/ColIegePark/3 174/aviso.htm).

Pedro Estevdo, num excelente artigo publicado electronicamente, intitulado “A
"praxe” ou a revolta dos mediocres”, reconhece igualmente que “Quem tenha
observado o inicio de um dos ultimos anos lectivos numa qualquer Universidade
portuguesa, nao deixou certamente de reparar num conjunto de praticas que se
julgava banido num pais civilizado. Refiro-me a um ritual que lembra um cruzamento
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entre um suplicio medieval e a iniciacdo nos Comandos, conhecido como "praxe” (
Estévao: URL:www.partido-socialista.pt/partido/imprensa/jovem/29233.htm).

Os anti-praxistas procuram também desconstruir as razdes € 0S motivos
afirmados pelos praxistas para dar sentido e validade a praxe. Eis uma desconstrugdo
possivel, efectuada pelo autor deste trabalho na sua condigdo de anti-praxista:

“Uma ordem de razOes remete-nos para a aclamada unidade e coesdo entre os
estudantes, e fortalecimento do "espirito" académico e do amor a Académica. Ora,
nem a Praxe de ontem, nem a de hoje, contribui objectivamente para isso. Acredito
sinceramente que existam "praxistas" capazes dos mais louvaveis esforgos de
unidade e camaradagem entre os estudantes, mas n3o entendo que isso se deva a
Praxe. Acho mesmo que ela dificulta essa realidade. Até meados dos anos setenta, a
Praxe instaurava, cumprida a rigor, um clima de desconfianca e até de perseguigdo
entre os estudantes. As mobilizagdes, 0s rapangos, € dar nas unhas, eram praticas da
Praxe aceites e exercidas; a gozagao persistente o outros abusos rituais dos doutores
aos animais, eram permitidos e desejados. A propria utilizacdo do fato académico,
propiciava um ambiente de exclusio e rejeicdo relativamente aqueles estudantes, que
por motivos diversos, ndo o possuiam. Ser-me-4 forgado compreender em que € que
isto favorece, de facto, uma unido entre 0s estudantes.

(...)

Outros dos argumentos insistentemente referido para justificar a Praxe, é o facto
dela realizar uma integragdo adequada dos caloiros, desinibindo-os e obrigando-0s a
estudar. Assim, a Praxe contempla uma série de medidas pra evitar O
ndeslumbramento” que atinge os novatos, logo que contactam com a insidiosa noite
coimbrd, condenando-0s a um chumbo mais que certo. Entendeu por isso a Praxe
armar-se no grande pai de todos, € marcar horas precisas para 0 menino estudante
desprotegido recolher a casa € estudar a ligdo do dia. Caso contrario, 0 papa da Praxe
corre atras do menino e rapa-lhe o cabelo para ele aprender a ser bem comportado
(Cddigo da Praxe, Art.% 21°) e n3o desrespeitar a vontade do papa. Mas 0 papa nao €é
t30 severo assim, € deixa O menino ir a0 ensaio do Orfeon, e até lhe da trinta
minutos para ele regressar imediatamente a casa, n3o va 0 menino entreter-se com
0s outros rapazes que ja tém idade para andar na rua. Parece anedota mas nao é.

E para desinibir 0 menino que vinha muito acabrunhado 14 da aldeia, a Praxe
amiga resolve tourea-lo a frente dos colegas e dos doutores, e, deste modo, ele se
faz homem, enrijado e capaz. Era este, € ainda €, infelizmente, 0 inestimavel valor

educativo da Praxe. Se é certo que 0s rapancos pelas saidas nocturnas entraram em
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desuso e é raro verificarem-se (pudera!), também € verdade que as "recepgdes”
continuam tristemente imbecis e até violentas, proporcionando espectaculos
vexatdrios, de auténtica intolerancia e mesquinhez. (...)

Em jeito de conclusdo, direi apenas que a Praxe actualmente, tal como no
passado, é estranha a sua propria justificacdo. (...) Também ndo realiza, muito pelo
contrario, uma desejavel integracdo inteligente e atenciosa dos novos alunos, que
podia e devia ser feita pelos colegas dos outros anos através de encontros-convivio,
onde se confratemizasse efectivamente, e se prestasse ajuda e se dessem
informagdes varias, sem arrogancia nem despropositada "superioridade” praxista. Nao
encoraja nem promove a camaradagem e a coes3o entre os estudantes, reduzindo-se
a Praxe a umas poucas festividades coloridas, € 3 irreveréncia obscena e ruidosa.
Cumpre t30-sé o calendario das festas académicas, onde se exibe o fato académico
que ganha pé durante o resto do ano” (Revez 1991: 52-53).

Ainda sobre 0 argumento da integragdo, que a praxe pretensamente favorece e
realiza, e para corroborar o que afirmei no passo citado, vem em meu SOCOITO a
opinido de Pedro Estevdo, que suspeita da validade de tal argumento nos seguintes
termos: “Ora parece-me muito duvidoso que a violéncia arbitraria (e é disso que se
trata) e o terror psicologico que se exercem nas primeiras semanas de aulas, facilitem
de alguma maneira a adaptagdo do individuo ao novo meio e o ajudem a retirar o
maximo de beneficios (intelectuais e outros) a partir recursos da instituicdo, tado
rapidamente quanto possivel” ( Estévao: URL:www.partido-
socialista.pt/partido/imprensa/jovem/292a3.htm).

Para muitos anti-praxistas, independentemente da razoabilidade das
justificacdes, a praxe € intrinsecamente negativa, porque qualquer Praxe €
amordacante, é normatividade formalista e artificial, é disciplina moralista.

Nada de aproximado a uma reacgdo ou resisténcia aos rituais e cerimonias
praxisticas se encontrou na praxe eborense (pelo menos no periodo temporal que foi
sujeito a observagdo), nenhum ruido insurrecto, nenhum coice insubordinado,
nenhuma palavra de inteligéncia revoltada, apenas as vezes uns suspiros de toleravel
impaciéncia, uns reparos meigos acerca do lcool que ndo se pode beber por causa
dos antibiéticos, mas com prudéncia, ndo va o doutor, espicagado, emborcar a garrafa
na goela do doente.

Mas o anti-praxista, para além de contestar a praxe € de justificar a sua
contestacio, também observa alternativas relacionais e conviviais entre 0S

estudantes novatos e os colegas mais velhos; também interpela e promove valores
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diferentes. Por isso, na minha opinido, “O anti-praxista € um resistente e um
combatente. Resiste ao isolamento combatendo com argumentos e demonstragoes.
Pugna pelo fim da praxe porque acredita que a recepcao € a integragdo dos novatos
pode fazer-se sem arrogancia, provincianismo, folclore inconsequente e patético, e
moral da subserviéncia. Porque acredita que a inteligéncia pode prevalecer e, em vez
dos slogans ordinarios, surja a ironia critica e sensibilizadora; em vez dos "jogos sem
fronteiras" pré-primarios, se imponham solugdes como as aulas "fantasma”
encenadas com imaginacgo e irreveréncia pertinente, onde se brinca a sério e se poe
o dedo nas muitas feridas que alastram pelas Universidades publicas e privadas; em
vez dos jantares onde sé o melhor figado é herdi, passe a haver verdadeiro convivio
entre iguais, sem rebaixar os caloiros & condicdo de débeis-mentais de estimagao
que fazem habilidades circenses em cima da mesa, ou o classico strip-tease para
desinibir os mais carrancudos. Porque entende que as fardas corporativas sdo pegas
de museu para exibir nas ocasides protocolares, e nada tém a ver com uniao ou
identidade; estas nascem e crescem com os principios e valores da camaradagem e
manifestam-se em acgdes de reivindicagdo e solidariedade. Porque os codigos da
praxe sdo uma aberracdo grotesca e hilariante, perpetuadores de uma moral
paternalista e da vigildncia, de uma hierarquizagdo militarista de deveres e direitos,
de uma mentalidade fechada e retrégrada.(...)

E n3o me venham que é tudo brincadeira, porque toda a brincadeira que €
imposta é pervertida no seu pressuposto essencial: decorrer da livre disposicao
lGdica das partes” (Forum Estudante, 1996: 19).

A resisténcia anti-praxista conheceu um periodo aureo de afirmacdo nos anos
pSs-revoluciondrios, onde era fascizante e ofensivo assomar o desejo da praxe. Ao
longo da década de oitenta a retoma da praxe foi a pouco e pouco ganhando
posic3o, espicagada aqui e ali pela comunidade republica. Mas também as
RepUblicas de Coimbra embrandeceram o seu estoicismo anti-praxista € nos anos
noventa algumas Repliblicas transgrediram a ortodoxia proibicionista e aceitaram a
aparic3o da capa e batina entre as suas paredes. Um principado ousou mesmo,
apesar de isolado, desafiar o Conselho de Republicas, ao assumir-se como casa
praxista, praticante da praxe a boa velha maneira.

Actualmente, e apesar das recentes movimentagdes anti-praxistas em algumas
Universidades plblicas e privadas, o fenémeno anti-praxe periga de extingdo e
pertence & inexpressiva e pontual irreveréncia de alguns incomodados ou escaldados
pelo excessivo endurecimento dos rituais praxisticos, mas ndo chega a constituir
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uma filosofia de vida estudantil alternativa, promotora de acesas discussoes
fundacionais, onde, em tempos pretéritos, os fundamentos antropoldgicos da praxe
chegaram a ser dissecados com vigorosa luminosidade critica.

Seria injusto, contudo, n3o referir e discutir alguns focos nascentes de
intervencdo anti-praxista, com alguma visibilidade mediatica, e que tém na Internet
a sua residéncia fundamental e o seu principal veiculo de difusdo e propaganda. Eo
caso do site “Direccdo Central de Combate as Tradigdes Académicas”, que se
encontra em http://geocities.com/Co||egePark/3174/entrada.htm. Aqui se rednem
quase trinta textos de diversos autores e movimentos (onde se destacam o “Contra 0
Sistema”, de Coimbra, e 0 “Antipodas-Grupo de estudantes Anti-Praxe”, do Porto)
que abordam assuntos directa ou indirectamente relacionados com a praxe. Desde
manifestos anti-praxistas, a textos literarios ou ensaisticos de inspiragdo anarquista e
satirica, passando por imagens € ilustracdes que ridicularizam a € caricaturam a
praxe e 0S Seus intérpretes, até a inclusdo de textos pré-praxistas. A ultima revisao
da pagina foi em 10 de Outubro de 1997, e por isso, estd desactualizada; de
qualquer modo, permite uma leitura sobre a reactividade anti-praxista mais visivel e
estruturada.

O grupo ou movimento “Contra o Sistema” tem no Site textos de 1996 que mais
se empenham em vomitam fel do que em analisar criticamente a vida académica e
praxistica coimbras; veja-se, a propdsito, o delicioso arrazoado de vitupérios
vociferados contra as eleigdes para a Direcgdo Geral da Associacdo Académica de
Coimbra: “Qual de vés ndo sente uma invencivel repulsa ao topar um desses
focinhos obscenos que se nos dirigem sem vida interior e nos estendem o seu
discurso bem alinhado (e igualmente morto)? Queremos poesia e nao slogans que
nos tomam por imbecis. (...) Companheiros desta aventura césmica, salvaguardemos
a nossa honra de ser humanos, escarrando vigorosamente na primeira cripto-amiba
que nos vier pedir o] voto” (Contra o Sistema 1996:
http://www.geocities. com/CollegePark/3174).

Os Estudantes Autonomos da Universidade do Minho também tém no site
referido um texto de 1997 intitulado ntegrar Nso é Humilhar, onde se manifestam
com elegéncia literaria, fervor critico e suficiéncia argumentativa, contra a violéncia,
autoritarismo e natureza retrégrada da praxe. Alguns excertos elucidativos: “A praxe
académica é um ritual baseado numa autoridade sadica e hierarquica que tem como
Gnico objectivo aniquilar a liberdade e autonomia dos novos alunos, satisfazendo os
caprichos de mentalidades opacas sem criatividade, nem inteligéncia. Este tipo de
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violéncia instituida, ao promover a total submiss3o e consentimento é o primeiro
reflexo do encarneiramento € massificacdo do individuo na sociedade. (...)
Manifestando extrema repugnancia por tais costumes retrégrados e fascizantes,
apelamos a todos 0s colegas que entram na Universidade pela primeira vez a
desobedecer a estas praticas obsoletas, defendendo intransigentemente a sua
dignidade e independéncia” (Estudantes Auténomos da Universidade Minho 1997:
http://www.geocities.com/CollegePark/3174).

Este grupo de estudantes anti-praxistas também reflecte os pressupostos da
integracdo proposta pela praxe € sugerem uma alternativa feita de tolerancia
convivencial e liberdade: “O nosso primeiro passo na vida académica é recusar a
praxe, quebrar o elo do desrespeito e mentira entre iguais. E consequentemente,
criar uma integragdo sobre uma convivencia verdadeira e mutua, sentindo a
liberdade de nos proprios e querendo a liberdade do nosso proximo. Contra a
ignorancia e humilhagdo integra-te espontaneamente” (Estudantes Auténomos da
Universidade Minho 1997: http://www.geocities.com/ColIegePark/3174).

Uma orientacdo proxima é adiantada pelo grupo Anti-Praxe, quando afirma:
“Violéncia, mentira e repressao, substituindo-se a positividade de uma recepgao que
poderia caracterizar-se por liberdade, alegria e informac3o. Ou sera que a obtengao
do estatuto de um estudante universitario torna necessaria essa subserviéncia e
justificadas essas sevicias?” (Anti-Praxe 1993:
http://www.geocities.com/CoI|egePark/3174). £ esta uma caracteristica da actuagao
anti-praxista, criticar e propor, denunciar e sugerir alternativas.

O mesmo entendimento sobre a natureza violenta, autoritaria e humilhante da
praxe é repetido pelo movimento “Antipodas”, do Porto. Este grupo de estudantes
anti-praxe, reconhece, igualmente em tom marcadamente panfletario, que 0s rituais
praxisticos alienam 0s caloiros e promovem um convivio distorcido pela acgdo da
obrigacdo, medo e submissdo: “Cabe por isso a nos (aos novos € as novas
estudantes) mostrar que a vida de estudante ndo se faz a recriar praticas medievais
de tortura, submissdo e humilhacdo. S3o rituais estupidos, violentos e degradantes.
Estes rituais tém como objectivo impor através do medo um respeito e sujeicdo a
autoridade. (...) A verdade é que n3o é em ambientes autoritérios, machistas €
deprimentes que se geram as condicbes para uma convivéncia saudavel entre
colegas. A convivéncia com 0s colegas, far-se-a ao longo do curso, no quotidiano e
<6 assim terd valor!” (Antipodas - Grupo de estudantes Anti-Praxe 1997:
http://www.geocities.com/CollegePark/3174/recusa.htm).
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A avaliagdo moral que se inscreve nos textos ja citados ndo se afasta do que
registei na observagao intensiva € nas entrevistas que realizei, ou seja, a existéncia
de paternalismo, humilhaggo, autoritarismo, chantagem, uniformizacio, obediéncia €
conformismo. Alids, sobre a ades3o conformada e consentida dos caloiros @ praxe,
que em Evora, como ja o disse por diversas vezes, é gritante, € pensada pelo grupo
Anti-Praxe (Porto, 1993) como um efeito que decorre do conformismo tipico da
juventude na sociedade actual. E o que se descobre neste passo: “A questdao da
praxe, como problema em si, seria uma questdio menor, se ndo fosse um reflexo de
um estado da sociedade, de outros problemas, esses sim de grande importancia, o
estado de uma juventude cada vez mais seguidista, caracterizada nas suas acgoes
por um formalismo indcuo e inconsequente, onde o papel arrojado, critico, inovador,
etc., tradicionaimente atribuido a esse sector etério, se reveste agora de coloragdes
uniformizadoras, acriticas, de um ritualismo anacrénico, tendendo para uma insergao
social nao questionada ...)" (Anti-Praxe 1993:
http://www.geocities.com/CoI|egePark/3174).

A resisténcia anti-praxista ainda se manifesta muitas vezes sob formas
panfletarias e escondidas de agitaciio, como se a praxe fosse perene € intocavel, e
os seus detractores perseguidos e condenados. E o deixa entender Paulo Conde na
edicdo electronica do Jorna/ Diferencial - Dezembro 1996, num artigo intitulado
“praxe, ndo Obrigado”: “Ainda as praxes n3o tinham comecado e j& as paredes do
1.S.T. se encontravam pintadas e folhetos circulavam na clandestinidade na forma de
manifestos anti-praxe. Frases como “preserva a tua dignidade, resiste a praxe.” ou
“radicio = podriddo, praxe = humilhacdo” podiam ser encontradas nos muros da
escola” (Conde 1996: http://alfa.ist.utl.pt/%7Edif/dif19/ 19prx2.htm).

Também em Evora, muito recentemente, deparamos com 05 primeiros passos
do movimento anti-praxe. O que vem de algum modo a dar razao a todos os que,
poucos ou muitos, insistem na natureza violenta e agressiva da praxe, reconhecendo
a imposicio e afirmagado de poder pelos seus executantes e denunciando a sua
moralidade humilhante. Assim, “o ano de 1998 fica marcado pelo aparecimento O
movimento Anti-praxe na Universidade de Evora. Trata-se de uma corrente
constituida por quatro pessoas que tem como objectivo informar os caloiros sobre as
praxes e “desenraizar” a tradigiio académica” ( “Diario do Sul” 21/10/1998).

Para este ainda pequeno grupo, "A praxe é apenas uma pequena fraccdo de toda

a tradicdo. Todos os praxantes dizem que a praxe é um meio de integragdo, mas




esses praxantes fazem essa integracio de uma forma violenta e humilhante,
agredindo as pessoas de uma forma mental e fisica” ("Didrio do Sul” 21/ 10/1998).

Este testemunho associa-se & minha propria experiéncia enquanto observador, no
sentido de identificar (independentemente dos juizos valorativos que fagamos sobre 0
problema, pois para muitos a violéncia da praxe até é desejavel como desconstrugao
de ingenuidade e “enrijamento”), 0 exercicio de mdiltiplas formas de poder, assumido
declaradamente e despuradamente vivido nas mobilizagdes e ceriménias da praxe,
apesar de uma discreta e politicamente correcta disposiggo “juridica” que a
CEGARREGA inclui para dissuadir os mais empolgados e entusiastas. Trata-se do
violavel e violado artigo 25°, ponto 1, da versio de 1995, que diz: "-1- Deve ser
respeitada obrigatoriamente a integridade fisica e psicolégica do praxado. ” (ver
capitulo sobre a observacéo documental)

Personalidades da cultura e da politica, como é o caso do historiador Paulo Archer
de Carvalho ou do ministro da Ciéncia e Tecnologia, José Mariano Gago, também
evidenciam sem pudor qualificativo as misérias e contradicbes da praxe. Para o
primeiro, e “perante a massificacao e a descaracterizacdo do acto de aprender (e de
ensinar), perante a universalizacio da imbecilidade, a sua sobrevivéncia [da praxe] ndo
é mais do que uma retérica de tradicionalismo, quando &, ou uma invencdo apressada
de um passado que nao existiu ou de uma parandia genealdgica avulsa” (Grande
Reportagem 1996: 69-70).

O fisico e Ministro da Ciéncia e Tecnologia utiliza uma argumentagdo talvez
abusivamente radical ou excessiva, ao aproximar a praxe do fascismo e da motivagao
xendfoba e racista. Segundo Mariano Gago, “Aceitar com complacéncia € um sorriso a
barbarie (venha ela colorida e desculpabilizada por aquele horrivel alibi: rapaziadas!,
como se usa dizer) é ndo s perigoso como, profundamente, a raiz verdadeira do
fascismo: exorcizar nos outros, definidos como objecto colectivo, uma pulsdo de morte.
Sejam os outros os magalas, 0s recrutas, as mulheres, OS judeus, 0S mais novos €
indefesos ou outros quaisquer. Que tais pulsdes primitivas tenham outrora assegurado
a unidade guerreira ndo me parece hoje motivo para complacéncias, mas para
preocupagao. Tanto mais que é bem provavel vir a aumentar, explodir, o crime juvenil
violento nas escolas. Dito de outro modo, mais brutal: o racismo, a xenofobia, 0
fascismo, comegam na praxe” (Grande Reportagem 1996: 72).

Em resumo, € em conclusdo, a tradicio anti-praxista € contemporanea da
tradicdo praxista e acompanhé-la-4 enquanto esta existir, ou como consciéncia
critica, ou como antagonista filosofica, ou como expressdo de sensibilidades
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minoritarias, ou como protesto isolado, ou como altemativa integradora, ou como
estrutura estudantil organizada, promotora de valores que encham as Universidades
de tolerancia, dignidade, convivio sdo e fraterno, contestagdio, criatividade,
desassossego e progresso.

Eis uma sintese feliz da actual movimentacado anti-praxista, recothida da Internet
e que dispensou a objectivacdo autoral: “Estes grupos, € a maioria dos antipraxistas,
contestam a Praxe alegando que esta representa uma tradicdo com tragos
medievais, sem interesse, sem significado, nem legitimidade para existir nos dias de
hoje. Defendem ainda que a Praxe n3o é mais do que um elitismo sem nexo no seio
dos estudantes universitarios (até porque O destino sera, para muitos, O
desemprego), contestam a excessiva hierarquizagdo criada, € muitas vezes acusam
os que aderem mais activamente a estas tradicdes de conservadores, ou, com uma
carga ainda mais agressiva, de fascistas...” (s/a 1997:
http://www.terravista.pt/ meco/ 1769/ praxe.htm).

Mas resistindo as irrupgdes do tempo e as suas cores mais ou menos esbatidas,
nada t3o implacavel na lucidez e mordacidade como este soneto de Acacio de Paiva,
dado 2 luz no inicio do nosso século como resposta irénica ao grupo anti-praxista de
José de Arruela, que conseguira a aboligdo do caneldo a Porta Férrea:

“Por mais que 0 meu amigo faca e tente

Para acabar com praticas passadas

Com cortes de cabelo as tesouradas

Com troga, quase sempre impertinente...

Por mais que pregue recepgdo decente

Com discursos, conselhos e embaixadas

Queira livrar de fortes caneladas

O misero novato incipiente

Por mais que escute aplausos e louvores

Que receba aderéncia sem limite

E enfeite agora a Porta Férrea a flores

Por mais que aos outros desta vez agite

(Futricas, estudantes e doutores)

Ha-de sempre haver brutos, acredite!” (Grande Reportagem 1996: 70).
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Capitulo XIV - Consideragoes finais

Ao longo dos capitulos que compuseram este trabalho, introduzi quase sempre
apreciacdes ou comentarios de feicio conclusiva, com o objectivo de reconhecer em
cada uma das dimensdes estudadas no processo interactivo da praxe (mobilizacdes
praxisticas, rituais, simbologia, motivagbes, comportamento e atitude anti-praxe), na
sua traducdio normativa (cédigo da praxe), no seu enquadramento & fundamento
histéricos, a existéncia de relagdes de poder e moral e a natureza dessas relagdes.

Dura Praxis, Sed Praxis? Sim e nao.

Sim, se por Dura Praxis entendermos exercicio de poder que nao especialmente o
condigno ou punitivo que habitualmente acompanha ou é evocado pela qualificagao
“Dura”. Mas ndo menos duros nos efeitos e implicacdes sdo as relagbes de poder e de
moral que caracterizam a actual praxe eborense, mesmo que se trate de violéncia
psicoldgica e simbdlica em vez de fisica, mesmo que se trate de chantagem moral e
recompensas afectivas em vez de ameagas de coergao fisica.

N3o, por inversdo de perspectiva, se esgotarmos a Dura Praxis nas ancestrais
moléstias e ofensas fisicas perpetradas por destemidos praxistas armados de tesouras,
mocas, colheres de pau e punhos disponiveis. A praxe sofisticou a sua metodologia de
intimidac3o e execugdo e coloriu a sua intrinseca vocacdo adestradora e disciplinadora
com a descompressiva dimensdo festiva e lidica. Um natural enfeite, reflexo dos
tempos que correm a espreita do hedonismo, ou invisivel truque mistificatdrio, que
escapa ao crivo critico dos novatos € recém praxistas, tdo alegremente curto-
circuitados na dinamica dos afectos e dos simbolos da boa disposicdo e famigerada
(que rima tonalmente com rasca) irreveréncia.

Na verdade, posicionados em hemisférios antropoldgicos, ideoldgicos, morais,
simbdlicos, psicoldgicos, diferenciados, “caloiros” e “doutores” confrontam-se no
quadro de uma hierarquia de estatutos, deveres, direitos e obrigacBes, onde uns sdo
sujeitos de poder e moralidade e outros objectos-receptaculos do seu exercicio. A uma
sociedade estratificada, desigual, violenta e moralista, corresponde uma sociedade
académica que mimetiza na sua organica e filosofia 0s mesmos pressupostos. A praxe
é conservadora e tradicional também por isso, pois reproduz e legitima as relagoes de

poder e moral que governam a sociedade em geral. O praxista, O “dotor” € a
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persisténcia simbdlica e a aprendizagem ritual, moral e ideoldgica do senhor, do
burgués, do capitalista, do tecnocrata; assim como o novato, o “caloiro” é outro dos
nomes do escravo, do povo, do proletario, do funcionario. A praxe académica,
qualquer que ela seja, ndo inaugura nenhuma superacdo desta condicdo estrutural,
nem esboga sequer tracos organizacionais € comportamentais de um comunitarismo
que transgredisse essa desigualdade endémica e reconhecesse em cada estudante,
independentemente do “grau” trazido pela antiguidade, apenas um entre iguais,
actores de um tempo e de um espago onde talvez fizesse sentido a suspensdo da
“selva” implacavel que os afronta la fora, onde talvez fizesse sentido uma experiéncia
de comunh3o e tolerancia, de desapropriagdo de uma socializagdo burguesa, de
aventura igualitaria.

A praxe exerce, portanto, um poder que ascende a dominio ou dominagdo, pois
constitui-se enquanto sistema de regras € valores institucionalizado, dotado de
regularidade e estabilidade estruturais.

Para legitimar e operacionalizar este dominio, distribuido em muiltiplas relagbes de
poder punitivo, compensatdrio e condicionado, é necessario um sistema moral & uma
instrumentalizagdo ritual. A praxe precisa do bordo escatoldgico do bem e do mal, das
tarefas de sacralizacdo e diabolizacdo. Associa uma negatividade absoluta e maculada
aos “caloiros” e atribui uma gloriosa positividade aos “dbtores”. Este maniqueismo,
fartamente ostentado nos documentos praxisticos oficiais, no imaginario, discurso e
rituais praxisticos tem consequéncias comportamentais e representacionais obvias, pois
os “caloiros” desejam ardentemente abandonar esse estatuto e condicdo e ambicionam
ascender ao estatuto de autoridade, reconhecimento e poder, concedido ao “ddtor”.
Mais, ha um tempo para 0s novatos serem “pichos” e “caloiros”. Independentemente
do que possam fazer nao lhes é possivel acelerar a mobilidade social ou retardar a
condicdo, mesmo que O quisessem. Resta-lhes a possibilidade de serem “bons”
caloiros, é essa a Unica positividade do estatuto dramético do “caloiro”. E a
positividade é conseguir a maxima negatividade da condicdo; ou seja, 0 “bom”
“caloiro” é o0 que obedece sem nunca ripostar, é o que ndo foge as praxes, é o que
permanece em siléncio e adere a tudo o que lhe pegam ou imponham, € o que baixa a
cabeca, é o que respeita o “ddtor”, € o que interioriza a CEGARREGA, € o que compra
autocolantes, € o que bebe “penalties” de vinho nos jantares de curso, € 0 que comega
a juntar dinheiro para comprar O traje académico.

A natureza das relacdes de poder e moral na praxe académica da Universidade de
Evora repete a tendéncia que se vem observando em todas as praxes académicas; ou
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seja, um crescente abandono de praticas praxisticas que recorrem a violéncia fisica,
como o dar nas unhas, cortes de cabelo, mobilizacdes forgadas, coaccdo fisica a
obrigar o consumo de alcool, e multiplos jogos que punham em causa a integridade
fisica dos novatos, e uma aposta em solugdes que deslocam o exercicio do poder para
a humilhagdo (desde os streap-teases até obrigarem os novatos a andarem descalcos
sobre fezes de animais), o enxovalho (chamar nomes ordinarios a familia dos novatos),
a impossibilidade de falar e exprimir opinido, as ofensas verbais e psicoldgicas, a
ridicularizacdo (gozar com a fealdade, o vestuario ou a pronlncia dos novatos), a
chantagem e ameaga (do género: “se n3o colaborares seras severamente castigado!”
ou “se ndo colaborares ninguém te fala e ninguém te liga!”), a menorizacdo simbdlica
(pdr orelhas de burro, chifres, caudas, nos novatos ou inscrever-lhes desenhos e
dizeres obscenos).

Do ponto de vista da moralidade praxistica, a praxe eborense é, como as outras,
reacciondria, conservadora, retrograda, anti-democratica, hierdrquica, paternalista,
disciplinadora, tradicionalista, integracionista, cristd, culpabilizadora e castigadora,
antiquada, sexista, organicista, formalista, normativa, e maniqueista.

E reaccionaria, porque é contraria a qualquer des-hierarquizagdo e nivelamento
estatutario entre os estudantes; promove uma moral burguesa onde um conjunto de
privilegiados detentores do poder e dos direitos, harmonizam 0s interesses (ndo
assumidos como opostos ou antagdnicos) de uma camada estudantil incapaz e
inexperiente, cuja fungéio e dever é obedecer e cumprir.

E conservadora e retrégrada, porque € passadista, recusa a novidade radical e a
transformacdo estrutural; da prioridade a conservacdo dos usos e costumes, enaltece a
sua preservacdo e educa nesse sentido.

E anti-democréatica, porque nega “juridicamente” a maior parte dos estudantes
(excepto “notaveis” e “veteranos”) a capacidade de modificarem e decidirem a vida
praxistica. E elitista e ndo sujeita a sufragio comunitario as alteragbes ou solugdes
“legislativas” para a praxe. Assume a inevitabilidade de uma ancidocracia, ou seja, 0s
mais velhos é que estdo legitimados e autorizados a definir o contetido da praxe.

E hierarquica, porque estratifica as qualidades e obrigacdes morais dos estudantes
de acordo com graus adquiridos por antiguidade; por isso, considera o tempo € a
experiéncia como critério de superioridade moral.

E paternalista, porque institui a condiciio do padrinho e do afilhado, deixando
aquele o dever moral de controlar, fiscalizar, orientar e proteger o incauto, indefeso,

’

ignorante, deslumbrado, e tentado novato. O padrinho € sujeito de moralidade
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insuspeita, o afilhado é uma criatura amoral ou imoral que deve ser encaminhada na
bondade libertadora da praxe.

E disciplinadora, porque a praxe desconfia do novato, considera-o desviante e
igndbil e como a rebeldia e a contestacdo sdo moralmente condenadas pela praxe, €
necessario adestrar o “caloiro”, obrigando-o ao “recolher obrigatorio” € a uma quantas
praxes vigorosas para amansar os impetos vaidosos de quem ja se julga “superior”,
Para isso € imperioso incutir nos novatos os valores do respeito, da obediéncia e da
sujeicdo aos “dotores” e seus laudatdrios ensinamentos.

E tradicionalista, porque acredita no valor perene da tradicito e da sua
inquebrantavel validade moral. A tradicdo, por mais infame e ignominiosa que seja
(como foi e é o caso das “trupes” dos “julgamentos”) , recolhe a bencao da praxe.

E integracionista, porque deseja integrar os “caloiros” no espirito da praxe e da
vida universitaria. A praxe desenvolve apreciavel esforgo e mobiliza meios para integrar
os novatos. A moral praxistica promove a aceitagdo de todos os novatos colaborantes
no seio das estruturas praxisticas.

E cristd, porque a moralidade praxistica defende e inculca deveres de consciéncia
como o de obediéncia & autoridade, neste caso praxistica, o respeito pelos mais velhos,
o cumprimento das leis, a humildade e a modéstia. Condena a ostentacao, o orgulho e
a vaidade que associa aos “caloiros”. Para além disso, aprova uma “moral de rebanho”,
governada pelos “pastores” de capa e batina.

E culpabilizadora e castigadora, porque € de inspiragdo cristd; os “caloiros” vivem
o0 pecado original de serem “caloiros”, sdo sempre culpados e pecaminosos, € como
resposta a desvios, desrespeitos ou transgressbes dos “caloiros”, de acordo com o
cédigo da praxe, apenas estdo previstos castigos e punigdes.

E antiquada, porque associa a noite a perdicdo, a desnorte e a deslumbramento;
porque exige um estilo de vida aos “caloiros” segundo a maxima “trabalha-se de dia, e
estuda-se e dorme-se & noite”. Para além disso, no que ao traje académico diz
respeito, proibe-se as mulheres o uso da maquilhagem, de saias muito curtas, de
saltos altos, etc. O que bem demonstra a estreiteza sacerdotal € o moralismo estético
que preside a praxe.

E sexista, porque discrimina pormenorizadamente um conjunto de restricbes
(algumas ja acima referidas) ao uso da capa e batina que so sdo aplicaveis as
mulheres, como se estas fossem necessariamente tentadas a excentricidade e a
vaidade, e os homens campedes da discrigdo, do cinzentismo e apagamento ascético.
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E organicista, porque ndo concebe divisdes nem a organizagdo de facgdes no seio
da praxe, que deve permanecer uma € indivisivel. O badalado “espirito académico” €
bem a perseguicio de um espirito unanime de pertenca a uma totalidade que ndo se
desmembra nem se multiplica em solugdes micro e policéfalas. Uma moral da
harmonia de contrarios de mao dada em missdo integradora e enriquecedora, abafa
alguns suspiros divisionistas.

E formalista, porque reprova a espontaneidade e dindmica vivencial dos
estudantes, traduzindo-se a praxe em rituais rigidos e regras comportamentais
codificadas e formalizadas, tal como os cerimoniais e solenidades praxisticas, asfixiadas
por t3o capilares protocolos de EXecugao.

E normativa, porque a praxe sistematiza, tal como ja referi acima, 0s costumes €
usos estudantis em “ordenamento juridico”, em “direito positivo”. A CEGARREGA, a
imagem dos cédigos juridicos, regula a vida praxistica e acolhe em formato legislativo
as orientagdes morais que informam a praxe.

E maniqueista, porque localiza taxativamente a positividade axiolégica e moral no
“campo” dos “ddtores”, e centra toda a negatividade na condicao de “bicho” e
“caloiro”; ou seja, 0s novatos representam todo o “mal” possivel, toda a menoridade e
toda a insuficiéncia. Ao contrario, os “ddtores” sdo sujeitos de toda as qualidades
morais e civicas. Os novatos ndo tém nada de bom, 0s colegas com mais matriculas
n3o tem nada de mau. Isto explica o efeito de preenchimento “humanizador” e
doutrinacdo moral que a praxe chama a si; ela conduz e regula uma evolugdo, que € a
passagem pela Universidade, da besta (“caloiro”) ao homem superiormente formado,
educado e instruido ("détor”). Também isto atesta a presuncdo moralizadora da praxe.

Em suma, as relagdes de poder e moral na praxe académica eborense, podem ser
traduzidas e sintetizadas em multiplas categorias qualificadoras, distribuidas em varios
eixos tematicos, num jogo de oposicdes que demonstra O caracter teleoldgico e
reduccionista da praxe, ao instalar dois modelos culturais contrapostos e dissociaveis:
o “universo” dos “caloiros”, separado do “universo” dos outros colegas e para o qual
aqueles tendem por obra inexoravel do tempo € por subsidio civilizador, disciplinador,
coactivo, integrador, formativo e moralizador da praxe.

O quadro que se segue ndo esgotara todas as qualificagbes que se podem
encontrar na dindmica ritual, regulamentar, documental e vivencial da praxe, mas
recolhe as principais indicagbes reveladoras de exercicio de poder e de acgao e
representacio moralista, umas interpeladas num tom metafdrico e alegdrico, outras
sublinhadas na movimentacdo ritual, outras inferidas a partir de registos de
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conversacdo entre praxistas € “caloiros”, outras descobertas na imprevisibilidade
desveladora das praxes desregradas ou espontdneas, outras ainda explicitadas na
discursividade praxistica “oficial”, ou no sossego da retdrica “instrutiva”.

A praxe € instrumento civilizador, doutrindrio, punitivo, moralizador, integrador,
ambientador, etc, no quadro de uma estratificacdo social que a propria praxe institui,
aproveitando o factor numero de matriculas para erigir um dualismo moral €
ideoldgico, entre “caloiros” e “doutores”. A esta diferenciagdo estatutaria corresponde
também a institucionalizagio de dois modus vivendi e estilos comportamentais
opostos e postos em relacio de subordinagdo e paradigmatizagdo, ou seja, o
wyniverso” dos “caloiros” ndo esta apenas totalmente subordinado as regras,
procedimentos e valores impostos pelos “détores”, mas enfrenta a unidireccionalidade
do horizonte modelar que a praxe reduz a si mesma.
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QUADRO SINTESE DAS CATEGORIAS E QUALIFICACOES IMPLICADAS
NAS RELACOES DE PODER E MORAL
NA PRAXE ACADEMICA DA UNIVERSIDADE DE EVORA

Categorias dos actantes -caloiros

Categorias dos actantes - détores

Eixo antropoldgico
Animal / bicho / besta Homem
Ovelhas / rebanho Pastor
Plebe Aristocracia
Afilhado Padrinho / madrinha
Objecto Sujeito
Servo Senhor
Individuo Grupo
Apetite / instinto Razao
Inexperiéncia Experiéncia
Ignorancia Conhecimento / sabedoria
Adolescéncia Adultos

Eixo moral

Siléncio Palavra
Vicios Virtudes
Respeitador Respeitado
Indisciplina Disciplina

Revolta / vaidade

Conservacdo / humildade

Barbarie /corrupgao Civilizac3o / formagdo
Grosseria Delicadeza

Doenca Saude

Cabega baixa Cabeca descoberta e levantada
Olhos baixos Olhar directo

Sujidade / parasitas / impureza Higiene / pureza

Anomalia Normalidade

Soliddo / isolamento Pertenca

Ingenuidade / deslumbramento

Prudéncia / controlo

Vulgar

Especial
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Eixo ideolégico (poder)

Deveres / obrigagoes Direitos

Obediéncia Comando

Desregramento Regras / codigo

Igualdade Desigualdade hierarquica
Nivelamento Estratificagao

Sujeigao Poder

Anarquia Sophiocracia elitista

“Estado natural” “Estado civil”

Objecto do poder Sujeito de poder (exercicio do

comando e da punigdo

Eixo simbélico

Indiscricdo no vestuario

Cuidados de descri¢cao no traje

Corres garridas

Preto

Trajes feios e sujos (mundanos)

Traje académico

Eixo ontoldgico-religioso

Profano Sagrado

Trevas / noite Luz / dia

Novidade Regularidade / previsibilidade
Caos Ordem

Matéria Espirito

Ocasional /quotidiano

Tradicional / ritual

Corpo Alma
Eixo césmico
Fragmentacdo / dispersao Unidade / totalidade
Fora - mundo Dentro - Universidade
Meta-categorias
Antes Depois (evolucdo, aprendizagem)

Menoridade / inferior

Maioridade / superior

Mal / negatividade

Bem (melhoramento moral,
formacao) / positividade
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Para que ndo se confundam leituras e intencionalidades: este trabalho visou
interceptar, registar, analisar e inteligibilizar as relacdes de poder e moral na praxe
académica, e ndo recensear a dimensdo festiva, animadora, convivial e
confraternizadora da praxe. S3o0 aspectos, objectivos e realizagbes da praxe cuja
importincia ndo é negada, mas que escapam aos propdsitos da presente investigacao.
Serve também isto para assumir, sem qualquer condescendéncia, que a praxe
académica eborense, ou qualquer outra, aimeja metas e manifesta intengdes que estao
para {4 do poder e da moralidade (nunca totalmente, claro estd), e constitui-se como
apreciavel fabricadora de entretenimento, referéncia coadjuvadora na sensibilizagdo de
causas civicas e humanitarias, e até promotora de animacao cultural.

Mas no que as relagdes de poder e moral diz respeito, ndo hé que temporizar com
branduras politicamente correctas e concluir, com a falibilidade prépria das
circunscricdes interpretativas, mas na companhia de factos e confirmacoes empiricas,
que a praxe académica da Universidade de Evora é fonte e protagonista do exercicio
de poder nas suas varias modalidades, desde o condicionamento simbdlico, até a
punigdo e coergdo fisicas, e recurso moralizador estendido a muiltiplas esferas da vida
estudantil.

Servira este trabalho, se é que de utilidade me é permitido ajuizar, para justificar o
debate e a reflexdo sobre o tema da praxe no que ela tem de mais negativo ou
problemético. Um desafio a que os agentes educativos, toda a comunidade
universitaria, politicos, educadores, deverdo responder sem fundamentalismos e
resisténcias afectivas, mas na preocupacado fundamental de “humanizar”, corrigir,
denunciar, ou apenas reflectir com rigor e conhecimento de causa as implicagbes que a
praxe traz & vida estudantil e ao quotidiano de milhares de jovens portugueses. Se
este trabalho puder contribuir para melhor autorizar ou despoletar esse debate e
reflexdo, e, porque ndo, reforcar a perspectiva critica que deve nortear a disputa de
posigdes, ja cumpriu com satisfagdo o seu papel.

E que uma investigagdo desta natureza e com este objecto de estudo nao se pode
furtar & sua ressondncia sensibilizadora. Deve antes assumi-la como uma exigéncia
que da, independentemente dos resultados posteriores, expressao significativa ou
existencial ao trabalho de investigagdo.
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