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III PARTE - A PEDAGOGIA PROFUNDA DE LEONARDO COIMBRA
CAPITULO I ~ LEITURA FILOSOFICO-PEDAGOGICA DE A ALEGRIA, A DOR E A GRACA

INTRODUGAO

A Alegria, a Dor e a Gra?a e uma extraordinaria obra de Leonardo
Coimbra. Fizemos-lhe, ate este momento, ?ﬁltiplas refergncias.EvitEmos;pg
rem, deliberadamente, analisa-la. Porque? Porque bretendemos le-la filoso
fico-pedagogicamente. Trata-se, inequivocamente, de um certo privilegia -
mento da obra. Nao nos atrevemos a afirmar que A Alegria, a Dor e a Graga
e a melhor obra de Leonardo Coimbra. Estudiosos e discIpulos o tém pensa-
do (1). Talvez nos o pensemos. Mas nao o afirmaremos aqui. O que afirmare
mos e que se trata da obra mais sugestiva de Leonardo Coimbra. Sugestiva
no sentido de conter uma riqueza inesgotavel de sugestoes: filosoficas e
pedagogicas, principalmente. Afirmaremos ainda que se trata da obra mais
analégica de Leonardo Coimbra. Analdgica no sentido de apontar simultanea
mente em multiplas direcgaes, ciciando-nos que tudo o que nos e dadover e
viver sao modos diversos de dizer o mesmo e que tudo, por conseguinte, se
correlaciona intrinsecamente com tudo, porque um sO e o mesmo e o Logos de
tudo. Afirmaremos ainda, finalmente, que se trata da obra mais pedagogi-
ca de Leonardo Coimbra. Pedagogica no sentido de nao falar de outra coi-
sa senao do aperfeigoamento essencial do homem. Do homem e, portanto, do
:logos que no homem e. E como o logos que & no homem e em tudo, diremos qie
A Alegria, a Dor e a Graga nao fala de outra coisa senao do aperfeigoamen
to d'o que é. Com o que estamos ja a fazer uma grave afirmacdo: a de que
se trata de uma obra pan-anagogica, ou seja, de uma obra que fala, da pri
meira a Gltima silaba, da criacao continua de perfeigao para a Perfeigao.
De resto, ela nao fala apenas do Caminho; ela ¢ o Caminho. Dal que falar

dela tenha que ser segulr passo a passo esse Caminho.

1. A ALEGRIA

Ha almas veridicas e almas nao-veridicas. Estas nao chegam a ser
- <~ .
propriamente almas, mas apenas 'esbogos d'alma" (2). As almas veridicas e

as nao-veridicas nao se nutrem do mesmo alimento. Aquelas "nutrem-se dum
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Unico alimento — o absoluto" (3). Estas nutrem-se entao de outros alimen
tos: os do relativo, Aquelas procuram "a substancia, o Intimo das cousas,
o que &" (4). Estas procuram apenas o que aparece, a superficie, o que de
vem. O homem comum & o da alma nao-verIdica. Incomum sera entao o homem
que e alma veridica. O vulgo & nao-veridico. Poucos homens serao "almas ve
ridicas" (5).

Nao chega entao o homem comum, o homem vulgar, o homem corrente,a
alma nao-veridica, a ser propriamente um homem, a ser propriamente huma-
no? A resposta de Leonardo Coimbra & afirmativa. O homem define-se pela
sua consciencia. Ser alma & ser consciencia, e conhecer e conhecer-se.Ora
o homem comum, a alma nao-veridica, mau grado viver "numa concha, forma-
da dos seus habitos, deposito dum secular arranjo social" (6), conhece e
conhece-se. Nao muito, nao o suficiente, nao talvez o principal. Mas algo.
E certo que ele "nao se interroga, nao pressente que, em torno dessa con-
cha, marulha um infinito Oceano, removido de infinitas actividades e for-
mas" (7). Mas & certo tambem que mesmo para esse homem ha conhecimento e
ha verdade. Ele & apenas um "esboco d'alma", mas & com isso uma alma em es
bogo. Mesmo esse homem "acredita na absoluta solidez da sua concha,(...)
tem um direito e um dever. E quem deve, cre na singular excelencia do seu
dever" (8). Ora crer & conhecer. Crer é mesmo conhecer como verdade. Quem
cre em algo cre ao mesmo tempo na verdade desse algo. Eis como mesmo o ho
mem comum, mesmo a alma nao-veridica, acaba por estar em insuspeitada re-
lagao com o Unico alimento das almas veridicas — o absoluto.

Ha, pois, para todo o homem a possibilidade de acesso 3 realidade
real, a substancia, ao Tntimo das coisas, ao que &, para alem do que apa-
rece. "A ansiosa tarefa das almas" & tambem, ainda que em medida menor, a
tarefa porventura nao ansiosa dos "esbogos d'alma", das almas nao-veridi-

cas, E isso nao apenas no plano do conhecimento, mas no plano mais eleva-

do da moral. Kantianamente, e da vida moral que Leonardo faz derivar a

agua do absoluto para a seca boca das almas nao-veridicas. 4 Alegria. , a
Dor e a Graga comega com Descartes suspenso de Kant. O "cogito" de Leonar
do e moral, e nao puramente gnoseologico. A verdade do homem comum, que e
o homem universal do bom sensoc cartesiano, e arrancada das suas  convie-
coes morais. O que Descartes pos entre parenteses e o que Leonardo Coim -
bra considera a propria polpa, o nucleo, do seu discurso filosofico.

0 cepticismo — sistematico ou metodico — fica, pois, desde logo
refutado, "Por maior que seja o circulo do cepticismo, alguns pontos soli
dos, alguns nucleos de realidade se encontram, donde em onde, inexpugna -

veis e serenos, sob o embate vertiginoso da duvida" (9). Ha, pois,niicleos
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de realidade que se impoem induhitavelmente & conscieéncia do homem . Nao
sao apenas, note-se, nucleos de conhecimento. Sao niicleos de verdade e,pr
isso, nicleos de realidade. Esta terminologia, bem o sabemos, nao coinci-
de aparentemente com aquela que Leonardo utilizara tecnicamente em 4 Ra-
2ao Experimental. Mas afigura-se-nos, no presente quadro, perfeitamente
adequada. Nao receemos concluir: Leonardo afirma que e possivel a todos os
homens alcangar a verldica realidade pela ponte de alguns nucleos de rea—
lidade que como tais imegavelmente lhe aparecem. Inegavelmente quer dizer
que os nao pode negar como tais, que se impoem como apoditicos, como vi-
talmente evidentes,

Quais sao esses ''mucleos de realidade"? Sao, como a estrutura da
obra mostra, a alegria, a dor e a graga. Leonardo comeca pela alegria.Nao
o faz, naturalmente, por acaso. Ja dissemos que esta obra e um ‘Caminho .
Caminho, Via, que tem tres passos, por esta ordem: a alegria, a dor e a
graga. Sao tres pincaros que aparecem nessa experiencia por uma ordem,que
e a seguinte: a alegria, a dor e a graga.

Eis como Leonardo nos apresenta a Alegria: "Entre eles, elevado e
rutilo como no meio dum oceano brumoso, soberba montanha de verdes pam-
panos e poeiras de Sol, abre em asa o Pinecaro da Alegria" (10). A Alegria
e nucleo de realidade. Mas & também, como ja vimos, nicleo de consciéncia
Como ntcleo de consciéncia, ela nao e a realidade que e, mas a realidade
que aparece. Por isso Leonardo diz que a Alegria e expressao:expressao da
Realidade, naturalmente. 'Nenhuma expressao mais clara, mais viva , mais
fresca, mais originaria e directa que a Alegria!"™ (11) Logo Leonardo acres
centa, para bem nos mostrar como a Alegria-nucleo de consciencia fica pro
xima da Alegria-nicleo de realidade: "Tao directa que quase nao e expres
sao!" (12)

Ja dissemos que a ordem por que Leonardo trata os tres nicleos de
realidade que constituem a arquitectura desta obra nao e casual, antes pe
lo contrario tem a profunda e existencial 15gica de tudo o que & real Ca-
minho. Estes tres nucleos de realidade constituem um todo real e um todo
de consciencia, com um entrelacamento que & necessario ver e compreender,
Para isso € necessario seguir com muita atengdo o discurso do filosofo,pa
ra que a alma subtil desse discurso nao se escape numa rede discursiva e
conceptual inadequada para a captar.

Leonardo fala-nos d' "a alegria duma manha" (13). E que ve ele na
alegria duma manha? Apenas "a expressao das vidas que despertam, do gran-
de abrago de luz que as enlaga e acorda" (14), o que e relativamente vul-

. gar? Ou a alegria duma manha 'mnao sera antes, muito simples e imediatamen
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te, o espectaculo, sem cessar renovado, da Criagao?" (15) Verdadeiramente,
"o que & uma manha?" (16) A resposta permitira a Leonardo saltar de chofre
para os abismos do mais alto pensamento filosofico. A manha — diz — &"a
obra dum Fiat arrancardo aoCaos um Mundo"™ (17). A experiencia da manha e,
pois, a experiencia incessantemente vivida e renovada do transito do Caos
ao Cosmos pela Palavra — o FZat — por alguem pronunciada. E importante
assinalar esta pergunta de Leonardo: 'Que imenso Escultor & esse, que ail
surge a talhar o Mundo?" (18) O esbogo de Deus, de Deus-Pessoa,aparece in
cluido no primeiro nucleo de realidade, mesmo — como ja se viu —para os
esbogos d'alma, mesmo para o homem comum, E nao apenas o esboco de Deus,
mas o esbogo de Deus Criador e de Deus incessante e renovadamente Criador.

Esse Criador & dado, no entanto, como "imenso Escultor". Ele tra-
balha na Noite a pedra bruta do Caos informe para esculpir nessa pedra o
Mundo, ou Cosmos, das Formas. Na Noite nao ha formas, tudo se diluiu em
treva, os individuos e cada ser desegoizaram-se. "Todas as Noites o Mundo
regressa ao Caos, os individuos morrem (o que & o sono?), as formas apa -
gam-se, os seres descansam do dramatico esforgo diurno no amoroso amplexo
da Unidade Maternal" (19). A Noite e, pois, o seio materno no qual o Dia
se encontra em gestagao (20). A Manha nao & o Dia, mas e o come¢o do Dia.
Ha, assim, uma Manha do Mundo, uma Manha da Vida, uma Manha da existencia
de cada um de nos, uma Manha da existencia da Humanidade, porque Dia tem
agora um significado muito vasto e profundo.

Que acontece ao amanhecer? '"Pela Manha, o Escultor levanta as for
mas, o Pintor estende as cores, e o Milagre da Ressurreicao, num permanen
te e eterno drama, boia a flor do Mundo no indistinto e universal sorriso
da Luz" (21). O que acontece e que "o Mundo sai do Caos todas as manhas "
(22). Ve-se, pois, por que ha-de ser a Alegria o primeiro niicleo de real?
dade. A Realidade comega, para o homem, no ponto em que comeca o Cosmos.O
Cosmos, esse comega na Aurora: "Eis a primeira Alegria: a Alegria da Auro
ra" (23). A Aurora e o renascimento das Formas, o sanguineo parto das vi-
das, as quais 'mao despertam, renascem" (24). A primeira Alegria &, pois,
"a perpetua vitoria sobre a Morte, a renovada e eterna Criagao" (25).

Todo aquele rico tecido de analogias que Jose Marinho disse ser 4
Alegria, a Dor e a Graga (26) comegca a saltar com toda a nitidez aos nos-
sos olhos. Leonardo Coimbra pode agora falar da Alegria que quiser:da Ale
gria da cotovia, como da das criangas, do embalado canto da primeira como
da babélica garrulice da humanidade infante (27). Tudo ja serad a explica—
tio de uma Zmplicatio. A grande visao de Leonardo & esta:"0 Universo vai

para o Uno da Graga, vindo do Uno do Caos" (28). No meio fica o Cosmos do
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Maltiplo, que @ onde vivemos e filosofamos. Na vida do Cosmos, como na de
qualquer particular ou singular cosmos, "as primeiras horas sao de Alegra
inocente, anterior ao pecado original" (29).

E a esta luz que devemos compreender a psicologia da crianga e do
desenvolvimento infantil que Leonardo nos da em A Alegria, a Dor e a Gra-
¢a. Essa psicologia nao &, na verdade, uma psicologia psicoldgica, mas an
tes, digamos, uma psicologia cosmologico-ontologica (30). A crianga e o
seu desenvolvimento sao vistos no quadro e no contexto do Todo. Subjaz a
tudo um so e o mesmo principio: tudo vem da Unidade Maternal; tudo vai do
Uno do Caos para o Uno da Graca. Um so e, por comseguinte, o Caminho.

Neste mesmo quadro e neste mesmo contexto deve ser compreendida a
pedagogia de Leonardo Coimbra, A crianga vem da Unidade Maternal, que e a
multiplicidade dispersa e amorosa do Caos, e dirige-se para a Unidade da
Graga. E a esta luz que a pedagogia de Leonardo Coimbra e um momento da an
tropagogia, esta um momento da ontagogia, esta envolvida pelo  horizonte
da panagogia. A visao "pedagogica" de Leonardo Coimbra nao se limitaa cri
anga, nem mesmo ao homem na sua humanidade, porque se alarga a totalidade
do Real na sua realidade, e a totalidade do Real na sua plena realidade &
o Real na sua idealidade. Ora o Real na sua realissima idealidade & pensa
mento e obra de Deus. A pedagogia de Leonardo Coimbra tem esta Origeme es
te Fim.

Muito proxima ainda da Origem, a crianga @ uma expressao directa
da Alegria: "O sorriso duma crianca adormecida e a espuma da Alegria flu-
tuando sobre a sua mesma oceanica fundura" (31). Tambem a inocgncia(hicri
anga e ainda um sinal e uma presenca da Origem (32). Esta Alegria origina
ria, e esta inocéncia originaria, subsistem ainda, ocultas e timidas, em
nos adultos. E falam-nos, E algo dessa fala nos atinge e nos perturba . A
"carne" do adulto "des-infantizado" colocou-se acima do corpo. SO os ho-
mens que se conservaram criangas, como o poveiro Cego do Maio, " soube -
ram por, em concreto, a alma acima do corpo" (33). Tal como a das crian -
cas, a "carne" desses homens é "nitidamente pensamento, ansiedade metafi-
sica" (34). Esta prevalencia do pensamento sobre o corpo, essencial no ide
alismo dialéctico criacionista de Leonardo Coimbra, e por eledescritades
ta maneira: "Sob os olhos da Alegria originaria, da unidade amorosa, aqui,
e na propria carne que se passa o drama, e ela que actua este pensamento:
foge a tentacao, foge de ti mesma ..." (35). Esta vitoria da alma sobre o
corpo @ a conservagao, no adulto, da alma infantil. Educar nao pode ser
adultizar, ou seja, adulterar a crianga. Educar tem de ser '"conservar" a

crianca, em crianga e sempre. A esta luz deve ser compreendido o caso do
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Cego do Maio, '"maravilhoso exemplo da complexidade das relagaes entre o
ser e a aparencia: o herdi quer em si a alma infantil a que obedece ¢ vé
que s6 na auséneia do corpo ele possuird a sua presenga" (36). Ele sabe de
ciencia certa, por conseguinte, "a dialectica da aparencia e da realidad'
(37). Quem lha ensinou? E que nele mora ainda e sempre "a alma infantil”.
E, portanto, ele sabe sempre, mesmo contra a aparencia, refazer, em carne
€ 08s0, a realidade (38), porque "quer estar de acordo com uma crianca"
(39), e estar de acordo com uma crianga e estar de acordo com a Alegria
emergente da Origem. "Grande & o homem, que conserva sempre em si a luz
das primeiras horas; e agua a boca da fonte, fogo interior aflorando em
jeito de afeigoar a Terra" (40). l

Evidenciemos bem o significado implicito da educacao neste momen-
to do pensamento filosofico de Leonardo Coimbra. O fildsofo nao aceita o
progressismo do positivismo comteano, nem o do idealismo hegeliano, nem o
do evolucionismo naturalista. E isto porque o seu idealismo ve o Pleno sem
pre presente no Deficiente. '"Nao ha — escreve ele — uma evolucao recti-
l1inea que do Caos leve a luz; ha, agora e sempre, identidade de origemplu
ralidade de seres e identificacao final pela penetragao amorosa" (41). A
Unidade do Caos e, pois, a identidade de origem; a Unidade do Cosmos , a
pluralidade de seres; a Unidade da Gracga, a identificacao final pela pene
tragao amorosa. Ha, de qualquer modo, um Caminho. Mas ele nao & o de Com-
te ou o dos evolucionistas naturalistas, que vai do menos para o mais,nem
o de Hegel ou o de Schelling e Sampaio Bruno, que vai do Igual parao Rual
pela queda e a recuperagao. 0 que ha em Leonardo &, "agora e sempre,iden-—
tidade de origem, pluralidade de seres e identificacao final pela penetra
¢ao amorosa" (42). E que a filosofia de Leonardo Coimbra e o que  as que
mencionamos nao chegaram a ser: um formalismo, com a pessoa trabalhada e
coroada pelo Amor. A evolugao de Leonardo & a que aumenta, que cria, a
identificacao final pela progressiva penetracao amorosa. O Amor e a forga
Intima que vai trabalhando o Universo e arranca, primeiro, a pluralidade
ordenada dos seres a multiplicidade dispersa e, penetrando progressivamen
te os seres—pessoas e por eles todos os outros, alcanga depois a "identi-
ficagao final". A esta luz, educar nao & conduzir a crianga para o adulto,
porque a crianga "€ a promessa infinita, o homem a exIgua realizagao"(43).
O adulto nao e a perspectiva nem a medida para a educagao da crianga:"Apli
car a crianga as medidas do homem & uma amputacao criminosa" (44). Hi em
Leonardo um pensamento da educagao negativa incomparavelmente mais radi-
cal que o de Rousseau. Esse pensamento & o seu ideal da conservagao da in

-~ - ~ - . -~ . .
fancia. Nao temos que educar; temos & que conservar a infancia, pois que
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"conservar a infancia é qualquer cousa como guardar um sinal da origem"
(45), Educar e, no entendimento comum triunfante, destruir a infancia pe-
la construgao da adultidade. Ora "conservar a infancia e levar dentro de
si, desperta e pronta, uma misteriosa lampada capaz de conduzir a luz ate
a alma das cousas" (46). Conservar a infancia "e ter olhos sempre abertos
sobre as maravilhas patentes, nunca satisfeitos de admiragao e louvor;bo-
ca fremente dos beijos nao dados, maos ogivadas de tentagao, joelhos nun-
ca cansados da grata humildade da prece" (47). Conservar a infancia e mes
mo o caminho da salvaggo final; "Parece que, quando morrer, o homem , que
a conserva, sera reconhecido jubilosamente pela mae comum, como essas cri
ancas perdidas, que, por um sinal, a desolada mEe.reconheceu e rehouve
(48). Queremos um mais claro ideal da educagao permanente?

Vibram, no pensamento de Leonardo Coimbra sobre a crianga, ecos do
intuicionismo de Bergson. A crianga e a intuigao, o mergulho directo na
realidade; o homem, o adulto, & a inteligencia cristalizante e interessei
ra. O Universo da crianga, bem diferente do do adulto, e misterioso, opu
lento, cheio de maravilha e perpetuo encanto" (49). Vejamos como Leonardo
compara os dois Universos, o do adulto e o da crianga: "Imaginai um rig
de repente solidificado em toda a extensao; eis o Universo do homem des -
crepusculizado da Origem.

"Imaginai as arvores, as montanhas, os caminhos fluidizados, todas
as cousas de contornos errantes; eis o Universo da crianca e do homem que
a conserva..." (50). Na crianga estd presente o que se ausentou do adultc
"a Alegria originaria, a mensagem do Desconhecido, a emogao de todos os se
res e de todas as cousas diante do milagre da primeira palavra'" (51). Edu
car ha-de ser impedir essa fuga, conservar essa presenga e evitar essa au
séncia, Qual Jano de dois rostos, "a infancia esta no limiar de dois mun-
dos"; um @ o que vai deixando e ao qual sorri; o outro & o em que vai en-
trando e sobre o qual se inclina, "cheia de precoce cisma' (52). Cisma ?
Medo? Porque? Que significado se oculta nesta inclinagao cismatica e me -
drosa da crianga para o por-vir?

E o Misterio, o "primeiro alyor do Mistério, forma primitivado he
roismo e da santidade" (53). Primeiro alvor, sim; forma primitiva , sim.
Mas o que importa, como vimos, e conservar e desenvolver esse alvor, man-

"e, como tal,acom

ter e precisar essa forma. E que essa forma e primitiva
panhando sempre o homem de Genio" (54). Os que se julgam muito sabios ,o0s
que se veem "solidas esferas de certeza" (55), sao apenas a humanidade es
tagnada. Leonardo encontra-se aqui com Socrates, que nao refere, e com S.

. . - ~
Paulo e Pascal, que expressamente menciona. A crianga esta aberta a pre -
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senga e a chegada do Misterio, Ela ainda '"nao fixou o mundo, nao tem sen-
sacoes desbotadas, nao apagou as penumbras, os lagos ténues que partem de
ser para ser" (56). A crianga "e a hora da Manha, de contornos fluidicos,
de sombras e penumbras alargando as coisas, alargando a rocha, em fantas-
ma de sonho, ate a relva, a flor campesina, a raiz da arvore" (57). O mun
do @ para a crianca um livro inédito, por ver e por ler. Mas ela ve e 18
directamente tudo o jue olha: "Onde o homem precisa do testemunho histori
co, a crianga ve imediatamente" (58). Nos explicamos, a crianga ve.A gran
de ciencia de olhar e ver & a que tem a crianga. So que essa ciencia &,no
conceito de Leonardo, bem diferente da que Fernando Pessoa da .a Alberto
Caeiro. Porque Alberto Caeiro ve toda a realidade sem misterio, enquanto
a crianca de Leonardo ve toda a realidade com, e como, Mistério. A "expe-
riencia" da crianca de Leonardo e a mais alta que vai aparecer em Leonar-
do: e logo lirismo, e e mesmo lirismo filosofico. Escreve o filosofo:'Mis
terio opulento, vitalissimo e o Universo para as criangas.

"— Quem & o pai da Lua?...

"Qual nao e o poder mitogenico desta pergunta duma perdida e sem-
pre presente crianga de tres anos!" (59)

S. Francisco de Assis foi esta crianga de Leonardo, S. Francisco
de Assis, realidade tao dificil para nos, que muitos preferem nega-la,ven
do nele so0 a aparencia de um monoideismo doentio (60)! Devemos registar
que ja em 1916 S. Francisco de Assis &, para Leonardo Coimbra, uma reali-
dade filosoficamente substantiva, significativa. Ele e 4 Crianga. Bem di-
ferente, mais uma vez, da Eterna Crianga do sonho de Alberto Caeiro.

Como vimos, Leonardo afirma que as criangas pensam mitogenicamen-—
te e mitologicamente. Elas criam mitos a pensar e para pensar, elas pen -
sam com e dentro desses mitos. O Misterio da-se a esses mitos e vive den-
tro deles. £ o que acontece com a visao infantil do pobre. "O pobre e o
misterioso aventureiro, que vem dos longes dos caminhos, so ele sabe onde
estes vao dar" (61). Leonardo interpreta a esta luz a admiragao profunda
das criancas pelos mendigos‘andrajosos. "0 que os protege, quem os guarda
do frio, dos terrores da Noite, das ferocidades escondidas?'" — perguntam
e pensam as criancas (62). "Os homens — escreve Leonardo — nao pensam
nestes nadas. E, no entanto, nao ha melhor apologia do cristianismo" (63).
Porque os pobres sao associados a Jesus e algumas vezes identificados com
ele. Afirmando com implicita clareza o caracter mitogenico e mitologico d
pensamento da crianga, diz Leonardo: 'Para a crianga & certo que o pobre re
presenta uma realidade pujante e poderosa'" (64). Este contacto, esta fami

liaridade da crianga com o Misterio e algo que nos falta, porque o perde-
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mos. Nao avancimos, antes recuamos, em relagao 3 crianga: "NOs,os que cer—
camos a crianga, e que somos limitados, sempre iguais, quase sem enigma ,
sem ignoto, erradio rumo" (65). Sao as criangas que tem razao, € nao nos
E isto deve ser entendido por nos como sendo as criangas que tem a Razao,
e nao nos, que diminuimos a Razao em razao. Porque esta excluiu o Miste -
rio da Realidade. S0 aquela pode ser inclusiva e compreensiva da Realida-
de, porque da a Realidade com misterio e como Misterio.

0 mesmo caracter mitogenico e mitologico do pensamento  infantil
nos e dado pela experiencia infantil do Medo. A nossa experiencia do Medo
e muito diferente da da crianca. Quando um desconhecido se aproxima de nos
pedimos-lhe imediatamente tudo o que vai impedir-nos de o vermos,de o sen
tirmos, de simpatizarmos com ele: a naturalidade, a profissao, etc.. Que-
remos reduzi-lo imediatamente "ao estrito formalismo dos nossos catalogas"
(66), queremos imediatamente que ele seja "apenas um geométrico esquema e
homem, etiquetado com um Antonio, um Manuel ou Francisco" (67). A crianga
procede de outro modo: ela ve nele "um condensador de invisiveis e terri-
veis forgas ignoradas" (68). Ela tera medo dele, mas nao "o medo dum male
ficio pessoal" (69). O que a crianga ve nesse desconhecido, & a presencga
viva do inedito, do nao experienciado, do que ainda nao lhe conquistou> a
confiancga. Pofém, "conquistai~a pelo carinho, ela confia-se, mas, de ollos
abertos de curiosidade, ha-de espiar todos os vossos gestos e palavras"
(70). E o espectaculo do novo, & a alegria do som, da luz, do movimento,
que a encanta, a prende e a atemoriza. A crianga vive sempre, tal como o
grande poeta latino Horacio, o descuido de cada hora, a flor de cada ins-
tante,

Se e, portanto, verdade que a crianga vive e pensa mitogenicamen-—
te e mitologicamente, e porque a crianca vive e pensa  imaginativamente.
Leonardo Coimbra da, com efeito, uma grande atengao e importancia a esta
faculdade infantil: a imaginagao. Ele tem, mais uma véz, o cuidado de com
parar a imaginagao do adulto a imaginacao da crianca. Diz da primeira: "A
imaginagao do homem vulgar & uma faculdade de arremedo: como o vento faz
as dunas juntando areia, ele imagina ligando os dispersos elementos das
cousas" (71). Diz da segunda: "A imaginacao infantil & criadora, e a par-
te que nos Poetas criou os serafins e as ninfas era o que neles restavada
faisca original™ (72).

Daqui se ergue toda uma pedagogia da imaginacgao, essencial para
Leonardo Coimbra. Os adultos tendem a ver, nao a crianca imaginativa mas
a crianga mentirosa. Ora "as criangas nao mentem" (73). O que elas fazem

é criar, "como o grande Camilo, o seu romance, o seu drama" (74). Elas in
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ventam mundos, descobrem continentes de realidade, mas nao mentem. "Dei -
xal mentir as criangas, as desinteressadas mentiras da sua imaginagao, oh
pedagogos de tantissimos oculos, pos e sabedorias!" (75) E preciso que os
"pedagogos' compreendam que "a mentira infantil & um jogo de cores, e a
luz originaria tamisando-se na névoa do mundo, & o caos anterior mal sopi
tado que bate de novo a porta, & a Vida criando-se representagoes para de
sinteressadas estesias de Beleza, & a multiplicagao dos sentidos, novos
olhos para novas cores, mais ouvidos para a miusica interior dos movimen -
tos" (76). A mentira da crianga e a expressao acabada do seu profundo co-
nhecimento de que '"tudo & Mistério", no que se encontra com o homem de ge
nio (77). Pois o que e o homem de genio? Apenas aquele que "partiu da in-
fancia, percorreu o mundo e voltou com os mesmos olhos infantis , cheios
das mesmas interrogacoes" (78). Os olhos do homem de génio sao os olhos
frescos da crianga conservados e desenvolvidos e pelo ver. Platao,Leibniz
o seu mundo mais nao e do que "um regresso saudoso a primeira e irreduti-
vel analogia', a '"basilar atmosfera de pensamento, que tudo envolve" , a
"primitiva certeza da intimidade psiquica de toda a realidade" (79).

Eis porque sao tao frescas, vivas e quentes as sensagoes das cri-
angas. Atentemos no encantador e universal divertimento das bolas de sa-
bao: "nao teria a sua reminiscencia prestado bons servicos a Newton nos
seus estudos da Luz?" (80) Ou pensaremos que Newton nao foi crianca e que
de nada serviu te-lo sido? "Quem, senao as criancas, tem sentidos para,
sem utilitarias interpretagoes, sentir simplesmente o que &?" (81) Claro
que Leonardo Coimbra se sabia neste ponto muito proximo de Bergson, a co-
megar pelo Bergson de Les domnées immédiates de la conscience (82). Como
igualmente se sabia muito proximo de Jean Jaures (83). Mas estava tambem
muito perto de Edmundo Husserl e do movimento fenomenologico. Fez, de res
to, algo que nem Bergson, nem Husserl, nem o proprio Jaures (84) tao cla-
ra e explicitamente fizeram como ele: apontar com o dedo da filosofia pa-
ra o mundo da pedagogia. E viu, de resto, algo que talvezveles nao tenham
visto, ou nao tenham dito: que as sensacgoes mais puras, que sao as da cri
anga, sao sensagoes-imaginagoes. O halo de misterio, de encantamento e be
leza das sensagoes infantis vem de que a crianga nao sente sentindo , nem
sente pensando (como o Fernando Pessoa ele mesmo), mas sente imaginando .
Ha na sensagao infantil um excesso (palavra tao do agrado de Leonardo Co-
imbra!) de imaginagao. Esse excesso, esse superfluo , esse luxo, essa gra
¢a da sensagao — e a imaginacao criadora da crianca.

As sensagoes da crianga nao dao, pois, apenas a Realidade, tal co

mo o homem vulgar a entende. Elas dao a Realidade mais o Misterio e mais




S

aquele resplendor da Realidade que & a Beleza, como Platao e Plotino dela
falaram, Heidegger vai falar assim da Beleza muito mais tarde do que Leo-
nardo (85), A crianga apreende o Real nao apenas como Real, mas como Real
esplendoroso, como Real misterioso e belo. "Em que consiste a Beleza?" —
pergunta Leonardo. E responde: 'Na unidade duma diversidade, revelada, pa
tente e facil" (86). Uma rosa, por exemplo, & bela. Porque? "Porque todas
as suas partes estao unidas por um éomum destino, e porque esse destino e
tao facilmente atingido que sobeja um sorriso, um luxuoso excesso' (87).A
Beleza nao e, por conseguinte, nada de distinto da Realidade. Este e um
ponto importante para compreender a axiologia leonardina, bem distinta da
de Max Scheler (88) ."O corpo da Beleza é o disperso, que e a sensagao; a
sua alma é a ideia, que & a unidade" (89). Ora, que nos da a sensagao in-
fantil? Da-nos o Real e da-nos a Beleza, da—nos o Real na sua Beleza. Nao
ha duvida de que "a sensacao corresponde a intuitos do Ser, possui um va-
lor de realidade, que nada pode substituir' (90). A ligao de Jaures (91)
foi bem aprendida por Leonardo Coimbra. Mas nao ha dﬁvida, tambem, de que
"a frescura da sensagao e indispensavel ao conhecimento da Beleza " (92).
Leonardo vai mesmo mais longe e afirma que "so, por si, a sensagao ja e o
ser estranho, que nos penetrou, pondo entre ele e nos o abrago duma Unida
de, que nos liga" (93). A sensagao poe, por conseguinte, dentro de nos, a
propria Realidade e a propria Beleza. Pensemos na alquimia deste processo,
no seu profundo significado pedagogico. Vejamos a que profundidades da au
tenticidade e do aperfeigoamento pessoal do educando bode o educador che-
gar atraves da oferta de sensagSes ao educando, e da organizagao das mes-—
mas, e da riqueza da experiéncia cognoscitiva e estetica que lhe for pro-
piciada. Pelas sensagaes & a Realidade e e a Beleza que entram nele, que
por dentro o vao trabalhar, ajudando-o a livrar-se da escoria do corpo pa
ra deixar o espirito librar-se nas alturas. Eis o modelo de uma educagao
verdadeiramente superior, e no entanto permanentemente "infantil". E nao
sio entao apenas, nem principalmente, a Realidade e a Beleza, aRealidade na
sua Beleza, que penetram na crianga, que se revelam a crianga. Esse §<>c§
minho para a crianga penetrar em si mesma, se revelar a si mesma. A sensa
950 — a sensaggo fresca e viva de que vimos falando — "e para a crianga
uma revelacao, que a vai destacando da nevoa que a envolve™ (94).

Tao pobre, quase tao nula, que anda a educagao realista e esteti-
ca entre nos — e no entanto Leonardo Coimbra apontou na direccao certa
em 1916! Porem, quem o ouviu? Quem o compreendeu? Foi mais facil ouvir An
tonio Sergio, que defendeu (e escreveu) uma literatura infantil raciona -

lista (95), para criancas adultizadas, que ele queria rapidamente a pen-
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sar em termos de razao, quando Leonardo as queria sempre a pensar em ter-
mos de Razao. O programa de Leonardo era este: "Renovar as sensagoes,quer
dizer, procurar a pura impressao actual, colocar a alma em face do mundo,
com o possivel minimo de memdria e utilit@rio interesse, e um dever de to
do o que quer conhecer os inicios da Beleza, e ate do que pretende ser le
al para com a Realidade" (96). Claro que ha aqui um parentesco com Berg-
son, como ha em Antonio Sérgio a recusa do bergsonismo (97). As diferen -
¢cas na pedagogia sao sempre diferengas na filosofia.

0 contacto com a realidade viva, a experiencia directa dessa rea-
lidade, e algo que Leonardo Coimbra defende filosoficamente e pedagogica-
mente. Ele quer que a realidade seja apreendida no seu proprio fluxo, na
intimidade do seu devir. Essa & a "experiencia infantil". A outra, a dos
"adultos", € a que da o porquée dos fenOmenos como obra do para ﬁug dos ho
mens (98). Ele quer os fenomenos desagrilhoados "das tantas cadeias com
que os prendemos" (99). Aconselha-nos: '"Depois dum forte trabalho de sis-
tematizacao filosofica ou cientifica, permiti-vos um passeio no campo e
tentai deixar em casa as pesadas correntes de causalidade com que tudo cos
tumais aprisionar" (100). Aconselha-nos, mais, que deixemos, no fenomeno,
a causa e o efeito; que deixemos mesmo o fenomeno e procuremos, ate ao pos
sivel, a passividade da chapa fotografica, que a luz vem impressionar. Is
to e, diz-nos que deixemos a realidade entrar por nos adentro, que deixe-
mos o Ser ser em nos e para nos. ''Que reconfortante alegria!l

"Parece que dedos subtis vos limpam poeira dos olhos, dos ouvidos
e... do coragao..." (101). E isto para o Universo sensivel, que "adquire,
s6 por si, um valor inestimavel, uma suficiente e preciosa existencia', e
para o Universo da nossa vida interior, para o ritmo a que esse Universo
vibra e flui, "humilde e manso regato, levando a superficie, a fugir,como
opalescentes O0felias, os desbotados corpos" das nossas sensacoes (102).

A faceta pedagogica desta doutrina de Leonardo nao necessita de
ser evidenciada. Todos estes conselhos podiam ser dados a um professor.Em
0 Pensamento Criactionista Leonardo Coimbra diz-nos o que pode ser para o
pedagogo criacionista um laboratdrio de fisica, como nele pode o aluno ex
perienciar a pulsacao do proprio coracgao da realidade cdsmica, da Nature-
za, da physis pre-socratica (103) (os pre-socraticos olhavam a Natureza
como diz Leonardo: "infantilmente'").

A filosofia leonardina das sensacoes leva-o a tomar posigao con-
tra a sociedade industrial, contra a visaoc industrial do mundo e da vida,
com seus paroxismos de movimento, seu delirio da velocidade, sua procura

de "sensacoes novas". Novas?! Ou deformadas e deformantes, anti -naturais




e anti-vitais, ate mesmo anti-espirituais, porque "o Ruido altera todas as
relagoes do homem com a Verdade"? (104) Leonardo & contra a sociedade in-
dustrial e urbana. Ele tem consciencia de que a vida das cidades cria"um
novo modo de sentir, bem diferente da vida dos campos" (105). Ele nao quer
que a Tecnica destrua a Natureza e o Homem com ela e dentro dela. Ecologi
camente, ele diz: "A concentracao industrial nas cidades tem, com efeito,
amplas influencias, modificando ate o proprio clima" (106). E & emnome da
sua visao "natural" da vida que ele se sente distante de homens como Fer-
nando Pessoa, Mario de Sa-Carneiro, Almada Negreiros. Ele & contra a pseu
do-novidade (no seu entender) da "sensagao industrial™ (107). Ele € con-
tra aquele prazer quase sado-masoquista da velocidade e da identificacao
com a maquina que se encontra em Alvaro de Campos. Ele & contra "o futu -
rismo, e anexos'", que nao sao mais "que um impressionismo da velocidade e
movimento industrialistas" (108). As sensagaes autenticas de que fala —
sensagoes nitidas, reais, afirmativas — , as sensagoes verdadeiramente
"infantis", sao as da crianca que vive no campo (109). "As sensagoes in-
dustriais nao sao primitivas, nao constituem elementos” (110).Nao sao,con
sidera, verdadeiramente humanas. "A longa preparacao bioldgica do homem
nao se fez para o destino que a indistria lhe pode dar; o corpo do homem
e, portanto, inadaptado a tal destino e tais sensagoes" (111). Quanto as
grandes velocidades, elas '"podem mesmo perturbar o natural, o biologico
significado das sensagoes" (112). O que quer dizer, sem erro de interpre-
tagao, que também a Velocidade, como o Ruido, altera todas as relacoes do
homem com a Verdade. E & a Verdade que as sensagoes, as autenticas , nos
dao: a Verdade do Ser, o Ser na sua Verdade. "Nas sensagoes da-se-nos um
Universo agradavel, rico de vestuarios, repassado na sua minima parcela,
de imaculada inocencia e irredutivel realidade. £ o ser pleno, de cores e
harmonias sem termo'" (113). Como que orando, pode dizer Leonardo:"Alegria
da manha, infantil Alegria da sensacao, bendito o eterno fruto do teu ven
tre!" (114) Pois, qual e esse fruto? Nada mais nada menos que o proprio
"ser pleno, de cores e harmonias sem termo".

E da "Alegria das sensagoes' que Leonardo acaba de falar. Vai ago
ra dizer-nos algo, ainda que antes da hora propria, da "Alegria do Conhe-
cimento", do "jubilo das interpretagoes" (115). A sensacao e presentativg
o conhecimento e representativo. E um como que parentese no fluxo verbal
sobre a '""Manha"; porque a sensagao é matinal, mas o conhecimento pertence
a outro momento do Dia, pertence ao meio-dia. Contrapor o '"conhecer " ao
"sentir", o Meio-Dia a Manha, & esclarecer a Manha por contraste. Esclare

¢amo-la, pois,
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0 que e "conhecer"? E alargar a alma a ilimitados horizontes(116).

A sensagao da o imediato e o presente; da o que esta ali. E o que esta ali

(1A

: ser, e vimos que pode mesmo ser "o ser pleno, de cores e harmonias sem
sem termo'". Todas as palavras transcritas de Leonardo tem importancia. No
temos, em primeiro lugar: € o ser pleno. Quer dizer: e o ser cheio de ser,
substancioso de concretude sensivel, alimento inesgotavel para a  avidez
dos sentidos. Notemos, em segundo lugar: ¢ o ser de cores e harmonias sem
termo. Quer dizer: & o ser multIvoco, a falar varias linguas como o Espi-
rito Santo, cada uma pousando sobre um dos inumeros sentidos humanos. Di-
ferente e conhecer. "O conhecimento separa os espectadores do Espectaculag,
e, de novo, lho revela por uma ulterior inquisigao" (117). O conhecimento
supoe, portanto, um sujeito e um objecto, um sujeito cognoscente e um ob-
jecto cognoscivel. E esse sujeito representa esse objecto, por uma inqui-
sicao ulterior a imediata e directa presentacao. Agora ja nao sao a Reali
dade e a Beleza que chegam a entrar na consciencia que sente, a penetram
e a impregnam, a trabalham alquimicamente por dentro. Agora & o sujeito
cognoscente que penetra o alheio, que o compreende ameagando-o de aniqui-
lamento, de identificadora assimilagao, com risco de lhe apagar a fisiono
mia (118). O movimento &, como se ve, inverso. Sentir & deixar-se tomar
pela Realidade , quase anular-se perante ela. Conhecer é tomar a Realida-
de, quase anula-la. "A compreensao & um monstruoso prolongamento da diges
tao. Ha mais avidez na fome de conhecer que na fome de digerir" (119). Co
nhecer e penetrar o outro, quase faze-lo o mesmo (120). "A parcela,que re
presentasse o todo, valia~o so por si; a criatura, que compreendesse o mun
do, tinha-o em si, interiorizava-o" (121). A sensacao da a Realidade com
Mistério e como Mistério. O conhecimento ¢ Mistério. "Nao ser os outros e
conhece-los!

"Surgir no Espago indiferente e gritar eu, para logo voltar a vogz
de mil modos diversos a repetir eu, eu, eul!...

"Oh, a sagrada maravilha do Mistério!

"Conhecer, compreender e nao aniquilar!" (122)

Mas o homem que conhece, compreende e nao aniquila a Realidade,
sente-se dentro dela como dentro duma casa. E como, na treva solitaria da
noite, da luz destacavel se pergunta ''Quem habitara aquela casa?",na imen
sidade solitaria do cosmos a pergunta volve-se nesta: "O que estara den-
tro desta casa? O que estara dentro do Mundo?"” E de tudo que & se pode per
guntar: "0 que esta dentro? Como sera o que esta dentro?" Nao basta ao ho
mem-sujeito cognoscente gritar eu no Espago indiferente. Ele quer que nes

se imenso e frio Espago alguma voz lhe fale. Ele quer que alguem lhe res-
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ponda no Infinito e lhe diga: "por az, por af, e esse o Caminhko!..."(123)

"...Mas ainda e Manha!" (124) Vimos que a Manha & a Crianga.Ser a
Crianga significa ter acabado de sair da Unidade Maternal, ter acabado de
sair da Origem. Ser a Crianga nao & ser crianga: & ser a Manha do Cosmos,
a Manha da Vida, a Manha de cada vida, a Manha de tudo. Também a Manha do
Povo, "da chegada do Povo a vida social' (125). Também a Manha social. A
chegada do Povo, ocorrida com a Revolugao Francesa, "e o final dum acto
criador; e eruptiva, precipitada, convulsa, como o rompimento da lava"
(126). E confusao e ruido, alastra e subverte, "mas e originaria, e, por
isso, fecunda e cria" (127). A Manha &, pois, tudo o que principia: 'vi-
ver e renascer" (128). O Povo que ainda nao chegou "é a forga informe,sem
limite, ainda, de forma e realizaggo"‘(129). Quanto ao povo que chega,ele
" o habitante da nova instituicao que criou" (130). Leonardo compreende
e teoriza a Revolugao. O seu anarquismo ainda em 1916 tem vigorosas emer-
gencias. E que o revolucionario — e o revolucionario anarquista mais que
todos — procura, quer,a Alegria. "A Alegria e liquida, amolda-se aos va-
sos e, neles, sofre aprisionada. Quebrem~se, pois, todos os vasos'" (131).

0 que Leonardo quer mais profundamente, no entanto, e penetrar o
Misterio. '"Penetrar o Mistério, que sublime Alegria'!" (132) Mas e dificil
Devemos trata-lo como Mulher, pois o Mistério e feminino: "O Misterio nao
permite violencias. Se tentais violenta-lo, morre da violencia" (133). Te
mos a nossa frente o Universo; virginal e sedutor, tenta-nos. Devemos con
quista-lo, "mas que fique sempre virgem" (134). SO assim continuari a se-
duzir-nos: "O Misterio e uma Mulher" (135).

Que nos mostrou Leonardo durante a Manha? Fisionomias do Mistéria
Ele mesmo o explica: "A primeira fisionomia do Misterio &, ja vimos, uma
consciencia imediata com o todo,desprevenida e todavia timida, uma confu-
sa distingao dos outros com uma vaga comunicagao com todos, uma integral
referencia do mundo ao prazer, partindo-o em bom e mau, isto e, em Luz e
Trevas, em Cor e Escuridao, em Som e Silencio, Sol e Noite, empalavras da
familia e vozes dos estranhos" (137). E, como se vé, o primeiro momento da
Alegria, que & a sensagao. Porem, a Manha sobe: "E um riapido momento de
instantanea vida sensual e comeca logo a Alegria da dupla criacao, que em
nos se passa' (138). Que dupla criagao? "A criacao do nosso corpo, isto g
o simples trabalho da Natureza fisica e a actividade da nossa imaginacao
penetrando e interpretando a existencia" (139).

Deixemos a Manha. Leonardo vai agora escolher outro momento do Dia
Do Dia Zwmano, acrescente-se. Ainda que o rico tecido analogico do seu pen

samento continuamente nos faga olhar em todas as direcgoes, apontando-nos



para as mais longinquas e inesperadas relacoes intimas com o que & humana
Digamos, no seguimento do que diz o fildosofo, que o momento do Dia

humano que ele agora escolhe e 0 que corresponde ao que chamamos a puber-
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dade e a adolescencia. Mais aquela que esta, como vamos ver.0 primeiro mo

mento da Alegria foi, para Leonardo, o da primeira infancia. Embora o fi-
16sofo nao nos diga o que entende por tal, coloquemos o seu termo,como se
faz habitualmente, nos tres anos. Segue—sc¢ um periodo, relativamente lon-
go, de organizacao e consolidacao do entretanto adquirido. E a segunda e
& a terceira infancia. Dois periodos nao-criativos, dois periodos de sono,
dois periodos de adultidade (digamos assim). Notemos — no minimo por cu-
riosidade — que se trata dos dois primeiros perf&dos de escolaridade,nas
sociedades modernas: o da escolaridade dita prée-escolar.e o primeiro pe-
riodo da escolaridade obrigatoria. Segue-se uma nova Primavera, um novo
periodo de explosao criadora, uma nova saida das trevas para a luz: e a
puberdade. Nao e que no periodo de sono nao se tenha 'trabalhado'".Mas foi
um "trabalho" mais por dentro que por fora, mais interior que exteror, mais
implicito =~ que explicito. Uma lenta combustao interna. Agora vai dar-se
uma explosao externa.

A primeira infancia serviu a Leonardo para delinear a Alegria da
sensacao — principalmente. A puberdade vai agora servir-lhe para deline-
ar a Alegria do Amor. Sigamos atentamente a mao que delineia, sigamos Leo
nardo pela mao.

Houve, como vimos, o "primitivo deslumbramento'. Segue-se-lhe 'um
primeiro estado de homem, quietacao de adulto" (140). Esse estado &"um mo
mento de estagnacao, de uma passividade 'imitativa da vida em moldes exte
riores e alheios" (141). Este e o itinerario corrente. Ha as ‘excepgaes,
que assinalam os seres excepcionais. "A precoce puberdade tem sido notada
como uma propriedade das grandes almas" (142). O que se compreende.Porque,
ou o primeiro estado de adultidade foi curto, ou nao chegou mesmo a haver
interrupgao no fluxo criador do primitivo estado. A precoce puberdade nao
e entao "um estado que se adianta e nasce fora do seu tempo, mas antes um
estado que se continua sem interrupgao' (143). A fluidez das almas e en-
tao mais perfeita e as ligagoes cosmicas da existencia individual nao che
gam a ser interrompidas. Fica, pois, definida a puberdade, no contexto fi
losofico cosmologico-ontologico do pensamento de Leonardo Coimbra nesta
obra; "A puberdade e (...) a vitoria da primitiva Alegria, de Unidade Ori
ginaria, sobre o primeiro sono das forgas criadoras, no automatismo actu-
ante das organizagoes ja criadas: degradacao materialista do Intimo esto

vital" (144). A puberdade "@ a reconquista duma plenitude exultante, e o
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Oceano petrificado fundindo o seu uniforme corpo de gelo e abragando em
febris ondas vivazes, o verde corpo da terra" (145). Ela tira, pois,de no
vo, "o individuo para fora de si, numa ansiosa insatisfagao, num vago sen
timento de perdidas comunicagoes a reaver" (146). So que a forga propulso
ra desse criador movimento centrifugo nao vai agora ser a sensagao,mas o
instinto amoroso.
Os instintos humanos qusesempre ligam o individuo com qualquer coisa
que o excede. O instinto amoroso, esse '"coloca, desde logo e na sua ime-
diata realidade fisica, o foco da vida individual para alem de cada indi-
viduo"™ (147). O impulso amoroso leva-o "para os lados da origem". Liga-oq
portanto, a tudo e ao Todo: fa-lo pressentir "a longinqua analogia que ex-
plique a atracgao dos corpos, a unidade da Vida, a ceﬁtralizagao dos mun
dos " (148). Ressalta claramente destas palavras a dimensao cosmico-onto-
logica do amor humano para Leonardo Coimbra (aquilo a que Jose Marinho cha
mou a cosmo-antropologia leonardina) (149). O instinto amoroso nao .pode
ser entendido apenas biologicamente, nem apenas psicologicamente, nem ape
nas no circulo de uma espiritualidade diminuida — a uma escala estrita -
mente individual ou social humana. Nao. Ele prolonga tao longe o seu in-
fluxo que toca no praprio centro dos mundos, no coraggo do Ser. Como diz
Leonardo, "bem parco o amor humano que nao subiu em compreensao de si,ate
encher de significado as belas palavras pitagoricas da harmonia das esfe-
ras!" (150)
Ha, no entanto, a dimensao, ou plano, carnal do amor. E Leonardo
Coimbra nao evita o problema. Bem ao contrario, vai extrair dele toda uma
filosofia e uma pedagogia. "A carne & um modo do espirito, como o planeta
e um modo da estrela que o gerou" (151). Ela tem "a sua dialéctica, & uma
diversidade esparsa; requer a sintese que a reconduza a unidade a enrique
cer-se de novos poderes" (152). A carne nao deve, pois, ser negada mas su
perada, mas integrada, numa unidade superior. Ela & "o inicio dum tema mu
sical que o espirito continua e acaba" (153). Integremos a carne numa har
monia-melodia: "o beijo comeca nos labios do amante e acaba, a arder em
vida espiritual, na estrofe do Poeta" (154).
0 amor chega ao pubere pela carne. Essa e a sua via e porta de en }
trada, Deixemo-lo entrar. Porque tudo e ruido, dissipacao, movimento, re- 1
clamagao egoista, ate chegar o Amor. "Chega o Amor, e eis a solidao,a co-
mogao e a timidez" (155). Sabia-se tudo; perturba-se tudo. Para o pubere,
"todo um novo mundo, em que mergulha, o absorve" (156). Todo o mundo & ou
tro: "Os corpos dissolveram as formas, sao esbatid s; auras de perfume

nimbam todos os seres, rios de aveludados o0leos embalsamam todas as cou-
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sas" (157). A realidade nunca & um dado bruto frente a nos, mas e sempre,
em certa medida, uma projecc¢ao nossa. No nosso interior mora sempre o ex-—
terior; como tambem no exterior mora sempre o nosso interior. Aqui & que
encontramos acordo ertre o Alberto Caeiro "doente' (158) e Leonardo Coimbra
ambos podem dizer que, para o pastor amoroso, 'toda a realidade e um gi-
rassol com a cara dela no meio" (159). Vemos sempre no exterior o que nos
vai na alma. Assim sucede com o pubere amoroso da analise de Leonardo Co-
imbra.

A puberdade & o momento da inquietacao amorosa. Ora o proprio ser
amado fica fora do ser amante (e amando). E, pois, verdade que "a inquie-
tagao amorosa arranca o individuo de si" (160). Ele precisa do amado. Ele
e o amado sao complementares, porque ele os quer a ambos mutuamente neces
sitantes e necessitados, A inquietacao amorosa mostra ao pibere  amante-
~amando ''seres complementares, alens, que acabam a plenitude da sua exis-
tencia" (161). Que acabam, isto &, que cumprem. E o momento em que o indi
viduo poe o problema da sua propria existencia, pois "o problema da exis-
tencia esta Eentgo diante de todos os seres, interroga-os e nao os deixa
sem solidas respostas" (162). E, portanto, o momento em que aparece, ex—
plicita, a reflexao filosofica. Ate al ela estivera presente, desde sem-
pre presente, mas implicita, Como sensacao, nao ainda como conhecimento.A
puberdade @ o momento em que se inicia o comhecimento. E o momento em que
aparece '"uma hesitacao na posse da nossa realidade, uma distanciagao en—
tre o imaginado e o imposto, uma fuga de contornos nas barreiras dos dois
mundos' (163).

Essa hesitacao atinge a propria certeza da nossa existencia.O sen
timento da solidao cresce, na medida em que diminui o sentimento da soli-
dariedade e do acompanhamento dos outros, "O egoismo intensifica-se, que-
remos ser alguem, que mande, que afirme" (164). Bem perigoso & este cres-
cimento do egoismo, esta intensa necessidade de afirmacao, este ameagador
assomo da vontade de poder. Uns, os que ja secaram a Alegria Originaria,
os prematuros esbogos do homem tirano, afirmam a simples vontade de afir-
mar. Outros egoizam—se tao intensa e obstinadamente que, "terriveis maqui
nas de vazio, comegcam de fazer a Solidao, a Solidao sem entranhas'" (165).
Geram, desse modo, um vacuo imenso, no qual a sua existencia nao tem apoio,
se dissolve, se dilui e &, em breve, sombra tenue, palavra sem vestigio
(166). Noutros, finalmente, a fuga para dentro termina num enclausuramen-
to em sonho, num sono de quimeras. "O mundo exterior & incompreensivel,
inabordavel, tenebroso Ahriman inamovivel, e esfingico inimigo. A existen

cia (...) estiola-se, aflige-se" (167). Dificil e o inicio da puberdade!
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E aqui que se inscreve a inquietagao amorosa. Ela '"traz a nova
certeza; e uma tranquilidade alada" (168). Ela readquire a Alegria origi-
naria, reencontra as fontes primitivas (169). Mas ela e, inicialmente , a
inquietagao da carne; da carne que ''conhece o seu poder criador e afirma
ilimitados horizontes" (170). E, diz Leonardo, "um fremito panico" (171).
Mas essa inquietacao da carne e ja "a teofania da Carne", atraves da qual
"passam os estremecimentos de Pan, como atraves dos corpos no Espago per-
passam os mutuos abragos, que os enleiam'" (172). E uma vibragao que come-
ca no centro do amante—amando mas se propaga pelo infinito do cosmos. '"Se
o coraggo do Sol palpitou mais forte, todo o sistema dos mundos, em todos
os corpos, respondem ao seu apelo!" (173) A inquiétagzo amorosa e esta cos
mica e infinita radiagao, esta indesmentivel prova da 'maravilhosa unida-
de em que vogamos embebidos" (174).

Eis como o Amor manifesta a grande fome cosmica e humana de Unida

de. "E, que infinita Alegria, o encontro de duas fomes, que se devoram: "

(175) O Amor realizado & um passo para cima, pois o mundo & apenas " uma
unidade que se realiza'", o corpo & ja "uma sintese de vida'", enquanto a
conjugacao dos corpos e, mais, ''uma nova sintese, que opulenta e cria uma
maior vida" (176), O Amor nao e, por conseguinte, meramente um enlace in-
ter-pessoal. Ele e um salto qualitativo ascensional da propria Realidade,
um aumento da compreensao e do pensamento dessa Realidade. Diz * Leonardo
que SO o Amor permite ”cémpreender" o espago. O espago al esta,diante dos
amantes, para receber todos os seus sonhos. O espago & casa, residencia ,
habitacao. O espago & para morar, namorar, amorar. "O Espago e o deus,que
recorta os vultos; e tambem o deus que leva de vulto para vulto, a pala -
vra de Uniao, o amoroso verbo comunicativo, que serda a nova carne de tri-
unfal Alegria" (177). Para os amantes, todo o mundo se torna um simbolo ,
voz que fala, ouve e responde. '""Que novo valor nao tem esta Natureza
(...)!" (178) E todo o Universo que pelo amor recebe "uma ideal interpre-
tagao de Beleza" (179). E todo o Universo que &, pelo amor, "um comentario
humano" (180). O Amor & um movimento essencial de toda a Realidade .e da
Realidade humana (da-sein, como se interpreta em certas tradugges france-
sas de obras de Heidegger) (181). "Uma criatura tende das profundezas da
sua vontade para outra criatura; é uma infinita ansiedade de comunicagao"
(182). E o ge de Martin Buber a procura do tu (183). Eis porque o envol -
vente e interposto Espaco ha-de ser cheio de Amor dos amantes; como o Uni-
verso ha-de ser "a sua alma dadivcsa opulenta de infinitos dons' (184). O
Universo torna-se, pois, obra do "espirito amoroso" (185).

Ha entre o Universo e a alma amante uma "troca de servigos' (1
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0 Universo da a alma a forma do seu verbo; a alma da ao Universo a inten-—
gao do seu querer, Porque "o amor & a vontade originaria, a Unidade envol
vente, insinuando-se entre as criaturas como oS abracos da onda entre a
bruteza das rochas' (187). E assim e que a alma amante e o Universo reali
zam ''uma vida de superior riqueza e unidade, isto e, de maior Beleza"(189.
Ha, pois, que favorecer o Amor. "Todo o pecado contra o amor e um pecado
contra a Alegria, uma perda real e irreparavel" (189).

Se tao minuciosamente seguimos Leonardo até aqui & porque toda a
sua analise da inquietacao amorosa e do inicial amor dos puberes tem evi-
dentes e importantes implicagoes pedagogicas. O proprio filosofo, de res-
to, expressamente o diz. "A educagao — escreve — deveria subordinar- se
aos direitos da Alegria" (190). Nao devera, pois, pecar.contra o Amor. E
como nao deve, como vimos, rebaixar a imaginagao criadora da criangaeu:ni
vel da mentira, nao deve agora rebaixar o inicial Amor ao nivel do sexo.A
educagao "deveria trazer as relacoes sexuais maior pureza, lealdade e nu-
dez" (191). Estas palavras de Leonardo Coimbra eram de uma grande coragem
em 1916, como o seriam hoje. Porque, apesar das aparencias, nao .se vive
como ele diz.

Como se devera entao fazer a educagao sexual dos puberes e adoles
centes? Dos puberes e adolescentes, note-se bem. Pois Leonardo nao poe o
problema a respeito das criangas. Entende o filasofo que "este problema da
educacao sexual & viciado desde o principio por multiplas e particulares
razoes" (192). Quais? Em primeiro lugar, "a visao do pubere atravées dos in
teresses e modos de ser do adulto" (193). Em segundo lugar, "a real , mas

oculta, poligamia de muitos, oposta a uma ficticia e aparente monogamia "

(194). Em terceiro lugar, o facto de "o homem, ser infinitamente complex
ter dado "ao primitivo instinto sexual, a riqueza de toda a sua alma'", ao
ponto de se poder dizer que "as ciencias, as artes e a filosofia sao or-
gaos sexuais secundarios", por serem, com efeito, "um simples prolongamen
to sem fim da fome da unidade, que o estremecimento  amoroso despertou”
(195). O Amor humano e, pois, uma realidade extremamente complexa, rica e
elevada. Nao e possivel ver nele a mera "unificagao carnal pura", pois es
ta desaparece de facto "com o seu moralissimo fim imanente de unidade"
(196). A verdade & que '"o homem ergue o amor ate as mais nobres ideias e
sentimentos, ate as culminancias do seu Espirito" (197). O amor ''pura car
nalidade animal" e uma ''caricatura do amor' (198).

Eis de onde se deve partir para organizar em sérias bases a educa
cao sexual dos puberes e jovens. Tomar o prazer acessorio como a propria

-~ . - . . - - . -
essencia do amor e prostituir os puberes e jovens, pois e transformar em
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fim "o meio de unificagao" e torna-lo, por conseguinte, 'egoista e separa
dor" (199). E necessario "fundir o aspecto animal com o espiritual, fazen
do este o simples crescimento daquele” (200), o que a maioria dos educado
res nao sabe fazer nem faz. Nao ha qualquer separagao entre o amor espiri
tual e o amor fisico. Aquele integra realmente este. O amor nao e uma "ne
cessidade fisiologica', mas uma "infinita ansiedade de comunicagao" (201).
A facilitacao e liberalizagao da relagao sexual nao e o caminho para a ne
cessaria e desejada relacao amorosa. 0 que na'puberdade desponta e irrom-
pe '"nao & o desejo de um prazer, mas a propria Alegria" impelindo o pube-
re '"numa totalidade arquejante para um alem que o complete" (202).

"Que fazem os educadores?" (203) Nao fazem o que deviam fazer;fa-
zem o que nao deviam fazer. Eles deviam ajudar o educando a  preparar-se
para o amor, aplicando-se "a embelezar a plumagem" (204). Mas nao o aju -
dam tal. O que fazem e langé-lo no sexo, atraves de instituigoes, legal -
mente reconhecidas, de mecanismos de prazer (205). E "no campo mais com -
plexo, confuso, desvairante e desvairado" que eles langam o educando "sem
um conselho, sem uma sugestao sabia", deixando-o inerme perante as "velha
cas, falsissimas e doentes quase sempre" opinioces dos maiores (206). E o
total rebaixamento do que e muito alto e digno e valioso, a total degrada
cao e materializacao do amor uno e Integro, fisico-espiritual.Hayera aqui
que inserir, na educagéo amorosa, nao apenas a sexualidade mas tambem a
castidade. O orientar o impulso amoroso para as artes, a filosofia e a ci
encia seria aqui um caminho certo e valorativo. "A castidade seria a si -
lenciosa elevacao do corpo a altura da alma, o crescimento dum sentimento
ate @ sua esplendida maturidade, o oculto esforco dum pensamento que pro-
cura o verbo em que ha-de aparecer'" (207). Mas nao. E o amor rebaixado e
falsificado que se apresenta e se oferece ao educando. E para o Caminho da
descensao, e naoc para o da ascensao, que se lhe orientam os pes. E e para
toda uma errada vida, mesmo para uma errada vida conjugal, que assim sao
0s novos amantes encaminhados. Para Leonardo Coimbra, e obvio que grave -
mente pecavam contra a Alegria os educadores do seu tempo.

A doutrina de Leonardo &, se bem entendida, de uma grande eleva -
cao moral e de uma grande coragem. O fildsofo nao recusa a dimensao fisi-
ca do amor inicial dos puberes e jovens. Ele nao c¢inde "o impulso integral
que e o amor'" (208). Precisamente ele coloca-se contra os educadores do
seu tempo, que faziam essa cisao. O amor & "sintese da espiritualidade e
da carnalidade'", e so assim ele e uma "solida Alegria criadora'" (209). O
amor e "a presenga, no Espagco, (...) duma forca interior de Unidade'(210).

Mesmo o simples "amor infra-espiritual" pode ter um "vitalissimo signifi-
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cado"; ser "a vibragao fisica dum reencontro de parcelas, a pronta Ale-~
gria da unidade que se reconhece" (211). Nao estava certa a'freirinha que
um amor celestial esterilizava para o homem" (212). Tambem esse amor era
um amor cindido. Mas nao esta certa "a nova freira" que o amor carnal po-
de esterilizar para o espirito (213). Vamos ter medo da carne? Nao . Mas
nao tenhamos medo do espirito. "A mocidade tende com toda a sua vontade
animal para a apoteose da carne?" — e a pergunta (214). E eis a resposta
"PoderTeis deixa-1a" (215). Mas deixa-la na direcgao certa, orientada pa-
ra cima. "A carne nao e impura, e ao pe do eépIrito” (216). Bem orientadg
o impulso amoroso ha-de alargar-se, de onda em onda, da sensagEo a ideia,
e os circulos concentricos dos seus abracos verao crescer sem fimo seudi-
ametro. .
x % *

O Dia prossegue. Eis-nos chegados ao seu meio: luz meridiana, mor
rem as sombras, formas lucidas vincam no ar claro, triunfam os corpos na
plenitude das linhas (217). O primeiro momento foi o da aurora e do nas -
cer do sol; o segundo, o da meia-manha; este, o terceiro, e o do meio-dia
Meio-dia de que? Meio—dia da vida humana individual; meio-dia da historia
humana, com as actividades meridianas do homem. A zona do palco do Real
que o foco de Leonardo vai agora iluminar sera, precisamente, a da histo-
ria humana e das suas actividades ao meio-dia: a ciencia, a filosofia , a
tecnica, a arte.

A analise de Leonardo e, em grande parte, uma oculta reflexao so-
bre as filosofias de Nietzsche e Schopenhauer. Mais da daquele do que da
deste, como é natural. Encontramos em Leonardo Coimbra, dispersa e impli-
cita, uma interpretacao de Nietzsche — e de todo este dificil e indigen-
te tempo — que veio a ser explicitada e desenvolvida por Martin Heideg -
ger. £, sem divida, um n3o pequeno titulo de gloria para o portugues Leo-
nardo Coimbra.

0 que e o meio-dia? £ a hora geometrica, a hora helénica, a hora
em que "cadz ser e integralmente o seu corpo’ (218). "Nenhuma sondagem no
interior, nenhum prumo no abismo', nesta hora (219). £ a hora do esplen -
dor rutilo das formas. "E a hora em que o Universo e legivel, em que des-
tacam os caracteres da sua escrita" (220). £ a hora da quantidade , " em
que conhecer e contar' (221). Nao ha sombras, nem ilusoes, nem sonhos: a
hora e tactil (222). Hora naoc exactamente de dialogo, mas ''de silencio con
tido" (223). Hora em que "a sensacao de ser' e extremamente pujante (224).
Hora em que "todo o Universo & reduzido a uma geometria sonora e luminosg

poliedros de cor, esferas de som" (225), tanto se impoe a compreensao de
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que "a geometria & a ossatura do mundo" (226). Hora "da acgao eficaz, do
movimento assimilador' (227). Hora adulta, em que o movimento ja nao & o
monologo infantil, mas o aperfeigoamento do espago, pelo ritmo de cada ser,
aos moldes da sua propria interioridade (228). Hora da "nitida existencia
individual faminta e invasora'" (229). No seu feroz individualismo, "os se
res (...) cortaram as primitivas comunicagoes animistas e as secundarias
comunicagaes amorosas" (230). Hora "das conquistas e descobertas, mare al
ta do querer individual" (231). "Tudo e penetrado pelo ritmo dum querer':
"desentranhamento universal, obscuridades aniquiladas" (232). "Hora des -
vairada de orgulho em que o homem, sobre o planeta, toma, para uso seu,to
do o Universo" (233). "Hora de intolerancia e volﬂntarismo, ate a comple-
ta exaustao de todos os outros" (234). Hora totalitaria, "hora germanica
de absorgao, triunfal marcha de Sata sob as vestes da propria divindade ,
condensacao das unidades dispersas num so eu, em cujo vortice rodopiam ti
ranizadas a singularidade deste ritmo" (235). Hora da vontade tecnica, da
vontade de poder, da "Alegria da conquista, da mais alta afirmacao de si'y
da absoluta coincidencia do querer com o possuir (236), hora do 'nihilis-
mo activo' (237). Hora do maximo orgulho do conhecimento, do combate in -
frene ao Mistério, da "supressao de todas as sombras para que nada nelas
oculte o seu misterio" (238). Hora da violencia conquistadora e devorado-
ra (239). Hora, diga-se a terminar, que & a nossa. Ainda que — e e tal -
vez uma esperanga — desvanecendo-se ja e abrindo-se a outra Hora.

Esta Hora & a da "Alegria da violencia", do "instantaneo gozo da
plenitude individual absoluta', da "forga inqualificada rompendo desse pon
to a aniquilar o que a limita" (240). E que "ser grande, ser forte , ser
terri&el, tem a sua volupia" (241). E a volupia de 'penetrar, devorar os
outros" (242), A vontade e a senhora desta Hora. E que é a vontade?"E uma
chama, que arde em todas as atmosferas, tirando de si inesgotaveis provi-
soes de oxigenio"; "é uma forga, com sentinelas que ela ‘propria armou,
pois as ideias superiores sao sentimentos activos por acordo e virtude da
vontade'" (243). Se a soltarmos, 'ela sera a indomavel, a impetuosa inunda
cao dum rio entre pluviosas gargantas" (244). E nao serd boa nem ma , mas
"alegre e inocente, pois o seu reino nac e do mundc do valor e da selec
cao" (245). £ esta Hora a Hora da Vontade solta?...

Leonardo fala desta Hora como de uma "nova gloria da Alegrid'@46),
fala da"Alegria da conquista" (247), da "Alegria da violencia" (248), da
alegria e inocencia da vontade solta (249). Porque o fara? "E que tambem
a violencia solta, o estrito Impeto avassalador sao apenas momentos , pOT

vezes meras virtualidades, da criadora alegria do homem" (250). Leonardo
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marcou a este momento nitidamente o seu lugar, mas fe-lo para n3o nos es-
quecermos de que, "em todos os momentos, a fixidez das formas encobre a mo
bilidade do fundo" (251). Portanto, esta Hora passara. E "a opressiva ani
quilagao da variedade exterior" ser3 bem depressa "substitulda pela ale -
gria reconstrutiva" (252). Ao trabalho da conquista ha-de suceder o da or
ganizagao, e o homem que vem devorando o Mundo ha-de ergue-lo diante de si
pelo poder da sua imaginagao criadora (253).

Que imagem do Mundo, e que imagem do Homem, e a propria desta Ho-
ra? "E — diz Leonardo — o momento das cosmogonias mecanicas; dos atomos
figurando os corpos; da recomposicao dos mundos pela ideal jungao dos ele
mentos" (254); da redugao geometrico-quantitativa das primigénias qualida
des das coisas. Ha um combate entre "a hostil obscuridade das coisas"e "a
nossa liberdade" (255); esse combate e vencido pela nossa liberdade. Kant
e um pensador desta Hora, porque nao ha agora um eu em face de outros, que
o isolam ou que ele aniquila, mas um eu reconstruindo os outros por um mo
vimento proprio sobre o contorno estranho (256). Leonardo — ousamos di -
ze-lo — e ainda, e mais perfeitamente que Kant, um pensador desta Hora.
Porque & o pensador do criacionismo. E esta & a Hora em que "a imaginacao
cria o novo mundo com elementos tirados da sua acgao criadora, ordenados
em atenggo aos direitos de posse que ela tem, sobre o conquistado e res-
peitando-lhe, portanto, o seu modo de ser" (257); a Hora do "homem cons -
truindo o jogo, servindo-se espontaneamente das propriedades dos materi -
ais componentes" (258). Leonardo sente-se o pensador desta Hora apesar de
tudo magnifica, desta Hora do "esplendido exercicio da Alegria criadora
dando-se, no homem, o Espectaculo da criagao universal"™ (259). E que esta
Hora esta ja gravida de outra Hora, Tambem o criacionismo & uma filosofia
gravida. E mesmo, se virmos bem as coisas, a filosofia da gravidez univer
sal,

E claro que Leonardo Coimbra nao & atomista. Bem o sabemos. A va-
lorizagao a que aqui procede do atomismo tem de compreender-se dentre da
dinamica da Alegria. E dentro desta dinamica "o atomismo metafisico e o
prolongamento da actividade arquitectonica da crianca, como esta & a ante
cipada imaginagao criadora do homem" (260). O atomismo tem, pois, a gran-—
de qualidade de ser "infantil", de guardar em si um fresco eco da infan -
cia, da "Alegria'" da manha. O que, em diverso contexto, poderia aparecer
como uma violenta critica ao atomismo, & aqui uma sua dialéctica valoriza
¢ao, Diz Leonardo: "Para apreciar toda a beleza, e, sobretudo, toda a Ale
gria do atomismo, e preciso relembrar que a Iliada sairia da disposicao

das letras do alfabeto, realizando todas as formas ate esta; que a mais
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graciosa mulher resultaria dos multiplos abracos dos atomos ate ao dese -
nho do seu corpo; que o sorriso infantil e uma atitude de conjunto desses
elementos; que o arco-iris e o milagre sem par do acordo entre as .tantas
arquitecturas dos orgaos visuais humanos e as longinquas arquitecturas,en
tre si acordadas, dos elementos da matéria e do eter" (261).Nietzsche aca
bara de defender, ao findar o seculo XIX, a doutrina do "eterno retorno',
que encontrou bastante eco em Portugal (262). Doutrina que Leonardo resu-
me assim; "O Universo e uma reedigcao constante das mesmas obras " (263).
Doutrina que, para cada homem, tem esta tradugao pessoal: indefinidas ve-
zes existiu o meu corpo, indefinidas vezes ele sera presente ao mesmo es-
pectador do mesmo mundo, indefinidas vezes eu fui eu e serei eu (264). O
atomismo metafisico acaba por ser uma "infantil" expressao da Alegria do
eu, do seu ardente desejo de imortalidade. E, no fundo, a presenca do eu
e do homem por toda a parte e sempre, porque mesmo OS intervalos dessa pre
senca sao o produto da imaginacao com que os pensamos (265).

As cosmogonias mecanicas, tipicas da Hora meridiana, sao o neces-
sario fruto do pensamento "conquistador": "Para conquistar o mundo foimis
ter faze-lo puro mecanismo de elementos, a unir pela actividade conquista
dora" (266). O mundo torna-se mundo objectivo. Conhecer o mundo torna- se
conhece-lo na sua objectividade. Mas & necessario invadir cada vez mais o
interior do mundo objectivo, o mundo dos elementos-objectos, "a ponto de
se tentar uma reconstrugao da actividade criadora a partir dos elementos"

(267). E o criacionismo "atomista", em que "aparece a propria criagao co-
mo um resultado, uma simples combinacgao atomica" (268). 0 "eterno retornd'
de Nietzsche e uma consequencia 1ogica deste criacionismo, sendo ele mes—
mo, a esta luz, um fruste criacionismo; porque ele nao e a eterna criacao
do novo, mas o eterno regresso do mesmo. Ha nele, de qualquer modo,"a pro
funda Alegria criadora, em ressurreigoes nunca acabadas" (269).

Vimos ja que a Hora meridiana é a da luz maxima e da sombra mini-
ma. "As formas sao claras, distintas" (270). Distintas mas nao separadas.
Que e que as liga? 0 Espago: "o proprio Espago, que as corporiza, e o la-
go oferecido a sua ansia de unidade, a solicitacao de convivio" (271). Ha
nas formas dois movimentos contraditorios, unificaveis num superior plano
de entendimento: a sua oferta as outras, a sua resistéencia as outras . A
forma quer a outra, mas quer ser a forma que e. "Cada forma resiste na sua
individualidade a agressao das estranhas" (272). E esta a grande lei da so
cialidade cosmica: "Cada ser tera de respeitar as leis Intimas das formas
para nelas penetrar de qualquer modo" (273)., A ciéncia e a t&cnica, gran-

des obras da Hora meridiana, tiram a sua eficacia desta lei. Paradoxalmen
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te, o império sobre a Natureza consiste na mais completa submissao a Natu
reza. "Se um corpo entrega a sua forma a onda sonora, que, no Espago , a
oferece, ela so sera recebida por aquele outro corpo capaz de casar a sua
forma ao osculo do som, que o aflora’ (274). A ciencia e a técnica sao o
segredo destas afinidades electivas (275), destes amores e copulagoes cos
micas. Toda a objectividade da ciencia e da técnica, e o poder que dai re
tiram, residem no respeito rigoroso pela subjectividade das formas cosmi
cas. A pretensa indiferenga cientifica & a expressao da obediencia a afec
tipidade cosmica. Eis como, no ponto e da forma mais inesperados, reencon
tramos o Amor. E que "o mundo & um conjunto de vultos destacando na luz
plena, que os banha, como que mergulhando-os num mésmo mar de loquacidad'
(276). Nos nao reparamos, mas o Universo & uma infinita.conversagao. Tudo
nele troca "sinais de existencia e companhia" (277). "Se prestarmos aten-

gcao ao cosmico rumor que a palavra humana nos fez desaprender, bem senti-

mos que todas as criaturas entregam o seu sonho, que todas as cousas se

trocam intimidades' (278).

Que linguagem e esta, a linguagem cosmica? E o movimento. "As uni
dades sao no Espaco, & o movimento a sua linguagem'(279). "Todo o movimen
to @ o inicio da inquietagao do uno a procurar no Espago o acordo com os
outros" (280). Toda a coisa e movimento intrinseco, Vibragao; o seu ritmo
"apropria o espago proximo, e, nas ondas do eter ou nas vagas do ar, espa
lha, no todo, o caracter da sua individualidade" (281). Essa aspersao de
cada forma, essa propagacao totodireccional do seu estremecimento inicial
e intimo, @ a forma a ser. "0 movimento e o esbogo da alma" (282).Pelo mo
vimento toda a forma & esbogo de vida, "sintese dum espago disperso","for
ma conservativa', "lembranca presente' (283). Leibniz o disse, e Leonardo
concorda; todo o corpo @ um espirito instantaneo (284). O cosmos e um in-
finito concerto ritmico das formas: "o movimento prolonga as coisas,reper
cutindo pelo todo as formas dos seus fremitos inferiores" (285). O idea -
lismo leonardino de O Pensamento Criacionista e espantosamente realista.O
realismo leonardino de 4 Alegria, a Dor e a Graga e espantosamente idea -
lista. Pois nao vemos nos emergir, deste intenso realismo das -~ formas a
crua e nitida luz meridiana, a bruma do mais estreme idealismo? O movimen
to & o esbogo da alma. E o que & a alma? "A alma & a mais alta assimila -
cao do exterior por um interior, que se nao perde; & uma sintese progres-
siva, um ponto de realidade inundando toda a realidade" (285). Ora o movi
mento mora e principia no centro do centro de cada forma, e propaga-se dai
para o exterior em ondas ritmicas que se abismam nos infinitos espagos do

. . o . . - . - .
Universo. Por mais baixo que seja esse movimento ritmico, ele e um movi -
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mento assimilativo do exterior, Tudo e vida, tudo & pensamento; porque tu
do &, pelo menos, esboco de alma., E tao profunda e vasta e essa assimila-
ggo do exterior pela alma, ''que todo o Espago abrange, que todo o Tempo &
seu" (286). A alma atinge os principios que aparecem no Espago e no Tempo.
"A alma e o ser da criatura no Ser do Criador" (287).

0 Universo e, pois, um espantoso equilibrio social: um espantoso
equilibrio social vivo. Leonardo justifica esta sua posicao pela analise
da lei ou principio da inercia, cujo significado metafisico procura evi -
denciar. A mais "descolorida e pobre existencia', "o corpo abstracto', "o
solido mecanico ideal" mostra-se ainda integrado numa universal ligacao ,
em que "o movimento de cada um e a resposta a presénga dos outros" (288).
A lei ou principio da inercia & "o alicerce'" de toda a ciencia, pois " as
raizes metafisicas dos principios cientificos, que buscam invariantes,mer
gulham neste equilibrio social do universo" (289). Isso e evidente na fi-
sica de Descartes, na de Leibniz e na de Galileu. A inércia e "o alicerce
do equilibrio social do Universo" (290). E e por isso que "toda a ciencia
e uma obra de fé metafisica no equilibrio social do Universo" (291). Nao
damos muito por isso, mas "e este um absoluto em que vivemos" (292).E aten
temos, mais, na importancia disto para a Alegria. Com efeito, a certeza
deste absoluto, que da ao movimento "um eternc e imurtavel significadd®93),
e uma fonte perene de Alegria.

Vimos que o Universo e um equilibrio social vivo. Aqui - encontra
Leonardo Coimbra a oportunidade de relacionar o seu pensamento com o de
Platao, em torno do problema da imortalidade da alma. Sabemos como este
problema preocupou e ocupou Leonardo Coimbra ao longo de toda a sua vida
de pensador. Ele esta presente, pode dizer-se, em todas as suas obras de
relevo, desde O Criacionismo ate a O Homem as maos com o Destino. Leonar-
do nunca perde uma oportunidade de pesar bem um indicio de prova da imor-
talidade da alma. Que faz ele desta vez? Relaciona rapidamente o argumen-—
to platonico da imortalidade da alma pela sua simplicidade com a sua pro-
pria doutrina do movimento. "0 movimento — diz — & eterno porque e sim-
ples" (294). O movimento nao e "o fortuito encontro de fenomenos indepen-—
dentes"; o movimento &, "na sua essencia, somente a ligagao completa,a vi
bragao em cada ser da existencia de todos os outros™ (295). Ora se ele e,
como simples movimento, eterno; e se, de esbogo de alma, chega a ser veri
dica alma, como pode a alma ser mortal se o esbogo de alma e eterno?”Tal-

vez o velho argumento platonico tire uma nova luz destas consideragoes"

(296) .
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A Hora meridiana e a mais propIicia a Arte. A teoria da arte que en
contramos em A Alegria, a Dor e a Graga deriva directamente da  doutrina
leonardina do movimento., Vimos que a sensagao e movimento: movimento da
realidade exterior para a realidade interior. Vimos que o conhecimento e
movimento: movimento da realidade interior para a realidade exterior.A Ar
te tem que se explicar por tres movimentos: o movimento intrinseco das for
mas; o movimento da sensang, que traz as formas para dentro da realidade
que & o homem; o movimento do conhecimento, que reconstitui as formas pe-
lo pensamento,

Onde sao a cor e o som? "A cor e o som habitam o interior dos cor
pos" (297). E dessa morada que saem "para langar o voo das suas confiden-
cias" (298). "Cor, som e linha sao criagoes do movimento" (299). Foi ele
que "as fez nascer na intimidade dos corpos" (300). E ainda ele que " as
conserva e transmite pela capacidade de sintese com que apropria o Espagd
(301). Nao ha, pois, Arte sem movimento, porque nao ha formas sem movimen—
to. As artes "falam ao homem a linguagem do movimento; & a sua parte de
eternidade" (302). E que o proprio movimento e ja fala, desejo de contac—
to, enlace e intimidade. As linhas de contorno sobem do interior dos cor-
pos, e fazem-no para conquistar o espaco a ''concupiscencia comum" (303).E
o "sentimento da presenca alheia" que as faz subir e, assim, criar a cor,
o som e a linha. E ja o dialogo, com o que tem de contrastante e de con -
gregante. E, pois, a linguagem multipla do movimento nas formas aquela que
as artes tem de falar. Toda a analise das artes feita por Leonardo tem es
ta base originaria. A sua repetida critica ao futurismo e a correntes
afins tem estas razoes de fundo. O cubismo, o abstraccionismo, nao podiam
ser aceites pela visao ontoldgica da arte que & a de Leonardo Coimbra.

O que a arte faz e eternizar o instante. Ela procura, sob o fluxo
dos fenomenos, "a ideia de ser, que eles traduzem" (304). O que o pintor
poe, numa arvore verde e florida, nao & "estas folhas e estas flores, mas
a Primavera' (305). Como fara Heidegger, Leonardo ve a arte bem perto da
filosofia: "A arte vé, sob o fendmeno que aparece, o principio que 2'(306).
Ainda que "a revelacao da ideia, do principio de ser', tenha em: cada arte
um valor particular (307).

As artes mais altas sao a musica e a poesia. E nelas que "o movi-
mento atinge o maior poder revelador" (308). As outras 'so implicitamente
jogam com o tempo" (309). Nestas, o tempo e substancial, esta = implicito
nos seus elementos, 0s quais elas organizam tanto no espago como no tempo
(310). "A poesia e a expressao do Universo pela palavra" (311). E sendo a

palavra humana "a maior maravilha dos mundos" (312), neste sentido vale a
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poesia mais que a musica. Mas ha um outro em que vale menos. E que a poe-
sia assenta na palayra humana, e a musica assenta na palavra cosmica.Tam-
bém a poesia e musica, porque é som organizado. Porem, mais vasto € o som
organizado do infinito concerto cosmico. Nao damos por ele, porque a re-
fulgencia do esplendor da palavra humana "apagou todo o brilho das cousad’
(313). A palavra humana veio condenar a Natureza a mudez. O grande Silen-
cio sideral aflige-nos, oprime-nos, angustia-nos. E, no entanto, o Silen-
cio sideral nao existe: foi a palavra humana que o silenciou para nos.

Eis, pois, bem a nossa vista, a grandeza e a miseria da palavra
humana, Ela e "a maior maravilha dos mundos'", ela "modula as vozes de to-
das as cousas', mas so como "reminiscencia apagada', so como "longinquo
eco de realidades mortas'" a voz originaria das coisas chega ate nos (314).
A palavra humana tira a semsagao a sua imediatidade, a sua concretude lu-
xuosa, o seu fogo crepitante, a sua luminosidade, o fulgor vivo do seuver
bo proprio. A palavra humana acende um mundo mas apaga outro . Acende —
conclua-se — o mundo do conhecimento; apaga o mundo da sensagao. Ela nao
e a Alegria originaria e directa da Manha, expressao da Realidade "tao di
recta que quase nao e expressao' (315). Ha, vemo-lo agora melhor, uma Ale
gria indirecta, algo distante da Origem. A Alegria da palayra humana e as
sim.

A palavra humana olha em todas as direcgoes. Ela tem um centro,on
de nasce e o ritmo das suas vibragoes se inicia. Mas olha desse centro pa
ra fora e desse centro para dentro. Ela olha para fora e ve o mundo:o mun
do que ela quer na sua existencia total, na sua vagarosa brutalidade. Nao
o consegue, no entanto: "O verbo humano, so por uma fugaz analogia, pode-
ria dar a existencia mineral, a vagarosa brutalidade das cousas"(316).Mas
ela olha tambem para dentro, e al '"se levantam as criaturas a inquirir do
valor universal das suas existencias" (317). Fora e dentro, e ainda "todo
um abismo de sombra" que 'se dissipa', 'virtualidades sepultas" que''se er
guem a realidade'" (318). Coisas fora do alcance da sensag&b, coisas da or
dem do conhecimento. E ha ainda um Ultimo poder da palavra humana: as coi
sas "atingem o seu maior significado pela voz do homem'", embora "a suapri
mitiva, descuidada existencia'" mal se possa "distinguir no excessivo bri-
lho da palavra" (319). A sensagao pode, por conseguinte, dar-nos a Reali-
dade no esplendor da sua Beleza. S0 a palavra humana no-la pode dar no es
plendor do seu Sentido.

Uma das mais relevantes caracteristicas do pensamento de Leonardo
Coimbra & que a sua filosofia e uma filosofia da palavra, a sua pedagogia

e uma pedagogia da palavra. Nao apenas, como ja se pode concluir, da pala
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vra humana. Porque ha em Leonardo, indesmentivelmente, uma filosofia e
uma pedagogia da palavra cosmica, Mas & que a Realidade fala e o homem fa
la

tudo e de tudo. Ensinar a falar, aperfeigoar a fala — nao tem outra fina

tudo fala e o homem fala a tudo; tudo fala com tudo e o homemfala com

.o

lidade a educacao. Isso e que e, para Leonardo Coimbra, socializar: e in-
tegrar o homem, e o proprio cosmos, cada vez mais vasta e profundamente ,
no grande didlogo que a Realidade &. Nao se diga, pois, de Leonardo, que-
rendo critica~lo, que ele se abandona a vollpia torrencial da palavra,que
ele permite a filosofia embriagar-se em oratdria e retorica.Saderemos o que
estamos a dizer? Nao valera a pena atentarmos bem, antes de falar, na fi-
losofia leonardina da palavra? ‘

E no horizonte da palavra cosmica que tem de compreender—se a pa-
lavra humana. E no mesmo horizonte que tem de compreender-se a palavra mu
sical. A palavra musical & palavra cosmica e a palavra humana é tambem pa
lavra musical. Como escreve Leonardo, ''tambem a palavra [human%] e musi -
cal, e na sugestao da eloquencia humana entra, em primeiro lugar e mais
que o significado proprio, o poder do ritmo" (320). O poder do ritmo quer
dizer: o poder animico do movimento. O som, seja ele qual for, e tradutor
e revelador universal. A mais tenue vibragao da mais bruta coisa, da coi-
sa que nao tenmha mais determinagao que a simples existencia, apropriae or
ganiza espago em ondas de som, o qual tudo ira prontamente '"traduzir e re
velar" (321). O espago que um corpo g eo espago de que se apropria e que
organiza sao a expressao completa desse corpo. Qualquer modificaggo em

" =~
cada corpo e umcon

qualquer desses espacos altera as suas relagaes, pois
curso da universal interacggo" (322).

A analise do som musical em que Leonardo Coimbra minuciosamente
se deleita e nos deleita vai permitir—lhe penetrar no proprio coracao da
arte musical. A sua meditagao relaciona-se com a de Nietzsche,a de Wagner
e a de Schopenhauer, Terminara por afirmar a sua concepgao, contra a de
Schopenhauer e seguidores. O conhecimento Intimo da realidade musical que
Leonardo revela nesta analise provoca a justa admiragao de quem se tenha
dedicado a estudar e a trabalhar o assunto.

0 nosso excessivo geometrismo -—— diz Leonardo —, o geometrismo
dos homens da Hora meridiana, leva-nos a supor que a apropriagao de espa-
co e indiferente ao corpo apropriante. Engano! O mero som imediatamente
nos indicara o contrario, trazendo-nos consigo, "em imediato corpo de sen
saggo, uma mais nobre realidade" (323). Das tres qualidades do som habi -
tualmente estudadas nos tratados musicais — a altura, o timbre e a inten

sidade —, Leonardo vail analisar as duas primeiras. Analisara depois os
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sons musicais na sua coexisteéncia — os acordes, a harmonia — e na sua
sucessao — a melodia.

Qual o significado cosmo-ontologico da altura do som? "Aalturado
som e o sinal patente de que a dimens3o e uma realidade cosmica" (324).Em
termos fisicos, a altura do som & a expressao do numero de vibragoes por
segundo do corpo vibrante ou percutido. Mas essa maior ou menor frequen -
cia das vibragoes do corpo vibrante nao diz respeito apenaé a este corpo.
Diz respeito a todo o Espago invadido por essa propagagao, a todos os cor
pos habitantes desse Espago, e aquele privilegiado habitante do Espago que
e o eu humano. Este & o seio mais integramente acolhedor desse torrencial
movimento vibratorio. O que esse torrencial movimento vibratorio. traz con
sigo, ao entrar nesse eu e ao inunda-lo, e a transbordante Alegria cria-
dora: uma Alegria criadora fisicamente dimensionada e estruturada. "Peran
te a Alegria criadora — escreve Leonardo — tem a altura do som este in-
trinseco caracter, revelador da positiva, insofismavel e absoluta realida
de do Espago como relagao das existencias'" (325). O que a altura do som
nos revela, por conseguinte, & desde logo um Universo fisicamente dimen -
sionado, estruturado e interiormente posicionado: um Universo como socie-
dade organizada, portanto.

Bem diferente e o significado do timbre do som. Os corpos revelam
agora "uma mais Intima e ampla unidade" (326). O timbre "e umprogresso na
individualizagao" (327). Porque? E que o timbre & ja um "esbogo de indivi
dualidade™ (328). Ao percutir um corpo, brota nele uma frequencia dominan
te que e o som fundamental, o unico que a generalidade dos ouvidos ouve.
Mas ha todo um conjunto de frequencias que brotam desse corpo simultanea-
mente com a frequencia dominante, umas mais altas e outras mais baixas, e
que sao os sons harmonicos, superiores e inferiores, do som fundamental .
Ao desentranhar, pois, do sonho de um corpo, e o som fundamental e a "es-
pecial companhia dos seus harmonicos'", & ele e "e um bando de borboletas
de harmonicas e enlacgadas coresh, que levantam voo (329). "'Percutir umcor
po e abrir o carcere dum bando amigo em festa" (330). Ora essa totalidade
interna nao e outra coisa senao "a tradugao dum esbogo de individualidad¥
(331). Numa execucao musical, portanto, '"sao os corpos que se reunem no
concerto das suas vozes elementares' (332). Ha socialidade e ha individua
lidade.

Tal como sucede com as artes plasticas e com a poesia,tambem aqui
encontramos os elementos para presumirmos o juizo de Leonardo sobre certa
misica moderna: a equivalente ao "futurismo e anexos", de que ja falamos

(333). A musica de Leonardo &, no fim de contas, a da "harmonia das esfe-
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ras": musica cosmica, que ' seja a vibracao "natural" e "aut@ntica" das coi
sas, a vibracao "elementar" dos corpos. Mas essa vibragao, como vimos ,
tem de casar-se com todas as vibragoes e, particularmente, com a vibragao
do eu humano. A "harmonia das esferas" tem de o ser de todas as esferas.E
a grande foz esferica aonde todas vem desaguar e a do ouvido-consciencia
do homem. Sera a musica serial, dodecafonica, uma "harmonia de todas as es
feras"? Se-lo-ao a misica electronica e a misica concreta? Nos pensamos
que Leonardo Coimbra responderia negativamente. Ele recusaria o que na pri
meira ha de ausencia da realidade cosmica da hierarquia (bem . patente no
timbre, por exemplo) e o que nas outras ha de excessivamente hindustrial"
e "tecnico" (nao "elementar", portanto). Isto sem embargo de certamente al
go apreciar o que em todas ha de "cosmico". .

A harmonia e a melodia servem a Leonardo para, mais uma vez e num
novo contexto, opor o estatico ao dinamico, o criado ao criante, o natura
do ao naturante, o fixo ao movel, o formal ao dialéctico, o cousado ao a-
gente, a substancia a actividade, o coexistente ao sucessivo. Escreve o fi
losofo: "Pela harmonia explana a musica a coexistencia dos corpos , pela
melodia ela atinge uma mais significativa realidade, que @ a sintese mo -
vel, a unidade activa refazendo-se permanentemente’ (334). A harmonia nao
€, no entanto, apenas da ordem do estatico, mas tambem da ordem do extati
co. A musica tem este espantoso e aparentemente contraditorio poder: ela
instala-nos na plenitude do eterno pela harmonia, e na precaridade movel
do temporal pela melodia. "Na musica, que, dentro dum templo, levanta a
sua voz de prece, as harmonias enchem de som todo o espago interior , en-
quanto a melodia ergue o seu corpo de drama, insistindo para Deus" (335).
O eterno extatico da harmonia e aqui o ponto de tempo, o infinitamente fu
gaz do instante presente e logo sumido na voracidade insaciavel de Cronos.
A experiencia que a musica nos da e, por conseguinte, a do movimento do
tempo incessantemente renovado a partir de um sempre presente - ponto de
eternidade. O movimento criacionista da vida humana e bem o da "experien-
cia" musical. "Como a ave, que, de ramo em ramo, se arremessa para o azul,
a melodia e o voo da alma religiosa, subindo da fraterna harmonia circun-
dante" (336). Esta fraterna harmonia circundante &, em cada momento, a st
tuagao de que um eu & sempre o centro. E & sempre deste nucleo estatico,e
extatico, que o voo da alma se arremessa. Vé-se bem, agora, como e que'os
acordes harmonicos permitem dar, na existencia, o afastamento, as distan-
cias dos seres, a gradacao do seu parentesco", e como & que "o acordo me-
lodico dard o drama da coexistencia, a unidade da Alegria refazendo-se en

tre o estorvo das pluralidades opressivas" (337). E tudo isto nao e " um
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simples simbolo da alma humana, plena de analogias cosmicas; mas as pro -
prias cousas, com as suas proprias vozes, levantando as individualidades
numa atmosfera de revelado acordo'" (338).

Vimos ja — cremos que com suficiente clareza — qual e aqui a po
sigao activa da alma humana. Mas e tao importante determinar com a maxima
precisao essa posicao activa que nao sera excessivo analisar mais pormeno
rizadamente o problema. A alma humana nao e um elemento cosmico qualquer.
Ela & "uma unidade atenta, qualquer cousa como o circulo ideal estendendo
-se a circunferencia, atravessando o espago, mas possuindo desde o minimo
donde partiu, a forma, que o unifica e realiza" (339). O mundo e a harmo-
nia, a situagao estatica e extatica. A alma, "unidade atenta", &-no-mundo,
e a melodia, onda de movimento, onda-forma de movimento, que apresengade
Deus faz erguer da harmonia do mundo (340).

Percebe-se o que possa ser uma educacgao 'musical”? A alma humana
e o centro dessa educagao. Ela sera profundamente realista, porque abraga
ra a totalidade do cosmos nos circulos concentricos dos seus amplifican -
tes abragos. Ela sera profundamente idealista, nascida de uma matriz de
pensamento, porque o minimo de onde parte e a forma que tudo vai unificar
e realizar. Essa forma € ja um arco tenso rigorosamente proporcionado a to
talidade do Ser, rigorosamente a medida do Ser. Pela palavra humana , na
poesia, e pela palavra cosmica, na musica, pode a alma espalhar-se "sobre
a face das cousas, dando, a todas as formas da vida interior, pela tonalil
dade e pelo ritmo, a revelagao do seu ser" (341). E esse derramamento da
alma pelo Ser & o derramamento do Ser pela alma. Educar "musicalmente" &
apurar o ouvido do educando para a grande conversaggo cosmica de todas as
coisas, E que "todas as cousas falam e a nossa incompreensao resulta ape-
nas da falta de ouvido proprio para as suas falas" (342). O "terrivel mis
téerio do mundo" reside "apenas na falta dos nossos sentidos" (343). A mu-
sica, como a poesia, sao da Hora meridiana: Hora de conhecimento e nao de
sensagao. Nao de sensacao?! Ha na poesia e na misica uma final e suprema
harmonia: a do acordo do conhecimento e da senmsagao. Educar "musicalmen -
te" & educar "totalmente": e casar a verde Alegria da Manha com a cresta-
da Alegria do Meio-Dia solar.

A Hora meridiana & a Hora da Vontade de Poder. E a musica uma ex-
pressao acabada da Vontade de Poder? Pertence a musica por completo a Ho-
ra meridiana? Vimos bem que nao. A musica e, a esta luz, mais alta que a
ciencia e que a tecnica, e mesmo mais alta que a generalidade das artes.A
teoria de Schopenhauer, fazendo da misica uma afirmacao directa da Vonta-

- . - . -~ .
de, e recusada por Leonardo Coimbra. A misica nao e, na linha de Schopen-
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hauer, vontade de poder, mas sim, na linha de Leonardo, vontade de ser.
Vontade de ser e de deixar-ser; vontade de ser—com. Schopenhauer retira a
musica "todo este intimo valor de sociabilidade, que lhe da a sua melhor
certeza de absoluto" (344)., A musica "fala do coragao da realidade,ali on
de seres e cousas prendem as suas raizes" (345). E de onde fala tambem,de
resto, a poesia (346). A palavra cosmica, como a palavra humana, nao sao
convengoes do ser social do homem, mas "caracteres em que a Alegria expri
me a sua universal presenca' (347).
x k%

E a ultima Hora do Dia. "Vai declinando a Luz'" (348), Leonardo fa
lara do Homem, nesta Hora final da Alegria. Do h&mem saudoso., Do homem que
olha para tras, para o Dia que foi e esta quase a engolfar-se no oceano da
Noite, no seio escuro da Unidade Maternal. A Manha foi a Hora da sensagao.
A Meia~Manha foi a Hora do inicio do conhecimento e do impulso amoroso. O
Meio-Dia foi a Hora do conhecimento e da vontade de poder. A Tarde-Crepus
culo vai ser a Hora da memoria. Sensagao, Amor, Conhecimento-Vontade, Me-
moria: eis o itinerdrio do Dia, os marcos assinalados no seu percurso. A
que correspondem, na orbita da vida humana: o infante, o pﬁbere—adolesceg
te, o adulto, o velho. O infante é o que nao fala ainda; o pubere comeca
a amar e a conhecer, e comega a falar; o adulto & 0 que se apropria da pa
lavra: da palavra humana, e raros e raramente da palavra cosmica; o velho
e o que lembra e conserva, na lembranga, ''a maior maravilha dos mundos ":
a palavra humana. O rosto do infante, e o daquele segundo infante que e o
pubere, estao voltados decididamente para o futuro. O rosto do adulto es-
ta espetado no presente como uma arvore. O rosto do velho rodou sobre si
mesmo e olha para tras. Esta e a orbita do Dia, este o caminho que ele per
corre,

Ha uma semelhanca fundamental entre o derradeiro momento do Dia e
o primeiro: a proximidade da Noite, da Origem, da Unidade Maternal do Ca-
os, Por isso o Homem, ao declinar da Luz,''como que sentindo a saudade do
primeiro convivio infantil, entra de novo a dar—-se, a procurar nas reali-
dades alheias garantia para a realidade propria" (348). Que procurou esse
homem que nao tenha achado? A "certeza", a perfeita correspondencia dialé
gica no cosmos ,"a intimidade sincera e perfeita", a suficiencia das rela
coes (349). Ao meio-dia ele foi capaz de opor o movimento do seu eu a in-
vasao exterior: "assimilou, reduziu, esgotou" (350). E depois ?  Depois,
"sentiu o nada do seu isolamento", que venceu com ''a nova Alegria do con-
vivio e da simpatia" que "o Universo em movimento, cor, som e forma" Llhe

deu (351). Porem, esta nova vitoria aumentou a sua sede de compreensao. E
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esta sede de compreensao esculpiu com excessivo realismo o seu ser indivi
dual, O que significa que esculpiu no mesmo movimento o nada dos -outros
( 352). Sao duas ameagas: o absolutismo proprio e o niilismo alheio. Esta
cada vez mais cheio de si e cada vez mais vazio dos outros, Qual e a sai-
da? "E o momento da FamIlia" (353).

"A familia & uma fonte de Alegria bem insubstituivel (354). Por-
que? Porque "por ela somos verdadeiros" (355). De resto, o homem nasce na
familia, o infante & lancado da Unidade Maternal do Caos na unidade mater
nal da familia., "Como a onda, dum ponto inicial partindo a abalar todo o
Espago, e do seio da familia que o homem ensaia a sincera palavrachaQniao
com o todo" (356). A lingua que se fala, a 1fngua‘que se e, e a lingua ma
terna: aquela que se aprende com a mae no seio da familia. O homem apren-
de '"a maior maravilha dos mundos" em casa, na casa da familia.

Em O Problema da Educagao Nacional, ao tratar explicita e directa
mente do problema da educagao, Leonardo volta a dar uma posigao educativa
nuclear a familia. Ja tivemos oportunidade de o verificar (357). Mas so 3
luz do que ele escreve e pensa em 4 Alegria, a Dor e a Graga pode essa su
maria e condicionada abordagem receber todo o seu vasto e profundo signi-
ficado. O mais alto pensamento leonardino e um pensamento da familia. " Se
o proprio Deus precisou dum filho para se humanizar'" (358) Veja-se como
todo o judeo-cristianismo se transforma numa visao . filosofico-religiosa
da familia. "E, dizendo melhor, Deus reencontrou o filho, porque ele ti-
nha comegado por ser o Pai, o tronco da arvore familiar" (359). O Univer-
so & a Familia. Mais alto e para além do Universo, Deus & a Familia. O Es
pago € a casa da familia cOsmica. O lar & a casa da familia humana. E co-
mo o lar e o Espacgo sao suspensos de Deus e para Ele orientados, o lar &
templo e o Espaco e templo. A Ultima meditagao sobre a palavra — quer a
palavra humana, quer a palavra cosmica — revela-nos que toda a palavra &,
para alem de comunicagao e expressao, oragzo. O Templo & necessario ao ho
mem comum para sentir a Deus. "O Templo & o lar da familia; e, paraqueum
Templo reuna muitas familias, necessario era fundi-las numa so, em presen
¢a dum chefe, que & ao mesmo tempo o Pai e o Filho" (360). Eis a Imagemdo
Ser, em esferas concentricas: a familia humana no lar-Templo; o lar-Tem -
plo no Espago-Templo; Deus, Pai e Filho. E tudo como obra da palavra de
Deus, do Fiat divino. E tudo falando em direcgao a Deus, tudo . orando a
Deus, Esta esta imagem em Leonardo? Ela & composta das linhas tracadas em
A Alegria, a Dor e a Graga. O que se fez foi apenas junta-las.

Ja dissemos que este momento final do Dia & um momento em que se

conserva a palavra, Atingida a palavra, nao pode o homem jamais perde-la.
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"0 homem carece de palayras" (361). E nao carece apenas de dizer palavras,
mas carece também de ouvir palavras. O homem nao quer apenas falar; quer
conversar, quer dialogar. Com quem? Com os outros homens? Decerto.Mas nao
apenas com os outros homens; com o Universo, com Deus. O homem quer pene-
trar, e exprimir, o proprio coragao do cosmos, o proprio centro do Ser.Por
isso quer que o Universo lhe responda, que "do invisivel centro da Vida"
as maos amistosas de alguém o levantem e amparem, sejam presentes ao es-
forgco do trabalho quotidiano (362). As palavras que o homem endereca  ao
Universo e ao Ser sao palavras de amor. Ele quer uma resposta amorosa, de
"um amor claramente significado', de 'uma transfusao de vida, que de a sua
existencia o apoio das outras existéncias" (363). O homem atingiu a pala-
vra, mas "a sua solidao sera maior que nunca, se essa palavra morre sem
eco, de encontro a cerragao dos outros seres" (364). E o homem capazde en
contrar "a palavra substancia, a palavra elemento cosmico", que 'penetre
e viva na intimidade hostil das outras criaturas"? (365) Nao e impossivel,
mas e muito dificil. E dificil dize-las e & dificil ouvi-las. "Quao pou-
cas sao as cosmicas palavras saidas de entreabertos labios humanos, bati-
das de encontro ao Espago vivo, que tem encontrado ouvidos abertos e aten
tos!" (366) Sao essas as palavras 'geniais" e todo o homem as tem tentado
dizer (367).

Neste ponto reaparece a Familia. E neste ponto reaparece a educa-
cao. Educar & ensinar a palavra. E o que a crianca nao sabe, pois que por
isso se lhe chama infante. Na familia se dizem e na familia se ouvem os
intimos carinhos do coragao. Como pode aquele que o nao conseguiu, "acre-
ditar no poder revelador da palavra'"? (368)

Leonardo procura mostrar—nos que a palavra humana e muito dificil
"Qual o homem, que, mesmo no seu lar, nao tem complicado, por mas pala-
vras, um estado d'alma simples e bondoso?" (369) E quando a palavra foi,
e e, arma? E a treva de que ela & bem cheia? Apesar de tudo, "a palavra &
a unica lanterna de Diogenes, que seja capaz'" (370). "Se Diogenes procu -
rasse os homens pela palavra, decerto os teria mais facilmente encontrad'
(371). Educar e procurar a plenitude do humano no homem. O caminho paraes
sa plenitude & a palavra: a perfeigao e a alegria da palavra justa e pre-
cisa, "Quem nao tem reparado no esforgo da mocidade para a expressao?"
(372) Os povos fortes e vitoriosos, tal como os homens, sao aqueles que
encontraram as palavras verdadeiras (373). O mundo & a palavra verdadeira
de Deus* "A criagao & um acto da palavra" (374). O mundo fez-se = porque
Deus di :; faca-se o mundo! "Pois que & o mundo senao o proprio verbo di

vino?"  75) Encontrar as palavras verdadeiras §,pois, encontraro.proprio ver
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bo divino. Outra nao é a verdade da ciencia: "Newton olha o firmamento e,
das suas claridades interiores, sai a palavra gravidade; & o infinito am-
plexo do pensamento divino, desvendado e contente' (376).

"A palavra humana & bem dificil" (377). Ela deve merecer-nos o mai
or cuidado. Ela tem dois gumes: '"por um penetra os elementos, por outro as
conveng5es sociais" (378). Ela pode ser fruto, ''nascendo da alma como as
cerejas da arvore'; mas pode tambem ser moeda, '"caindo dos labios, com o
desbotado timbre de repetidas trocas'" (379). Qual dos dois gumes deve ser
o utilizado pelo educador?0 da palavra-fruto, ou o da palavra-moeda? Aque
la "que todo o homem procura para falar na sua casa, para ensinar aos seus
filhos" (380). A palavra-fruto suprema e a palavra cosmica, a palavra ele
mento, a palavra substancia — a palavra que consegue ser a propria voz do
Universo e de Deus. "Essa tra-la a alma do poeta em repetidas maras subin
do aos labios, descendo as aguas profundas, ali, onde reencontra o mundo
em reflectida e exacta imagem" (381). O maior educador e, pois, o poeta,
porque & esse que diz a mais alta e perfeita palavra, o que mais se apro-
xima do proprio verbo divino. Essa palavra do poeta e que deve ser a pala
vra da educacao. "Essa palavra e a que todo o homem procura falar na sua
casa, para ensinar aos seus filhos" (382).

A nitidez com que Leonardo Coimbra da o homem comohabitante, como
residente, como morador numa casa aproxima-o muito, a nosso ver, de certa
filosofia existencial ou como tal considerada. E o caso da de Max Scheler,
que tambem teve um vivo sentimento da posigao do homem no cosmos (383). E
igualmente o caso da de Heidegger. A conhecida expressao de Heidegger''ser
-no—mundo" (in~der-Welt-sein) exprime com rigor um sentimento que e muito
vivo em toda a filosofia de Leonardo Coimbra e qué e, naturalmente, muito
anterior no filosofo portugués ao seu aparecimento no filosofo alemao,ain
da que Leonardo seja apenas seis anos mais velho que Heidegger (384) . §
finalmente, o caso de Martin Buber. Todos estes pensadores sao pensadores
do homem situado no cosmos, frente ao Ser e dentro do Ser, frente aDeuse
suspensos de Deus (com a excepgao de Heidegger, neste caso) (385).

Ha dois textos de Martin Heidegger particularmente importantes pa
ra aproximar Heidegger de Leonardo Coimbra relativamente a visao do homem
como habitante, residente: da Casa e da Casa do Mundo. Esses dois textos
sao os seguintes: Comstruir, Habitar, Pensar (conferencia pronunciada em
5 de Agosto de 1951 no quadro do "II Coloquio de Darmstadt', sobre 'O Ho-
mem e o Espago") (386) e ...0 homem habita como poeta... (conferencia pro
nunciada a 6 de Outubro de 1951 sobre a "Colline Bllhler") (387). Tambem o

“texto A Coisa (conferencia pronunciada perante a Academia bavara das Be-
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las-Artes a 6 de Junho de 1950) (388) tem muito interesse para a .nossa
analise, porque toda a meditagao do "Quadripartido” & uma meditagao da (g
sa e do homem como aquele que vive na Casa.

Porém, Leonardo fala de uma casq muito diferente da de Heidegger.
Heidegger fala sempre do homem s6, do homem terrivelmente e angustiadamen
te s0. Ele esta s0 na Casa: na Casa do Mundo, do Cosmos, do Ser. "0 outrd
de Heidegger esta sempre muito longe, muito distante;quase tao - distante
como as coisas, quase tao opaco e tao surdo como as coisas. Leonardo tem
um sentido da socialidade humana e cosmica que falta totalmente emHeideg-
ger. A Casa de Leonardo e habitada por uma multiqgo de seres: que respli -
ram, que vivem, que amam, que falam, que interrogam e respondem. Mais ain
da: a primigenia Casa de Leonardo e o Lar. E e ja do Lar familiar queo ho
mem olha, e compreende, e contempla, e abraga o Lar cosmico. ”Sim . Para
olhar o Espago; para, com simpatia e enlevo, ver o fraterno misterio da
Noite; para palpar, na imensidade silenciosa, reconditas comocoes de vida
e bem preciso que a contemplacao se faca da janela do nosso lar domestico,
na vizinhanga do bergo, onde um fio de Mar beija a branca fronte dum fi-
lho adormecido" (389). O Lar familiar & quente, e habitado: vivem nele o
Pai, a Mae e o Filho, a santa trindade do lar humano correspondente a San
tissima Trindade do Ceu — do Céu, que e o Lar de Deus, que & o lar divi-
no,

Esta meditagao leonardina da Casa, do Lar, relaciona-se intimamen
te com a sua outra fundamental meditacao da veracidade da vida, da auten-
ticidade da vida, da verdade da vida. Ha em Leonardo, sempre — e desde o
inicio do seu filosofar —, uma exigencia da autenticidade e da verdade e
uma condenagao e uma recusa da falsidade e da banalidade quotidiana. Ora
havemos de reconhecer que essa veracidade da vida, que essa autenticidade,
que essa verdade sao a plenitude exaltante e exultante da mais pura e 1i-
dima Alegria. "Eis porque a familia e uma fonte de Alegria bem insubsti -
tuivel" — escreve Leonardo (390). Ela & o lugar dessa verdade, Ela & a
residencia dessa obra de amor, acessivel a todos. "Onde esta essa obra df
amor, acessivel a todos?" — pergunta o filosofo (391). "Nao e a familial
— precisa(392). Quase todo o homem confunde o efemero com o eterno. A
maioria passeia-se impante pela vida, com enorme e inconsciente arrogan -
cia, "como se o seu estado acidental fosse eterno" (393). Como entrarao
na eternidade? Com a "impecavel sobrecasaca, que lhes da o ser'? (394) Es
ta "certeza da vida da sobrecasaca" exprime-se nas relagoes do homem com
tudo, com o proprio coracao da realidade (395). E bom que o homem reclame

. - ~ -
dos outros "o respeito da sua pessoa" (396). Mas e entao necessario que
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primeiro ele saiba quem ¢ realmente a sua pessoa. Para isso, tem ele que
"sair do acidental para a essencia, das direcgoes insignificantes para a
Unica directriz, que significa e existe" (397). Ha-de ser isso "a obra su
blime da palavra profundeza, da palavra abismo, da palavra, que cria e ex
prime o desinteresse do nosso esforgo d'amor" (398). Quem diz e quem escu
ta essa palavra? O homem na familia, E, pois, no Lar familiar que a flor
da veracidade, da autenticidade e da verdade desabrocha. "Eis porque a fa
milia e uma fonte de Alegria bem insubstituivel,

"Por ela somos verdadeiros" (399). E como quem quer mostrar-nos
que bem perto estao a mais alta filosofia e a mais simples e humilde rea-
lidade, logo Leonardo acrescenta: '"Quantos ha que.SS despem os artificios
dentro de sua casa!" (400)

Quando hoje vemos equacionar o problema da familia nos termos
frios e calculistas do planeamento familiar, da demografia e da economia,
vemos como alteia sobre a vulgaridade contemporanea triunfante o nobre pen
samento de Leonardo Coimbra. Ele pensa, como teria de pensar no quadro da
sua filosofia da "trindade", que e essencial ao homem constituir familia.
A unidade humana e para Leonardo — como vimos — o pai, a mae e o filho.
Os celibatarios sao por ele chamados 'vadios do sexo", incapacitados da
alma, a nao ser que "motivos de desinteresse" e "de outras obras do amor"
os justifiquem (401). Eles sao, no geral, '"uma ameaga ao trabalho espiri-
tual, que e a santa alegria do lar" (402). Eles perdem algo que e realmen
te essencial: "Perder uma familia, isto e, nao a constituir (porque a fa-
milia possuida jamais se perde) & um desfalque irremediavel na parte que
tomamos na grande taga da Alegria Mae" (403). Aqui temos, portanto, outro
grave pecado contra a Alegria. Ainda que pecado por omissao. Mas essa omis
sao seria, se universalizada, um impensavel recuo na espiritualizacao do
cosmos.

Encontramo-nos, nao o esquegamos, na derradeira Hora do Dia. Mas
nao parece que tudo o que Leonardo nos diz da Familia deva pertencer a Ho
ra final do Dia, ao lento desvanecer da luz crepuscular. E se esta Hora &,
como se disse, a Hora da Memoria, como pode a Familia representar a Memo-
ria? E curioso como vamos aqui encontrar o que pode ser considerado o sau
dosismo de Leonardo Coimbra, "Com a Familia — escreve ele — comega um
novo valor do tempo. Todo o passado e presente em viva recordacao, todo o
futuro e presente na lembranga das felicidades a conquistar" (404). Nao
reencontramos tambem a Memoria de A Morte? A Memoria e a totalidade do Ser
pela posse total do Tempo. Nao e esse valor do Tempo, essa posse integral

do Tempo, que para o homem comega com a Familia, que a Familia lhe da? &
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tambem a Saudade bifronte de Pascoaes; lembranga e desejo. Lembrancado ja
vindo, desejo do por vir, Como a Familia, o presente & trino: ele & a pre
senca do presente que esta al, a presenga do passado que esteve ai, a pre
senca do futuro que vai estar al. Nao ha, pois, "uma vida de puro esforgo
actual"” (405). A esta luz, "a tradiggo adquire sentido' (406): ela traz ao
presente o passado e o futuro, A Familia é o lugar dessa tripla comparen-
cia do Tempo: ela & viva tradigao.

A vida nao &, pois, ''puro espago actual', mas viva tradigao, isto
instante, de todo o passado e de todo o futuro. Viver em plenitude o Zns-
tante e viver a totalidade do Tempo, e viver integralmente a Memoria . A
actividade do homem ganha, a esta luz, toda a riqueza do seu valor e do
seu sentido. "0 trabalho e um ser vivo'" — escreve Leonardo (407). A his-
torialidade da existencia humana nao tem uma fissura, e um pleno, 'sem um
salto de discontinuidade"; o trabalho humano "tem uma Intima historia ati
nente a um bem claro destino' (408). Eis uma interpretaggo bem altado tra
balho, que o coloca sem ambiguidade no plano do espirito e nao no plano
da materia. Ele nao aparece como um castigo, mas como um destino: o desti
no ascendente das almas, que assentam na Materia pelo baixo mas penetram
no Espirito pelo alto. "O primeiro valor e a alma, e cortar-lhe a histo -
ria seria degrada-la em materia, admitir a morte, onde um infinito desejo
de imortalidade & tudo" (409). E a alma, "a consciencia que tudo procura
acender na sua luz" (410), que da valor e sentido ao Universo. 'Que nos im
portaria a profusao de astros pela Altura, se nao fora a presenga da uni-
dade consciente, que a sua ordem exibe?'" (411) Nao e exactamente o homem,
como disse Protagoras, mas "o céu interior" que ha no homem, como disse
Leonardo Coimbra, "que vai dar a medida a aplicar ao Universo'" (412). Con
tra os naturalistas e materialistas, afirma sempre Leonardo que "um Uni -
verso, onde a consciéncia seja um insignificante fenomeno, e absurdo e nu
lo para a humana compreensao” (413). Nada tera valor fora do circulo de
terno encanto da '"realidade dos nossos afectos" (414). O valor da almanao
pode ser exagerado: "O ceéu estara d'acordo com a alma, ou a imensidade ac
tual sera pura nada'" (415). Como Pascal, Leonardo pode afirmar, e afirma:
"0 homem nao e mais que uma haste tremendo ao Vento...

""Mas, quando o Universo o esmagasse, saberia o homem que e esmaga
do, e tal nao saberia o inconsciente Universo...'" (416).

Nunca pode esquecer-se esta doutrina de Leonardo. Quando ele con-
corda com Unamuno ao defender a necessidade de a filosofia nos dar o ho-

mem "'de carne e osso", logo emenda ou completa Unamuno, acrescentando que

&, movimento temporal total de confluencia no momento presente,no proprio
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ela nos deye dar o homem "de carne, osso e alma" (417). E alma. Que homem
devemos entao educar? O homem abstracto de Hegel, o homem generico de Mamx?
Decerto que nao. O homem de carne e osso de Unamuno? Quase que sim , mas
ainda nao. O homem concretissimo de carne, osso e alma. Leonardo ja havia
encontrado Kierkegaard no seu "ceu interior" quando ainda o nao conhecia.
Como nao compreendermos a alegria desse encontro, o entusiasmo provocado
por O Desespero Humano do seu irmao em alma Kierkegaard? Esta Alegria da
meditagao da alma e a da Hora Ultima, quando a Alegria se torna "heroica,
porque o homem medita" (418).

O Dia que temos vindo a percorrer e a Vida. E "o que & a Vida,afi
nal?" (419) £ tudo o que o Dia nos mostra e vai sendo. E, na infancia, "a
vida animista, comunicativa, conversa familiar de cada um com todos os ou
tros"; '"Alegria anterior ao prazer, Alegria da actividade pura que beija
a face de todas as cousas, simples Alegria de existir, de estar no espagd
(420). E, na puberdade-adolescencia, "a vida para alem de si, a busca du-
ma unidade, que nos aumenta', a "Alegria do sexo", a "Alegria da Unidade"
(421). E, na adultidade, "a vida individual transbordante, faminta, con -
quistando e avassalando'; a "Alegria do poder, pujante Alegria do triunfo
distensao do orgulho, loucura do movimento, indomita propulsao industria-
lista" (422). E, ainda na adultidade, que e a Hora da mais forte afirma -
cao individual, "a vida individual interrogativa, batendo a todas as por-
tas, procurando rasgar em todas as cousas uma janela, que lhes mostre o in
terior"; "Alegria da arte, da comunicagao individualizada"; "Alegria do
timbre, amavel Alegria da cor" (423). E, na dltima idade, "a vida famili-
ar procurando no Universo o seu sentido amoroso, espalhando no - Espago o
sorriso das criancas"; "Alegria profunda do pensamento; solida Alegria da
Consciéncia, onde o Universo atinge uma unidade interior, que tudo conser
va' (424). A Alegria Final e, pois, a Alegria da Memoria, a ''suave Alegria
da memoria onde o homem guarda a plena posse de todas as alegrias" (425).
A Alegria Final &, pois, a Alegria das alegrias.

Alegria Final? Alegria da memoria, doce alegria crepuscular, que
enternecidamente apaga os contornos demasiadamente vivos, e vai'mergulhan
do o mundo numa readquirida unidade toda de intimo e recolhido silencio"
(426). E, como sabemos, o '"regresso" a Unidade Maternal da Noite, o "re -
gresso'do Cosmos sido ao Caos de novo a ser. Sera esse ''regresso" um re-
al regresso, um integral retorno do mesmo ao mesmo, um "eterno retorno do
mesmo"? "A memoria — escreve Leonardo — & a mais alta realidade,que nos
e dado atingir" (427). Palavras extremamente importantes! E que , ao con-

trario do que poderia parecer a uma primeira analise do pensamento de Leo
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nardo Coimbra , o Dia cresce, o Dia & aumentativo e ndo diminuitivo.E ver
dade que o Dia diminui em Sensacao; mas vemos agora que ele cresce emMe-
moria, E & essa Memoria que lentamente vai fluindo para a Noite, para a
Unidade Maternal e Nocturna do Caos. Ora a Memoria, o que e ela - na sua
mais oculta essencia? E Deus. '"Deus e a perfeita e universal memoria'(428).
O povo sabe o que diz quando '"diz que Deus sabe tudo" (429). A Memoriaple
na e a posse plena que o Universo tem de si "numa unidade interior, de in
tegral presenca'" (430). A grande linha que A Alegria, a Dor e a Graga vai

~ - - - . .
desenhando nao e, pois, o circulo do "eterno retorno'", mas a espiral cria

| cionista da eterna criagao.
Tem passado despercebido, mas ha um argumento leonardino(uma pro-
va?') da existencia de Deus. Esse argumento nao aparece na'critica" Kan -

tiana, nem e nenhuma das cinco "vias" tomistas. Ele deriva da doutrina leo

nardina da Memoria. A Memoria inclui tudo. Ela &, como ja vimos, a unida-
de interior do Universo, a integral presenca de tudo no Todo. A propria e

. - - . . - » -~ . -
simples existencia do Universo exige, pois, que nao haja um atomo de per-

| da. O Universo e um continuo pleno. "Introduzi uma descontinuidade real e
l tereis o Universo pulverizado em caoticas multiplicidades" (431). "A har-
: monia, a ordem e a proporgao" sao, como estamos vendo, um resultado daMe-
; moria (432). Ora sendo Deus "a perfeita e universal memoria',segue-se que
Deus & intrinseco ao Universo, e nao qualquer causa primeira de que o mun
do e exteriormente suspenso. ''Nao é a necessidade duma causa primeira,que
suspende o mundo de Deus — escreve o filosofo —; mas a propria existen-
cia do Universo, que reclama a Unidade para que tende no esforgo das cria
turas, e ja possui na eficacia desses esforgos, na lealdade das rélagoes
em que eles se apoiam'" (433). Lembremo-nos (precisamente, lembremo-nos! )
agora das duas primeiras paginas de 4 Alegria, a Dor e a Graga.Vimos que
| pelo nucleo de realidade que & a Alegria, e logo na Alegria da Manha,Deus
era dado no "espectaculo, sem cessar renovado, da Criagao" (434) . Deus:
Deus—Pessoa, Deus Criador, Deus incessantemente Criador. Ja 1a se encon -
tra o argumento original de Leonardo Coimbra: Deus é dado pela propria
existéncia do Universo, imediatamente na sensagao e imediatamente na memo
ria. Também Fernando Pessoa escreveu: "Ja viram Deus as minhas sensagoes"
(435). E escreveu ainda: "E, perto ou longe, grande lado mudo,/ O mundo,
o informe mundo onde ha a vida.../ E Deus, a Grande Ogiva ao fim ~.de tu-
do..." (436)

Portanto, para Leonardo Coimbra Deus esta a vista, e dado com o
Universo: esta a vista dos sentidos, esta 3 vista da memoria, so nao esta

- 3 - - -~ -~
| a2 vista do conhecimento. Deus s0 se Ve ao nascer e ao por do sol. E este
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um argumento panteista? Nao, E apenas um argumento que liga indissoluvel-
mente o Criador e as criaturas. Leonardo e um pensador do Uno, mas nao e
um pensador monista. O Uno nao & incompativel com a pluralidade. O Ser &,
em Leonardo, com os seres, e os seres no e pelo Ser. A unidade da memoria
nao destroi, deste modo, a pluralidade: "A memoria e a unizo das notas num
todo, com vida propria, com uma ubiqua interioridade" (437). Ela nao dis-
solve a individualidade dos seres, porque "€ o eq;ilibrio social de infi-
nitas possibilidades, sempre atingido e sempré procurando uma nova direc-—
¢ao mais universal, quer dizer, de mais opulenta e perfeita unidade"(438).
A memoria revela, pois, que o Universo e "um sistema conservativo', pois
que todo o invariante "seria impossivel num sistema que nao assentasse num
completo e absoluto determinismo" (439). Mas ela revela, de igual . modo,
que o Universo e wm sistema criativo, pois a memoria garante nao apenas a
unidade mas a incessante direcgao para uma "mais opulenta e perfeita uni-
dade". E assim tem de ser. "O Espago e ocupado pelos corpos; e abrangido,
compreendido pela memoria" (440). Quanto ao Tempo, ele "é em cada  corpo
pelo movimento", mas & em cada corpo "exclusivo do seu Espago, do seu quan
tum de Ser, e a sua formal obediencia as ligagoes, que o prendeﬁ;" (441).
Porem, "o Tempo & para a memoria inclusivo, e ela que o possui, ele conta
em cada ser a sua permanéncia diante dos outros" (442). Ora como -todo o
ser & ser-sendo, porque o Tempo € em cada corpo pelo movimento; e o movi-
mento & "o estremecimento inicial repetido de corpo em corpo, a mesma no-
ta em mil vozes pronunciada" (443), a memoria nao e apenas a unidade des-
sas notas num todo, mas a uniao das notas num todo. O movimento e "a mes-
ma nota em mil vozes pronunciada, mas nao e a mesma nota mil vezes pronun
ciada. A memoria une-as todas a todas num todo: as ja cantadas, as do can
to presente, as do canto futuro. Porque o movimento e, como ja vimos,eter
no (444). Ora a memoria Znelui o movimento; compreende, pois, o Espago e
o Tempo.
Kk k%

A doutrina do movimento exposta por Leonardo Coimbra em 4 Alegrig
a Dor e a Graga e duma importancia dificilmente acentuada, portanto, duma
importancia dificilmente exagerada. Dai que se imponha uma . sua “analise
atenta e minuciosa. A doutrina leonardina do movimento @ a chave para en-
tender o determinismo, a harmonia, a ordem e a proporggo cosmicas;e a cha
ve para entender as almas e a sua actividade; e a chave para entender a 1i
berdade das almas; e a chave para entender a imortalidade das almas; e a
chaye para entender o encaminhamento do Universo e das almas para Deus;e,

como acabamos de ver, a chave para vermos o proprio Deus presente no Uni-
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verso — esse Deus que e a Memoria Plena.

Leonardo refere muitas vezes, ao longo da sua vasta obra, a ideia
de Leibniz de que o corpo & como um espirito instant3neo. Leonardo concor
da profundamente com esta ideia, ainda que, provavelmente, tenha dela um
entendimento proprio, nao inteiramente coincidente com o de Leibniz.Na aia
visao, "o movimento & um minimo de memoria", "a memdria tem uma preforma-
¢ao no movimento" (445). Nao &, pois, a memoria que esta incluida no movi
mento, antes e o movimento que esta incluido na memoria. Nao @ a memoria
que & um minimo de movimento; & o movimento que e um minimo de memdria. O
que o movimento faz e dar forma a memoria: "a memoria tem uma preformacao
no movimento', Sendo assim o movimento pela e pafa a memoria, a sua 'posi
tividade (...) nao e mais que uma consequéncia da plena realidade da memo
ria" (446). E neste ponto que aparece, inevitavelmente, "o esboco de almd'
Pois o que ha-de ser um esbogo de alma? Ha-de ser a simplicidade-do movi-
mento, "a sua forma aristotélica", o que o movimento tem "de implicita me
moria" (447). O movimento nao é apenas uma quantidade; porque, em diferen
tes estados quantitativos, "uma forma Intima o revela" (448). O movimento
e, simultaneamente, eterno e temporal. E eterno "no seu significado de mi
nimo de equilibrio social' (449). E temporal nas suas determinagoes parti
culares e concretas, exclusivas deste ou daquele corpo, deste ou - daquele
conjunto ou sistema de corpos. Como escreve Leonardo, "nao e este ou aque
le movimento que e eterno, mas o mavimento em geral" (450). Mas mesmo nos
moyimentos particulares e concretos, se e certo que nao ha eternidade, ha
um minimo de imortalidade. E que a forma do movimento em si atingiu no mo
vimento particular '"uma tal aproximagac da memoria que cada movimento al-
guma cousa conserva de si' (451). Ora essa "alguma cousa' nao morre, e
imortal. Precisando o seu pensamento, acrescenta Leonardo: '"Se o estado
gravifico dum sistema vem a mudar por uma acgao exterior, a forma permane
cera, e apenas a constante do quantum vira a ser modificada" (452).De res
to, tambem nas "memorias", que sao almas, ha o universal e o particular ,
distingao que & importante, e mesmo fundamental, para compreender a dou -
trina da imortalidade da alma humana.

Leonardo afirma com toda a clareza que 'tambem nas memorias so e
eterna a parte de significado universal, que contenham" (453). Nada se per
de, como a doutrina leonardina da Memoria exige. Nada pode sair da Memo -
ria de Deus, que sabe tudo. Por conseguinte, ''as formas exclusivamente in
dividuais" nao se perdem, '"como se nao perde o movimento" (454). Mas desa
parecem "como unidades plenas e reais" (455). Ficara so, entao, o que ne-

las e a presenca da "forma universal", desde sempre habitando a forma in-
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dividual. "S6 nao morre o que & forma universal, o que em cada ser e no
sentido do Todo, do significado divino da existencia" (456).

0 que pode ser essa "forma universal" residente por dentro na'for
ma individual"? "A realidade — escreve Leonardo — & penetrada de memo -
ria, e, nos bilioes de movimentos, que um raio luminoso traduz .,’ ha uma
forma interior, que os regula e exibe com uma permanente e absoluta leal-
dade" (457). Ha, pois, dentro de cada movimento — e isto na imensurabili
dade e inumerdilidade de movimentos que nos e dado ver ou pensar —, qual-
quer coisa que e a forma do movimento e de todo e qualquer movimento . O
que esclarece profundamente o movimento e o '"lago interior da sua forma "
(458). Nesta qualquer coilsa, nesta forma do movimento, se encontra o seu
mais alto significado. ‘

0 neoplatonismo falou-nos da Alma do Mundo. Digamos que temos aqui
a Alma do Mundo de Leonardo Coimbra, Alma do Mundo que e Forma de formas.
Porque cada corpo e, no minimo, esboco de alma, pelo minimo de movimento
em que se exprime. "Quando os corpos se exprimem no movimento, ja nao e so
mente uma diferenciada coexistencia que afirmam; mas, dum certo modo e a
sua alma, que, no Espaco, procura as almas iguais" (459). Eis como o Uni-
verso e, bem real e profundamente, uma imensa sociedade de almas. E a res
peito de todas elas ha proximidades e distancias, afinidades e indiferen-
cas e hostilidades, como sabemos que & lei nas almas humanas. Em todo o
Universo, "nem todos os corpos irao receber essa forma casando o seu rit
mo proprio aquele que os despertou" (460). Mas algumas o fazem. E & entao
o movimento a alastrar "em circulos de ressonancia" (461). Este alastra -
mento do movimento em circulos de ressonancia outra coisa nao 2, no fimde
contas, senao a propria esséncia simples, pura e una do movimento criacio
nista, do movimento anagogico de todas as coisas para o alto, para o mais
alto, para o supremamente alto — Deus. Leonardo sintetiza assim o seu pen
samento criacionista do movimento: "A ressonancia e uma selecgao de movi-
mentos, que coloca no mundo fisico a continuacao do lago social comegado
na mecanica pela inércia e a iniciagdo dum lago social de escolha , duma
maior particularizacao do universal, duma superior opulencia da Unidade ,
que a biologia prolonga e a consciencia ilimita e infinitiza" (462).

A doutrina leonardina do movimento nao é de fundamental importan-
cia apenas do ponto de vista filosofico. Ela contem no seu seio toda uma
profunda e concretissima pedagogia. Antes de a explicitarmos relembremos,
no entanto, sumariamente, a pedagogia que atravessa de uma ponta a outra
A Alegria, 0 Dia comega, para o ser humano, pela sensacao. A sensagao & a

expressao directa da Realidade na consciéncia infantil do homem. Pela sen
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sagao , e a propria Realidade que entra na consciencia do homem, que en-
tra no homem e o trabalha por dentro. Pela sensagao e a Realidade que as-
simila o homem. A pedagogia da sensagao vimos nds qual tinha de ser: edu-
car & conservar a infanciaj a alma infantil & uma preciosidade tao grande
que a educagEo deve fazer tudo por que o homem, o adulto, a nao perca. A
primeira educagao tem que ser, pois, uma educagdao da sensagao. Apos um pe
riodo de implosao, e de implosivo e silencioso trabalho no interior da
crianga, vem a puberdade: a segunda manha da vida. Mas essa manha ja nao
é igual 3 primeira: a sua Hora j3 ni3o & da sensacao, mas do impulso amoro
so e do amor. A segunda educagao tem que ser, pois, uma educagao do amor.
Tambem aqui se segue, embora Leonardo lhe nao faca referencia, um perfodo
de implosao: e o que separa a puberdade-adolescencia da adultidade.O rit-
mo & sempre de diastole-sistole, explosao-implosao, crescimento para fora
—-crescimento para dentro, crescimento diurno-crescimento nocturno. A adul
tidade e a Hora do meio-dia. £ a Hora do conhecimento-vontade, do conhe -
cer para dominar, da vontade de poder. Pelo conhecimento-vontade e a cons
ciencia do homem que penetra a Realidade, que a assimila. A educacgao e ago
ra; a filosofia, a arte, a ciencia, a tecnica, Como instrumentos da mais
assumida expressao individual, da forte vontade individual de afirmagao .
Chega, finalmente, o declinar do Dia e o crepusculo. A Hora e da memoria.
E sendo a memoria "a mais alta realidade, que nos e dado atingir" (463),
nunca o homem esteve tao perto de Deus como na Hbra derradeira. A educa -
cao e, agora, englobante do Dia, da totalidade do Dia; tem de ser, ja, um
tacteamento de Deus, um ultimo impulso para a final identificagao com Ele

A analise da doutrina leonardina do movimento mostrou-nos, no en-
tanto, que o movimento & uma realidade fundamental subjacente ao proprio
Dia, Dia que, como vimos, figura e e o proprio Cosmos. De maneira que to-
das as pedagogias — a pedagogia da sensagao, a pedagogia do amor, a peda
gogia do conhecimento-vontade, a pedagogia da memoria — sao modos,ou par
ticulares momentos, da pedagogia do movimento. O que A Alegria contem e
uma pedagogia do movimento. Por sua vez, nos vimos com insofismavel evi -
dencia que o que explica o movimento & a forma do movimento. E verdade qie
o movimento & uma realidade fundamental subjacente ao Dia. E agora - uma
verdade maior que a forma do movimento, o "lago interior'" que o esclarece,
e uma realidade fundamental subjacente ao movimento. De maneira que a pe-
dagogia de Leonardo Coimbra em 4 Alegria e uma pedagogia da forma do movi
mento. Da forma do movimento, quer dizer: daquela Realidade : profunda e
principal que e antes de todos os movimentos e do proprio movimento em ge

ral; daquela realidade profunda e principal pela qual as coisas sao o que
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sao, 0s moyimentos sao o que sao e o proprio movimento em geral & o que a
Talvez Leonardo aceitasse o nome de Deus para essa Realidade.E talvez es
te seja de facto o sentido mais exacto daquela sua prova, ou argumento ,
da existencia de Deus, que o nao apresenta como causa primeira de que o
mundo & suspenso, mas como a Unidade tendencial, e decerto original,reclg
mada pela propria existéncia do Universo. Seja como for, nao ha duvida de
que a derradeira e mais alta pedagogia delineada em A Alegria pela filoso
fia de Leonardo Coimbra e uma pedagogia positiva: podemos dizer que da for
ma do movimento, ou de Deus, ou do Ser. O contraste com a pedagogia deli-
neada em 4 Dor & de uma clareza sem sombras: a pedagogia do Ser vai suce-
der a pedagogia do Nada. .

Vejamos a pedagogia que, explicitamente, Leonardo conclui deAdA4le
gria. Diz ele: "Como e profundo o pensamento de Platao, propondo que as
criangas sejam dadas as sedugoes das artes para que a sua alma se  va
afeigoando pelas ideias que elas representam!

"Como ele compreendia o interior da imitagao!" (464) Pois nao é
aqui evidente a pedagogia do movimento, que ha pouco mencionavamos? O que
Leonardo ve em Platao e uma pedagogia que poe na alma da crianca a propra
vibragao da Realidade, o ritmo exacto do seu movimento, "o laco interior"
que habita esse movimento. E uma pedagogia da simpatia com o Real, e mes-
mo, mais profundamente, da empatia com o Real. Nos hoje falamos muito con
tra uma pedagogia da imitagao e a favor de uma pedagogia da criatividade.
Mas havera antagonismo entre a imitacao e a criatividade? Ou a autentici-
dade mais perfeita de cada um tem de encontrar-se no mais perfeito acordo
com o oceano de movimentos em que esse ser boia, com o vivo tecido ritmi-
co cujo ponto central e? Leonardo diz: "O movimento virtual da alma infan
til ira casar-se com os movimentos que o despertem" (465). Essa alma ha-
—de vibrar da vibragao de todos os corpos, de todos os seres, de todas as
almas, da propria Realidade profunda, principal e secreta. Eis o que & a
imitagao. E eis como a mais completa originalidade coincide com amais com
pleta imitagao. O que & a autentica imitacao e o que e a falsa criativida
de transparece com bastante clareza destas palavras de Leonardo: "A resso
nancia com os movimentos da Beleza e Unidade lanca-a | a alma infantii] no
caminho de elevagao, a ressonancia com movimentos artificiais arremessa-a
para o caos, para a barbarie primitiva" (466). Eis as razoes profundas por
que "a primeira educagao deve ser artistica" e porque "as proprias virtu-
des morais so podem ser dadas 3 crianga pelas implicitas intimagoes de har
monia estética" (467).

Esta pedagogia do movimento, e da forma do movimento, e aindaaes
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sencia da pedagogia da memoria. Diz Leonardo: "O movimento, esbogo d'alma,
e a alma, principio e norma dos movimentos, darao também d forma das nos-
sas recordagoes um valor intrinseco inestimavel' (468). A pedagogia da me
moria &, de resto, a pedagogia culminante, porque 'toda a Alegria do Uni~
verso e a posse plena da sua harmonia, a integral memoria do seu Ser"
( 469). £ que o movimento do Dia, como o da vida, e um movimento criacio-
nista. "A Alegria e infinita, e, da triunfal ascensao do sol levante ao

meditativo sorriso do pensamento, espraia-se em contentes e onduladas vi-

torias" (470).

2. A DOR A

Vimos que A Alegria, a Dor e a Graga sao apresentadas por Leonar-
do Coimbra como "nucleos de realidade". Vimos, tambem — embora Leonardo
expressamente o nao diga —, que esses "niicleos de realidade" sao,numa ou
tra face, "nlcleos de consciencia'. O que A Alegria, por exemplo,e,na sua
totalidade, & uma experiéncia, uma imediata e directa vivencia: uma expe-
riencia da realidade, uma realidade imediata e directamente experienciada
A Alegria e a experiencia vivenciada e evidenciada como realidade e a rea
lidade recebida e apreendida como experiencia. Ha, portanto, em A Alegriq
a Dor e a Graga, desde a sua primeira pagina, o problema e a presenga da
consciencia. Mas e em A Dor que este problema e esta presenga sao chama -
dos, ou convocados, pela meditaggo do filosofo, a ocupar o primeiro plano
das suas preocupagaes.

Em A Alegria o homem e a Realidade sao para si mesmo, homem, .uma
presenca, uma presencga forte e positiva. Em A Alegria o homem sente, pen-
sa e lembra; sente-se, pensa—-se e lembra-se. Mas sempre como presenga, CQ
mo pura afirmacao de ser. Diferentemente vai ser em 4 Dor. Aqui o homem
sente, pensa e lembra a Realidade, nao como pura presen¢a, nao COmMO pura
afirmacao de ser, mas como problema: como presenga ou ausencia de senti-—
do de ser. E sente-se, pensa-se e lembra-se do mesmo modo: como problema,
como presenca ou ausencia de sentido de ser. A Dor e a dor deste problems,
desta davida, desta interrogacgao, desta experiencia. E nunca o problema d
sentido de ser da Realidade & separado do problema do sentido de ser doho
mem. Leonardo liga um ao outro, por um lago indissoluvel, os dois proble-
mas. Ele ve sempre o homem situado no mundo, residente no mundo, habitan-—
do na casa do mundo. Como ve sempre o mundo habitado pelo homem, verdadei

ramente a casa do homem. O mistério do homem brotando no mundo e parte do
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mesmo misterio magno da flor brotando na natureza. Por isso 4 Dor comeca
assim: "Ha umas pequenas plantas rentes 3 terra, que, no ermo dos montes,
abrem, como em mudo assombro, as petalas maculadas.

"Sao a modestia, a humildade e a beleza, em exilio por entre o ma
to e as rochas.

"Assim abre a alma humana no grande siléncio do mundo" (471).

A consciencia brota, pois, do seio da Realidade, como voz possf -
vel, como voz potencial, como voz em esbogo de movimento, como desejo de
falar e de conversar. Mas o que encontra envolvendo-a totalmente &"o gran
de silencio do mundo". Isto &, a consciéncia brota como consciencia soli-
taria. "Vos e a vossa sombra percorrendo o espago solitario..." (472).Es-
se mundo silencioso e silente e o imenso peso de soliddao e de angustia
que a consciencia tem no mais profundo de si mesma. E, no homem, a cons -
ciencia de "ser {nico no mundo, a isolada voz dum Universo mudo, a cons -
ciencia dum formidavel nada'" (473) Desde logo a consciencia clama, clama
pelo outro, mas o seu clamor e sem resposta, ''os companheiros da alma'nao
respondem (474). "A consciencia no Espaco" &, no Universo as escuras, "um
ponto de luz hesitante, o abrir duma chama numa atmosfera sem oxigenio"
(475). Eis a angustia fundamental da consciéncia: o interrogar-se ela so-
bre se "o limite da nossa alma e ali onde morre a ultima onda sonora'; o
suspeitar e temer que a realidade seja indiferente a nossa presenga;o re-
cear que seja a consciencia "uma lampada sem azeite", cuja luz nao pode
comover o Universo; a possibilidade de nada importar aos astros do Infini
to a meditacao do homem; a possibilidade de ser a consciéncia "um nada que
existe" (476). "O nada eterno, o zero infinito" (477). Tudo a passar , a
morrer e a repetir-se. A vida humana a ser, apenas, "a consciencia que va
mos tomando da Morte", apenas o conhecermos ‘''que imos morrendo" (478).Es
tamos agora bem longe da Alegria e podemos desesperadamente perguntar:Pa-
ra onde foi a Alegria? Eis, pois, a Dor como experiencia fundamental do
homem: como '"nucleo de realidade" e como '"niicleo de consciencia.

Mas a Dor nao e apenas a do aparecer e ser da consciencia. B tam—
bem a do desaparecer e ndo-ser da consciencia. Porque as almas aparecem
e desaparecem, E o desaparecimento duma alma & sempre, para o homem , um
crescer da sua solidao. Com o desaparecimento duma alma, "a solidao faz -
-se maior" (479). Nos sabemos que "a auséncia dum corpo e a sua mudanga
de espago, mas o que e a ausencia duma alma?" (480) Pela Alegria, toda a
Natureza & um vocabuldrio vivo. Mas "toda a Natureza & um vocabulario mor
to, uma loquacidade emudecida, se falta uma alma a servir-se da sua magni

ficencia" (481). E a experiéncia da Dor: "e o exilio, a soliddo dentro du
P u
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ma Natureza, cujo falar se estancou" (482), E "o verde paganismo da terrd'

483), a fresca voz da Alegria que se cala com a ausencia duma alma. A ex-

periencia da morte, do desaparecimento das almas, e uma experiencia de Don

"Agora tudo emudeceu como estatuas do deserto", "a solidariedade com a Na
tureza extingue-se, pois ela e impenetravel, completamente alheia ac so-
nho, que nos devora" (484). Conforme diz Leonardo, ha neste sentimento,
"que experimentamos, uma boa parte de tragedia" (485). Vamos pela vida fo
ra amorosamente enlagados e, de repente, ficamos sos. '"Outros hao-de vir ?"
(486) sim. '"Mas de que servem eles, se na estrada fatal ninguem permanece
ra!" (487) O planeta em que vivemos '"e a estrada do abismo'" (488). E de no
vo retumba a terrivel interrogagao: "O que & a consciencia?

"Um clarao entre duas sombras?" (489) Serd entao verdade que " a
consciencia vem do nada para a esse nada regressar?" (490) Que dolorosa e
a solidao da "miraculosa flor da consciencia" (491)!

A consciencia dolorosa e, pois, consciéncia desesperada. Ela che-
ga a boca do abismo do desespero. Mas ela & tambem consciencia esperango-
sa. Porque a experiencia humana integral da consciéncia é esta: "do na-
da nao compreendemos o seu nascimento, e ao nada nao admitimos a sua vol-
ta'" (492). A interrogagao do nosso desespero transforma-se, pois, nesta
interrogagao da nossa esperanga: "Para onde vao (...) as almas?" (493)

Deus nao pode apoucar-se. As consciencias nao podem ser o Seu tra-
gico brinquedo, acendendo-as e apagando-as 'como uma crianga tonta de ale
gria simples"” (494). A consciencia nao & "um nada embriagado de ser" que
Deus possa aniquilar, um mero "nada que existe, um epifenomeno sem reali-
dade prorpria, um acrescimo inutil do que acontece, um luar fugaz e sem
corpo, pairando sobre a realidade positiva e volumosa, sobre o concreto
indubitavel e subsistente" (495). Leonardo recusa,como vemos, duas visoes
da morte da consciencia : uma certa visao teista e uma visdo naturalista.
Em seu entender, "sendo a consciencia", Deus nao pode aniquilar as consci
encias. Ja se encontrava este argumento em O Criacionismo. Por outro ladg
a visao naturalista nao & natural. Pois como podera compreender~se a alma
como "a tradugao dum texto, de solidas letras materiais em fantasticos ca
racteres invisiveis, sem corpo e sem tinta"?; como podera compreender- se
o Universo como "uma realidade animada e inteira duplicada por um indtl e
ineficaz luar de consciencia" (496)? Leonardo ve na doutrina naturalista
da consciencia "a paixao do determinismo levada ao absoluto a uma quase de
mencia" (497)., Que seria entao o Universo? Apenas '"um sistema de massasma

terialmente ligadas", no qual "nada haveria de ideal", ao qual "nenhum la
g ’ q a

¢o de unidade o faria propriamente um Universo" (498). Resolve uma tal abs
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tracta metafisica mecanicista o problema da consciéncia? Suprime-o , mas
nao o resolve. Ele "volta a aparecer no fim como um milagre sem realida-
de mecanica, mas, em todo o caso, existente" (499): esse milagre e a cons
ciEncia—epifenSmeno. A "solugao" naturalista acaba por mostrar com evideén
cia "o quanto de exilio e de estranheza representa a conscieéncia humana "
(500). E uma forma bem singular de rendigdo perante a realidade inegavel
e iniludivel da consciEncia.

Ao iniciar 4 Alegria Leonardo Coimbra afirmou com toda a clareza
que os '"niucleos de realidade" sao experiéncia comum da humanidade, mesmo
daqueles homens que sao apenas "esbocos d'alma". Vimos como isso foi evi-
denciado a respeito da Alegria. Vamos agora ve-lo a respeito da conscien-
cia, ou seja, da Dor, pois que a consciencia e a condigao da Dor, a porta
por onde ela se insinua e penetra no homem. O naturalista resiste quanto
pode e enquanto pode a realidade da consciencia. E, curiosamente, a resis
tencia de uma realidade concreta e iniludivel. Erro em que o homem comum
nao incorre. "Todo o homem fora de sistemas filosoficos, antes ou depois
das abstracgoes que empobrecem, acredita na consciencia como fendmeno re-
al e indiscutivel" (501). A sua visao nao &, evidentemente, "criticd':'kle
admite a consciencia como uma existencia entre as outras realidades,que o
cercam" (502). Ele nao a ve como condigao de apreensao cognoscente das ou
tras realidades, e ainda menos como condicao de existencia e de ser dasou
tras realidades. Mas ela @ — e e o que importa por ora fixar — uma evi-~
dencia de realidade tao forte como a das formas materiais. A Dor o sempre
a Dor de uma consciencia. A vivencia da Dor & a vivencia da consciéncia.A
consciencia, como condicao e lugar da Dor, & ela mesma um "nicleo de rea-
lidade" que se impoe a todos os homens.

Mas a grande pergunta era: "Para onde vao as almas"? Como garan -
tir a continuidade e permanencia das consciencias que desaparecem? "Que &
das vidas que povoaram o planeta, daquelas, que porventura foram noutros
planetas mortos?" (503) Sera, entao, que sO a parte menos interessante do
Universo perdura, e que '"tudo o que mais claramente fala a nossa sociabi-
lidade e instavel e nulo" (504)? Sera que "o planeta subiu do mineral ao
homem, para regressar, mais tarde ou mais cedo, a simples vida  mineral
(505)?

0 Universo esta al: a sua realidade enche os sentidos, o pensamen
to e a acgao dos naturalistas. Mas o Universo esta ai para nds e connosca
Tambem esta e uma realidade insofism3avel, mesmo para os naturalistas. Ora

0 Universo apresenta-se-nos insuficiente, incapacitado. Ele so & capaz de

conservar o que e ordem material externa, o que e harmonia mecanica, pois
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perde continuamente e sucessiyamente o que & yital e consciente. Hi, pois,
no Universo dos naturalistas o Bem e o Mal, A sua visao "duma unidade en—
volvendo os mundos" tem que ser integradora do mal, nao pode deixi-lo es-
tranho a essa unidade (506). Sao, entao, ateus? Haeckel, por exemplo, nao
€ exactamente ateu. Os naturalistas "m3o ficam num ateIsmo, que obrigaria
a um acosmismo radical e absoluto; mas o seu Deus, bem longe da omnipotég
cia, sera afastado do Univefso, ou simples arquitecto duma rebelde mate -
ria preexistente" (507). Esse Deus sera "o motor imdvel, o principio dum
movimento, que, por inercia, se continua longe dele e fora da sua acgao "
(508). O homem e, pela consciencia, um habitante solitario, "umexilado no
Universo" (509). Deus e, "para alem dum mundo posto em movimento, o gran—
de solitario inacessivel" (510), Restam, pois, dum primitivo contacto amo
roso, ''duas desolagaes: a infinita solidao do Criador e da criatura'(511).
Eis o Mal na sua dolorosa presenca. Eis a Dor do Mal viva e acerba na cons
ciencia do homem: mesmo na consciencia do homem naturclista. De onde vem
o Mal? Do mundo? Da criatura no mundo? "A imperfeicao e (...) mais profun
da e vem do proprio Deus" (512). O principio ou lei da inércia nao retira
a Deus a posigao de origem da imperfeicao do mundo e, portanto, de origem
do Mal. E que o mundo tem a sua origem em Deus e apenas prolonga o movi -
mento recebido. "A inercia significa apenas a impossibilidade duma separa
cao absoluta"; "a inercia (...) e apenas a afirmagao de que nada existe fo
ra da sociedade cosmica"; ela apenas'prolonga o nao-ser", "nao pode conti
nuar as existencias" (513). A inercia nao pode, pois, ser responsabiliza-
da pelo Mal. Deus nao pode ser despedido pelo Universo. O naturalista sa-
be que existe evpensa, e nao pode, por conseguinte, defender um novo ate-
Ismo que diga "que o Universo existe e & indiferente a consciencia"(514).

Que resta? De qualquer modo, a hipotese de um Deus. Mas de "um
Deus impotente, que acende a consciencia sem conseguir o seu permanente
brilho, a sua lucida e bem segura presenca" (515). Stuart Mill, com o seu
"sdbio e honesto" pensamento, trabalhou neste sentido (516). A sua tenta-
tiva resultou, no entanto, infrutifera, como Leonardo demonstrara. No mes
mo sentido, vistas bem as coisas, trabalhou tambem o nosso Jose Pereira de
Sampaio (Brunb). Foi mais longe do que Stuart Mill, mas tambem o seu es -
forgo especulativo nao alcancou o almejado fim.

1

Analisemos a tentativa teodiceica de John Stuart Mill. Quando
olbamos livres de sistematismos, vemos o Universo marcado de intengao, or
denado e harmonico; mas também o vemos cheio de indiferengas, injustigase

desordens" (517). Vemos, pois, no Universo a presenca simultanea do Bem e
P G

do Mal. Ele revela, de qualquer modo, "intengao e destino" e tem, portan-
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to, "algum equivalente da consciencia" (518). No entanto, parece haver,ao
lado dessa intengao e desse destino, ''uma realidade absoluta, conservati-
va e eterna, que Stuart Mill chamava a Forga e e a Energia dos fisicos-"
(519). A intencao divina assinalada no Universo e, pois, ordenadora duma
realidade ja existente e nao criadora dessa realidade. Leonardo diz-nos
que "a vida" fica fora deste esquema, pois Deus teria que aintroduzir no
‘Universo, para alem da ordem, a fim de manter a realidade fisica integral
mente conservativa, como tem de se concluir da lei da entropia. Temos, de
qualquer modo, um Deus que & um ser duplamente limitado: limitado pela exis
tencia prévia da realidade, limitado pela sua fungao meramente ordenadora
Ele nao e, pois,absolutamente responsavel pelas imperfeigaes do mundo.Po-
de sé-lo, porventura, pela sua deficiente ou lenta ordenagao. "Assim e re
solvido o problema do mal e respeitado o suposto valor absoluto dos prin-
cipios cientificos" — pelo cepticismo racionalista de Mill, como ele mes
mo se classifica (520). O mundo é,assim, progressivamente ordenavel, per-
fectIvel. Ha o Bem e o Mal; mas um hipotetico Deus ordenador pode continu
ar a sua obra de ordenacao do mundo e aumentar o dominio do Bem. O homem
pode associar-se a Deus no aumento do dominio do Bem. Efectivamente,a”cog
cepgao de Stuart Mill, da aos homens a missao de cooperar com Deus na obra
do seu universal aperfeicoamento' (521). Mill admite para o homem —e acg
na-lhe com este "belo destino" — "esta imensa e fecunda liberdade", qual
e a de, "em fraterno e comovido esforgo'", poder aumentar os dominios de
Deus (522). "A consciencia teria tal eficiencia e valor que, por ela, po-
dia o homem prestar o seu concurso ao proprio Deus'" (523). Que nos garan-
te, no entanto, que esse Deus seja um Deus de bondade? Nao podera o Deus
de Stuart Mill ser "uma infinita forga de maldade ou ironia, de indiferen
ca ou de intencao despreziva' (524)7 Ele e um Deus ordenador.Portanto,uma
forgca e um saber. Ora "a forga e o saber nao necessitam a bondade.Uma uni
dade poderosa e sabia pode muito bem ser um proposito, uma eficiencia de
mal" (525). Ordenar pode ser ordenar para o Mal, nao necessariamente para
o Bem. A Ordem nao e a Bondade. "A relativa finalidade, que a Natureza re
vela, nao basta a provar a bondade da intencao implicita; um facil natura
lismo concluiria até de preferencia uma ordem geral, , esmagando indife -
rentemente todo o particular" (526). A nossa consciencia nao encontra,as-
sim, suficiente apoio, na sua ansia de ideal, nesse Deus. Na verdade, es~
se Deus poderia ser indiferente e estranho as nossas consciencias” (527).
Sem resposta fica, por comseguinte, na quase-teodiceia de Stuart Mill, a
grande pergunta: "Para onde vao as almas"? A vida humana nao tira, da fi-

losofia de Mill, o sentido que a consciencia humana exZge que ela tenha.
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Deus, e a ligagao das almas a Deus, hao-de fazer parte da resposta inte -
gral,

Analisemos agora a tentativa teodiceica de Jose Pereira de Sampalo
(Bruno)., Tambem ele — como sabemos de 4 Tdeia de Deus — falou de umDeus
do '"wverdadeiro Deus, que da nossa cooperaggo aproveltasse, que ao nosso
amor desse a eficiencia plena de seu progressivo resgate’ (528). Neste
sentido, coincide ele com Stuart Mill, na ideia de um Deus que possibili-
ta e admite a cooperagao do homem consigo. Mas Sampaio Bruno tem de Deus
uma mais alta ideia do que Stuart Mill, dado que desde logo ultrapassa o
limitativo empirismo do fildsofo ingles com um seu "renovado platonismo",
o qual faz interferir na "brutalidade da existencia do mal' (529). O pen-
samento de Bruno move-se, pois, no plano do mundo moral, enquanto o de
Mill se move, realmente, no plano do mundo fisico. Mill afirma — ainda
que como hipotese — Deus, porque ve nele uma possivel forga ordenadorado
mundo fisico pre-existente. Bruno afirma Deus porque, para o seu pensamen
to "essencialmente platdonico'”, "o Universo se resolve em ideias" (530). O
progresso, ou aperfeigoamento, do mundo para Brumno e, por conseguinte,coi
sa bem diferente do que e para Mill, Para o filosofo ingles o ~progresso
do mundo so pode ser o progresso da ordem. Para o filosofo portugués,bem
diferentemente, o progresso da realidade & a sua ascensao em essencia,pois
as ideias sobem em compreensao e beleza. "A ideia mais perfeita, isto e,
a mais compreensiva e harmonica tera o maior valor de actualizacao realis
ta" (531). E claro que o pensamento teodiceico de Sampaio Bruno nos apare
ce aqui algo trabalhado pelo idealismo dialeéctico criacionista de Leonar-
do Coimbra. Nos ja escrevemos — e confirmamo-lo neste momento — que O
pensamento teodiceico de Sampaio Bruno se liga directamente a Eduardo de
Hartmann e se prolonga deste em Schopenhauer e Schelling, derivando indi-
rectamente de Jacob BBhme (532). Neste movimento ascensional das ‘ideias,
de que Leonardo vem falando, "a ideia iltima e a do Supremo Bem" (533).Ao
contrario de Mill, o Deus de Bruno nao sera, portanto, a forga — nem mes
mo o infinito da forca —, mas "a bondade infinita, o perfeito e univer -
sal amor" (534). Entre Deus e os homens eis, pois, o mais valioso e fecun
do lago: o do amor. O Deus de Bruno e "Deus amante e amado,unidade de amor
e aspiragdo, que, atraves das consciencias, se vai elevando, subindoe res
gatando" (535).

Porem, "o mal e uma realidade" (536). De onde vem o Mal? Como com
patibiliza-lo com um Deus que e, como acabamos de ver, "a bondade infini-—
ta"? Aqui aparece a estranha e inexplicada doutrina da "misteriosa queda"

que Deus tera sofrido, e "para cujo resgate em todo o Universo trabalham
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as consciencias, em amorosa e sabia cooperagao' (537). Leonardo n3ao acha
compreensivel tal "misteriosa queda".Como a explica no sistema de Bruno?
O pensador portugues esta perante duas evidéncias: a evidencia do mal do
mundo e a evidencia da bondade de Deus. Tem, pois, que fazer a sintese das
duas. A doutrina da "misteriosa queda" de Deus & essa sintese, Mas isso e
fazer do Mal uma realidade substancial. Ora "o mal existe como facto, mas
tera ele realidade bastante a determinar um sistema dos mundos?" (538) Ou
nao sera ele apenas o resultado do nosso olhar, da nossa incapacidade de o
explicar?

Sobre a doutrina do mal e a teodiceia de Sampaio Bruno esboga Leo
nardo as linhas de forga da sua propria doutrina do mal e da sua propria
teodiceia. "0 mal — diz-nos ele — & a desarmonia, um-'desconcerto, onde
se esperava encontrar o acordo e a ordem" (539). Portanto — e estejamos
atentos a analise de Leonardo —, o mal & a consciencia de uma distancia
entre a realidade tal como nos aparece e a realidade tal como a concebe -
mos. Chamemos a primeira a realidade real e chamemos a segunda a realida-
de tdeal. Quanto a Leonardo, ele fala assim: "O mal existe, porque,no Uni
verso, uma harmonia descoberta nos fez conceber um ideal de ordem tao exi
gente que a minima falta as suas normas nos parece insuportavel” (540).E,
pois, dentro do real e a partir dele que na consciencia humana brota a
existencia, o perfil e o desejo do ideal. Neste sentido, o ideal e real.
Neste sentido, o ideal & o real na sua concebIvel e suspeitavel maxima
perfeigao; na sua concebivel, suspeitavel e desejavel plenitude de ser. A
existencia do Mal &, pois, a prova evidente da maior existencia do Bem. O
Mal &, mesmo, o necessario caminho para o Bem. "Entre o que desejamos e o
que é" ha a sensagao duma distancia (541). O mal & essa sensacao. Mas es-
sa sensagao e a condicao do desejo do Bem e do esforco para o Bem. Todo o
mal — e o mal social tambem — '"e afinal um motivo de progresso e fecun-
didade" (542).

Portanto, nem a teodiceia de Stuart Mill nem a de Sampaio Bruno
dao satisfacao a Leonardo Coimbra. A "queda divina" de Bruno nao a pode
ele aceitar, porque ela so se compreende por um acto do querer de Deus,ou
regressariamos entao, pelo menos, a um dualismo divino (543). Menos ainda
pode aceitar a hipotese de Mill '"de um Universo precario em que avagauni
dade da aparencia nao tem uma plena justificacao e realidade" (544).A sua
resposta & a seguinte: o Universo tem uma "integral e perfeita unidade, s
suindo-se inteiramente na amorosa memoria de Deus" (545). Para a realida-
de — tal como Leonardo a entende —, "o mal e aparente e encontra justi-

ficativa explicagao numa mais profunda apreensao da realidade" (546) . A
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aparéncia & da ordem do temporal; a realidade & da ordem do eterno. O cor
po e da ordem da aparencia; a alma & da ordem do eterno. A Dor so pode ser
real para a ordem da aparencia. Ela e aparente para a ordem da realidade.
"As consciencias, ou almas, sao plenas realidades eficientes, inatingiveis
na sua pura essencia espiritual pelas dores e maldades da aparencia"(547).
E que "a alma existe,o Universo tem um sentido espiritual; sob a néevoa do
Tempo esti a substancialidade do eterno" (548). Na sua mais elaborada for
mulagao, a teodiceia de Leonardo Coimbra e "o renovado platonismo''que ele
apontou, e aprovou, em Sampaio Bruno. Mas o que em Bruno foi uma tentati-
va frustrada, pensa ele ser em si um designio cumprido.

Novo e mais rico sentido tem agora a pergunta: "Para onde vao : as
almas?" E que a pergunta surge agora quando ja se percorreu todo o itine-
rario da Alegria e nos encontramos embrenhados no itinerario da Dor.Ja en
tre nos passou "a fresca e borbotante alegria, a exuberancia de afectos,a
meditagao fremente" (549). Temos agora, frente a nos, a ausencia da alma
deixada pela morte. "Aquela alma caminhava para nos cheia de pensamento e
ansiedade, trazia consigo o misterio do Universo, nas suas palavras per -
passava a emoggo do todo, e, agora, que e desse foco onde se vinham encon
trar e tomar consciencia as realidades dispersas?" (550) Era o outro,o ou
tro para mim, um outro eu comigo e para mim. Que e dele? Para onde foi a
sua alma? Eis como regressa a angustia da Morte: a Dor da mortalidade , o
Sonho da imortalidade. O problema de Deus continua.

x k%

O problema filosofico do mal tem as mais evidentes e importantes
implicagoes pedagogicas. Tem-nas na doutrina de Stuart Mill, tem-nas na
doutrina de Sampaio Bruno — na exposiggo critica e obviamente pessoal qie
das duas faz Leonardo Coimbra. Tem-nas — e e o que procuraremos mosStrar
agora — a doutrina do mal do proprio Leonardo Coimbra. Nao ha nenhuma pe
dagogia que nao assente, explicita ou implicitamente, numa axiologia , ou
seja, numa doutrina ou teoria dés valores. E como uma axiologia é sempre,
ou parte integrante de uma filosofia — e parte elevada dela, neste caso
—, ou praticamente se confunde com uma filosofia, nao ha nenhuma pedago-
gia que nao assente, explicita ou implicitamente, numa filosofia.Isto.nem
sempre e dito, e hoje e mesmo muitas vezes contradito; mas isto & sempre
assim, Pode ate haver interesse em negar militantemente que assim seja,
para sobre o vazio provocado por essa negacao mais facilmente insinuar e
instalar wma outra filosofia. Nega-se que assim seja e deva ser, para mds
facilmente, e no mesmo lance, assim se fazer. Outros sao pura e simples -

mente ingenuos, ou limitam-se a vestir as ideias da moda como se vestem as
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roupas do mercado internacional.

A teodiceia, e a interligada doutrina do mal, de Stuart Mill, fun
damentam bem debilmente uma pedagogia. A realidade fisica esta ai: & um
dado bruto inexplicavel, realidade absoluta, conservativa e eterna, chame
mos~lhe Forga ou Energia. E sem intencionalidade nem ordem. Deus & a hipo
tese que permite introduzir-lhe a intencionalidade e a ordem que vemos no
Universo. Entre a Forga (ou Energia) e Deus, que & e que sentido tem a vi
da do homem? Bem pouca coisa e bem pobre sentido. O melhor que lhe cabe fa
zer e cooperar com esse Deus de hipotese, com esse Deus de possibilidade,
com esse Deus que tanto pode existir como nao, na obra do universal aper-
feigoamento, A doutrina de Stuart Mill & uma versao menos tragica do mito
de Sisifo. Compete-nos ajudar Deus a levar a pedra para o alto.Apenas uma
vez, Mas nao nos e dito para que,ou melhor, nao ha para quE. E isto por-
que o Deus de Stuart Mill e intencional e ordenado, mas nao tem objecto
para a sua intencionalidade, nao tem finalidade para a sua ordenagao. Ca-
mus diria, se tivesse estudado esta doutrina de Stuart Mill, que avidado
homem e, a sua luz, absurda. Nada vale a pena, porque o mundo, o homem, 0
proprio Deus — nada faz sentido. Que pode ser, 3 luz de uma tal filoso -
fia, a educacao? Um jogo tragico, um zero abscluto de sentido, um absurdo

Ja uma pedagogia assente na teodiceia, e na interligada doutrina
do mal, de Sampaio Bruno tem uma mais solida fundamentagao. O Deus de Bru
no nao e uma hipotese: & um ser bem real, & mesmo o ser realissimo.Ele sa
be, pode e ama. Sabe infinitamente, pode finitamente, ama infinitamente.
0 mal esta na potencia finita de Deus. Na finitude do poder de Deus é que
temos de ver a origem da "misteriosa queda" que Ele sofreu, e nessa "mis-
teriosa queda" a propria origem do mal. O mal & Deus diminuido. O mal nao
e, por conseguinte, o resultado de qualquer deficiéncia do amor divino,ou
da sabedoria divina. Dai que todo o mundo, e toda a vida do homem, este -
jam penetrados do amor e da sabedoria de Deus. O mal e apenas impotencia.
A vida do homem & a luta universal, "em amorosa e sabia cooperagao" (551)
com Deus, pelo resgate do proprio Deus. Ao contrario da doutrina de Stuanrt
Mill, a doutrina de Sampaio Bruno da uma real e elevada finalidade a vida
humana. Viver e contribuir para a redenggo de Deus, da qual, obviamente ,
todos e cada um tirarao um infinito beneficio. A educagao tem, no quadro
desta doutrina, um claro e bem elevado sentido: ajudar o proprio Ser , o
proprio Deus, na restituicao da plenitude do seu ser. O ponto fraco desta
filosofia, e logo da pedagogia nela implicita, e o panteismo em que apa -
‘rentemente se resolve. Nao ha, na teodiceia de Bruno, uma afirmagao indis

cutivel do valor e dignidade do individuo-pessoa e da existencia autdnoma
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desse indiyiduo-pessoa no seio do Deus resgatado. O "homogeéneo" final de
Bruno parece o nirvana budista ou o Todo panteista em que os individuos se
dissolyem, Ora o homem aspira ao maximo desenvolvimento, e lucidez, e in-
dividualidade, e autonomia da sua pessoa. O que significa que aspira a
imortalidade pessoal no seio de Deus. Porque essa imortalidade pessoal no
seio de Deus e a eterna intimidade com Deus , o eterno amor com Deus, na
mais lucida e plena consciencia de si. Educar-se e ja elevar-se para essa
eterna intimidade. Permite a filosofia de Bruno uma tao alta e gratifican
te pedagogia? Nao permite.

Diremos, sem hesitacao, que a pedagogia contida na teodiceia,e na
interligada doutrina do mal, de Leonardo Coimbra, tem a altitude que vimes
faltar a de Stuart Mill e a de Sampaio Bruno. Em primeiro lugar,o Deus de
Leonardo e infinitamente sabio, infinitamente potente e infinitamente aman
te. Nada Lhe falta. Daqui uma importantissima consequencia: para Stuart
Mill, e tambem para Sampaio Bruno, o mal existe realmente; para Leonardo
Coimbra, o mal existe 'na escravidao com que o olhamos, na falta de inter
pretacao capaz de o explicar (552), ou seja, o mal existe em nos. E exis-
te em nos como? Existe em nos como " sensagao de distancia entre o que de
sejamos e o que &" (553), como sensaggo de distancia entre o ideal e ore-
al. 0 mal &, pois, um bem: ¢ a tomada de consciencia necessaria para cami
nharmos para o Bem; & a tomada de consciéncia geradora do impulso,da von-
tade e da acgao para o Bem, E, como diz Leonardo, "um motivo de progresso
e fecundidade" (554). Em segundo lugar, o Deus de Leonardo e, como sabe -
mos, um Deus pessoal. Leonardo & teista. Para Sampaio Bruno, o Supremo Bem
sera a ideia ultima., Para Leonardo, o Supremo Bem &, decerto, a pessoa ul
tima que e Deus. Todo o movimento de aperfeicoamento das pessoas e do mun
do e, pois, para Leonardo Coimbra, o movimento de subida para o amor de
Deus: amor reciproco entre Deus e os homens numa realidade transfigurada.
E quanto mais alto se afirma a Deus, tanto mais alto se afirma o indivi -
duo—-pessoa a si mesmo; quanto mais viva a presenca e o ser de Deus, mais
viva a presenca e o ser de cada qual a si mesmo. Havera mais alto sentido
para a vida e, portanto, para a educaggo? N6s nao o vemos.

H3a em Guerra Junqueiro uma pedagogia da Dor. Guerra Junqueiro e,
efectivamente, um grande pensador da Dor (555). Ha, em Leonardo Coimbra ,
uma ainda mais vasta, e profunda, e alegre, pedagogia da Dor. A Dor e a
sensagao do Mal. Ora a sensacao do Mal &, como vimos, um bem: & necessa -
ria, Como "a mulher profundamente naturalista e séria talvez prefira a to
dos os 'sonos da aurora' a dolorosa excitagao dum parto fisiologico'(556),

porque essa dolorosa excitagao e o caminho necessario para a maternidade,
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tambem o educando profundamente naturalista e sério talvez prefira a peda
gogia sem dor e sem esforco uma pedagogia que integre a dor, e o esforgo,
e a vontade, como o caminho necessario para a posse auténtica de si. Leo-
nardo nao defende, bem o sabemos, uma pedagogia que exclua o prazer.Decer
to que ele quer, como vimos demoradamente, uma pedagogia da Alegria.0 que
ele nao quer e wma pedagogia hedonista. O que ele quer, profunda e comple
tamente, e uma pedagogia da Aiegria, da Dor e.da Graga.
% k%

A grande interrogacao com que Leonardo Coimbra vai agora confron-
tar-se face a face & esta, que ha muito vem perseguindo: "Para onde vao as
almas?".Leonardo vai analisar tres posigoes fundamentais do homem perante
esta interrogagao: a do homem primitivo, a do budismo (incluindo, aqui , a
traducao ocidental do budismo que foi a filosofia de Schopenhauer), e a
do espiritismo, Nenhuma dessas posigaes o satisfaz. Teremos entao que cair
no niilismo?

0 mundo do homem primitivo estava cheio das almas desaparecidas .
As almas desaparecidas viviam em torno do homem primitivo, " na propria
atmosfera que respirava' (557). O além estava aqui e manifestava-se conti
nuamente aqui. Os mortos nao fugiam, a familia continuava unida apesar da
morte dos seus membros. As "ocasiGes de intervencao" dos mortos nos nego-
cios dos vivos eram constantes, os mortos eram presentes aos vivos a to-
das as horas. '"Era — diz Leonardo — qualquer cousa como procurar alguem
num terreno desconhecido, e receber a cada momento manifestacoes da sua
presenca, na intengao de certos sinais de origem desconhecida' (558).Por
que nao temos nos, homens civilizados, homens trabalhados pela cultura e
pela ciencia, esta visao da vida e actividade das almas desaparecidas? E
que "hoje nao ha terrenos desconhecidos no planeta, e, no Universo, e tal
a penetragao, que o homem fez nos seus caminhos, que mal pode acreditar em
ignorados recessos" (559). E ja, como se ve, a ideia de "desocultacao" do
real pelo pensamento cientifico, que aparecera com toda a clareza desde O
Pensamento Filosofico de Antero de Quental em A Razao Experimental e O Pro
blema da Educagao Nacional. Mas a "desocultacao" do planeta e do Universo
pelo pensamento cientifico, a '"penetragao" do homem nos caminhos da Reali
dade fisica, levam inevitavelmente, e com perfeita logica, ao abandono fun
damentado da tese primitiva (tese vivida, diga-se!)? Leonardo pensa que,
ou a alma existe por si, ou nao existe por si. Se nao existe por si, tem
razao os monistas — materialistas ou espiritualistas. Mas os monistas ma
terialistas nao tem razao — & toda a filosofia de Leonardo a levantar-se

g . » - —~ -~ ~ -
contra eles. E os monistas espiritualistas tambem nao tem razao — e toda
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a filosofia leonardina da "pessoa moral" a levantar-se contra eles. Logo,
a alma existe por si. E, portanto, nao morre. Que se segue dai? Uma de
tres ‘coisas; ou a alma ira para o nosso Espago, animando outros corpos;ou
ira para fora do nosso Espago e para sempre desligada dele; ou iriparafg
ra do nosso Espago, mas com possibilidades de manifestacao dentro do nos-
so Espago. Eis porque a posigao simples dos primitivos ja nos nao serve.A
nossa visao, e vivencia, do'problema e mais complexa. E nao sao para nos,
esfomeados do concreto, obvias, como para eles eram, as ”manifestagaes"da
alma (560), "A alma existe, e, se o corpo morre, mal sentimos, mal compre
endemos ate a sua existéncia" (561).

Na velha India pensava-se, precisamente, que as almas iam para o
nosso Espago, animando outros corpos. E a conhecida doutrina da transmi -
gragao: "as almas percorriam um ciclo de vidas, animando  sucessivamente
corpos diferentes" (562). Os pitagoricos foram transmigratorios;ainda ho-
je ha transmigratorios — diz Leonardo. Schopenhauer e um notavel exemplo
de filosofo ocidental que "foi profundamente influenciado pelas ideias do
sansara e do nirvana" (563). Tambem algumas experiencias da moderna hiper
psicologia vieram oferecer o pretexto de "rejuvenescimento da doutrina "
(564), como e o caso das experiéncias do coronel de Rochas. Essas experi-
encias, mostrando a continuidade da consciencia do presente para o passa-
do para além dos limites da vida deste individuo, levam a pensar na cons-—
ciencia como "um ponto central duma vasta realidade, normalmente oculta,e
que, por vezes, irrompe a luz da superficie" (565). Leonardo mostrarse bas
tante concordante com a visao da consciencia induzida pelas experiencias
de de Rochas. "Que assim e nos limites da vida individual, & cousa averi-
guada e certa" — diz (566). E fora dos limites da vida individual? Ha no
Leonardo de 4 Alegria, a Dor e a Gragca uma certa inclinacgao para a concor
dancia. "Ja Taine cita o caso duma rapariga falando uma 1ingua, que nunca
conscientemente aprendera" — escreve (567). Mas isso que implica?A trans
migracao? Nao necessariamente. Apenas que "somos, por assim dizer, os ca-
nais duma memoria ou consci@ncia infinitamente mais rica que a parte ao
longo desses canais fluindo e tendo, para nos, um brilhante corpo de rea-
lidade" (568). A consciencia individual, a alma, sera, portanto,dentro de
uma consciencia ou alma infinitamente mais rica e parte determinada den -
tro dela. Leonardo nao ve a criatura propriamente face ao Criador fora d'
Ele, mas face ao Criador dentro d'Ele, individuo no seio do Todo. A "pes-—
soa moral" e dentro do Todo, mas nao se dissolve nele. Leonardo entende
que a transmigracao das almas e, de seu direito, um hipdtese: "SaberTamos

dum certo modo que as almas se nao perdem e continuam, de evolucao em evo
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lugao, a vida no Espacgo" (569). E esta hipOtese aceitavel? Nao a.

Nao & porque? A explicitaggo das razoes de Leonardo permite por a
vista duas das mais notaveis constantes do seu pensamento filosofico : a
responsabilidade moral e a individualidade. O grande argumento que ele con
trapoe a doutrina transmigratoria e o ela encontrar "o obstaculo da nossa
moral, reclamando o merito e a responsabilidade como qualidades exclusi -
vas da multiplicidade psiquica" (570). Atende a hipdtese transmigratoria
uma tal reclamagao? Teriamos que admitir uma destas duas posicoes: ou que
a alma anterior e oculta e esquecida em cada individuo, e nao se trataria
entao da permanencia da mesma alma (como diz Leonardo: neste caso, ''posto
em absoluto, seriam perdidas as almas" (571) ); ou que, nmo processo trans
migratorio, "cada vida espiritual determina a posicao inicial da seguintd’
(572). Neste segundo caso, "o ciclo das almas era o caminho da justiga,eg
plicando o aperfeigoamento dos tons e a existencia do mal e da misdria co
mo consequencia do pecado e do erro" (573). Nao pode negar-se, pensa Leo-
nardo, a beleza moral desta doutrina. Ela & estimulante na ordem individu
al e na ordem social: na ordem individual, porque a imediata e concreta
sancao dos seus principios torna quase impossivel qualquer desfalecimento
ou quebra da moral; na ordem social, porque o visionamento e a preparagao
das vidas futuras levaria uma sociedade de crentes da doutrina a necessi-
dade de praticar a maxima fraternidade e o mais cuidadoso amor (574). " A
solidariedade na desgraca era enorme, pois esta interessaria pessoalmente
a cada um" (575). Leonardo manifesta tanto apreco pela doutrina da trans-
migragao das almas que vai ao ponto de escrever: "Ate este ponto nenhuma
doutrina de permanencia das almas da maior valor ao mundo concreto da ac-
gao, que e, para todos, a habitagao futura, a morada em que se passa todo
0o drama da existencia' (576). E que a vida nao e entao, como poderia pare
cer, a antecamara da morte, mas a antecamara da proxima vida, e estada se
guinte, etc.. E aqui se insinua, precisamente, de novo o grande problema:
como, e onde, termina esse movimento das almas? para onde se dirige esse
ciclo? "Para onde vao as almas?".Como "na velha Tndia pensou CaKiaMouni",
as almas vao "para o Nirvana, isto e, para o seu nada" (577). "0 Nirvana
e o repouso, a dissolucao na alma do mundo, silenciosa e informe" (578).
Eis, pois, como termina, bem insatisfatoriamente,a doutrina transmigrato-
ria da velha India. A luta das almas, em vidas sucessivas, pelo seu maxi-
mo aperfeigoamento, termina na sua dissolugao no seio do Todo, na sua na-
dificagao, "no aniquilamento das formas e das consciencias" (579) .Que sen
tido faz a exigencia da responsabilidade moral sem a garantia da permanen

cia da individualidade? Um sentido aparente, que a anéliserapidamentedeg




526

faz. £ que "o problema das almas & o problema da tndividualizagao™ (580).
Para responder 3 pergunta 'Para onde vao as almas?" e, pois, mnecessario
responder primeiro a estas outras: "0 que & o individuo?"; "Como existe o
individuo?".

Nao possui a doutrina transmigratoria do Nirvana uma doutrina sa-
tisfatoria do individuo. Os individuos tem de ser, no quadro dessa doutri
na, "como as ondas, gestos do todo, formas talhadas no seu corpo, subidas
de sua idéntica imensidade" (581). Viver & ser um desses gestos, no efeme
ro do seu movimento. "Morrer & regressar ao informe, ao continuo e absolu
to homogeneo" (582). Sendo o Nirvana o imenso oceano calmo e silencioso ,
"os indivIiduos sao as vagas subindo em corpo de espuma, tombando e voltan
do erguidas a realidade dum novo corpo' (583). As almas diluem-se na Uni-
dade abstracta do Ser. "Para o candido realismo da aparencia, os indivi -
duos sao efemeros vultos sempre caidos no plano donde emergem' (584). Mas
o mesmo acaba por suceder para um idealismo como o de Kant ou do seu dis-
cipulo Schopenhauer. Para o kantismo, forgoso e que os individuos venham
a perder—-se ''ma grande Tlusao dos mundos" (585). Quanto a Schopenhauer,éele
"dissolve os individuos numa Unidade, que, se nao e a ‘Unidade material
abstracta dos naturalistas, e uma Vontade Gnica e continua" (586). A vida
e, para Schopenhauer, uma 'tremenda ilusao em que todos somos vitimas des
sa Vontade" que e a realidade primeira, a essencia do Ser, ''correndo enga
nados a sacia-la, quando julgavamos, mais livre e mais nossa , a acgao"
(587). Fruto da Vontade, os individuos sao continuamente deyvorados pela
arvore que continuamente os gera. O idealismo platonico que anima os be -
los pensamentos de Schopenhauer sobre as artes poderiam ter dado ao filo-
sofo "a verdadeira essencia do principium individuationis™ (588) .  Para
Schopenhauer, com efeito, ""as artes, excepggo da musica, eram a revelaggq
a exposigao clara das Tdeias" (589). Logo, seria possivel conhecer, atra-
ves delas, "a Vontade essencial" (590). A vontade "S una e so o Espago e
o Tempo a diversificam, dizem Schopenhauer e os kantistas" (591).Mas o que
sao o Espaco e o Tempo? Formas do nosso conhecimento, o qual e, por sua
vez, orgao da Vontade essencial. Porque nao havemos entao de procurar,'nas
ideias platonicas (...), a verdadeira razao da diversidade em individuod
(592) "Cada cao e um exemplar da especie, onde ela se afirma e cria’(593).
Quanto ao seu individualismo, e ele "marcado pelo ritmo da sua acgao, por
pouco que o afaste do tipo especifico" (594). O individuo nao & nunca,por
conseguinte, "uma abstracgao, mas um exemplar da vida, dela participamndo e,
atraves dela, da intencao social do Cosmos" (595). Schopenhauer podia ter

chegado, se tivesse recorrido 3 sua teoria das ideias, a esta concepgao do
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individuo, a qual o poderia ter impedido de "sossobrar perante a morte,
apagando as consciencias no vasto silencio do Nirvana" (596). Se o tives-
se feito,teria visto, 'precisamente no concreto universalismo, que repre-
senta a consciencia humana, a singularidade da alma perante a Morte"(597),
teria visto as consciencias, nao como orgaos da Vontade', mas como "reali
dades comunicando da universal sociedade, que e o Ser" (598).

Nem a doutrina da transmigragao das almas da velha India, nem a
doutrina recente de Schopenhauer constituem, pois, uma satisfatoria res -
posta para o problema do destino das almas. Ambas sao doutrinas da unida-
de abstracta. Ora "a unidade abstracta nao existe, nem no pobre individuo
abandonado, nem no grande Todo homogeneo, dissolvendo e anulando os indi-
viduos" (599). A verdade & outra: "0 Ser e uma sociedade" (600). Por con-
seguinte, "as unidades sao (...) essenciais na arquitectura ideal do Cos-
mos e tanto mais reais quanto mais e melhor representam, no ponto, o Uni-
verso, resumem, no particular,o total,que o ‘anima. A comsciencia &, assim
a flor cujas raizes penetram todo o Cosmos, erguendo—o e reintegrando-o no
perfume da meditacao" (601). Um Nirvana, seja o de GaKiaMouni, seja o de
Schopenhauer, nao pode responder "a ansiedade com que procuramos o lugar
das almas" (602). SO uma doutrina da Unidade concreta dara satisfaggo a
esse anseio.

E o espiritismo essa doutrina? E o que vamos passar a ver. O espi
ritismo fica bem proximo das primeiras crencas populares, pois '"coloca as
almas em invisivel convivencia e possivel comunicacao com a nossa vida"
(603). Leonardo afirma que as experiencias em que o espiritismo se apoia
s0 excepcionalmente tem valor cientifico. De qualquer modo, o que ele con
sidera ser fatal para a doutrina & a banalidade das "comunicagoes mediani
micas", ''nunca superiores a pobre vida terrestre'" (604). Mais: "as noti-
cias do alem colhidas deste modo estao muito abaixo dos pensamentos, que,
na vida planetaria, os espiritos serios tem produzido" (605), Este e,pois,
o grande argumento filosdfico contra o espiritismo:a "pequena elevagao es
piritual que apresenta'" (606). Na sintese de Leonardo, ''comunicar com o
Mistério e ouvir banalidades e (...) bem pior que escutar o seu formida -
vel Silencio" (607). Sumario &, pois, o julgamento — e sumaria a senten
¢a — que Leonardo faz ao espiritismo.

E com a visao de Dante — visao crista, como sabemos, ainda que,
talvez, a de um cristianismo com acentos gnosticos — que declara identi-
ficar-se Leonardo Coimbra (608). A vida terrena e a travessia do - deserto
do exilio pelas almas "para regressarem ao seio de Deus, contemplando = a

harmonia e a beleza dos mundos" (609). O céu e, como disse Dante, o enten
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dimento divino. "AI moram as almas justas e bondosas que a vida terrestre
seleccionou para a virtude" (610). Eis, por conseguinte, para onde vao as
almas justas e bondosas. "Ver o Universo por dentro, ter uma exultante ple
nitude da cosmica conscieéncia social, eis o destino das almas, que sempre
viveram para Deus e em Deus" (611). Este o grande estimulo para a vida do
homem: o ir na terra pelo caminho que leva ao proprio entendimento de Deus.
Onde a alma se nao perde, mas plenamente se acha. "Nenhuma dissolugao ani
quiladora, nenhuma perda da memoria comunicativa, da universal existencdd’
mas antes o alargamento e aprofundamento do abrago da compreensao da alma
(612). Viver e caminhar no deserto do tempo para o jardim da eternidade.
E no tempo que podemos tecer as flores da eternidade. Se a vida foi vivi-
da em harmonia com Deus, morrer e abrir, no limite da haste do tempo , a
flor da eternidade. Nao ha qualquer oposicao entre o tempo e a eternidade,
entre o antes e o depois da morte. "O tempo nao e uma ilusao das formas ,
que tenha por oposta realidade uma eternidade adormecida" (613). 0 tempo
e ja o esboco da eternidade. "Ele & ja a vitdria da consciencia sobre o
corpo, da ligacao que se conhece e se estima sobre a unidade inconscientd'
614). Fle"sra, em eerridade,a memoria perfeita.e absdutd'(615). Ou seja, o que a eermdade
e,e a cansumacao absduta do tempo.O tempo e a eterridad nao se opoem como o mundo e Deus
na se opoem O tempo e a eternidade,Deus e o mmdo, can-poem~-se, A marte € um regresso ao
seio de Deus, como escreveu Leonardo (616). Logo, a vida e ja uma composi
cao de Deus. Depois, a vida vai ela compor a Deus. A morte e o ponto fi-
nal dessa composigao. "Como Deus & a fonte e a harmonia do Mundo,é,a eter
nidade, a origem e a sentinela do Tempo' (617). Esta "nova realidade das
almas" — superior a budista, a schopenhaueriana e a espiritista — e''com
preensivel e bela", mas e-nos, apesar disso, "dolorosamente estranha'(619.
Porque? £ que, terrestres como somos, temos uma imensa "fome de concreta
e vigorosa presenca' (619). Queremos, para tudo, a evidencia corporea dos
sentidos. Queremos as formas nitidas do meio-dia, e nao os fantasmas cre-
pusculares. Queremos a certeza do sol a pino, e nao a duvida da sombreada
hora da noite iniciante. E, no entanto, o crepusculo "é a hora da Inicia-
950 no Misterio ou na Morte" (620). Hora 'hesitante e fugidia" (621).E es
sa duvida que nos leva a perguntar: "Paira, entao, sobre a natureza um ni
hilismo, que, se lhe deixa uma realidade de apaféncia, lhe tira a realida
de substancial e verdadeira?" (622).E a Vida, no fim de contas ,. inatil?
Nao serve a conscieéncia de nada? Leonardo nao quer uma resposta qualquer.
Nao lhe serve "um Universo de negagdes parciais" (623). Ele quer um Uni -
verso de 'fraternidade perfeita e absoluta" (624). Um Universo em = que o

destino positivo da alma nao seja um milagre, mas onde o destino univer -
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sal seja realmente "a natureza em si mesma elevada a consciencia, amor e
claridade" (625), Ou seja: a pergunta pelo destino das almas inclui a per
gunta' - pelo - destino do Universo. Como sempre, o pensamento de Leonar-
do Coimbra tem uma amplitude e uma profundidade cosmicas.
* * %

0 que se requer nao & apenas um sentido da vida humana: "Requer -
—-se um sentido do Universo, imanente e concreto" (626). 0 Tempo € o tempo
da Dor. A Eternidade & o tempo da Graga. Viver & a travessia do deserto da
Dor para chegar ao jardim da Graga. Mas e o Tempo todo, e e o Espago todg
que queremos ver transfigurado em Graga. Nao e apenas o destino da alma
que queremos garantir. Se '"nos & possivel compreeﬁder umz outra coexisten
cia comunicando em novas formas do Espago e novos ritmos do Tempo , nele
queremos entrar com todo este Espago do nosso sonho e todo este'Tempo das
nossas dores" (627). Queremos uma Realidade Plena que nao negue a Realida
de defectiva que, e em que, nos foi dado viver, mas que seja a afirmagao
infinita desta Realidade. Queremos esta vida em estado de Graga, coma sua
luz e as suas sombras. "E um Universo harmonioso, integralmente aceso em
consciencia, que desejamos; mas sem perder a penumbra da meia-voz,dos sua
ves recessos da folhagem" (628). Queremos o que sonhamos: "o paraiso duma
natureza conservativa, toda penetrada de amizade e humanismo" (629). Que-
remos alem o que nao achamos aqui. Porque o que achamos aqui e pior do que
uma natureza hostil, que seria, ainda assim, uma vontade oposta, uma con-
vivencia de inimigo. O que achamos aqui & uma natureza indiferente, despi
da de intuitos, muda, nula, oferecendo o seu corpo de abandono aos desig-
nios do homem, desde que estes respeitem a sua "cega fatalidade" (630). O
que achamos aqui e "uma indiferenca empedernida', uma "recusa de conscien
cia, como, de agua, as areias do deserto, sob os raios do sol meridiano",

"corre a fins ignorados, sem lassidao e sem entusiasmos"

uma natureza que
(631). O que achamos aqui & o absurdo da vida. "O homem ama no meio duma
natureza insensivel e os frutos do seu amor e o proprio coragao, onde flo
riram, vao arrastados na torrente dos mundos, rolando para o obscuro abis
mo do Nada" (632). O sentido da vida do homem que achamos aqui & o de "al
guem, que pela Noite, bem anoitecida, fosse so, pelos caminhos , a querer
animar com o seu canto a treva paralitica e muda" (633). A vida humana,
com toda a sua riqueza de ideal, e apenas, se for o que se lé na indife -
rente Natureza, "loucura, (...) divino desejo impotente de encher o nada,
de marcar, a alma, a solidao sideral” (634). Olhado no espelho da cerrada

Natureza, "que e o homem, senao o Quixote do Infinito?" (635) Como D. Qui

xote, vamos ''mo planeta em oracao e esforgo; e, no espago, o planeta nem
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deixa o vestigio duma lagrima num rosto" (636). Esta a nossa tragica con
digao, "Mas D. Quixote, por morrer, reconheceu a loucura, e nds precisa -
mos de a nao conhecer para vivermos." (637) Quem & a nossa Dulcineia ? A
Morte, que do outro lado do abismo, nos busca constantemente (638). Toda
a Realidade e um "moinho de nada, triturando o nosso sonho, do qual nenhu
ma farinha empoeira o ar, branqueia a lividez do planeta" (639). Leonardo
conclui assim este mergulho nos abismos da Dor: "Todo o homem e um D. Qui
Xote, que se ignora; mas, se o sabe, podera ele viver?" (640)Ser um D.Qui-
xote consciente: eis a propria raiz do abismo da Dor.

Leonardo Coimbra cre e quer que o homem seja um "D. Quixote cons-
ciente": "cresceria, assim, a tragedia, e o homem tomaria proporcoes  de
Prometeu" (641). E o que & ser um D. Quixote consciente? F "viver em so-
nho, em loucura de ideal e quimera"; & possuir um realismo "cristao e es—
piritual"™; e procurar o "Espirito, o amor e a verdade"; e ser "o Ideal cru
cificado no mundo" (642). E ser tudo isso sabendo isso. "Ser um D. Quixo-
te consciente e gritar ao Siléncio a nossa Intima palavra de amor e rece-
ber, de proﬁto, a certeza duma forca, que a fez inscrever no Espago; e ,
mais que o Gltimo soldado dum reduto sustentando ainda a bandeira flame -
jante, ir, no Cosmos, de pé no planeta, sulcando de consciencia o frio Es
pago mudo" (643). Nao &, entao, verdade que o Universo nos & indiferente e
opaco? E, entao, certo que ele escuta a nossa voz ansiosa, que ele palpi-
ta ao ritmo dos nossos desejos, e que nos responde e corresponde? O opti-
mismo metafisico e religioso de Leonardo Coimbra triunfa definitivamente
sobre a angustia da duvida e ergue-se vigoroso desde o mais fundo do abis
mo da Dor. "Como nenhum acto existe fora do todo, o Universo ha-de respon
der a nossa afirmagao" — conclui (644).

Teve Leonardo Coimbra uma filosofia do Ser? Vimos que a teve em 4
Morte. Vimo—~la tambem em O Pensamento Criacionista. E, aceitando a presen
¢a de uma filosofia do Ser nestas duas obras, nao a poderemos recusar em
0 Criacionismo, onde o que acontecera & ser a sua visibilidade menor. Ve-
remos agora, em 4 Alegria, a Dor e a Graga, Leonardo erigir em tragos lar
gos e rapidos uma filosofia do Ser como o circulo de pensamento ‘racional
mais envolvente e mais certo de toda a experiencia humana da Realidade. F
a filosofia do Ser que culmina e triunfa definitivamente sobre a Dor,''na-
cleo de realidade" e "de consciencia" que permitiu ao homem tocar o pro -
prio limite do Nada. Mas & entao que a evidencia do Ser, presente na pro-
pria evidencia do Nada, inicia a reconstrucao da Alegria atéd i plenitude
da Graga. Tem-se considerado que Leonardo Coimbra filosofou, pelo menos

ate a "transmutacao" do seu pensamento, de costas voltadas para Aristote-
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les e S. Tomas de Aquino, S0 na decada de vinte, apos a publicagao de A Ra
zdo Experimental, ele teria comecado a ter uma opiniao diferente , muito
por influencia da obra de Joseph Marechal (645). A Alegria, a Dor e a Gra
¢a leva-nos a corrigir este juizo, que nao @ inteiramente verdadeiro.Ja o
vimos a proposito do ideo-realismo leonardino, bem como a proposito da
doutrina do movimento., Vamos agora confirma-lo com a doutrina do Ser.

A ideia de ser foi iluminada por S. Tomas de Aquino com todo o seu
genio — diz Leonardo (646). "Nenhuma ideia e, com efeito, mais implicita
em tudo o que pensamos e fazemos'" (647). Por isso mesmo, ''menhuma taooc@:
ta e dificil" (648). A sua importancia filosofica & maxima. E ela "o modu
lo estavel, o fundo substancial, onde todo o cepticismo critico encontra
seguro pe para erguer a realidade" (649). Foi a ideia de ser que Descar -
tes encontrou na sua tentativa de achar uma primigenia e indubitavel cer-
teza. Na verdade, e ela que "constitui o cogito de Descartes, mergulhador
da duvida até alcangar a substancia e firmeza do seu corpo de ser e exis-
tencia" (650). Ha algo que, indubitavelmente, existe e & : eu. 0 cogito
cartesiano e, por conseguinte, o achamento do eu como ser e do ser como
eu. Kant desarticulou o cogito e logo se perdeu em duvidas. A reconquis-
ta da certeza duma realidade fa-la ele pelo ser, "que anima a actualidade
do conhecimento" (651). O conhecimento e porque algo é. Tudo e relativo e
o instante e fugaz. Porem, 'se pensamos a vida do proprio instante,nos ve
mos que ele é, e a sua existencia, a sua forca de ser e alguma cousa de
tao positivo que o sentimos penetrado de infinito e universal poder" (652).
0 ser e, pois, a universal presenga, o que enche tudo. "O ser e, para nos,
o infinito enchendo o nada" (653). Podemos tentar, num supremo esforgo
ceptico, esvaziar o Universo de tudo, até chegarmos '"ao esvaziamento do
ser', ao 'mada" (654). Seja ao que for a que cheguemos, ainda isso &.0 @r
invade esse pretenso nada, nele se interna com a infinita presenca da rea
lidade (655). Eu sou. Ao dize-lo, ponho o ser que sou e O Ser em que Sou e
que & em mim. "Quando digo que existo, & o Universo inteiro que, pela mi-
nha boca, vem falar, dizendo: Consinto" (656). Eu sou pelo Ser que & em
mim. Dizer eu e ja dizer nds, porque e dizer o Ser a ser em seres. "Se di
go ey, e o Infinito que fala unindo esse eu com um 70s, que 0S meus ouvi
dos podem nao escutar, mas que o corpo obediente 3is ligacoes gravificas
respeita e conhece" (657). Veja-se como o corpo, o meu corpo,aparece aqui
a fazer a mediagao entre o eu e o nao-eu. 0 corpo @ a ponte entre o eu e
0 nao-eu. Algumas das mais modernas e subtis reflexoes filosoficas sobre
0 corpo estao contidas, contractamente, neste paragrafo de Leonardo Coim-

bra. Nos ja haviamos salientado, dentro de 4 Alegria, a Dor e a Graga , a
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existencia de uma implicita "filosofia do corpo” em Leonardo Coimbra. Es-
sa filosofia deve compreender-se no quadro da mais ampla filosofia do ser
— torna-~se agora visivel. E esta filosofia do Ser o fundamento mais pro-
fundo da filosofia do Eu, da filosofia da Consciéncia. Por ela "o  homem
deixa de ser 'a humilde cana tremendo ao Vento' para ser a arvore podero-
sa e atenta, curvando vagarosamente os ramos na direcgao da beleza , da
afirmativa realidade, do voluntarioso desejo de fecundidade espitritual”
(658). A duvida chegou ao limiar do nada, mas nao pode chegar a ser o na-
da, pois foi apenas "a menor onda de ser" que animava o homem, "o ligeiro
hesitar da agulha magnetica, sob o rogar da aragem, para logo apontando a
certeza do polo" (659). E que o pensamento do homem "germina sob o sol da
consciencia, e, se hesitou sobre a realidade do espirito, foi como o vasq
que, debaixo da agua, quisera esvaziar-se" (660). A vida humana nao & inu
til nem absurda. O homem e o cavaleiro de triste figura que '"vai, na hu-
mildade do planeta, afirmando o absoluto da conscieéncia, da lealdade, da
conservagao espiritual; e, num dado momento, repara que a sua luz persis-
te, sem que as trevas do Espago a possam estrangular"” (661). O alimento da
sua luz e o ser: "o ser, que o embebe e penetra'; o ser, "que enche o seu
coragao ansioso" (662). E o ser que enche o homem, "a opulenciade ser, que
o inebria e engrandece, [que] marca a presenga duma consciencia tao alta
que nmem uma suspensao carece para nos exaltar e subir permanentemente "
(663). Nao se trata, pois, de um ser indiferente ou estranho & conscien -
cia, mas de um ser que so pode ser a mais alta conscieéncia. SO de um Ser-
~Consciencia pode a humana consciéncia tirar o seu ser—conscidncia. FEsta
e necessariamente a fonte da quixotesca loucura de ideal, da quixotesca
fome de substancia eterna, do homem. "Que empurra o homem para o dever e
o deixa sempre insatisfeito' (664)? £ "essa fonte inesgotavel de heroismo
moral, essa continuidade de sempre excedidas acgoes meritorias", que "¢ a
resposta do Ser a nossa atitude quizotesca dentro da vida" (665) .Eis,pois,
descoberto o sentido da vida. E o Ser, & Deus, como a fonte envolvente e
intrinseca de tudo o que e: do que & como existencia, do que & como pensa
mento, do que & como amor, do que & como vontade, do que & como acgao mo-
ral. "Sempre me causou — escreve Leonardo — a mais desconcertante admi-
ragao nao ver a teologia servir-se deste argumento da existéncia de Deus"
(666). Como e possivel nao ver a forga deste argumento? "Pois sabe-se que
o ser & o sustento da realidade dos mundos, chega-se 3 vis3o concreta des
se ser brotando dum grande amor enchendo o nada, e nao se vé que esse ser
€, no homem, uma febre de imortalidade, um desespero de naufrago procuran

do o eterno, como unico ponto solido no abismo da vida que transita e fo-
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ge:" (667) Leonardo parece convencido da nopidade do seu argumento, que &

pode talvez dizer-se, um argumento existencial, um argumento que se ergue
da experiencia mais profunda e dolorosa do nada da existencia. Ha, assim,
como estamos vendo, um L'Etre et le Néant de Leonardo Coimbra. Mas Sartre
desfaz o Ser em Nada, enquanto Leonardo refaz o Nada em Ser. Todo o senti
do da existencia que Sartre pode extrair desse Nada nao podia ser , como
nao foi, senao um nada de sentido. Leonardo Coimbra encontrou, bem ao con
trario, o sentido do proprio Nada,

Se a vida humana nao tem sentido, para qué formar o homem, educa-
~lo? Uma filosofia existencialista como a de Sartre nao pode ser o supor-
te de nenhuma autentica pedagogia. Uma filosofia existencialista como a de
Sartre e, mau grado as aparencias de um rigoroso racionalismo, um Zrracio
nalismo. A Razao levou o fildsofo ao absurdo, a total impoténcia da pro -
pria Razao, 3 "destruigao da Razao" — para empregar a conhecida expres -
sao de Lukaks, Ora nao pode uma pedagogia ser irracionalista, porque edu-
car ha-de ser educar segundo razoes. Ha uma razao para formar o homem , e
para o formar desta ou daquela maneira e nao daquela outra. O pedagogo fi
ca completamente paralisado, incapaz da minima acgao educativa, face ao
existencialismo de Jean-Paul Sartre. Fica, pelo contrario, com o caminho
totalmente aberto para a acgao educativa face a filosofia existencial do
ser de Leonardo Coimbra. O seu minimo acto tem sentido. Ele comega " um
acto de parcela", mas acaba '"sendo o ponto por onde o cosmico amor se -
ternou e soergueu os mundos em invencivel, radiosa afirmacao" (668).E que,
no gesto que inicia, na expectativa que se faz em si, no projecto que con
cebe e executa, "entra o ser, pleno de consciencia", arrastando-o em ver-
tigem e delirio (669).

Quixote consciente, o homem de Leonardo "teima em querer o dever",
contra o cerco angustiante do Nada. Ele teima "em afirmar um valor absolu
to aquela parte da sua consciencia, que & a origem e o farol desse dever"
(670). Ha ai um risco? Como disse Pascal, "& preciso apostar", " il faut
parier"; pelo Ser ou pelo Nada, por Deus ou contra Deus, pelo sentido ou
pelo absurdo da Realidade. Mas essa aposta e um acto da Vontade? Entao a
filosofia do Ser de Leonardo aniquila-se num voluntarismo, calculista ou
heroico? Ha nessa aposta um voluntarismo moral: "Apostamos; e de toda a
forga do desejo, de todo o impulso da vontade, trabalhamos por ganhar a
aposta" (671), Mas esse voluntarismo tira a sua substancia do Ser: "Afir-
mamos; e, dobrados num heroico esforco criador, dentro de nos ressoa e pal
pita a plenitude do ser moral, que nos invade e exalta" (672). A razao do

querer reside, pois, na razao do ser. A aposta pascaliana, tal como a in-
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terpreta Leonardo Coimbra, nao representa, portanto, um regresso a duvida
ja superada, mas a integragao da Vontade do homem e da sua liberdade mo -
ral na filosofia leonardina do Ser, O homem escolhe o Ser contra o Nada,o
sentido contra o absurdo, a imortalidade da alma contra o aniquilamento
da alma, Deus contra a inexisténcia de Deus. Essa escolha & um acto livre
da sua consciencia, mas esse acto livre nasce da liberdade do seu proprio
pensamento racional que lhe da o Ser como a universal presenga, como o es
tofo de tudo, mesmo da boca hiante do Nada em que nao chega a entrar.

Teremos compreendido o que e a Dor? O derradeiro esforgo de Leo -
nardo e para deixar perfeitamente claro o que e, e o que representa para
0 homem, este fundamental 'nucleo de realidade". Diz-nos ele: "A dor & .a
relagao do homem consciencia, vontade amorosa, com a Vida inconsciente e
suplice"; "A dor e filha da simpatia", e s6 a memoria e a consciancia"uni
versalizam a simpatia" (673); "A dor & a reacgao da parcela contra a sepa
ragao a que a condena a indiferenca do todo; e o esforco do aprofundamen-
to do Cosmos em comunicagao e expremibilidade" (674). A Dor & , - em suma,
"uma experiencia viva e seria, mergulhada no seio do Universo" (675). Ex-
periencia que, no entanto, nao se resolve no pessimismo. Schopenhauer e
Eduardo de Hartmann, que profundamente influenciaram Antero de Quental e
Sampaio Bruno, nao encontram favoravel acolhimento no optimismo metafisi-
co de Leonardo Coimbra. Optimismo que nao fecha os olhos ao mal do mundo.
"Optimismo, nao porque o mundo seja optimo, mas porque o desejamos fazer
bom, amoroso, penetrado de conscieéncia e entendimento" (676), e porque a
esse desejo responde o omnipotente Ser.

Como relacionar a Dor com a.Alegria? "A Dor — diz Leonardo — le
va ao maior conhecimento" (677). A Dor esta, entao, presente na Hora meri
diana da Alegria. Ela & o aguilhao que "obriga a uma indagacao em todas as
direcgoes e sem repouso, porque torna sensiveis os minimos lacos,porque e
a penetragao da alma atraves do cosmos, como raizes famintas estalando os
penedos, que, da boa e desejada terra, as estao separando" (678). ADor la
teja, pois, na Vontade de poder. A Dor & propria da adultidade. Mas a Dor
esta presente, tambem, na Hora do crepiisculo. Porque "a Alegria e vitorio
sa e simples", mas "a Dor e comovida e transcendente" (679). A Dor tem a
compreensao da profundidade das coisas que s5 a Memoria pode alcangcar . A
Dor "e um amoroso recurso as profundidades do abismo, um inclinar de aten
gao para todas as forgas ocultas, um paroxismo de metafisico amparo,um es
forgo do coragao para o ritmo dos outros coragoes", "uma incessante per -
gunta, uma humildade contemplativa e amorosa, um andar de companhia com o

mais recatado sentido das almas, (...) o maravilhoso cristal atraves do
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qual se recompoe a unidade da luz para se nos mostrar o Universo em nova
claridade" (68Q). A Alegria e uma experiéncia humana fundamental, mas in-
suficiente para a conquista humana da Grandeza. "Os homens e os povos so
sao grandes pela Dor" (681). E que "a Alegria banaliza e adormece'", so "A
Dor inquieta e dinamiza" (682). A Alegria e a experiencia positiva do Ser;
a Dor & a experiencia negativa do Ser. A experiencia plena do Ser nao se
alcanga sem a Dor. O paganismo & a expressao. religiosa da experiencia da
Alegria; o cristianismo & a expressao religiosa da experiencia - da Dor.
Nietzsche bem o reconheceu: "o cristianismo & a grande religiao da Dor"
(683). E a esta luz que se deve compreender que "a Dor e o caminho da re-
dengao" (684). "SG a Dor leva os olhos ao fundo do abismo e arranca a pro
fundidade a luz da superficie" (685). A Alegria so pode dar das almas um
conhecimento da superficie. "Para salvar as almas da treva exterior e da
morte, preciso era ter delas um conhecimento que as talhasse em relevo mna
pagavel" (686). S5 pela Dor poderemos chegar a Alegria Maior, a Alegria
Plena. "0 paganismo vibra de infantil Alegria naturalista"; so "o cristia
nismo & a Alegria reconquistada, o sol depois da tempestade, a dignidade
e certeza da vida, de olhos abertos e atentos na face da morte" (687).Por
isso Jesus "sofreu como ninguém, rondou a Dor até aquele ponto onde ela se
transfigura em imortal Alegria" (688).

' Aqui nos aparece, mais uma vez, o que & uma preocupacao que acom-
panha Leonardo ao longo de toda a sua vida de pensador: a compreensao com
parada do mundo classico e do mundo cristao, do paganismo e do cristianis
mo. A Alegria corresponde ao paganismo. A Dor corresponde ao cristianismo.
Mas o cristianismo nao e apenas a experisncia da Dor. O cristianismo & a
superagao da Alegria paga e da propria Dor crista. Como diz Leonardo, "o
que ha de mais sublime na vida de Cristo e a nova harmonia, que realiza
dentro da Dor" (689). Antes dele, no mundo classico, "houve uma vida ide-
al de proporgao e harmonia, mas dentro da clara alegria de viver'(690).Mas
ele "percorreu todo o ciclo da Dor" e "conseguiu a tranquilidade na Dor,a
beleza na tragedia", fundiu "o sublime na harmoria do belo" (691). E esta
vivencia inteira da Dor foi aceite e assumida livremente, 'com tanta 1i -
berdade que os seus gemidos caminham a sorrir para as nossas almas'" (692).
O cristianismo leva-nos, porém, além da Dor. "Cristo —escreve Leonardo—
sabe que Deus fica para alem dos areais da Dor, que e preciso .atravessar
© Deserto para alcangar o nemoroso oasis de agua viva e perene; o seu pas
so e seguro desde o principio, ele leva, em si, a frescura da fonte origi
nal"™ (693). Cristo € a certeza do encontro de Deus: "& do interior, - onde

ja Deus e vivo, que a certeza o conduz"; o seu Drama e o "duma alma ja cer
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ta do seu caminho, senhora da sua esséncia de yida eterna" (694). Por is
so Jesus e sereno e nos Somos heroicds e sobressaltados.

Eis o mais profundo sentido da Dor, e a grande verdade e valida
de da sua experiencia. "Todo o cristianismo & um ensinamento da Dor'"(695).
Mas essa ligao nao deve substituir-se & experiéncia da Dor. A Dor e " uma
cosmica experiencia insubstituivel™, pois ela & "uma relagcao do homem com
o Todo" (696). Quem nao vive esta relacao "jamais poderd compreender o cris
tianismo" (697). A Dor aparece, ao homem que a viveu, aceitou e cumpriu ,
como "o melhor caminho para Deus', a perspectiva para o Infinito.Como Cris
to macerado perante Pilatos, nao ha Verdade humana que nao seja tambem "o
corpo sangrento da Verdade" (698). E esse corpo sangrento da Verdade que
habita o mais Intimo e fundo do "nicleo de realidade" que & a Dor.

X & %

Encontramos em Guerra Junqueiro toda uma profunda meditagaochaDon
ma meditagao metafisica da Dor — acrescente-se (699). Ora dessa realida
de da Dor para o homem extrai-se, naturalmente, toda uma metafisica da Vi
da. E nao hi metafisica da Vida que nao seja, desde que iluminada do angu
lo apropriado, uma metafisica pedagbgica. Que & o homem? Esta pergunta
subjaz a toda a pedagogia. Onde estiver esta pergunta esta aberta uma pe-
dagogia, e onde estiver uma pedagogia esta implicada esta pergunta. Certa
mente que a meditacgao metafisica da Dor de Leonardo Coimbra em alguma coi
sa ha-de ser devedora da de Junqueiro. Podemos, no entanto, ir mais longe
e ver o proprio Junqueiro como parte de uma atmosfera intelectual e espi-
ritual mais vasta toda ela marcada pela experiencia e pela meditacao da
Dor. Digamos nomes: Antero de Quental, Antonio Nobre, Manuel Laranjeira ,
Basilio Teles, Teixeira de Pascoaes... Digamos tambem o nome de Unamuno,
que chegou a ser quase nosso. E — porque nao?! — o de Sampaio Bruno.Ha,
nos ultimos anos do século XIX e nos primeiros do seculo XX, uma conscien
cta dolorosa, ou quando menos uma consciéneia dolorida, nacional. Ela nao
sera também evidente nos homens de "Orpheu"? E nao o sera de igual modo,

" Seara .Nova'?

apesar do aparente optimismo racionalista, nos homens da
(699)

Para Leonardo Coimbra a Dor e, como temos procurado mostrar em A4
Alegria, a Dor e a Graga, uma experiencia fundamental, insubstituivel.Uma
pedagogia que obedeca as doutrinas leonardinas nao pode, assim; prescin -
dir da Dor, evitar aos educandos a experiencia da Dor. Vimos, no entanto,
que a Hora da Dor e a hora meridiana. A Dor relaciona-se com o conhecimen

~ ~ -~ - - . .
to, nao com a sensagao. A Dor de Leonardo nao e a dor fisica, que uma cri

. - -
anga pode ter, mas a Dor do conhecimento, a Dor moral, que so ao adulto &
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acessivel. A experiéncia da Dor deve ser viyida na Hora propria. Nao pode
pois, praticar-se com as criangas uma pedagogia da Dor. Tal pedagogia so0
pode praticar—se ali onde houver 'conhecimento". Ora o "conhecimento'" so
tem o seu inicio, como vimos, com a puberdade e a adolescencia. AT se de-
ve iniciar, portanto, uma pedagogia da Dor. E ir entao desenvolvendo-a gra
dualmente, ate ao adulto. Entao, chegados a Hora da ciencia, da filosofia,
da arte e da tecnica (da tecnica, que muito se liga a Dor!), & chegada a
Hora do contacto com o Nada, da davida tragica sobre o sentido da Vida e
do Cosmos. A culminancia do processo educativo s6 na adulta idade se pode
alcancar. Os Gregos sabiam-no. E vermos o '"programa educativo'" de Platao
na Republica. Nos nao o sabemos. Nao temos escolas para 2 Hora meridiana.
Nao teremos aqui a grande razao por que a vida se tornou tao superficial
na nossa civilizagao? Deveriamos ler e meditar com mais atengao Leonardo
Coimbra, em vez de vivermos obcecados com o proposito de termos os jovens
encerrados nas escolas como os trabalhadores nas fabricas e os prisionei-
ros nas prisoes.

Como Rilke (700), como Bergson, Leonardo quer uma pedagogia da
consciencia profunda. O nosso filosofo tem uma viva consciencia da profun
didade da alma humana. Vejamos como e no sentido dessa sua convicgao que
ele aproveita as experiencias parapsicelogicas do coronel de Rochas . Com
efeito, nao convencem Leonardo as ideias do samsara e do nirvana, nem as
teses de Schopenhauer. Contudo, as experiencias de de Rochas confirmam a
sua posicao da vastidao e profundidade da consciencia humana: consciéncia
que lhe parece perfeitamente concebivel como '"um ponto central duma vasta
realidade, normalmente oculta, e que, por vezes, irrompe a luz da superfi
cie" (701). Importante conclusao extrai o nosso filosofo da experiencia do
transe hipnotico da rapariga que conta "a vida, do presente para o passa-
do, com uma notavel continuidade, e, sem parar nos limites da sua vida in
dividual, continua com outros personagens' (702). Que conclusao? A de que
"nao so haveria em cada consciéncia um prolongamento misterioso, mas a ri
queza da memoria nao se teria perdido, permanecendo virtual e pronta, em
certas condigoes, para uma segura actualizagao' (703). Leonardo nao esten
de a sua conclusao para alem dos limites da vida individual, mas conside-
ra '"cousa averiguada e certa" que "assim e nos limites da vida individual'
(704). A psicologia de Leonardo Coimbra nao tem nenhum muro da vergonha
entre a psicologia normal e a psicologia paranormal. E uma psicologia to-
tal, integral, que nao recusa nada do que e psiquico. Ja nessa altura o nos
so filosofo se encontrava em boa companhia: na de William James, por exem

plo. Hoje nao parece mais possivel conceber uma psicologia humana que . o
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nao seja de todos os fenBmenos psiquicos. Um psicologo tao rigoroso e exi
gente como Eysenck considera indiscutivel a existéncia de certos fendme —
nos ditos parapsicologicos (705). As investigagoes de J. B. Rhyne , bem
como as da escola sovietica, confirmam inteiramente a existencia desses
fenomenos (706). Uma visao da consciéncia humana que se queira completa e
correcta nao pode ignora-los e tem que os integrar.

Uma pedagogia digna desse nome nao pode, obviamente, ignorar a to
talidade e integridade da consciencia humana. Nao pode, por conseguinte ,
assentar apenas no conceito de consciencia humana dado pela psicologia di
ta normal, Ha formas paranormais de conhecimento e de acggo. Elas tem que
ser tidas em conta pela pedagogia moderna. Veja—se o casc da memoria. Diz
Leonardo: "As recordagaes sepultadas sob um esquecimento de muitos anos
erguem -se subitamente numa crise da vida, num grande perigo,‘numa afli~
cao ou dor que quebre o equilibrio da nossa adaptacao" (707). Pode edu -
car-se a sério sem jogar com e para estas recordagoes? Pode por-se entre
parenteses esta dimensd3o secreta da consciencia humana? "Recordagoes de cu
ja posse nunca se tivera conhecimento brotam sem solicitagao consciente "
(708). A consciencia esta sempre a aprender e a apreender, ainda QUe-—pa—
radoxalmente — s0 tenhamos parcial consciéncia disso. Porem, & certo que

"todos os dias ouvimos e lemos sem clara consciencia mil episodios, que ,

as vezes, na penumbra do sono ou do despertar, nos aparecem com insisten-

cia opressiva" (709). E tao rica de possibilidades de existencia e apren-
dizagem — o que e existir senao aprender?! — a consciencia humana, que
a consciencia que disso podemos ter, que a consciencia que disso podemos
ser, e desproporcionadamente minguada em relagao a totalidade do ser da
nossa consciencia. "Quem nao tem sentido — interroga ou exclama Leonardo
— que a vida social o vai limitando, obrigando-o a cada passo a uma esco
lha entre as tantas virtualidades que possui, para abandonar "algumas e
prosseguir desfalcado e cada vez mais pobre?" (710) Existir a aprender,re
almente. Mas e tambem perler em cada instante infinitas possibilidades de
aprendizagem — de existencia, portanto. "A vida tem, sob este ponto . de
vista o aspecto duma caminhada em agradavel sociedade, perdendo em todas
as bifurcagoes da estrada alguns dos companheiros, até seguirmos sos o
festo da Ultima encosta"™ (711).Que o educador o saiba e o nao esqueca!''Nos
bem sentimos — diz Leonardo — a cada momento um fechar de petalas den -
tro da alma, a mingua da frescura, que alimenta e fecunde" (712). Horacio
escreveu: Carpe diem, colhe o dia, colhe o instante em flor. E isso, afi-
nal, realmente possivel?!

Que fazer, entao? Que criterio para a escolha das aprendizagens |,
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das recolhas e actualizagoes pela consciencia? Leonardo sugere — nos ve-
mos nele essa sugestao ... — que moram dentro de nds os arquetipos do que
veridicamente queremos ter e queremos ser (ser efectivamente). E o que nos
acontece quando por vezes se ergue ''a recordagao, e um ideal morto  como
ressuscita e quer viver'" (713). Moram dentro de todos nos adormecidas''vir
tualidades poeticas", o adormecido "sentimento das ligacoes cosmicad'(714).
0 despertar e sempre possivel. O daimon socratico pode a todo o momento
manifestar-se-nos e sinalizar-nos o duro caminho da vida. Uma pedagogia
dos grandes exemplos serve, a este respeito, esta pedagogia dos arqueti -
pos. Leonardo sabia-o. Ougamo-lo: "Em crianga algpém me disse que o facto
de estremecer de entusiasmo com uma leitura significava ser o meu destino
semelhante ao do heroi do conto" (715). Significaria realmente? Nao exac-
tamente; 'mas a repeticao, em movimento da alma, do movimento,‘que levou
os personagens admirados, e o sinal certo da opuléncia, vastidao e largue
za do todo em que mergulha a consciencia" (716). A pedagogia platonica da
imitagao sabia-o. Esta imitacao tem o seu fundamento na profunda sintonia
com os arquetipos residentes. Como escreve Leonardo, "a paixao de cada ho
mem por um certo exemplar humano nao & mais do que o reconhecimento,nesse
tipo, da melhor parte da sua alma, subida da profundeza do desejo ao sol
da realidade" (717). Quao longe se encontra hoje a nossa pedagogia da su-
perficie (por isso superficial) desta pedagogia das profundidades(por is-

so profunda) !

3. A GRACA

Tivemos ja a oportunidade de analisar os tres grandes niveis ou
planos de Realidade construidos e mostrados pela dialéctica criacionis-
ta de Leonardo Coimbra. O nivel mais baixo e o que corresponde ao mundo
mecanico; o nivel médio & o que corresponde ao mundo fisico; o nivel supe
rior @ o que corresponde ao pensamento. Como & que estes niveis de Reali-
dade se relacionam entre si? Sabemos que Leonardo Coimbra tem como princi
pio metafisico fundamental o seguinte: & o superior que explica o inferi-
or e nao o inverso. Portanto, e o mundo fisico que explica o mundo mecani
co e & o pensamento que explica o mundo fisico. O mundo mecanico  esta ,
pois, suspenso do mundo fisico, como este esta suspenso do pensamento . O
mundo fisico &, no mundo mecanico, o excesso que o explica. E necessério
proceder neste ponto a esta revisao da filosofia de Leonardo Coimbra para

se compreender a sua doutrina da Graga. Que & a Graga? "A Graga —diz Leo
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nardo — € a Sensaggo da iiberdade" (718). Como a Alegria, a Graga €,pois,
matinal: ela & sensagao. Ou seja, a Graga e a invasao de cada consciéncia
humana por um '"nGcleo de realidade" que e a liberdade. E como aparece es-~
sa nova sensagao? "Aparece em toda a parte, onde uma forga se liberte e
pouse, sobre a tranquilidade da forma, o sorriso do seu excesso" (719). A
Graga &, pois, um algo mais, Ela & "o abrago acrescentado ao corpo, a uni
dade plena, possuindo o corpo e sobrenadando a superficie" (720).Numa sin
tese extraordinariamente feliz, escreve Leonardo: "O mundo fisico e a gra
¢a do mundo mecanico, como o pensamento é a graca do mundo fisico" (721).
Nos poderiamos acrescentar: o pensamento divino e a graga do  pensamento
humano. Nao e tudo isto claro? Poderia haver dialéctica criacionista se
nao houvesse a Graéa? 0 que move o movimento do pensameénto, que e O pro -
prio movimento do Real, e a Graca. Esse mais além que aspira o movimento
e para que o movimento se dirige e a Graga. E isso sente-se, entra em nos
como "nlcleo de consciéncia™: & a sensagio. Pode, pois, Leonardo afirmar
com perfeita consequencia logica: "A Graga & a sensagao da liberdade, por
que e, em cada forma, a presencga do Infinito, que a criou e sustentd'(722).
Claro. Porque o pensamento & que criou e sustenta o mundo fisico e , por
conseguinte, o mundo mecanico. Neste sentido e a Graga "a vitoria da uni-
dade sobre a pluralidade, da quantidade sobre o numero, da liberdade so-
bre a necessidade" (723). E bem um "renovado platonismo' esta doutrina leo
nardina da Graga. Em Platao, como se sabe do Parmenides,sao separados por
um abismo o mundo inteligivel e o mundo cosmico-visivel.Em Leonardo, o mun
do cosmico-visivel recebe permanentemente da Graga a sua "esmola de ser'e
vail pela sua mao, no Tempo, a ser mais. A Graca esta presente em tudo e
sempre. "Sendo o sorriso do Universo, que se possui e ama, [a Gragé] pode
revelar—se no acidente e no individuo, no ponto e no instante" (724) . O
arco-iris e a imagem da Graca: "atravessando o céu [élej e a imagemdo pen
samento divino envolvendo os mundos' (725).

Comparemos agora a Gragé com a Alegria e com a Dor. "A Alegria e
a unidade concreta dum Universo: sociedade pronta e patente; e, pode di -
zer—-se, a realidade do Ser planificada' (726). A profundidade da realida-
de do Ser so pode ser encontrada, como sabemos, pela Dor. "A Dor e a nova
direccao da Unidade, quebrada em mil destrogos, fragmentada e dispersa,
buscando para alem" (727). A Graca ha-de ser, por conseguinte, o reencon-
tro da Unidade plena, com superficie e profundidade. Mas ela esta sempre
presente, como vimos. Por isso ela e ja, na Alegria, "o sorriso da Ale-
gria"; ela & ja, na Dor, o Ser omnipresente; ela &, 'depois da Dor, a uni

dade reconquistada boiando sobre os destrocos' (728). Destrocos que, 'por




541

ela, tomam um novo sentido de Alegria, um ldcido corpo de drama, um va -
lor de relevo e exaltagao" (729).Ha aqui uma dialéctica que tem algumas
semelhangas com a dialectica kierkegaardiana: a Alegria & o estado este
tico, a Dor e o estado &ético, a Graca & o estado religioso. A conscien -
cia do homem caminha da Alegria para a Graga com passagem necessaria pe-
la Dor. Mas e sempre pela mao da Graga que essa caminhada se faz."A Ale-
gria canta, a Dor procura e atende, a Graga é” (730). 0 caminho do homem
e o caminho para ser. Isso consegue-o o homem pela sua completa limpeza
interior, pela sua total abertura ao Ser: "A Graga e o proprio Universo
que e presente, por dentro e em espirito, em cada parcela — atomo, mun-
do ou criatura" (731). A Graga e, pois, a plenitﬁde do Ser a ser. O ho -
mem em estado de graga e o homem totalmente aberto ao Ser, o homem que

"Quem uma vez sentiu a graga, viu o proprio Deus"

deixa o Ser ser em si.
(732). S. Francisco de Assis viveu em graga (733). A Graga e, pois,a sen
sagao da liberdade porque &, na sua essencia, "o sorriso da  liberdade"
(734). "Mas existe a liberdade" (735)? Eis o problema da Graga.

E a liberdade "uma ilusao e, com ela, a Graga uma sensagao fa -
laz?" (736) A tradigao metafisica ocidental relaciona a liberdade com a
necessidade. Entre estes dois polos fica toda a Realidade e toda a expe-—
riencia do homem. Eis o polo da necessidade: "Se quereis um Universo so-
lido e consistente, onde a acgcao encontre ponto de partida, fim e meios,
tereis de admitir o mais absoluto e completo determinismo" (737). Eis o
polo da liberdade: "Se quereis um Universo alegre e gracioso, que vos nao
apague e suprima, que nao substitua a cada um todos os outros, de modo
que nenhum exista, tendes de nele colocar a mais positiva e real liberda
de" (738). Eis os dois extremos que temos de respeitar; sao os dois po-
los do nosso mundo, da nossa vida. Leonardo nao se limita a afirmar o acor
do da necessidade e da liberdade; ele afirma "a reciproca verdade dos
dois extremos", os quais sao um pelo outro (739). Na bela sintese do nos
so filosofo, "por o Universo ser uma sociedade activa, ele e integralmen
te ligado ao mesmo tempo que & integralmente livre'" (740). A universal e
integral ligacao ja vimos que & a inercia. Com efeito, "a estrutura do
mundo fisico & a inercia", € a inercia "a base da mecanica", e mesmo, se
preferirmos, da energetica, pois "o conceito principal de energia é ain-
da definido em termos de inarcia" (741). Mas a inercia s6 explica o que
explica; a integral comunicabilidade, o equilibrio social do Ser. Ora o
mundo mecanico e aberto para cima. Mesmo no mundo mecanico j3 nos vemos
que "os corpos respondem aos movimentos, que os depertam', mas "escolhen

do desses movimentos aqueles com os quais podem casar a forma do seu mo-
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vimento" (742). Isto e, combinando a necessidade da inércia com a liber-
dade da escolha dos movimentos. O mesmo descobrimos no mundo quimico, on
de "cada corpo acrescenta um modo peculiar de acgao para com os  outros
corpos' (743). Quanto ao mundo fisico, todo ele "revela, excelentemente,
o esbogo duma individualizacao totalizante(...) nas formas cristalografi
cas" (744). Que nos revelam os cristais? Que "os corpos tendem para uma
forma propria, que as condigoes exteriores podem estorvar,mas.scmpre apa-
rece um nucleo matematicamente exacto da forma a atingir" (745). Sao ja,
de resto, as leis biologicas que as leis da cristalografia anunciam,Lem-
bremo-nos nds aqui que toda a pedagogia de Froebel e, explicitamente, es
ta pedagogia cristalogica: a "adaptacao ao exterior actual duma forma
ideal a realizar" (746). E a liberdade a morar no seio.do determinismo ,
a crescer a partir dele, a crescer com ele, e a realidade bipolar em de-
senvolyimento criacionista. Outra nao & a realidade e o significado meta
fisico das teorias evolucionistas. Na verdade, "todas as leis cientifi -
cas nao sao mais que a procura da ideia platonica de que participa cada
realidade singular" (747). Esta Unidade e presente em todos os seres e
fenomenos, ligando e criando tudo, desde "a simples existencia mecanica"
ate a "grande unidade moral ligando as pessoas, dando aos seres um desti
no comum'" (748). O duplo aspecto da necessidade e da liberdade @ a ex -
pressao do "duplo aspecto da Realidade: ela & contavel e descritivel,ela
e infinita e inominada" (749). O determinismo da inercia e o Nada; a 1li-
berdade criacionista e o Infinito. "Pode dizer-se que a realidade & o in
finito animando o nada'" (750). A liberdade nao dorme no leito da inercia
"se os deuses dormissem, haveria o nada" (751). Nas palavras de Leonardg
"e neste sentido, que se deve entender a criacao; e, neste sentido,ela &
continua e permanente' (752). E este o grande e veridico sentido cosmico
da Realidade, a chave que nos da a compreensao do mundo e da vida (753).
O homem nao & o escravo do Universo, mas a consciéncia livre que talha
nele a sua vida e participa na permanente criagao universal. Pela liber-
dade, o homem traz "ao quotidiano, o eterno; a parcela, o todo; ao aci -
dente,a essencia" (754). S0 o sono desta liberdade torna o homem presa
da fatalidade. Nao ha fatalidade para o homem livre e criador, pois que
"a fatalidade nao e mais que a queda das forgas criadoras, o sono da vi-
da" (755). O homem sG e homem pela actividade criadora. Se deixar "cris—
talizar as formas da actividade, ficara esta enclausurada entre os cris-
tais" (756). O homem e aquele que nao pode comprazer—se nem demorar o
olhar nos produtos da sua actividade. A sua obra tem que ser o permanen-—

te obrar, Se o nao fizer, ficara — ele que e, pela liberdade, o habitan
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te do eterno — "aprisionado no ponto e no instante" (757). Eis o que &,
para o homem, a Graga: sensagao e sorriso da liberdade. Eis o alcance que
tera, dentro da filosofia de Leonardo Coimbra, uma pedagogia da liberda-
de,

0 niilismo contemporaneo, tao claramente pressentido por Niet -
zsche e tao claramente explicitado por Heidegger, & analisado por Leonar
do no quadro da sua doutrina da Graga como sensagao e sorriso da liberda
de, Que nos diz ele? Que a escravidao e a tirania, "os dois escolhos da
liberdade humana" (758), sao a mesma coisa: "tentativas niilistas" (759).

"um mesmo processo e um fim comum — o homogéneo" (760Q).Elas ex

Elas tem
traem o infinito do nada, a liberdade da necessidéde. Quz fica? O nada
puro, a necessidade pura. Mas isso o que @? E o Nada. £ o -aniquilamento
do homem, a sua inexistencia. O que Leonardo via em luta na Grande Guer-
ra eram, precisamente, os dois polos da Graga: o polo da liberdade e o
polo da necessidade, o polo do Ser e o polo do Nada. E por isso que ele
afirma, sabedor da invencibilidade da liberdade e do Ser, que "a Prussia
sera condenada e o povo alemao, hipnotizado pelo brilho da indlistria, de
lirante de Forca, tendo invertido os meios e o fim, voltara a sua alma
florestal e obscura, a explorar-lhe a sua grande parte de Sol" (761). A
civilizagao humana nao pode ser o aniquilamento dos dois polos da Reali-
dade. Ela tem de ser, mesmo para alem do acordo desses dois polos, a sua
reciproca verdade, que e a verdade maior da liberdade e a verdade menor
da necessidade. 4 Russia de Hoje e o Homem de Sempre constituirauma apli
cagao a outra realidade social, e um amplificado desenyolvimento, desta
doutrina.

Leonardo explicita uma doutrina da Razao a partir da sua analise

do "duplo aspecto da Realidade ", dos "dois extremos' da Realidade. Ha ,

como vimos, uma Unidade presente em todos os seres e fendmenos. Essa Uni
dade nao e quantificavel nem esgotavel em qualquer qualidade, antes " e
sempre um excesso sobre todos os seres e fenomenos'" (762). Leonardo con-
clui, por conseguinte, que "a Realidade & (...) um Irracional criando a
razao e a ordem " (763). J3 o concluira, como sabemos, em 0 Criacionisma
E porque & a Realidade um Irracional? "Porque nenhuma quantidade a pode
medir, nenhuma qualidade a pode esgotar" (764). Ou seja: a razao que con
segue determinar as quantidades e as qualidades instantaneamente existen
tes @ impotente para determinar a fonte das quantidades e das qualidades

"nao quer dizer que a Realida-

Portanto, o ser a Realidade um Irracional
de seja estranha a Razao, mas sim que a Razao cosmica & infinita e acti-

va, e o Universo uma criadora Razao plural, isto &, uma sociedade, ym con
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junto unificado, um sistema de eficazes actividades" (765). Leonardo nao
nega, pois, a racionalidade do Universo. O que ele nega € a esgotabilida
de dessa Razao em qualquer determinada e determinante raon, é a determi
nabilidade dessa Razao em qualquer determinavel razao. Se a razao humana
e Razao, entao a Razdo do Ser & Trans—Razao. A Alegria, a Dor e a Graga

confirma a nossa visao da mais alta Razao leonardina como Razao Poética.

A Graga é essa Razdo.

Em 4 Graga surge-nos de novo o problema do movimento. Mais: Leo-
nardo volta a expor a sua doutrina do movimento. Trata-se de uma repeti-
¢ao? Tambem Leonardo voltou a falar da inércia e nao se tratou de uma re
peticao, mas de uma reanilise e reexposicao do problema num contexto e
num momento dialéctico diferentes, mais elevados. B o que sucede com o
problema do movimento, que vai agora ser reanalisado e reexposfo a luz
da Graga, a luz da liberdade, a luz da Trans-Razao. O que é primariamen-
te o movimento a luz da Graga? E accao. "Desde a forga mais abstracta, a
simples forga sem qualificativos, ate a vida moral, e sempre em cada wum
a presenga dos outros a solicitar a acgao" (766). O verbo conjugado pelo
movimento e o verbo agir: eu ajo, tu ages, ele age, etc.. "A primeira, a
ultima, a constante realidade & a acgao" (767). Tudo & movimento do pen-—
samento, tudo e acg¢ao. "E, por isso, que o movimento & a expressao do Uni
verso, a sua Unica linguagem" (768). E se tudo tem a sua origem no pensa
mento, tudo ha~de ter, entao, a sua origem no movimento. "E o movimento
que cria os novos meios da acgao, e, sobre este ponto de vista, o espago
e o tempo sao criagoes do movimento" (769). E tambem pelo movimento, ne-
cessariamente, "que se revelam as existencias" e que delas ha conhecimen
to, recebendo '"cada corpo noticias do Universo em que esta" (770).Ve -se
a posigao nuclear que ocupa o movimento na filosofia criacionista. Ve-se,
de igual modo, a posicao nuclear que ele tem de ocupar na pedagogia cria
cionista. Aprender e apreender a realidade: a realidade que se & e emque
se e. Portanto, aprender e dupiamente movimento: e o movimento de revela
¢ao das existéncias, mesmo da existencia propria, a consciencia aprende-
dora (apreendedora), de receber noticias no eu do que de algum modo & ou
tro do eu; e o movimento de responder aumentativamente as noticias rece-
bidas. E, em suma, o movimento duplo da passio e da actio. Demonstra-se,
de qualquer modo, a dinamica da aprendizagem. Ja "os primeiros conheci -
mentos infantis sao de ordem dinamica" (771), e sempre assim sera. A pe-
dagogia criacionista tem de ser uma intrinseca pedagogia da  actividade
que seja acgao e da acgEo’que seja acto., So a este superior nivel ela e

uma pedagogia que alcangou o alto momento dialectico da pessoa moral.
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E interessante analisar, do ponto de vista pedagbgico, a critica
que Leonardo Coimbra faz a doutrina aristotélica do movimento, Leonardo
acha curioso que Aristoteles, que tinha em alta consideragao o movimentao,
haja recorrido "& distingcao da potencia e do acto para fugir aos argumen
tos eleaticos, quando lhe bastava simplesmente dizer que, sendo o Espago
e o Tempo pelo movimento, nao poderiam aqueles inutilizar este"(772).Por
que teve de o fazer? "E que ja tinha pecado contra a grande Unidade, dei
xando o Espacgo degradar-se em cousa em Si e s0 por si. Dal um recurso a
primitiva unidade, na poténcia capaz do acto" (773). Tambem a acgao peda
gogica nao deve espacializar ou temporalizar, isto e, cousar num Espago
ou num Tempo determinados, os momentos prefigurados. A moderna pedagogia
por objectivos pode degradar-se numa pedagogia de resultados, com fixa -
coes e cristalizagoes pedagogicas incompatIveis com o movimento pedagogi
co real. Todo o objectivo pedagdgico nao pode ser senao um momento dia -
lectico do movimento de aprendizagem ou personalizagao. Caso contrario
pecar~se-a tambem contra a Grande Unidade. O que nao quer dizer que se
caia no erro oposto, como Jean Jaures, 'resolvendo tudo no movimento,que
ficaria, assim, necessariamente destruido pela aniquilacao do movel,e,me
tafisicamente, sem sentido nem valor" (774). "O movimento & profundamen-
te realista'" (775) — esta posigao de Leonardo e explicitamente filosafi
ca, mas ha nela toda uma implicita pedagogia. Nao & verdade, como afir -
mam os materialistas, que "tudo e movimento'". A realidade nao se reduz ao
movimento. O que e verdade & que "em tudo ha movimento" (776), ou seja,
que em tudo & o movimento. Nao hia a Realidade-movimento; o que ha ¢ a Rea
lidade—em-movimento., A mitificagio materialista do movimento, que ézami§
tificagao materialista da realidade, da em educacao a tese, e o slogan ,
da "educagao para a mudanga". Educar &, obviamente, mudar. Mas nao & mu-
dar para mudar. E antes mudar para ser, para ser mais e melhor,para .cres
cer como pessoa em direcgao ao mais alto. A pedagogia do movimento impli
cita na doutrina do movimento de Leonardo Coimbra nao tem nada que ver

com o estafado e vazio (vazio de ser !) siogan da "educagao para a mudan

"

ca'.
Uma importante doutrina moderna do movimento, sobre a qual Leo -

nardo Coimbra fundamente reflectiu, foi a de Bergson. O grande filosofo
frances afirmou com nitidez a universalidade do movimento e a sua supe -
rioridade sobre o espago e o tempo (777). Bergson faz-nos compreender a
unidade interior do movimento; e o seu espago e o seu tempo nao sao co -
lecgoes artificiais de pontos e instantes, mas unidades vivas e reais"

(778) . Com efeito, e "no movimento anterior a representagdo, no movimen-
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to preformador do acto, que Bergson vai procurar a realidade imediata an
tes da representagao deformadora" (779). Assim, pela durée, "& um Tempo,
sem a macula do Espago, a primeira realidade do mundo bergsonista" (780).
Isto levanta, obviamente, uma dificuldade. E e uma das mais profundas cri
ticas feitas por Leonardo Coimbra ao "pensamento seriamente realistaevi
tal" de Bergson (781). '"Nos s0 nos realizamos pela accao, e essa acgao
so e eficaz e lucida pelo movimento verdadeiro, isto e, pelo espago den-
tro do tempo" (782). E uma das consequéncias do "ilusionismo do Ser" em
que, como Kant, cai Bergson com o seu paralelismo da intuicao-inteligen-
cia, que nunca se encontram,

Como afirmara ja, Leonardo insiste em que "o movimento e determi
nista e e livre" (783). E determinista "nas ligagoes dos seres" (784), E
livre '"na parte qualitativa com que cada ser o recebe e propaga”(785);"0
determinismo e a liberdade sao dois polos abstractos da actividade cosmi
ca, que sabe muito bem viver entre eles sem falsos compromissos, mas em
superior e criadora sintese" (786). Se tirarmos ao movimento uma destas
caracteristicas, "a outra ha-de ficar sem significacao, nem realidade"
(787). A acgao humana, que "so e eficaz e licida pelo movimento verdadeil
ro, isto e, pelo espago dentro do tempo'" (788), necessita, pois, do de -
terminismo e da liberdade, ou seja, ela & ao mesmo tempo necessaria e 1i
vre. E necessaria pela inércia da matéria exterior e da matéeria do pro -
prio corpo do homem, mesmo pela inercia do pensamento-sensagao ("A sensa
gao — dissera Leonardo — & na psicologia o analogo da inércia na meca-
nica" (789) ). E livre pelo excesso, pela graca, que nimba as formas da
materia exterior e a matéria do proprio corpo do homem, e sobretudo por
esse milagre cheio de graga que e o pensamento humano. De qualquer modo,
a acgao humana e acgdo fenmomenal. Ora, "se, no fendmeno, a liberdade & a
presenca do ser, tudo recomega para a alma humana" (790). Mas recomega ao
contrario. Leonardo perguntava, em 4 Dor: "Para onde vao as almas?".Ago
ra pergunta: "E a alma um ser?" (791). Ou seja, agora pergunta o equiva-
lente a isto: "As almas vem do Ser?"., Claro: tudo vem do Ser. Mas o que
Leonardo quer precisar e isto: a alma e o fenomeno de outros seres, ou a
alma & ela propria um ser? E que a acggo humana so e livre se naacgaohg
mana estiver presente a alma. "E, com efeito, o mesmo, dizer que a alma
e livre ou que a alma existe, e um ser' (792). Eis um bem curioso argu -
mento da existencia e da imortalidade da alma: a Graca, sensagao e sorri
so da -liberdade, traz no seu seio a alma. O elemento da alma (no sentido
hegeliano da palavra "elemento") e, pois, o Ser, Dele vem a alma e a ele

regressa. Na opiniao de Leonardo, "toda a grande filosofia francesa de
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hoje e uma luta pela liberdade" (793). Todo o trabalho filosofico de
Poincare, por exemplo, "pode ser interpretado como uma busca da alma hu-
mana" (794). Com efeito, a afirmagao da existencia da alma conduz a sua
filosofia do activismo da experiencia. Se '"ha (...), em tudo o que se nos
afigura real e positivo, uma implicita actividade", essa actividade "exi
ge um ser", e "este ser e a alma" (795). Os divinizadores da ciencia, os
idolatras da ciencia negam a alma. Contra a sua ignorancia, "bem serviu
a metafisica" o grande cientista Henri Poincare (796). Leonardo afirma ,
entao, triunfante: "A alma &, pois, um ser" (797). Mais explicitamente :
"A alma humana e um ser, tem actividade propria, .e livre" (798). A acgao
humana e uma acgao livre e nao "um simples resultado de motivos" (799).A
analise do estado psicologico que precedeu o acto humano livre, decompon
do esse estado numa serie de motivos ou num concurso de series de moti -
vos, so pode encontrar o polo da necessidade, porque precisamente supri-
miu, ou pretendeu suprimir, o polo da liberdade. Como pode essa _analise
encontrar a liberdade que previamente "suprimiu"? Como podem nao ver''que
o motivo, sO por ser motivo, ja nao é uma componente exterior e indife -
rente a alma" (800)? Como podem nao ver que "o motivo e motivo, por ser
a conclusao dum juizo moral, um principio de conduta" (801)? Naoveem que
os motivos sao ja, em si mesmos, a visivel presenga da alma, mau grado a
sua visao limitadamente mecanica do tecido do acto humano. Nao veem que
"em vez da actividade existir pelos motivos, sao estes que existem .pela
actividade da alma ou criacionismo do pensamento" (802). Toda a analise
do acto moral revela a existencia e a liberdade da alma. "SO a materia(e
ha homens materiais) & previsivel, porque o nosso ritmo ou poder de ac -
cao a excede" (803). Afora isso, pode afirmar-se que "em nenhum caso @
necessitado o acto moral, e, se compreendermos inteiramente um caracter,
isto é, se e do nosso caracter que se trata, ainda so a Experiencia nos
pode ensinar o acontecimento" (804). Isto e: o acto moral de um homem e
imprevisivel para ele proprio.

A afirmacao da existencia e liberdade da alma abre no Universo
sulcos de apelo e de desejo para a nossa acgEo. Queremos agora que a nos
sa liberdade seja eficaz e que a nossa accao livre seja criadora e modi-
fique para o melhor a realidade que nos cerca. '"Porque nao podera o ho -
mem mudar a ferocidade do tigre na mansidao da pomba, erguer o mundo do
infimo nivel para que vai caminhando e traze-lo ao Eden primitivo, ao so
nho de mansidao e amor, de juventude, de acggo sem perda?

"Porque nao ha-de o homem poder criar energias?" (805) A Experi-—

encia & "uma longa e meditativa comversa com o Ser'" (806). Nao poderemos
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ir alem dessa contemplativa conversa, até a eficadcia de uma activa con-
versa que seja ja intervencao, que seja ja uma modificagao dessa Experi-
encia, uma palavra que, ao Universo que tomba e morre, ''o soerga e lance
para a origem, como o rio a meio da viagem regressando a Nascente'(807)?
E o orgulho do homem. E a Vontade de poder que descobriramos na Alegria
do meio-dia. "Se tal fosse possivel fazer, nao seria inatil a criacao? "
(808) Entao, "o homem seria Deus, porque criava ser, visto que aumentava
ou diminuia a realidade" (809). Chegariamos éo maior absurdo concebivel:
"a saida de Deus da Solidao, teria sido insignificante e louca" (810) .De
moniaco e este desejo humano de ser Deus, de desrespeitar a legalidade do

"o orgulho de anjo rebelde, ha um movimento para a Uniddde

Ser. Ha nele
de que o homem seria o foco e a razao unica" (811). Diferente e o cami -
nho, segundo Leonardo, para melhorarmos o mundo: ''Subamos, transcendamos,
e e possivel que, connosco, ele suba em beleza e harmonia' (812). Esse e
o modo de vivermos a Experiencia, que e, afinal, a Vida. Porque "a Expe-
riencia e a socializacao do nosso ser ou liberdade com os outros seres "
(813). Temos, perante ela e dentro dela, "a liberdade da interpretagao ,
do meditativo esforco" (814). E essa liberdade "que deve erguer, sobre o
Universo visto em fatalidade, o Universo resplendente de acgao criadora
e presenca divina" (815). Ou seja, como tera dito Pitagoras, omelhor que
temos a fazer na Vida e ver o Universo resplendente. Tudo o mais nos se-
ra dado por acrescimo. E nao se trata aqui de quietismo ou de preguica
contemplativa. Mas de jogarmos no acto mais alto, que e o do pensamento
livre criacionista,
* % %

Leonardo prova, pois, a luz da Graga, que "a alma humana e um ser,
tem actividade propria, e livre'" (816). Portanto, a liberdade existe.Ora
como vimos, a Graga & a sensacao e o sorriso da liberdade. A Graga e ,
pois, visivel. Por isso diz Leonardo, e vamos ver que o nao diz inadver-
tidamente: "A liberdade existe, a graga é o seu corpo"” (817). A liberda-
de tem corpo; o corpo da liberdade & a Graga. Por isso, a Graga & "visi-
vel em clara presenga sensual' (818). Leonardo, que ja nos deu uma dou -
trina da sensacao a luz da Alegria, vai agora dar-nos uma doutrinada sen
sacao a luz da Graca. Tentemos explicitar e compreender essa doutrina.

"As sensagoes sao a primeira linguagem que o Universo fala ao ho
mem" — escreve Leonardo (819). Ate aqui, o filosofo conserva-se nos li-
mites do que afirmou em A Alegria. Mas rapidamente vai além,mostrando um
mais perfeito contelido da sensagao, evidenciando "o valor de certezae im

. - - - ~ L . - L
ponencia'" que lhe & proprio (820). A sensagao e, pois, julzo: "a sensa -
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950 & um juizo que o trabalho ancestral ajustou e que gratuitamente nos
e dado com a propria vida" (821). A sensagao e, pois, o pensamento pensa
do que nos e oferecido para a actividade de pensar por um pensamento pen
sante de imensa profundidade temporal. Por isso, "na sensacao somos qua-—
se passivos, embora uma profunda dialéctica seja presente" (822). Em A
Alegria a sensagao e-nos dada sem este quase, sem a profunda dialacti-
ca presente nela. Perceberamos ji a dialgctica da realidade — conscien
cia presente na sensagao. Mas sG agora o fildsofo nos mostra uma  mais
completa dialéectica da sensagao: a dial@ctica da consciéncia —> consci
encia e a dialéctica da consciencia —> realidade. O que torna claro
que a dialéctica da sensagao & ja uma real dialéctica do pensamento:rea-
lidade —> consciencia —> realidade: realidade na caonsciencia, reali-
dade da consciencia, consciencia na realidade. Pode, pois, Leonardo afir
mar: "E pela sensaggo que mais prontamente sentimos o acordo maravilhoso
entre o que somos e o que o mundo &" (823). As sensagoes sao para nos ,
como o corpo, um intermediario entre a realidade exterior e a mais irre-
dutivel intimidade do eu, pois participam ao mesmo tempo da realidade ex
terior e da intimidade do eu. Sao em nos a presenga do Universo. '"Elas
nos servem como o proprio corpo, dom gratuito da vida; e, como os instin
tos, nos guiam, como se o Universo tivesse sido tragado pelos nossos sen
tidos" (824). Os nossos sentidos, que "sao estradas rasgadas no dorso dos
mundos pelo longo trabalho da vida" (825). Os nossos sentidos, que "ris-—
cam no Universo longos sulcos luminosos, onde correm a banhar-se as in -
sensibilidades marginais"; que sao "os balsamicos caminhos do espirito",
misteriosos como todos os caminhos (826). N3o & o que mostram as "incon-
testaveis revelagoes da telepatia?" (827) "Nao parece haver em certos ani
mais um sentido magnetico, qualquer cousa que neles responde ao apelo to
tal do planeta" (828)? "Quem sabe dizer, ao certo, os limites dos senti-
dos?" (829) "Quem sabe onde poderia penetrar, antes da palavra clara , a
informacao telepatica?" (830) Nao ha duvida de que as sensagoes sao pen-
samento: pensamento real do Real. E tanto assim e que, "a partir de da-
das sensagoes, pode o homem adivinhar a existéncia de outras para ele so
indirectamente cognosciveis' (831). Nos grandes cientistas aparece esta
realidade pensante das sensacoes: "Maxwell identifica a luz com a elec -
tricidade e as senmsagoes luminosas encontram os seus equivalentes eléc -
tricos"; "Newton sente o peso e vai encontrar em todo o Universo o equi-
valente dessa sensagao" (832). As sensacCes tem capacidade pensante e'um
significado idealista, e, no Universo, elas representam a comunicabilida

de, a intengao, o dinamismo socialista, que & a esséncia do Ser" (833) .

o
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Esta doutrina das sensagSes, tao importante dentro do pensamento de Leo-
nardo Coimbra, acusa uma influencia confessada de Jean Jaures; do Jean
Jaures de De la réalité du monde senstble, que a Leonardo foi dado a co-
nhecer por Guerra Junqueiro — lembramos. A sua interpretacao da doutri-
na de Jaures & a propria doutrina de Leonardo Coimbra: "0 belo pensamen-
to filosofico de J. Jaures conseguiu dar ao mundo sensivel uma tao alta
realidade que a natureza (sistema de sensagoes) e o espirito (sistema de
desejos e intengoes) se casam docemente como duas faces da mesma Realida
de, ou antes, como a mesma face do Ser, diferentemente exposta" (834).Es
tas palavras servem também para mostrar como é ultrapassado o Kantda(ﬁré
tica da Razdo Pura, ao relacionar o sentir com o pensar, e ao dar logo o
Ser no Pensar e o Pensar no Ser. Palavras que estas outras confirmam: YA
Graga revela-se-nos por uma sensacao de agilidade, de movimento preforma
do, que, solto e livre, acompanha, dentro de nos, a facilidade exterior"
(835). E que "todo o movimento se nos insinua na alma", da alma pode in-
sinuar-se na realidade exterior, "mostrando assim a sua essencia de comu
nicabilidade" (836). A sensacao e a recolha, pela alma, dos movimentos
exteriores; mas recolha livre, que pode, "pela simples repeticao interna,
guardar o movimento', ou transmiti~lo ao exterior, obedecendo e prolon -
gando a sua actualidade (837).

A doutrina da sensagao liga-se, pois, em Leonardo, como nao pode
ria deixar de ser, a doutrina do movimento. Relacionada intimamente com
0 pensamento, e verdadeiramente e explicitamente integrada no pensamento
cosmico pensante, a doutrina da sensagao permite ainda a Leonardo compre
ender a essencia do poeta e compara-lo ocultamente ao filosofo. O poeta
e o homem que senﬁe; o fildsofo & o homem que pensa. No poeta, o pensa -
mento pensa e sente pela sensaggo; no fildsofo, o pensamento pensa e sen
te pelo pensamento raciocinante., 0 que parece incompreensao de Leonardo a
respeito de Guerra Junqueiro nos escritos que sobre ele publica apos a
sua morte em Julho de 1923, pode ser interpretado como uma certa eensura
a Junqueiro por ter o grande poeta querido sentir pelo pensamento racio-
cinante o que era sua vocagao e destino pensar pela sensagao. Sentir,pen
sar, e.., dizer, Porque ha dois grandes momentos na capacidade artistica
e na filosofica: o momento de receber a realidade, que e o momento de a
sentir ou de a pensar; e o momento de dizer a realidade sentida ou pensa
da. Leonardo fala apenas da capacidade artistica. Somos nos que " falamos
ao mesmo tempo da capacidade artistica e da filosofica, julgando tornar-
mos assim patente o que se nos afigura estar latente no seu discurso . A

"Renascenga Portuguesa" & obra de poesia e de filosofia, principalmente:
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de poesia filosdfica e de filosofia poetica; de Teixeira de Pascoaes ,
simbolo da primeira, e de Leonardo Coimbra, simbolo da segunda (838).Mas
vejamos como expoe Leonardo o seu pensamento. Diz ele: "A capacidade ar-
tistica depende de dois factores: a receptividade e a exprimibilidade.Ha
artistas que compreendem todos os movimentos alheios e sao, no entanto ,
incapazes de os exprimir' (839). Diversamente, "ha artistas que exprimem
admiravelmente os movimentos que receberam" (840). Pascoaes e Junqueéiro,
segundo Leonardo, '"possuem as duas qualidades" (841). "E, no entanto,pos
sivel ver que em Pascoaes & mais espontanea a receptividade e mais difi-
cil a expressao; em Guerra Junqueiro & mais lucida a expressao e mais in
telectual e atenta a receptividade" (842). Esta aistingzo e valida para
todas as artes e ela e "bem nitida" na misica. Pode haver grandes almas
artisticas que muito compreendam dos movimentos que nelas yibram e quase
nada exprimam. '"Posso ouvir dentro de mim uma musica e ser incapaz de dar
a sua aproximada expressao. Ha poetas mudos, que, por vezes exprimem, em
lagrimas, os misteriosos estremecimentos que os arrebatam'' (843).

Este duplo movimento de receber e exprimir, centripeto e centri-
fugo, tem um significado muito amplo na filosofia de Leonardo Coimbra.
Olhemos bem: qual e o eixo desse duplo movimento? qual e o nucleo que re
cebe e que exprime? qual & o centro de confluencia e de expluencia? E o
eu, e a consciencia una do homem. Portanto, toda a psicologia, todaa gno
seologia, toda a etica, toda a estética, toda a ontologia deLeonardohEg
—de explicar-se por este duplo movimento. Aquilo a que chamamos a dialec
tica descendente de Leonardo, poderemos agora chamar a dialectica da re-
ceptividade. Aquilo a que chamamos a dialactica ascendente,poderemos ago
ra chamar a dialectica da exprimibilidade. Ao pensarmos a realidadede ci
ma para baixo, do alto para o baixo, do EspIrito para a Materia, estamos
a acolher a realidade, para a compreendermos na totalidade dos seus movi
mentos, no seio da consciencia pensante humana. Mas esse momento dialec—
tico, que e o primeiro, nao satisfaz a consciencia humana, que tem de se
expandir em diastole apos ter-se contraido em sistole. Binario & o seu
ritmo, o seu ritmo vital. E eis que ela vai exprimir-se no desejo e no
impulso de exprimir o proprio Real. E ela faz tudo isto, e vive tudo is-
to, sabendo sempre que €& apenas wm niicleo real de consciéncia que repre—
senta o Nicleo Real da Consciéncia. Ela sabe-se sempre apenas o eixo de
um processo de conhecimento do Processo de Realidade que ela nao & . O
idealismo de Leonardo & sempre, no fim de contas, um convicto realismo ,
ainda que seja o realismo de um Idealismo Superior, porque o Processo Re

al, o centro real de tudo, & Pensamento. E que ha dois idealismos em Leo
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nardo Coimbra: um idealismo gnoseologico, em que o homem e o centroje um
idealismo ontologico, em que o centro & o Ser ou Deus.

Vimos como Leonardo aplica este esquema dialéctico da receptivi-
dade-exprimibilidade a arte. Isso permitiu-nos compreender que "o artis-
ta encontra na reproduggo da natureza pela sua alma o seu unico processo
criador" (844), ou seja, que nao ha segundo momento nem primeiro momento.
A grande obra de arte ha-de ser semﬁre "a equivalencia entre a alma que
compreendeu e a fisionomia que exprimiu", a "identidade perfeita do inte
rior com o exterior” (845). Vejamos agora como aplica o filosofo este es
quema dialectico a ciéncia. Diz-nos ele: "A universalidade do movimento
mostra-se ainda no trabalho cientifico, que comega e progride por analo-
gias, isto e, pela repeticao das formas, do movimento' '(846). 0 conheci-
mento cientifico produz-se na consciencia cientifica, que recebe as for-
mas do movimento, num primeiro momento, e as exprime, num segundo momen-
to. Primeiro e segundo momentos dialécticos: as formas do movimento rece
bidas vao contendo, progressivamente, as formas do movimento exprimidas,
e estas vao progressivamente exprimindo a nova riqueza adquirida daque -
las. E esta a dialéctica da consciencia cientifica, que &, de resto, um
modo da dialectica da consciencia cognoscente. "Toda a obra do pensamen-—
to tem um inicio de analogia, e os metodos posteriores da inducao so ser
vem para limitar e regularizar essa fundamental analogia" (847). O cien-
tista, ou sabio, "tem, no movimento, na continuidade interna desse movi-
mento, o poder criador de toda a geometria; e aquele sentimento de ordem
que conduz o geometra ao longo duma demonstragao, e o proprio movimen-
to ideal repetindo o acto da sua fungao criadora" (848). E que "a analo-
gia e a repetigdo interior do movimento alheio", e a alma humana "um res
soador universal' (849). A capacidade que a matematica revela para expri
mir a realidade exterior vem de que "a maior analogia e a que existe en-—
tre a matematica e a natureza" (850). A geometria consegue, 'em volumoso
e sensivel aparato", desvendar a‘arquitectura de pensamento do Universo,
pensamento "bem proximo dos produtos de meditacao humana" (851). Mas nao
é sb a arquitectura de pensamento do Universo que a consciencia cienti-
fica quer desvendar. "Pensar, sentir e ver, e responder por movimentos
interiores 3 imensidade do Espago, vibrando em todos os sentidos, trazen
do de encontro a cada corpo o estremecimento dos outros corpos, batendo
em cada peito as alterosas ou ténues ondas de todos os coracgoes" (852).
O pensamento cientifico nao pode, por conseguinte, fechar-se sob a cros

3 » -~ . - -
ta mortal de qualquer pretenso sistema. A consciencia & nucleo de chega~

da da realidade exterior e nucleo de partida para a realidade exterior.
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Ela e aberta de sua esséncia, £ por isso que "o pensamento moderno prefe
re falar de atitudes em vez de sistemas" (853). Atitudes, ou seja: direc
goes da consciencia para a realidade que chega e para a realidade de des
tino., E quanto mais alta for a analogia, menos a consciencia cientifica
tem o direito de a excluir do seu horizonte de "exprimibilidade' do Uni-
verso. Como escreve Leonardo, "o matematico que dispensa a hipotese Deus,
& como o homem, que, Junto ao lume do carv&b,vdispensa o calor do  sol"
(854).

Vejamos agora como Leonardo explica, pelo esquema dialéctico da
receptividade—exprimibilidade, a diferehga entre a memoria infantil e a
memoria adulta. A analise de Leonardo pode iluminar com uma luz nova to-
do o itinerario da vida humana esbocado em A Alegria. A sua .psicologia
pode sair precisada nos seus contornos. Segundo Leonardo, "todos suspi -
ram pela memoria infantil, e, no entanto, ela nao & tao compreensiva co-
mo a do adulto” (855). O que a memoria da crianga tem, em relagaoc a do
adulto, e uma "maior facilidade de reprodugao" dos movimentos exteriores’
(856). "0 adulto lembra-se, mas nao actualiza facilmente a lembrancd{85)).
0 problema do adulto e, pois, um problema de expressao, de actualizagao
da lembranca. A lembranga esté, no entanto, presente; a sua riquezaéiuma
fonte em que o adulto bebe continuamente e secretamente. Nao esquegamos
que a crianga e fundamentalmente sensagao, o adulto fundamentalmente co-
nhecimento, e o velho fundamentalmente memoria. O poeta tem, a esta luz,
uma memoria Znfantil. Com efeito, "o poeta conserva uma inesgotavel pro-
visao de forga informe, capaz de inundar os velhos leitos ou rasgar cami
nhos novos'" (858). Com esta psicologia se liga intimamente, como nao e
ousado afirmar, uma pedagogia da memoria. Se a crianga tem uma extraordi
naria facilidade de reprodugao dos movimentos exteriores, de actualiza -
ggo da lembranga, de expressao dos conteudos psiquicos recolhidos e guar
dados na consciencia, ha, evidentemente, que tirar partido disso para o
processo da sua educagao. A valorizagao psicologica da memoria . infantil
temos de fazer corresponder uma valorizacao pedagogica da memoria infan-
til. Deixemos a crianga exprimir as lembrangas. Levemo-la, mesmo, a ex -
primi-las. Uma pedagogia da expressao das lembrangas sera uma .pedagogia
do respeito pela psicologia da crianca. A razao infantil & razao estéti-
ca; a razao adulta e logico-prdxica; a razao senil & razao mnémica. Faga
mos, com a infancia, uma pedagogia estetica; com a adultidade, uma peda-
gogia logico-praxica; com a senectude, uma pedagogia mnemica. Isto  sem
desrespeitar os dados da caracterologia, antes tomando-os na devida con-

sideragao. Porque hd, talvez, tres grandes tipos de homem; o homem-crian
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¢a, o0 homem-adulto, o homem—anciao. O homem-crianga & o homem esteta, o
homem-vontade de sentir; o homem-adulto & o homem ciento-técnico, o ho-
men vontade de saber e de poder; o homem—anciao e o homem mnemico, o ho-

mem—-vontade de ser.

* * *

A doutrina do Irracional e muito importante para se compreender o
pensamento profundo de Leonardo Coimbra sobre a Graga. Precisamente, 'na
Graga sentimos o excessivo, o Irracional, que palpita nas formas e paira
sobre as criagoes" (859). A Graga & sensacao. Mas ndo & — coisa extraor
dinaria! — a sensagao exacta do que ha; mas a sensagao do excesso que ha
no que ha. A Graga faz-nos sentir, no que ha, a presenga que ele e e a
sobre-presenga por que ele e. Essa sobre-presenca é o Irracional."A quan
tidade e plena de Ser, como J. Jaurés muito bem soube afirmar" (860).Es-
sa presenca plena do Ser na quantidade e a propria presenga do Irracio -
nal: "O Irracional e presente na quantidade pela sua inesgotabilidade nu
merica; e, em todo o ponto onde uma forma ideal anseie espago para . se
realizar, ele sera oferecido a sua fome de ser" (861). Nao ha, pois, quan
tidade ou forma que nao seja habitada pelo Ser. "0 Ser & interiormente
presente na minima forma, e, eis, porque a sensagio de graca, a plenitu-
de excessiva, aparece diante da mais singela flor montesina, nos labios
da primeira crianca que nos sorri, na nuvem ténue que, em certas manhas,
precedendo o sol, e o primeiro osculo trazido nos alongados dedos da Au-
rora' (862). 0 Irracional e, na quantidade e na forma, "a presencad in-
finito, do numero transposto, das formas excedidas, da fecundidade ilimi
tada do interior, que o ocupa e realiza" (863). Essa sobre-presenca nas
coisas do Universo & sobre-presenca no proprio Universo como um todo .
Como escreve Leonardo, 'e, por isso, que os mundos vogam sem atritos no
seio do Ser, numa ordem espontanea e facil, e que, sobre a harmonia 'das
esferas, uma poderosa Unidade conduz novas e superiores harmonias" (864).
Tambem o sentimento do sublime,'que a imensidade do luar e o Infinito do
Ceu, por exemplo, provocam em nos, assinala a presenca do Irracional. Se
a quantidade fosse apenas "uma artificial abstraccao do nosso espirito",
sem "autentica e significativa realidade" no Universo, ''que valor de emo
gzo" poderia conter? (865) Kant, ao dizer que "o sublime resulta dum de-
sacordo das nossas faculdades", superado pela accao totalizadora da Ra -

zao, contraria "o verdadeiro sentido da realidade" (866). Nao pode por -

' —se a nossa ideia de todo a pairar sobre o imenso, o ilimitado. O que ex

plica o sentimento do sublime nao & um desacordo de faculdades, mas ao
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~contrario a fusao da nossa alma com a grandeza contemplada, a sensacao
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crescente de alem, sucessiva e sem termo, '"'a quantidade plena de Ser,dan
do a majestade do rei pela magnificencia do trono" (867). E, pois,na pre
senca empolgante da infinita Unidade que temos de ver a origem do subli-
me e nao na fragil unificagao humana, pela Razao, do desacordo da sensi-
bilidade e do entendimento. O sublime e, pois, o sentimento do Infinito,
do Irractonal, do "excesso do Ser sobre todas as razoes e conceitod'(@8).

Leonardo distingue o sublime helénico do sublime cristao . Essa
distingao ajuda a compreender a Graca. £ nos tragicos gregos que Leonar-
do ve manifestar-se o sublime helénico. AT ele "aparece por uma manifes-—
tagao dolorosa da insignificancia da forma particular perante a brutali-
dade exterior" (869). Onde esta aqui o Irracional? Esta aa violencia da
Fatalidade, que subordina a si a vontade moral. Nas palavras de Leonardo,
"o Irracional e aqui uma inversao dos valores, subordinando a vontade mo
ral a violencia da Fatalidade" (870). Aqui pode ser valida a explicagao
de Kant, porque 'meste sublime nao aparece o Irracional . transcendente,
para alem da razao", mas apenas "o irracional imanente, anterior a ra -
zao" (871). Diferente, e mais alto, e o sublime cristao. "O sublime vem
do espectaculo da Fatalidade solta, poderosa, e da pequena luz que come-
¢a a ilumina-la, ate chegar, com o cristianismo, a sua integral purifica
cao" (872). O cristianismo & um realismo do transcendente. Para o cris -
tianismo, "as sensacoes da quantidade e do movimento sao reais e afirma-
tivas", "sao a imediata presenca do Ser" (873). A aparente antinomia do
finito e do infinito resolve-se, deste modo, facilmente: "a quantidade e
infinita como revelagao do Ser e determinavel pelo numero" (874). Torna-
—~se claro que "nenhum sistema de formas esgota o Ser, mas cada sistema o
revela e traduz" (875). Nao ha qualquer oposigao entre a existéncia cos-
mica sensivel e a existencia do Ser, inteligivel. "A existéncia cosmica
(...) e garantida pela idealidade do Ser" (876). "O Universo & real pela
presenga dum Ser de pensamento, que e a sua ordem e razao" (877). Ezaprg
senca do Ser no Universo que da as sensagoes a sua solida realidade.: &
que elas provem do "coracao ideal do Ser", e por isso revelam, "desde a
quantidade ao espirito", "uma universal presencga, uma comunicativa unida
de de compreensao” (878). Esta presenca do transcendente no imanente, es
te excesso em todas as formas, mais claro ainda nos aparece na vida.'Pas
sando do mundo fisico a vida — escreve Leonardo —, mais nitida aparece
a transcendencia das formas e a presenga da Unidade interior™ (879). Leo
nardo viu cedo que o evolucionismo biologico, ao inves de infirmar a vi-
sao criacionista, a confirma. "As teorias evolucionistas da biologia mo-

derna — diz —, mais ainda que as hipoteses fixistas, patenteiam  essa
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Unidade excedente" (880). Elas nao vem substituir o transcendente pelo
imanente (881). "A Unica diferenca entre a transcendencia e a imanéncia
reside em que o transcendente esta nas formas e para alem das formas,e o
imanente e simplesmente nas formas" (882). Ora o imanente, se esta nas
formas, em nenhuma se esgota. Ele transborda sempre para alem delas,para
cima e para baixo. Esse imanente, que nos seres vivos e a vida, "e um di
reccionismo fisico~quimico" (883). Como tal, ele transcende para o mundo
fisico, por baixo, e para o mundo espiritual, por cima. Porque o biologi
co assenta no fisico e o psicoldgico assenta no biologico.

Uma filosofia da Vida e necessariamente uma filosofia da Graga.A
Vida ha-de ser para Leonardo uma realidade extremamente propicia a evi -
denciagao da presenga e do trabalho da Graga. Justifica-se, pois, perfei
tamente uma analise suficientemente explicita da biologia de Leonardo
Coimbra. O pensamento filosofico encontra, no mundo ffsico, a transcen -
dencia das formas, a presenca da Unidade interior, o principio do seu
crescimento quantitativo. Na vida, "mais nitida aparece'” essa transcen -
dencia das formas, essa presenga da Unidade interior, esse movimento as-—
cencional para mais e superior ser (884). No confronto entre as .teorias
fixistas e as evolucionistas, o idealista dialéctico criacionista que e
Leonardo Coimbra nao pode senao inclinar-se mais para estas. "As teorias
evolucionistas da biologia moderna — diz — mais ainda que as hipoteses
fixistas, patenteiam essa unidade excedente" (885). Que fizeram e fazem

as hipoteses fixistas? "Colocaram de pronto a unidade interna da vida no

pensamento divino, que criou os tipos especificos" (886). E heterodoxo .

em si mesmo, o evolucionismo? Decerto que nao. O que ele faz e dar "essa:

mesma unidade em efectivo trabalho de construggo" (887). Claro que houve
muitos "mediocres pensadores" que logo supuseram que o evolucionismo im-
plicava a substituicao do transcendente pelo imanente (888).Foi,por exem
plo — embora Leonardo na passagem o nao refira —, o caso de Ernst Haec
kel. A sua filosofia monista, que pretende ser um rigoroso imanentismo ,
nasce dessa falaz suposigao. Ora o imanente tira o seu ser do transcenden
te. Entre o transcendente e o imanente ha apenas esta diferenca: '"que o

transcendente esta nas formas e para aléem das formas, e o imanente e sim

Plesmente nas formas" (889). Pode o imanente, so por si, explicar - uma
forma? Nao pode. Em cada forma hia — e devemos pensar aqui em formas de
vida — a razao que ela representa no total. Mas qual & a razao dessa ra

zao? Ha-de ser "o Irracional que cria e conserva essa razao" (890).0 ima
nente nos seres vivos e, obviamente, "a vida". E a vida o que &? "0 re-

sultado das formas ou dos orgdos"? Ou "a forca criadora desses mesmos or
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gaos , neles presentes " (891) ? O imanente que e a vida e trans -
. . . . - . <

cendido por baixo e por cima : por baixo e transcendido pelo fi-
. . - . - . ~ - -

sico ; por cima e transcendido pelo psiquico . 0 que mnao ha e um
. . - 0 » » -

bios 1isolado : ele assenta num plano inferior fisico e e suspenso de

um plano superior psiquico e espiritual . O mundo biologico trans-—

" transcende para o mundo espiritual "(892).

cende o mundo fisico e
0. caminho da Vida e um caminho " para chegar a suprema quali-
ficagdo do Ser " (893). |

Como comegou a aparecer a Vida, temporalmente e espacialmente fa
lando? Em pontos diferentes do espago e em momentos diferentes do tempo?
Num s0 ponto e num so6 momento? Se no primeiro caso, maravilhosa & a Uni-
dade interior que chegou ao parentesco das formas actugis. Se no segundo
caso, nao e menos profunda essa Unidade, "que, atraves de mil ‘acidentes
mesologicos, veio a dar na estreita semelhanga das formas existentes "
(894). A diversidade das formas vivas existentes, com particular relevo
para as formas zoologicas, revela um plano mais admiravel no evolucionis

' Bergson bem percebeu e

mo que no fixismo. O "profundo e originalissimo’
mostrou "esta Unidade revelada na evolugao, presente em cada forma e em
todas as formas'" (895). Ela e "o ponto por onde o Irracional, o exceden-
te se revela" (896). A vida &, para Bergson, a manifestacao da Graga. E
como a Graga e, tambem para ele, a liberdade, "é na profundidade vital da
consciencia que ira procurar a liberdade" (897). Como veridica filosofia
da Vida, toda a filosofia bergsonista & "uma manifestagao da Graga'(898).
Uma Graga que ainda nao e, para Leonardo Coimbra, a Graga Plena. Porque
nao chega a ser a Unidade interna do Ser cosmico que a compreensao berg-
soniana do movimento encontra, mas apenas o Irracional bioldgico, o Im-
pulso interno da Vida (899). Mas e a filosofia de Bergson uma clara Vité
ria do Espirito criador sobre a Matéria. E neste sentido e ele bem o sim
bolo da Franca contra a Alemanha. Porque a Franca e o Espirito e a Ale-
manha e a Materia — pensa Leonardo, como ja sabemos. "A Alemanha tem o
que se gasta, a Franca o que se renova" (900). O optimismo metafisico de
Leonardokencontra aqui uma oportunidade para se manifestar: "a Vida, ou
antes, o Espirito criador", triunfa necessariamente da Materia,mesmo que
fosse "temporariamente esmagado" (901). "A nao ser que a Materia determi
ne, automatizando-a, a propria Vida" (902). Porem, isso e metafisicamen-
te impossivel. Como escreve Leonardo, ''eis uma possfvel desgracga que nao
acontecera" (903). Perdem-se valores? Sim. '"Perdem-se valores sempre que
se desce na escala do Ser" (904). Perdem-se valores, mas nao se perde o

valor essencial: a possibilidade de, pelo heroismo, sustentarmos a esca-
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la dos valores e, mesmo, de a elevar. "E precisamente o que Cristo veio
afirmar..." (905). A semelhanca entre esta visao do fenomeno humano e a
visao que, ja depois da sua morte, veio a ser configurada por Teilhard de
Chardin, e bem um exemplo da grandeza filosofica de Leonardo Coimbra e do
seu espantoso avango sobre o tempo e o espago em que viveu (906).

A doutrina leonardina da Graca, do Irracional, liga-se intimamen
te a doutrina leonardina da liberdade. Diz Leonardo: "Sempre que & neces
sario salvar a liberdade afogada nos seus instrumentos de acgao, e a Gra
¢a, ao Irracional, para alem de cada e de todas as razaes, que se recor-
re' (907). Ao contrSrio, "o racionalismo abstracto, o esteril racionalis
mo classico, jamais pode demonstrar a liberdade" (908). E que<2raz§ode§
se racionalismo so da conta da necessidade. Nem o racionalismo dinamico
de Fouillee, com o seu expediente das ideias-forcas, consegue dar conta
da liberdade. SG um trans-racionalismo o pode fazer, ou seja, um raciona
lismo idealista, que colognue todas as realidades dentro do pensamento,fa
zendo do proprio Irracional a liberdade criadora dos instrumentos de ac-
§a0, que o pensamento deste modo ao mesmo tempo cria, apreende e utiliza
Fouillee falhou porque colocou o espago em que a acgao se realiza " fora
do pensamento, isto e, antes do Ser" (909). Tal erro nao comete Bergson,
com a sua distingcao "entre a apresentacao e a representacao, apreendendo
no intuitivo imediato a Intima realidade da alma" (910). Para Bergson, o
proprio Irracional & presente na alma, nela '"criando os instrumentos de
ac¢ao, que ela apreende' (911). Bergson procura e quer encontrar ,por sob
as obras da liberdade, por sob a representaggo, a propria liberdade » 4
que chama "o tempo concreto, a duragao real™ (912). Compreender realmen-
te a filosofia de Bergson e dificil. Ela exige, como disse um discipulo
secundario do filosofo, uma "eatastrofe interior" para ser recebida(913).
Tao dificil & "escapar 3 Zdolatria do representado"” (914)! No entanto,as
sim se apreende a Graca. Com efeito, "& essa catastrofe interior que exi
ge todo o realismo idealista, e, portanto, o sentimento da Graga ,. como
verdade e nao ilusao, ou tenue subjectivismo" (915). Neste sentido e que

e toda a filosofia bergsonista "uma manifestacao de Graga" (916).

* * *

Ha uma psicologia leonardina da Graga. '"Nada mais evidente — es
creve Leonardo — que a unidade do Irracional, que se afirma nos espiri-
tos" (917). Para o nosso filosofo, por conseguinte, o estudo da psicolo-
gia humana poe a mostra a liberdade envolvente e criadora e, portanto, a
Graga. Efectivamente, ao lado dos pensamentos ha, no homem, a actividade

pensante, ao lado das obras o agente. Em toda a psicologia humana , uma
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"forca criadora, que se nao esgote", e presente (918). A presenga deste
excesso e tao forte que mesmo o racionalismo classico teve de recorrer a

"3 margem da inteligencia e da memoria" (919) . Em

vontade, que colocou
Schopenhauer, por outro lado, essa vontade nao e'um irracional, que cria
e excede as razoes, mas um irracional destituido de razoes" (920). A ver
dade — tem de se concluir — & que "todos precisam dinamizar a vida da
alma" (921).

E central, na psicologia leonardina da Graga, a psicologia do Eu
A dimensao social do eu e bem acentuada por Leonardo Coimbra. Ele nao con
cebe um eu isolado. A actividade desse eu, que & a actividade espiritual,
e sempre uma actividade confrontada com uma situaéao, "urm esforgo por en
tre estorvos, uma unidade atraves de pluralidades' (922). O eu e uno e
sente-se, ou da-se a si mesmo, como uno. Mas ele trabalha continuamente
sobre o nao-eu, e esse nao—eu aparece-lhe como multiplo, e uma emergen -
cia continua, e envolvente, de obstaculos (ob-staculos). Essa actividade
do eu pode vir do nivel minimo — e & entao a quantidade em que vive e
de que se apropria — ao nivel mais elevado — e & entao a nitida compre
ensao do dever moral, da uniao total; mas "e sempre numa actividade que
se faz una, concreta e real, num esforgo de progressivo universalismo "
(923). 0 eu e uno; mas ao por-se poe tudo, "e uma sociedade, onde se apre
sentam nao so os outros eus, mas todas as realidades, desde o mundo fisi
co ate as mais altas afirmacoes do mundo moral' (924).

Estas posicoes bastam para mostrar como o nosso fildsofo se con-
serva fiel, em 4 Alegria, a Dor e a Graga, ao essencial do seu idealismo
dialéctico personalista de O Criacionismo. Porque e o eu pensante que poe
toda a Realidade e todas as realidades—e & o idealismo leonardino. Por. -
que esse ey pensante poe toda a Realidade e todas as realidades desde
um minimo até um maximo — e & a dialectica criacionista de Leonardo.Por
que a realidade mais alta que o eu pensante p5e e o mundo moral, ou seja
a pessoa moral — e & o idealismo personalista de Leomnardo,

Desta doutrina do eu se extrai uma clara pedagogia. Educar so po
de ser trabalhar o eu, aperfeigoa—lo, desenvolve-lo. Porem, uma tal peda
gogia nao pode confundir-se com uma pedagogia da introversao, ou da doen
tia e mutiladora interiorizacao, da fuga a realidade exterior. A realida
de da-se ao eu, e posta pelo eu. Uma pedagogia do eu & uma pedagogia do
Real, porque nao hia Real sem o eu, mas tambem nao ha eu sem o Real.0 que
essa pedagogia tem de ser e uma pedagogia do eu moral, da consciencia mo
ral, Ela tem que conduzir o eu ao seu plano mais elevado de ser, que e

o do dever moral, da uniao total. A pedagogia do eu confunde-se , pois,
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com a pedagogia do Real, porque o mais perfeito desenvolvimento do eu le
va a mais perfeita solidariedade com tudo, a mais perfeita unido com o
Real. Essa pedagogia tambem nao ha-de ser uma pedagogia da solitude, con
sequentemente. Os outros sao necessarios e importantes para o desenvolvi
mento do eu, 0 eu e por tudo o que o cerca, de tudo se alimenta e cresce
"Os homens em sociedade renovam-se e ganham outros poderes e modos de ac
tividade" {925). Reforgando este ponto de vista, diz Leonardo: "E possi-
vel, e quase certo, que o homem isolado nao conseguiria destacar o seu
eu da confusa representagao em que ele mal se distingue .dos . outros "
(926). Pelo que "e talvez verdade que esse homem ndo alcangaria a nogao
do dever moral" (927). Leonardo, como se ve, nunca poderia escrever uma
obra como 0 Filésofo Autodidacta' (928).

Esta doutrina da socialidade do eu recebe de Leonardo o mais al-
to significado metafisico. & sua luz escreve Leonardo que "deste modo se
pode afirmar que a ideia de Deus e uma criagao da sociedade,qualquer cou
sa como a hipostase da consciencia social" (929). Ha um durckheimismo
metafisico leonardino,ou seja, o que em Durckheim & sociologia empirica ,
em Leonardo e sociologia metafisica. A socialidade do eu &, para Leonar
do, a essencia social do eu: o eu e eu~com. Nao apenas, como o serad  em
Heidegger (e note-se bem isto!) eu—em, eu-no-mundo. Mas eu-com, eu-com-o
—-mundo. A actividade do eu e a Experiencia. "Ora a Experiencia & , como
ja dissemos, a meditativa conversa do eu com o Universo" (930). Assim ,0
que em Heidegger sera a solidao do eu no mundo, e em Leonardo Coimbra a
companhia do eu e do mundo, a solidariedade do eu com o mundo. Leonardo
pode dizer: "Se, portanto, a consciencia social inicia a realidade, .ela
so e atingida pela consciencia cosmica" (931). A pulsacdo da comsciencia
humana € como a pulsagao da agua tranquila do lago para cujo centro  se
atirou uma pedra: ela e propagadora, ou geradora, de um fluxo de circu -
los concentricos cada vez mais amplos. E assim que "a sociedade humana &
um circulo da sociedade universal" (932). Como & assim que ''Deus, come -
¢ando por ser uma hipostase da consciencia social, tende sem cessar para
ser a propria consciencia universal, a suprema Unidade cosmica” (933) .Es
sa pulsagEo é, de resto, uma boa metafora da Graga, porque bem exprime o
movimento aumentativo da consciencia e da realidade; movimento com que
chegamos a abragar o mundo até chegarmos "a religiosa emocao da plenitu
de infinita da sensacao dinamica subindo a sensagao de Deus" (934). Esse
movimento expansivo e "o Irracional criador fremindo nas obras do seu po
der, nas formas da sua propria criagao" (935). Ele & a Graga. Ele &, por

tanto, a Liberdade.
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E o movimento expansivo imperecivel? Ou pode a Graga perder-se ?
A resposta de Leonardo e que a Graga, ou liberdade, pode perder-se. "Uma
sociedade — diz — pode regressar as infimas hipostases da .consciencia
social e tomar para Deus uma forma inferior da forga, uma exclusiva obra
da sua actividade" (936). Leonardo diz-nos que "e o caso da Alemanha mo-
derna" (937). Claro que o mesmo pode passar—se ao nivel individual . Em
qualquer dos casos, quando assim acontece "aparece a fatalidade", desapa
rece a liberdade, perde-se a Graga, degrada-se e embrutece a presenga do
divino excesso, morre o Espirito (938). Leonardo nao perde uma oportuni-
dade de interpretar metafisicamente a Alemanha do.tempo. "Aqui se ve —
escreve — a inconcebivel estupidez com que em Portugal se quiseram co -
piar os moldes germanicos da educagao. Como se o nosso intimo misticismo,
a sagrada flor do nosso humilde espiritualismo pudesse adorar bezerros
d'oiro, e como se o Deus da forga e da velocidade pudesse ser o ideal co
lectivo dum povo modesto e vagaroso!'" (939) A liberdade pode . afogar-se
nas suas proprias aguas e para o impedir so ha um caminho: nao perder "o
contacto com o Irracional, isto e, com a grande corrente da unidade to -
tal" (940). Porque "e no Infinito (...) que as sociedades humanas . vivem
e actuam", al onde elas sao "livres expressoes do Espirito" (941).

Uma das mais importantes doutrinas correlativas da doutrina da
liberdade e a da Acgao. Ha em Leonardo, na realidade, uma filosofia da
Acgao (942). "A acgao & o corpo da realidade, que & o drama dos seres,
merecendo pela virtude, crescendo em Espirito, involuindo em amor'(943).
Quando a acgao bebe do Infinito, ela & "o prolongamento da ideia" (944).
Essa acgao & livre, cheia de Graca; o trabalho "uma obra de amor, de li-
berdade e alegria" (945). A verdadeira acgao e fecundante: "a accao rea-
lizada e como o fruto amadurecido, cai para fecundar a terra" (946) . A
verdadeira accao @ criadora: "Em cada accao, em todas as instituigoes,de
ve estar o Espirito criador, ultrapassando-as a todas e dando,a cada uma
alma propria, que a mantenha viva" (947). A accao vazia de espirito cria
dor @ um caminho curto para a morte: "A instituigao sem alma & como a ar
vore sem seiva; estiola e morre" (948). Tambem nas sociedades ha, pois ,
"um Irracional, que, transcendendo as instituigaes, e o seu poder cria -
dor, a seiva que as alimenta, o movimento interno de que o progresso e a
face externa, a involugao espiritualista dominando a evolugao material "
(949). Uma sociedade sem esse Irracional esta ferida de morte. Esse é o
caso da Alemanha, em 1916. Todo o progresso & entao aparente, porque se
trata realmente de um regresso aos niveis mais baixos e degradadosctheg

M - . I3 . . ~ ~ -
lidade,ao retorno ao nivel da mecanica. E que a civilizagao nao e a mate
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rializagao da vida, mas bem ao contrario "a espiritualizagao da . vida"
(950). O movimento & de baixo para cima, da Matéria para o Espirito:"Aos
primitivos valores substituem-se os novos valores espirituais, e uma so-
ciedade vale pela maneira como conseguiu manifestar e exprimir o Espiri-
to" (951). Numa hora de valorizacao cega dos valores materiais da civili
zagao, e instrutivo ver Leonardo afirmar: "A civilizacao & um sistema de
valores espirituais, é, portanto, um processo aumentativo das almad'®52).
O movimento de uma civilizagao so esta certo se colocado "na direcgao da
grande Unidade, no sentido que faz chamar, ao Todo, o Universo'"; se ori-
entado '"para a perfeita sociabilidade, para o concreto  universalismo "
(953). Definitivamente, "a civilizagao s vale pela riqueza de . Unidade
Espiritual, que traga a realidade activa" (954). As formas da civiliza -
gao nao devem ser condensadoras de Materia, mas sim "condensadoras de Es
pirito" (955). A ndo ser assim, a acgao humana & extremamente perigosa
para o homem. E o que Leonardo ja observa com o maquinismo da sociedade
do seu tempo. O homem e o mais sensivel dos ressoadores. Como tal, todas

as realidades exercem sobre ele "uma absorvente assimilagao" (956).0 ris

co que ele corre e, assim, o da perda da sua propria alma. "As . maqui -

nas modernas arrastaram no giro das suas rodas a propria alma, que lhes
apropriou o ritmo" (957). Nao estara aqui mais um motivo da pressenti-
da hostilidade de Leonardo Coimbra a Fernando Pessoa-Alvaro de .Campos?"
"Comegou — diz ele — um progresso exterior, em superficie, sem aprofun
damento e involugao. Nao ha assimilacao espiritual, mas assimilagao fisi
ca" (958). Terrivel inversao do movimento: "Nao & o homenm que afeigoa o
mundo pela alma, mas a alma que se deixa invadir pelo mundo, degradando-
-o numa febril precipitacao de movimentos" (959). Em vez de serem as for
¢as espirituais a dirigirem as forgas fisicas, sao as forgas fisicas a
dirigirem as espirituais. A acgao humana tem de inserir-se na finalidade
moral do Cosmos. E essa finalidade moral "& a direcgao das almas ‘para
Deus, a sua colocagao no sentido do Universo, no ponto de concurso de to
dos os seres: ali, onde e o divino foco de todas as actividades religio-
sas" (960).

A educagao humana tem de ser um progresso humano. Educar &,em al
gum sentido, aperfeigoar o homem, melhora-lo. E aumenta-lo em humanidade.
O problema da possibilidade da educagao coincide, portanto, em certa me-
dida, com o problema da possibilidade do progresso humano. E o progresso
da vida humana possivel? Responde Leonardo: "Parece, por vezes, que a vi
da humana nao progride interiormente, antes, a despeito de todos os pro-

. - - . - ~ '
gressos exteriores, a sua altitude cosmica e a mesma, quando nao desce '



563

(961). Este conceito de altitude da vida e interessante e encontramo- lo
ja em Nietzsche (962). Ortega y Gasset aproveitou-o (963). Leonardo Coim
bra aproveita-o tambem, ou redescobre~o dentro da sua filosofia. Ele es-
ta perfeitamente de acordo com o essencial da sua dialGctica criacionis-
ta, E um conceito importante para o pedagogo. E possivel educar, por exem—
plo, a uma altitude de vida meramente mecanica, ou biolGgica. E possivel
educar a uma altitude de vida moral. Neste sentido pode a maxima altitu-
de vital ser atingida em qualquer civilizacao ou periodo da historia. Vi
vemos no tempo, mas podemos alcangar, dentro dele, a intensidade do eter
no. "Se a vida tem uma realidade cosmica, total, se & um absoluto, e cla
ro que nao pode haver progresso temporal do que néla e o seu significado
eterno” (964). As almas inclinadas ao sopro da Unidade .podem atingir, na
existencia terrena, a "altitude suprema", o "ponto de convergencia de to
dos os fios do Universo", o "foco, onde os raios do amor se concentram e
sao a propria divindade" (965). E o que se passa com os individuos passa
-se com as civilizagoes: "Sob o ponto de vista do eterno que contenham ,
todas as civilizagoes se igualam, nao participam do progresso” (966) .Leo
nardo revela-se fora da linha de pensamento dos que acreditam no progres
so linear da humanidade — como Condorcet, Comte, Marx. Hegel, Comte e
Marx sao refutados implicitamente quando o nosso filosofo escreve: " Um
progresso espiritual rectilineo demonstraria a completa evolucao do Ser,
um exaustivo fenomenismo, uma integral exteriorizagao'" (967). Deve dizer
-se que tambem Sampaio Bruno o &, dado que para uma completa evolucao
aponta o seu famoso esquema dialectico-ontologico. E que, para todos eles,
nada ha para além do Ser que o fecunde, e o progresso rectilineo e unili
near seria entao "o caminhar para um fim de perfeito desentranhamento,ou
para relativos fins, alcangados os quais, tudo teria de repetir-se'"(968).
Seria, neste ultimo caso, o0 eterno retorno do mesmo. Para Leonardo , a
verdade e outra, Para ele, "o Universo e diverso e igual; e, se a espiri
tualizagao do planeta pode crescer e cresce, a parte de eterno, a involu
gao nodal, & sempre presente no proprio sentido social da vida, que & um
dramatico esforgo de compreensao e merito" (969). O Universo & ‘diverso
pelo que nele ha de temporal, e igual pelo que nele ha de eterno. Leonar
do, confessado platonico, e aqui inconfessado aristotelico, pois coloca
O tempo no eterno, o sensivel no inteligivel, o real no ideal; ou ao con
trario, o que e o mesmo. Nada se perde, no entanto, do valor do esforgo e
da acgao do homem. O afirmar o crescimento da espiritualizaggo do plane-
ta, a presenga activa do Perfeito no imperfeito e deficiente, nao signi-

fica afirmar que nao vale a pena a acgao humana. O homem deye colaborar
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activamente na obra de "

mudar a face da terra" (970). Assimafirmara ele
"o divino" e realizara "a involugao para o absoluto, para aquele Irracio
nal, que, excedendo todas as razoes e afectos, todas as palavras e f6rmg
las, e agora o Inominado e o Inefavel (971). Estamos no reino da Graga,
no qual se nos patenteia que ''sobre a vida social existe a vida cdsmica,
que & a vida social religiosa, a sociedade total e absoluta" (972) .E ago
ra "com olhos cheios de desiumbramento, que vemos, em toda a face do Seﬁ
a plenitude duma Unidade, que, sem nada se diminuir, insinuando-se atra-

ves das formas, da curva astral, do arco-iris, a evolucao da vida e a

meditagao, & a divina Graca sorrindo" (973).

* * *

"A Graga — diz Leonardo — & sentimento, sensagao e pensamento"
(974). Estas palavras nao so condensam numa formula breve e clara o pen-—
samento de Leonardo Coimbra sobre o nucleo de realidade-niicleo de conset
encia que & a Graga, como nos permitem iniciar a analise de uma das posi
goes filosoficas mais originais de Leonardo Coimbra. Esta posicao & a se-
guinte: Deus nao apenas se apreende pelo pensamento, como a filosofia tem
afirmado tradicionalmente, mas e apreensivel pelo sentimento e pela pro-
pria sensagao. Tambem Fernando Pessoa afirmou, num seu celebre - soneto:
"Ja viram Deus as minhas sensagoes" (975). Para Leonardo Coimbra — como
mostraremos — viram, veem e verao, porque se trata de uma apreensao di-
recta e corrente. Ou melhor: "Deus nao se ve, e o invisivel e presente ;
mas a sensagao de liberdade, ou graga, a repeticao interior do movimento,
que no seio do Universo abre o intimo dos seres, e a sensaggo de Deus"
(976).

Vejamos, em primeiro lugar, como e que o pensamento apreende a
Deus, a luz da Graca. Temos permanentemente a experiencia da pluralidade
Basta lembrar que '"todas as sensacgoes e todos os pensamentos sao a rela-
¢ao dum ser com outros solidario" (977). O que & mais dificil para nds e
a experiencia da Unidade. Com efeito, ela quase nos escapa, ''porque, sen
do presente em todas as formas, em nenhuma se contem e esgota, e o Ser,a
grande Unidade, que e o seio da vida cosmica e a consciencia da univer -
sal comunicagao"” (978). Como & que temos, pelo pensamento, a experiencia
da Unidade? Pela actividade do pensamento que coloca o eu na directriz
universal., O que o pensamento faz, a este respeito, nao & uma "demonstra
950 particular" da existencia de Deus (979). Tratando-se de uma demons -
tragao de existencia,"so a partir duma lei podia ser feita' (980). Ora,
pode a Unidade concluir-se de alguma lei particuiar? Nao pode, porque a

Unidade "nao segue, mas antecede todas as leis" (981). Ela & "um postula
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do implicito na propria existencia das leis, e, como vimos, no significa
do e legitimagao de todas elas" (982). A Unidade "nao se deduz deste ou
daquele pensamento; e o proprio pensamento criando e conservando os mun-
dos, erguendo-se no homem e caminhando na direc¢ao da unidade, quando o
homem procura o seu destino no todo" (983). O Universo nao e o resultado
de uma misteriosa queda da Unidade original e o esforco por regressar a
essa Unidade. O Universo e a actividade criadora da Unidade, dela deri -
vando como a agua do oceano deriva da nascente montanhesa, e a ela re -
gressando como a agua do oceano regressa a nascente montanhesa. Esse re-
gresso "e o proprio crescimento da alma, indo buscar ao Ser, que e o In-
finito da quantidade, a realidade do seu incessante trabalho de espiri -
tualizagao"” (984). Portanto, quanto mais exigente, rigeroso e profundo
for o nosso pensamento da Realidade, tanto mais o nosso pensaménto e o
pensamento da Unidade, tanto mais nitidamente o nosso pensamento de-mons
tra (de-mostra) "a plena Unidade, que & a consciéncia cosmica,Deus"(985).
A Graga e, entao, o "sorriso do pensamento" (986).

Vejamos, em segundo lugar, como e que o sentimento apreende a
Deus, a luz da Graga. Todos os sentimentos, como todas as sensagoes e to
dos os pensamentos, sao a relagao dum ser com outros solidario. Todos os
seres sao, pois, sentidos como estando em comunicagao com o eu. Ora essa
comunicagao & "amorosa" (987). E pelo sentimento dessa "comunicacao amo-
rosa' que o sentimento, tal como o pensamento, coloca o eu "na directriz
universal' (988). Assim, enquanto o pensamento deu a alma a expefiencia
do "Infinito da quantidade', o sentimento da-lhe a experiéncia do "Infi-
nito do amor" (989). Como escreve Leonardo, "o sentimento, que pela sua
obscuridade misteriosa, tantas vezes tem sido chamado a demonstrar Deus,
tem valor de realidade bastante para o fazer" (990).

Ha algo de comum entre o pensamento e o sentimento: & a liberda-
de. Tanto num como no outro se exprime e realiza o "livre activismo" do
homem (991). A liberdade desempénha, pois, um importante papel no pensa-
mento e no sentimento de Deus. "O sentimento da liberdade, que ja mostra
mos nao ser ilusorio e vir ate desde as mais longinquas partes da reali-
dade, e, como o pressentiu Kant, suficiente a demonstrar a existencia de
Deus” (992). Esse sentimento de liberdade, que & também captayel como pen
samento, 'e a presenga da Graca, isto &, dum universal excesso sobre to-
da a Criaggo" (993). De resto, esta importancia do sentimento de liberda
de — e, como acrescentamos por nossa conta, do pensamento de liberdade
— mostra que Deus e apreensivel por um eu penso, por um eu amo e, final

mente, por um eu quero (994). Deus e o Sim infinito a ansia de  infini-
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to que a vontade do homem exige,

Vejamos, finalmente, como & que a sensacao apreende a Deus,a luz
da Graga, Leonardo nao tem duvidas sobre a realidade dessa . apreensao :
"Mais que o pensamento em acgao, ou o sentimento, & a propria = sensagao
que nos revela Deus'" (995). Essa sensaggo e "a sensacao da grande Unida-
de" que 'passa em nos, quando, diante do mar alteroso, apropriando o seu
ritmo, repetimos o movimento, que, reunindo o espago, e a posse da exten
sdo infinita pela unidade, que a realiza" (996). Como ja atras tinhamos
referido, citando o filosofo, a sensagao da Grande Unidade nao & uma sen
sagao particular, oriunda de qualquer sentido particular, mas a sensacao
global do movimento cosmico, do Real a ser, que péssa por nos e nos dei-
xa em vibragao total, una, infinita, A sensaggo da Grande Unidade, do In
finito, e isso. "0 limite classico dos sentidos impedia de reconhecer'" a
"sensagao da Graga, o sentido de Deus" (997). Tal nao sucede com a visio
dinamica dos sentidos defendida por Leonardo Coimbra. Assim, todo o ho -
mem pode ter a sensacao de Deus. "Quem ha que nao tenha a nitida sensa -
¢ao de Deus, quando, dentro de si, a alma acompanha o torvelinho duma tem
pestade, o volumoso impeto da montanha, a viva e plena imensidade da sua
Solidao?" (998) No fundo, logo no comeco de 4 Alegria apontara Leonardo
para a sensagao como possivel sensagao de Deus. Assinaldmo-lo. Mas entao
era a Realidade-Deus que chegava a alma. Agora & a alma que " acompanha
o torvelinho duma tempestade, o volumoso 1mpeto da montanha, a vivae ple
na imensidade da sua Solidao" (999). A sensacgao da Alegria & a de uma Rea
lidade que se recebe; a sensagao da Graca e a de uma Realidade .. que se
acompanha. A primeira e passiva; a segunda e activa. Deus nao o » pois,
apenas demonstravel pelo pensamento, mas verdadeiramente mostravel no di
namismo da sensagao cosmica. '"Nao é preciso — escreve Leonardo — en -
cher de pensamento as distancias siderais, basta seguir as auroras magne
ticas, acompanhar a gravitacao, repetir os deslisados e silenciosos movi
mentos do Ceu, assistir 3 posse de todo Espago pelo movimento, que o ani
ma' (1000). Basta comungar sensorialmente o cosmos. "O movimento univer-—
salmente compreensivo e a propria sensagao de Deus" (1001). E & por is-
so que "todo o homem simples e leal, colocado no Universo, ergue os olhos,
a sua alma abrange, e adora Deus" (1002). Ele sente Deus, ‘“percorrendo
constelagoes; repetindo interiormente um movimento de assimilagao ., um
abrago preensor; levando, de ponto em ponto, por todo o Espago, a unida-
de yital duma cosmica presenga" (1003). Toda a Realidade, neste sentido,
e suspensa de Deus e a Ele aspira. E isso sente—se. Sente-o o pastor na

Montanha, a qual, "mais ainda que o Mar, nos apresenta Deus'" (1004). Tu-
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do nos apresenta Deus. 'Da base a altura levanta-se o proprio planeta em
mare de amor, em ansia de unidade para o Sol" (1005). £ esse o sentido
secreto do movimento: ele & movimento para o Alto. "O sorriso e o beijo
comegam num alteamento dos labios'" (1006). Que sao as montanhas, neste
Universo de infinitas e veridicas analogias? "As montanhas sao os labios
do planeta entumescidos de desejo, prestes a abrirem em humildes flores
selvagens, hesitantes entre a aragem da terra e os estremecimentos do
Ceu" (1007).

Leonardo tem perfeita consciencia de que esta erigindo uma nova
teoria da sensagao. Aparentemente, a ciencia moderna faz derivar todo o
conhecimento da sensaggo. Baseia-se ela, por congeguinte, confessadamen-
te na sensagao, Mas tera elaborado uma adequada e integra teoria da sen-
sacao? Leonardo entende que nao. A seu ver, a ciencia moderna gerou um
"modo de atengao" que exclui do Real, e das sensacoes em que ele & dado,
importantes aspectos e planos do Real pleno. "Os sabios mediocres traba-
lham com sensagoes prontas e faceis, esquecendo o misterio da sensagao e
desprezando, por isso mesmo, o que neles ha de mais oculto e interior"
(1008). Curiosa insuficiencia! Os "que tem, por implicito ou . explicito
postulado, um integral sensualismo, comegam pela ignorancia das proprias
sensagoes" (1009). Dai algumas "ridiculas e estupidas pretensoes de ex -
plicaggo do divino'" (1010), quando para o nosso fildsofo & certo que
"Deus aparece ao homem na sensagao da Graca, Deus & em amorosa comunica-
¢ao com o homem no sentimento da Graga e Deus e a propria realidade inte
gral e plena no pensamento da concreta liberdade, ou universal ligagao,
que e o pensamento da Graga" (1011). Ou seja — em sintese e confirmando
a nossa anterior exposiggo —, Deus e visivel para o homem pela sensagaq
pelo sentimento e pelo pensamento.

E como & que o homem ve a Deus? Ve-o como individuo separado, au
tonomo, livre e ligado. "Quando o homem se olha como parcela dum todo ,
como membro da sociedade Universo, essa plena liberdade, que € a intimi-
dade social do Ser, e a face do proprio Deus" (1012). Ao olhar entao o
mundo, o homem compreende-o, e ve nele "a propria graga divina''(1013).Es
se € o presente, vivo e intenso sentimento da Graca caracteristico dos
iluminados, "Q mundo e, entao, pela graga de Deus" (1014). Eis-nos emple
no paulinismo.

A doutrina leonardina da Graga é paulina. Leonardo ve S. .Paulo
deslumbrado e assombrado pelo sentimento da graga. Da graga deriva "a al
ma do seu verbo" (1015). E pela graca que Paulo e cristao, e nao ja ju -

deu, Efectivamente, "o ediffcio da Lei judaica, com todo o seu peso .de
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inércia, com todo o deposito de divino que lhe-deixaram os seculos,é,pa-
ra a Graga, como a fragil petala do 1Trio para o vento ~ dum . ciclone "
(1016). Em S. Paulo a Graca apresenta-se, ao contrario, como pujante ma-
nifestagao do Espirito, "num veemente todo, fusao da sensagao, sentimen-
to e ideia" (1017). Numa transparente sintese paulina, escreve Leonardo:
"0 que importa, o que salva & o Espirito; a salvagao esta somente na Gra
¢a de Deus" (1018). Ha, poié, uma certa identificacao, em Leonardo., da
Graga com o Espirito. A Graga n3o & exactamente o Espirito, mas uma sua
pujante manifestacao ou expressao. E ela o energia, forga, poder:sera pe
la Graga que se ha-de "desenvolver pelos séculos sem fim toda a histdria
religiosa, toda a historia ocidental num dos seus mais valorosos aspec -
tos'" (1019), Oculta-se uma verdadeira teoria da historia nesta visao leo
nardina da Graga: e do poder criador da Graga que deriva o desenvolvimen
to do cristianismo e de todo o mundo ocidental. E como o cristianismo
quer levar a palavra de Deus "a toda a criatura", e como a histdria mun-
dial tem vindo a ser a histdria da ocidentalizagao do mundo, & do poder
criador da Graga que deriva, nesta visao paulina, o desenvolvimento da
Terra. A historia deixa de ser a histdria do homem, para passar a ser a
historia do Espirito, a histdria do desenvolvimento criador da Graga.Leo
nardo entende que tao profundamente impregnou esta visao paulina da Gra-
¢a o mundo cristao e ocidental que ela levou 3 aniquilacao da propria
vontade humana, com a teoria da predestinagao (1020): as obras sao ing -
teis, so o trabalho do Espirito conta. " o delirio da sensagao da Graca,
da presenga divina, obnubilando, excluindo tudo o mais do campo da cons-
ciencia (1021). O Universo activo aparece irresistivelmente como "um su
blime e carinhoso excesso do proprio Deus, que, em vez da unidade abstrac
ta da solidao, se quer a concreta unidade das almas" (1022). Porem, ven-—
cido "o delirio da sensagao da Graga" e certo, para Leonardo, que a Natu
reza inteira e a alma humana mostram que "hi uma liberdade, excedendo as
suas criagoes; uma intencao de émor, maior que todas as suas obrasjum In
finito unindo, por dentro, todas as formas; um Irracional criando todas
as razoes, sem nelas se esgotar nem sequer diminuir" (1023). Nao se pode,
pois, compreender a ideia leonardina de Deus sem nela integrar a ideia
leonardina da Graga.

Porem, a sensacao da Graga nao no-la apresenta apenas como o Es-
pirito, o Infinito, o Irracional, Deus — mas mais escandalosamente como
o Espirito materializado, o Infinito finitizado, o Irracional racionali-

. . . . « " ~
zado, Deus humanizado; ou seja, como Cristo. DizTamos que nao se pode com

preender a ideia leoanrdina de Deus sem nela integrar a ideia leonardina
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da Graga, Que diremos agora? Nao yimos ja que Deus e com as eriaturas?
que Deus e com o Universo? Diremos, pois, que nao se pode compreender a
ideia leonardina da Graga sem nela integrar a ideia leonardina de Crista
0 desenvolvimento criador da Graga e o desenvolvimento criador de Cristo
Deus nao pode ser sem as criaturas, e estas nao podem ser . sem Cristo.
Cristo habita, pulsa, no proprio coragao do Universo. O coracao do Cos -
mos vive da presenga expansiva de Cristo, O Cristo de Leonardo Coimbra e
Cristo cosmico. Vale a pena transcrever uma longa passagem: "Uma vida hou
ve (...) que resumiu, em si, toda a beleza do Universo, todo o significa
do transcendente da quantidade, do movimento e do Ser, todo o heroismo e
astral pensamento da alma, toda a comunicabilidade espontanea e todo o
amor atento,

"Foi Cristo.

"A Graga andou pelo mundo, e, por caminhos de agucenas, lirios e
boninas, levou os homens para a vida substancial e eterna.

"Os eruditos, que carregam a erudigcao, quer dizer que ignoram a
Graga, criaram o problema de Cristo.

"Como pouco interessa a sua identificacao civil &, no entanto,fé
cil o problema" (1024).

A Leonardo Coimbra nao interessa muito, por ora, o problema his-
torico de Cristo. O problema real de Cristo &, para ele, de momento , o
problema filosofico de Cristo (1025). Que importa o registo civil de Cris
to — pergunta agora Leonardo — ''se sO uma suprema personalidade moral
pode produzir a vida, que os evangelhos contam?" (1026) E mesmo " quanto
ao seu pensamento, o escritor que o tivesse criado seria o proprio Cris-
to" (1027). E "quanto a acgao, como explicar a unidade dos testemunhos
sem a visao dum exemplar?" (1028) O Cristo que a dialéctica filosofica
de Leonardo Coimbra encontra e poe e um Cristo vivo, que teve de existir
historicamente, que ¢ realmente presente na historia e no mundo. Ele &
a "Unidade plena", a "alma colocada no foco da Realidade'", que & o ponto
em que os raios do Amor unem todos os seres (1029). Essa Unidade plena'e
a consciencia de Cristo" (1030). Consciéncia que e, pois, filosoficamen-
te necessaria para a Realidade ser e para ser compreendida, para o Homem
ser e ser compreendido.

A realidade de Cristo e essencial ao criacionismo moral de Leo -
nardo Coimbra. O homem nao pode, so por si, "rasgar uma dimensdo no Espa
Go nem aumentar a Realidade com o mais insignificante movimento'(1031) .
Mas e um facto, que a todos se impoe, que o homem crig vida e beleza mo-

ral (1032). Como explicar este facto? Como explicar que seja possivel o
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que nao devia ser possivel? Cristo & essa explicagdo. Maior maravilha que
"a er{agac duma polegada de espago" & a "espontanea produgao de conscien
cias mais altas e solidarias" (1033). Maior maravilha que "os seres ima-
ginados pelos poetas" sao 'os seres realizados por Deus" (1034). A alma
dos poetas nao se move no Nada, mas no Ser. Como a deles, ou mais do que
a deles, se nao move no Nada, e se move no Ser, a alma do "pensador",que
com resistencia, esforgo, assimilacao e unidade "realiza as suas -ideias
e ve desabrochar o seu verbo" (1035). Parmenideanamente, o pensamento do
pensador pensa o que &, nao pensa o que nao-e. As obras do pensamento nao
sao o gomo fora, mas sao o gomo dentro, do Espago e da sociedade cosmica
sao a palavra que comove o Ser e o da no seu dizer. E por este significa
do e valor ontologico do pensamento humano e do verbo humano que'a mai-
or realidade cosmica, que aos homens foi dado ver com os imediatos olhos
do corpo e com os eternos olhos do Espirito, foi Cristo" (1036). Cristo
nao pode ser compreendido sem ser, como a flor nao pode ser compreendida
sem raiz. Pbrque ha entre o seu pensamento e a sua vida uma uniao tao Ig
tima, que pensamento e vida "sao o prdprio Verbo fluindo do centro do Uni
verso" (1037). Eis a visao do Cristo cosmico de Leonardo Coimbra,em que
"o pensamento e raiz, pelos veios da rocha, atraves do planeta, abracan-
do o Cosmos", e "a vida e a flor, embalsamando o Mundo" (1038). Nada po-
de, contra esta positiva realidade filosofica, uma qualquer positiva ir-
realidade historica. Porque a dialectica filosofica nao nos da "o  caso
dum ideal suposto realidade, mas o caso duma realidade ideal em tangivel
e corporea presenca' (1039). A doutrina crista nao & concebivel semo ser
e o existir de Cristo; pois quem a teria pensado "sem plenamente - a vi-
ver?" (1040) Com efeito, "nao & ela um movimento partido do centro do Uni
verso e tudo assimilando ao seu Intimo segredo de amor?" (1041)
Atentemos nesta distingao leonardina do real e do ideal. Ela ja
nos apareceu a proposito do problema do Bem e do Mal. Ela ocupa, por con
seguinte, uma posicao central na mais alta metafIsica criacionista.Vimos
que o Mal nao existe em si, mas que ele e meramente a consciencia, no ho
mem, da distancia entre o real que tem e & e o ideal que nao tem nem @&
mas a que aspira. Essa consciencia e o doloroso sentimento e a doloro-
sa realidade do Mal. Queima-nos uma "insaciavel sede de presenca" , doi
aos nossos desejos particularistas 'a distancia entre o real e o ideal"
(1042) . Mas essa distancia nao existe, e a insaciavel sede de presenca e
satisfeita, "para um ideal que & a propria comsciencia da mais “absolu-
ta realidade; da completa penetracao, da inteira compreensao do Univer -

so'" (1043). 0 idealismo de Leonardo Coimbra atinge neste ponto, como se
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ve, o maximo da sua substancia. Ele nao e apenas um idealismo logico,nem
mesmo apenas um idealismo ontologico, mas &, supremamente, um idealismo
axiologico. A mais alta realidade concebivel coincide com a mais alta ide
alidade; a mais alta idealidade concebivel coincide com a mais alta rea-
lidade; o Ser e o Dever-Ser sao o mesmo. Cristo e, para Leonardo,esta su
prema coincidencia, o grande ponto de ligagao entre o Cosmos real e o
Absoluto ideal. Pode, assim, o filosofo afirmar que "a essencia do cris-
tianismo e a propria alma da existencia cosmica'" (1044). E pode, termi -
nantemente, ''mostrar a impossibilidade literaria da figura de Cristo co-
mo ideal concebido a que se ajuntasse a realidade vivida" (1045). Ponto
de ligagao entre o Cosmos real e o Absoluto ideal, entre o Aqui deficien
te e o Alem superabundante, Cristo &, assim, o ponto de ligagao do Tempo
e do Eterno, do Finito e do Infinito. Como escreve Leonardo, "a persona-
lidade de Cristo revela a sua essencia naquele ponto central da sua vida
e do seu pensamento, em que atraves do finito e do temporal transparece
o infinito e o eterno" (1046). E o homem tem aqui um lugar de privilegio,
pois "Cristo e o novo vidente que olhou o infinito atraves da alma do ho
mem" (1047).

Necessitamos de bem compreender o "idealismo" de Leonardo Coim -
bra. Ele e — repetidamente o vimos dizendo — intensamente 'realista ".
Vemos agora como Cristo sela a alianca entre o real e o ideal e, portan-—
to, entre o realismo e o idealismo, ambos tao fortemente presentes no cri
acionismo leonardino. Criacionismo que culmina numa cristologia. Leonar-
do tem, desde sempre e desde o mais fundo de si mesmo, um vivissimo ‘sen-
tido do real e um vivissimo sentido do ideal. A prevalencia do pensamen-
to e desde sempre afirmada, mas o pensamento encontra sempre e em todos
os poros da sua actividade a oposigao do que nao e ele. Uma veridica fi-
losofia tem que dar conta de tudo: do Espirito que poe o Real, como doRe
al que se opoe ao Espirito. A filosofia ansiosamente unificante de Leo -
nardo Coimbra encontra em Cristo a suprema explicagao da harmonia do Re-
al com o Ideal, do Espirito com a Materia, do Homem que poe o Mundo pelo
pensamento com o Mundo que se opoe ao Homem pela mediagEo do Pensamento.
Cristo e, para Leonardo, "a Unica alma dada ao nosso conhecimento , que
nao esmaga o homem com o mundo, nem suprime o mundo pela aparigzo do ho-
mem" (1048). E o arco da alianga entre "o infinito da alma e o infinito
do mundo" (1049). Dois infinitos unidos que, por Ele, ''sao apenas o Infi
nito amor de Deus" (1050). Toda a luta dos homens pela Verdade, pela Be-
leza e pelo Bem e, pois, ja dentro dessa alianga. E e por isso que 'Cris

e
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to e (...) a verdadeira fonte da civilizacao", e esta outra coisa nao
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senao "a espiritualizagao do planeta pelas obras do nosso amor" (1051) .
Todo o progresso material e social tem de ser entendido a esta luz. O ex
terior so vale pelo que exprime do interior. A face exterior do progres-
so humano "e o nosso crescimento para fora" (1052). Porem, "esse cresci-
mento so vale como expressao dum interior que o crie e, nele, ache oca -
siao de se aprofundar" (1053). Verdadeiramente, o que & a civilizacao?"E
— diz Leonardo — um alheaﬁento, quer dizer, e um transbordar da alma
sobre a materia" (1054). Nao e, pois, um crescimento da materia, mas um
crescimento do espirito por sobre, e decerto por dentro da materia. Nes
te sentido deve a civilizagao ser, nao apenas um alheamento, um sair de
si para o outro, de dentro para fora, mas também "um ensimesmamento", ou
seja, "uma involucao espiritual, um movimento Intimo para além.da aparen
cia e do fenomeno" (1055). Leonardo nao se coloca nunca contra o cresci-
mento do exterior. Ele e sempre visceral e claramente progressivo e anti
-reaccionario. Ele nao deseja congelar, e menos ainda inverter, o movi -
mento aumentativo da historia. O que acontece e ele subsumir essencial -
mente o exterior pelo interior, a materia pelo espirito, o mais baixo pe
lo mais alto. "Sem isto a civilizacao aniquila e esc raviza" (1056). En-
tre a maquina e a alma, ele nao e contra a maquina, mas pela maquina sob
a alma, pela maquina almizada (seja-nos permitido o termo), pela almiza-
gao progressiva da maquinizacao progressiva (1057). Deve ser a maquina
para a alma e nao a alma para a maquina: "a maquina, como ser e fim, & o
cadaver da alma" (1058). A nao ser assim, nao havera progressao mas re -
gressao. E em vez de um movimento de aproximacgao do real actual paraore
al potencial, que e o ideal a realizar, teremos um movimento de distan -
ciacao. Andaremos para mais longe do ideal, em lugar de para mais perto.

"0 Irracional, o infinito excedente, a Graca sao as fontes da vi
da" — diz Leonardo (1059). O que significa que o movimento da civiliza-
cao deve ser o da conquista progressiva da Razao até chegar a Irrazao.Ir
razao que nao e a Anti-Razao, mas a Razao Infinita. Nascente e foz de to
da a Realidade. Essa Irrazao, esse Infinito, e Cristo: "Cristo e esse in
finito, presente na obra que passa; e o Espirito animando o proprio boca
do de pao, que o nosso humilde trabalho e a nossa amorosa vontade bem me
receram' (1060). E por ser Cristo presente na obra que passa, todo o Uni
verso e todos nos somos de algum modo divinos. Nos principalmente, emer-
gencia auto-gnosica do Cosmos, sobretudo "mo momento em que palpitamos o

ritmo universal, em que temos a clara consciencia da unidade dramatica ,

em que estamos em religioso acordo com o sentido do Universo" (1061).Cus

to e o yertice de todos os cones desenhados pela filosofia de Leonardo
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Coimbra: "ele e a plenitude de graga", "a mais completa expressao de co-
municabilidade", "o mais perfeito conhecimento", "a divina graga", para
tudo dizer — "a Graga" (1062). Cristo e Deus, porque "Deus & a Graga, e
existir e conhecer e comunicar da graca" (1063).

A filosofia de Leonardo Coimbra em 4 Alegria, a Dor e a Graga,
que culmina, como se ve, numa cristologia ainda mais clara e mais profun
damente afirmada que a ja afirmada em O Criacionismo, esta em frontal opo
sigao a filosofia de Nietzsche, violentamente anti-crista e anti-cristo-
logica. A filosofia de Nietzsche e, como veio confirmar Heidegger,uma fi
losofia da vontade de poder. A de Leonardo e — e entenda-se bem a dife-
renga — uma filosofia da vontade de ser. Poder era, em Hietzsche, poder
o Ser. Ser e, em Leonardo, ser o Ser. Mas poder o Ser era utilizé—lo,seg
vir-se dele, apropria-lo, domina-lo. E ser o Ser e amé—lo,inteérar*se ne
le, apropriar-se de si fazendo-se apropriar por ele, ser no Ser e com o
Ser. Por isso a filosofia de Nietzsche termina no orgulho demoniaco, e a
de Leonardo na humildade crista. Porque Nietzsche quer possuir tudo . E
Leonardo quer possuir-se em tudo, e que tudo e todos se possuam em tudo,
em todos, com tudo, com todos, no Todo e com o Todo. E esta consciencia
que faz a humildade crista de Leonardo Coimbra. Humildade que nao & uma
degradagao, mas um crescimento e uma exaltagao. Nietzsche nao compreen -
deu que "a humildade, atitude religiosa, & um alto esforco de universal
receptividade, de total compreensao'" (1064). Por isso "pregou a inversao
dos valores" (1065). O seu pensamento ficou, assim, meramente a um "niI -
vel fisiologico" (1066). Em termos de civilizagao, "os exercitos alemaes
nada mais fizeram que desenvolver a dialectica dessa doutrina" (1067). A
civilizagao como espiritualizagao do planeta pelas obras do amor nao po-
de seguir a vontade de poder nietzscheana, mas tem de seguir a humildade,
a vontade de ser crista. Vontade de ser que e o prorprio sentimento vivo
"da propria dependencia, imperfeigao e miseria"; que & "o horror da soli
dao, que ao proprio Deus nao bastou'; que e "o reconhecimento duma infi-
nita dependencia, que so um infinito amor pode estabelecer e conservar';
que & "a base metafisica do respeito pela Experiencia, interrogativa con
versa dos seres; da tolerancia, reconhecimento dum interior em cada ser;
do sentimento social, que & uma longa experiencia de tolerancia"(1068).A
humildade, ''que abre na alma humapa uma cosmica vontade de uniao , & a
fonte da ciencia e da arte" (1069). E entao "todos os raios do infinito
vao atrayes da lente reunir num ponto; num ponto do Universo, & uma alma
humilde, o encontro de todos os seres,‘abrindo a palavra dauniversal com

preensao, do claro e amoroso entendimento" (1070). A humildade & a cupu-
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la que fecha a cristologia de Leonardo Coimbra em 4 Alegria, a Dor e a
Graga, Como ele escreve, "@ este sentimento de amavel dependencia e in -
teira comunicacao que da a figura de Cristo uma certeza sem obstinagoes
e uma majestosa simplicidade" (1071). A mais alta pedagogia humana deve
ser, por conseguinte, a pedagogia da humildade: pedagogia anti-nietzsche
ana por exceléncia, "Ser humilde & viver a vida diante de Deus, em plena
e total comunicagao com o que existe; e por a comogao dos grandes: aconte
cimentos no espirito mais insignificante; e apagar a banalidade da - face
do Ser e dar a cada instante, que passa, a presenga do infinito que o ani
ma" (1072). E a pedagogia de Leonardo Coimbra; pedagogia paulina de um
"cosmico cristianismo activo': "E nesta humildade, neste cosmico cristia
nismo activo, que o fenomeno toca a essencia e o tempo.se tinge de eter-
nidade" (1073). '

A mais alta pedagogia leonardina & uma pedagogia da humildade crs
ta. Também a mais alta politica leonardina ha-de ser uma politica da hu-
mildade crista. As instituicoes sao o equivalente politico da realidade
tecnica das maquinas. Como estas, elas devem ser apenas orgaos e nao fins
ou destinos da accao. Os meios materiais, sejam tecnicos ou politicos,
nao podem transformar—se em fins do espirito. As instituigoes adquirem
um novo sentido em face do cristianismo: "elas sao um melhoramento das
manifestagoes ou obras do espirito" (1074). Elas devem valer apenas 'pe-
la maior ou menor realidade de convivencia, de comunicagao, que deem as
almas" (1075). A pessoa humana, por conseguinte, deve ser o centro de to
da a politica, E & a humildade que nos ensina que ''em todo o homem, exis
te uma realidade fora de todo o preco, porque o prego e o particular e a
alma é o concreto universal' (1076). S6 a humildade permite compreender,
afirmar e viver o igual valor das almas, e por isso "s0 o éristianismo
acabou com os escravos" (1077). O estoicismo dava a liberdade apenas''por
uma sabia abdicacao oportunista' (1078). O cristianismo e que nos tornou
"livres, porque o Espirito existe, e substancial e concreto" (1079). Sin

tetizando a sua politica da humildade crista, escreve Leonardo: "

Lugar
social, isto &, direito para todas as almas, e o que o cristianiémo,e S0
ele, justifica e exige" (1080). S0 o cristianismo da 3 vida, pensa Leo -
nardo, o sentido dinamico que ela tem. "E, por isso, que aintegragao.cos
mica da vida humana esta num cristianismo renovado" (1081).

Leonardo Coimbra pensa em termos de religiao dinZmica, contra a
religiao estatica, de Igreja dinamica, contra a Igreja estatica desde,pe
lo menos, 0 Criacionismo. Ele &, em Portugal, um "modernista". Nao nega

a tradigao, mas vé-a movel, aberta, criadora, itinerante para o  sempre



mais alto. "A tradigao — diz — & o lago do presente com o .passado "

(1082). So?% A tradigao "€ a refracgdo no tempo duma unidade interior,
dum principio de ser" (1083). Ora, sendo assim, a tradigao e desenho tem
poral de algo trans-temporal. Ela é mera expressao no tempo desse algo
trans-temporal. Esse algo & imutavel na sua esséncia, mas a sua expres -
sao temporal faz-se com inevitavel refracgao. Em cada momento, pois, e a
expressao do principio de ser, diferente. De onde a mobilidade temporal
da tradigao, Tradigao nao &, pois, repeticao. E o mesmo que & trazdo por
todos os tempos, mas nao e a mesma a expressao concreta desse mesmo. Ha
ateé, no curso do tempo, um crescimento da expressao. Como escreve Leonar
do, "a conquista da maxima comunicagao cosmica & a propria essenciade to
das as almas" (1084). Viver e, na realidade, crescer. Ou, como diz Leonar
do, "viver & renascer, e renascer e tomar o seu lugar no Universo, o seu
esforgo de expansiva unidade e dramatica comunicagao" (1085). Negar o pas
sado seria negar as expressoes passadas de algo que e e que se manifesta
sendo como foi. Nem negar o passado, nem ser o passado. Mas ser o que no
passado, no presente e no futuro se expressa como o mesmo e unico  ser.
Ser tradicional & ser leal neste tempo ao ser que se exprime no Tempo.'A
tradigao e uma das revelagoes naturais do lealismo, persisténcia e soli-
da realidade do Ser" (1086). Eis como Leonardo sintetiza a sua explica -
cao ontologica da tradigao: "Se nao houvesse, para alem do Tempo, princi
pios de existencia, tudo se dispersaria em instantaneas particularida-
des" (1087). E que o problema da Tradig¢ao e do Progresso e uma formula -
cao especial do problema do Uno e do Multiplo, do Ser e da Aparencia.Por
sob a Aparencia, que @ a Tradig¢ao, ha a Realidade. E "porque se reencon-
tra a aparencia e que claramente vemos, para alem dela, uma solida e cons
tante realidade" (1088). E e o mesmo integral respeito por essa Realida-
de que nos leva a ser pela Tradicao e contra o Tradicionalismo. E o que
Leonardo Coimbra exige do Cristianismo: que seja tradicional, mas que dei
xe de ser tradicionalista. S0 h3a uma estupidez semelhante 3 do puro tra-
dicionalismo: & o "puro actualismo'", que tudo quer dispersar numnadasem
entranhas, num dinamismo sem raizes (1089). Tradicionalistas e actualis-
tas, "uns e outros se abandonam ao demonio do nihilismo, trabalham pela
morte" (1090), Leonardo quer, pois, que o cristianismo se rejuvenesga e
que, "rejuvenescido, levado ao coragao do Ser", possa entao 'dar a vida
humana o alto significado, que lhe compete como agente da evoluggo plane
taria e da involuggo espiritual’ (1091). A Terra plenificada, por fora
e por dentro, no exterior da matéria e no interior do espirito:eis pelo

que deve trabalhar o cristianismo renovado visionado por Leonardo Coim -
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0 papel politico da Igreja fica claramente definido. Porque e sem
pre bastante claro que onde Leonardo esta a escrever "cristianismo" esta

"catolicismo"., Para Sampaio Bruno, era a esquerda que se devia

a pensar
procurar a satisfagao da necessidade de liberdade, igualdade e fraterni-
dade sentida pelas massas populares. Nao pode dizer-se que Sampaio Bruno
tenha sido marxista, e nao foi seguramente comunista. Leonardo foi, nos
seus verdes anos que antecederam imediatamente a proclamagao da Republi-
ca, e ainda um pouco apos a proclamaggo desta, anarquista. Conhecia bem,
portanto, "as aspiracoes de justiga, que os socialistas e os anarquistas
podem representar' (1092). A sua evolugao polIticé e, no entanto, bastan
te sensivel ja em 1916. Nao e nos socidlistas e nos anarquistas que ele
ve entao a solucao para o problema politico e social. E no "cristianismo
rejuvenescido" que tais aspiracoes de justica "encontrampossibilidade de
realizacao", porque so dele podem receber um alto valor de verdade.Nao &
pois, a esquerda que se deve procurar a justiga, decerto menos aindaadi
reita, mas ao alto. O pensamento religioso de Leonardo Coimbra atingiu o
cerne do seu pensamento politico. Leonardo superou o naturalismo em filo
sofia, em religiao, em pedagogia e em politica, como podemos ver. O va -
lor de verdade vem, para todos os dominios do pensamento e da actividade
humanos, do alto, do transcendente. Leonardo tem, em 1916 — menos de um
ano depois da morte de José Sampaio Bruno —, uma visao religiosae trans
cendentalista da politica. Qual e, em seu entender, o postulado implici-
to da Justica? £ a equivalencia das almas. Ora uma explicagao finitista,
seja naturalista seja imanentista, nao e uma explicagao satisfatoria,por
que "essa equivalencia sb pode existir na sua realidade metafIsica , no
seu valor de absoluto, de amorosa comunicagao no Infinito" (1093).Toda a
argumentacao socialista & insubsistente, abaixo deste plano metafisico ,
porque, "em relacao aos expedientes da sua actividade, nenhuma alma pode
equivaler outra, antes cada uma e um separado eu, e todo o resto e fora
da sua propriedade e inexistente' (1094). Contra eles tem, pois, razao o
radical individualista que foi Max Stirner. E nao e mais forte a analise
socialista da relagao entre o capital e o trabalho: "se o trabalho & a
fonte da riqueza humana, tambem o e o capital que o aproveita, fecunda e
dirige" (1095), De resto, mesmo que o capital fosse uma extorsao feita ao
trabalho, "o que & que na simples natureza condena esta apropriagao "
(1096)? Conclui Leonardo: "Tendes de reclamar em nome do direito, e o di
reito so existe perante uma equivalencia das almas'" (1097). Ora so uma

filosofia total da Realidade a pode por e garantir. Leonardo critica "to
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das as correntes das reivindicagoes modernas", que ve "eivadas do actua-
lismo" duma civilizagao que toma os meios materiais da accao pelos fins
morais do espirito (1098).

0 anarquismo e o socialismo sao os dois extremos da politica na-
turalista sobre que se debruga a analise de Leonardo. "O anarquismo tem
um grande horror a regulamentagao e tudo espera da eclosao das grandes
virtudes individuais e do natural acordo dos individuos" (1099). £ , de
certo modo, uma aplicagao a politica da doutrina monadologica de Leibnig
incluindo a doutrina da harmonia pre-estabelecida. O socialismo e , por
seu turno e ao inves, "uma idolatria da organizagao, uma crenga na justi
ca intrinseca das instituigoes'" (1100). "Traria — acrescenta Leonardo
com profetica intuicao — uma tremenda sobrecarga de regulamentagao e bu
rocratismo, exactamente daquela parte da vida social que, por mais mate-
rialista, mais esmaga e esconde a vida interior, a realidade espiritual"
(1101). Sao dois modos defeituosos de pensamento, 'ambos maculados da
ignorancia e ausencia do infinito, reflectindo temperamentos distintos "
(1102). O socialista & correspondente ao 'catolico apaixonado do exterio
rismo das instituicoes"; o anarquista "tem a fluidez do cristianismo,mas,
sem ter apreendido a fonte original, esta ainda no informe, antes da com
creta unidade de comunicagao" (1103). Ambos sao incapazes de compreender
a natureza espiritual do Trabalho e que, portanto, a sua reorganizacgao
"conforme a Justiga" nao ha-de consistir na acentuacao intensiva da sua
materialidade mas, ao contrario, na sua transfiguracao em pura manifesta
cao do Espirito (1104). Leonardo nao ve no Trabalho "um castigo a que a
nossa imperfeigao nos condena" mas, bem diferentemente, "a mais clara e
pronta afirmagao da nossa compreensiva dependencia" (1105). O Trabalho &
pois, algo de intrimseco ao Cosmos e ao Homem. "Uma so coisa e gratuita:
a propria existéncia social, o Universo comunicativo e dramatico'(1106).
Para esse ''generoso excesso divino", para essa ''Graga persuasiva" se in-
clinam "todas as intencoes da alma" (1107). Eis, assim, o drama da exis-—
teéncia como "a gratuita dadiva de um Deus, disperso em sociedade para se
reencontrar em real e concreto amor" (1108). O trabalho "eé a representa-
cao desse drama, e a acgao da nossa liberdade aperfeigoando o mundo aos
seus intentos" (1109). Bem ao inves de ser um castigo de Deus, ele e''uma
consequencia da graga divina, criando um mundo comunicativo e com signi-
ficagao moral” (1110). Ha uma relagao intima entre o trabalho humano e a
liberdade humana: o trabalho & a imediata revelagao da liberdade . " SO
quem trabalha se sente livre e realmente existente" (1111). 0 trabalho

faz a mediagao entre o Homem e a Realidade. Nao ha criacionismomoral sem
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o trabalho do homem. "Em todo o trabalho ha a comunicagao do homem com o
Ser" (1112). Em todo o trabalho: no do artifice, como no do poeta; no do
poeta, como no do artifice. A doutrina leonardina do Trabalho &, como se
ve, uma alta doutrina metafisica, intimamente ligada 3 doutrina leonardi
na do movimento. "Estendendo o movimento ate a sua intengao social, o mi
nimo trabalho adquire verdadeiro valor" (1113). Eis uma visao filosofica
— metafisica e religiosa — do Trabalho que o socialismo e o anarquismo
nao podem ter, E a visdo do cristianismo filosofico de Leonardo Coimbra:
"o Trabalho comecando pela penetraggo da realidade, pelo relacionamento
do homem com a existencia', alargando em seguida "o seu movimento de apro
priagao ate atingir a propria fonte da realidade', dai partindo o seu es
forco de compreensao, renovado, "a abragar todo o Universo" (1114). Tres
grandes momentos ve, pois, Leonardo no crescimento cosmico dos homens:um
primeiro momento de evolugao material, um segundo momento deinvolugaoeg
piritual e, finalmente, um terceiro momento de transfigurada evolugao.
"Este processo de evolugao, involugao e nova evolugao & o caminho das al
mas no seu cosmico aperfeigoamento" (1115). Como que para mostrar expli-
citamente que toda a sua filosofia criacionista e uma pedagogia criacio-
nista — como veremos em breve, uma veridica anagogia —, acrescenta Leo
nardo: este processo 'deve ser tambem o processo educativo,a sugestao da

. . - . - - . . .
da ao nativo desejo, a intrinseca tendencia de comunicar e agir' (1116).

* * *

Como bem compreendeu Jose Marinho, toda A Alegria, a Dor e a Gra
ga esta cheia de analogias cosmicas. O fora e o dentro, o mundo e o ho-
mem, o aqui e o alem, sao permanentemente correlacionados, reciprocamen-—
te se iluminando. E quase exaltante vermos como termina A Graga e, por -
tanto, como termina 4 Alegria, a Dor e a Graga. O termo "e a - Serenida-
de em subtil e invisivel corpo de amor, vagueando no Siléncio e na Soli-
dao" (1117). E a Gelassenheit de Heidegger, mas claramente definida e as
sumida em toda a sua dimensao religiosa. Como se chega a Serenidade? Pon
do o nosso silencio "de acordo com o grande Siléncio das coisas';pondo o
nosso coragao 'de acordo com uma grande realidade cosmica"; acompanhando,
"com uma forte tensao de vontade, o sol no declinar da despedida" (1118).
Explorando a fundo, portanto, a intima correspondencia cosmica que ha en
tre o Universo e o Homem. "E que o Universo e cheio de misteriosa vida
oculta, que embebe todas as formas; a minima inclinagao no bom caminho
responde o fremito de infinitos contactos do invisivel, enchendo de ser e

realidade a quotidiana insuficiencia" (1119). Heideggerianamente — mas
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em 1916 Heidegger estava precisamente e publicar apenas o Tratado das Ca
tegorias e da Significagao em Duns Escoto!.., (1120) —, afirma Leonardo
Coimbra: "o Ser & presente em todo o Universo, pronto a penetrar de afir
magao todas as formas, que se inquietem' (1121). Um movimento na alma e
um movimento no cosmos; um movimento no cosmos & um movimento na alma.To
do o movimento e movimento do Ser, e o Ser em movimento. "E que entre o
movimento e o Ser ha uma tal correspondencia que se vos inclinais para o
misterio, logo ele vos penetra'" (1122).

0 Dia termina pelo fenecer da luz moribunda. E o retorno ao Si -
lencio e a Solidao da Noite. Do mesmo modo termina a Vida. A Hora da Se-
renidade e o Crestculo. Mas essa e a Hora da mais viva e espessa presen
ca do Ser. "Em toda a parte, onde um grande Silencio mora, sentimos o pal
pitar dum pensamento; a omnipotencia do Ser mo corpo da realidade, a pos
se, que, do Universo, Deus toma permanentemente' (1123). Heidegger disse
"A linguagem & a casa do Ser" (1124). Leonardo podia ter dito: "0 Silen—
cio & a casa do Ser". Com efeito, "fora do Rumor todos sentimos uma mis-
teriosa e exultante imponderabilidade' (1125). Fora do Rumor o homem en-—
contra~se 'como parcela do todo'", "e sabe colocar a sua alma na direc -
triz da universal compreensao" (1126). Ou seja: o que ha de melhor para
ouvir e o Ser, que se ouve no Silencio e na Solidao. E o Ser que se ouve
& o Ser em movimento, que se da tambem na sua direcgao. "A Solidao e o
Silencio dao-nos um sentimento de imediata presenca e integral plenitu -
de", dao-nos "a Graga divina espalhada em todo o Ser" (1127). Quemora no
Silencio e na Solidao? "E o Invisivel, o Inefavel, o Inominado que povoa
toda a Solidao, que enche de cosmicas e substanciais palavras todo o Si-
lencio" (1128). Na Solidao e no Silencio "sentimos a universal presenga'l
atingimos o estado de graga, porque "o estado de graca e o sentimento da
presenga universal”" (1129). E o sentimento da presenca universal € o sen
tir-se dentro da Presenca, e o sentir-se presente na Presenga. "Estar em
graca e olhar o Universo daquele invisivel centro de amor, que e o seio
de Deus" (1130). E Deus fala: fala das bandas do Silencio e dos desertos
da Solidao. E o que Ele fala & a Graga, que &, "em excessivo alemdos sen
tidos'", "simplesmente a absoluta e infinita presenca" (1131). E tao in -
tensa e tao pura é esta presenca, ''tao para alem dos sentidos", 'que to-
do o movimento se encerra, e a plena posse e, agora, o perfeito e absolu
to contacto" (1132). Este perfeito e absoluto contacto e que e a Sereni-
dade, que e, assim, a plenitude de ser na plenitude do Ser. "E a Sereni-
dade em subtil e invisIvel corpo de amor, vagueando no Silencio e na So-

lidao" (1133). O que, portanto, na plenitude plenifica, € o Amor. A Pre-
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senga, e o Amor. E & por isso que "o seu corpo subtil e de femininas for
mas, delicado e etereo" (1134). A cristologia de Leonardo Coimbra, que e
a culminancia do seu sistema filosofico, vai agora, por sua vez, culmi -
nar na maxima precisao dos seus contornos. Cristo vai tornar-se o Deus -
-Menino nos bragos da Virgem-Mae. Com efeito, o mundo e o amor das almas
nasceram — e nascem continuamente, pois a criagao é continua — da solz
dao da Virgem, A Virgem amorosa & a maternidade cosmica: "no seu seio ,
como as flores nos bragos primaveris das Ervdres, sorri um infante, eter
no fruto do seu Amor" (1135). E o Cristo cosmico, Deus-Menino, o Necessé
rio Mediador: "Dos seus labios, o sorriso sobe para o sorriso materno,e,
no sulco de luz e bondade, que & o seu encontro, o Universo voga sem es-—
forgo, numa perpetua comunicagao do Mundo com Deus pela alma do homem,de

Deus com o homem pela solidaria harmonia do Mundo" (1136).
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NOTAS

(1) Assim o pensou José Marinho. A sua opiniao & visivel em O Pensamento
Filoséfico de Leonardo Coimbra, Livraria Figueirinhas, Porto, 1945.
A paginas 66 refere-se—lhe deste modo: "(,..) este livro centrale tao
rico (...)". A pagina 8l escreve assim: "A semelhanga externa com as
obras da mais nobre arte liter3ria levou muitos leitores a preferi-
-lo e julg3d-lo, assemelhando-o a um poema em prosa. NOs nao teremos
déivida em aceitar a designacao de poema metafisico para 4 Alegria, a
Dor e a Graga, quando se conceba tal designagao adequadamente." E, no
entanto, a paginas 139-159, na secgao final do capitulo III da Par-
te III, intitulado "Cosmoantropologia", que se reveld com suficiente-
mente desenvolvimento a posicao fundamental que Jose Marinho atribui,
nesse seu estudo, a 4 Alegria, a Dor e a Graga no conjunto da obrade
Leonardo. A Alegria, a Dor e a Graga e, para Jose Marinho, '"livro cen-
tral e Gnico, o mais sistematico no mesmo asistematismo", assinalan-
do-nos, "do modo mais imprevisto e original, mas rigorosamente ade-
quado, a crise dial&ctica", e apresentando-nos '"os renovados cami-
nhos do ser e do saber" (obra citada, p. 184). Em Verdade, Condigao e
Destino no pensamento portugués comtemporaneo (Lello & Irmao-Edito-
res, Porto, 1976), A Alegria, a Dor e a Graga continua a ser consi-
derada por José Marinho como "obra central e sob muitos aspectos cul-
minante do fildsofo" (p.94). Obra tao rica de conteudo filosdficoque
"em muitos passos (...) se mantém ainda secreta" (idem, ibidem, P
120).
Assim pensou também Alvaro Ribeiro. Sabemo-lo da nossa  conversagao
com ele, no Outono de 1979. Essa sua opiniao encontra-se expressa, no
entanto, tambe@m nos seus escritos publicados. Em Memorias de um Le-
trado (Guimardes & Co Editores, Lisboa 1977), escreve a pagina129do
vol. I: "De harmonia com os melhores interpretes, A Alegria a Dor e
a Graga &, para ndés, o livro em que mais patentemente se revelam as
qualidades do escritor, e talvez a sua mais perfeita obra literaria".

(2) Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Edigao da  Renascenga
Portuguesa, Porto, 1916, p. 7. Utilizamos a 12 edigao da obra.

(3) Idem, ibidem, p. 7.

(4) Idem, ibidem, p. 7.

(5) Esta veridicidade, de que fala Leonardo Coimbra ao iniciar asua obra
magna A Alegria, a Dor e a Graga, aproximamo-la nds da autenticida-

de que ja preocupava o Leonsrdo amarquista e que & central em Sein
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und Zeit de Martin Heidegger.

(6) Leonardo Coimbra, ibidem, p, 7.
(7) Idem, ibidem, p. 7.

(8) Idem, ibidem, pp. 7<8.

(9) Idem, ibidem, p., 8.

(10)
(11)
(12)
(13)
(14)
(15)
(16)
(17)
(18)
(19)
(20)

.

Idem, ibidem,

Idem, ibidemn,

.

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

.

Idem, ibidem,
Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

0w o o0 o o o 0 O o

Idem, ibidem,

.

P
p.
p.
%
Idem, ibidem, p.
p
P
p
P.
P,

10.

E interessante aproximar a visdo da Noite de Leonardo Coimbrada de

Idem, ibidem,

Teixeira de Pascoaes e de Fernando Pessoa - ambas estas nao coin-
cidentes, de resto. A Senhora da Noite de Pascoaes teve a sua 12
edigdo em 1909, em MagalhZes & Moniz, Ld, Editores, no Porto. Uti-
lizaremos aqui o texto do III volume das Obras Completas de Teixei—
ra de Pascoaes, Livraria Bertrand, Amadora, 22 ed., sem indicagao
de data, A Noite @ a musa de Pascoaes, "senhora da manha vitoriosa
/e tamb@m de crepiisculo vencido". £ a "mulher perfeita em sonho e
realidade"; 2 "aparigao divina da Saudade ... "; & "Eva, toda em
flor e deslumbrada"; & "o cBu e a terra, o inferno e o paraiso" (p.
139). A Noite-Saudade, a Noite-Eva de Pascoaes nao corresponde e-
xactamente 3 Noite-Caos de Leonardo, A Noite de Pascoaes & ja Cos-
mos, Cosmos infinito e Pleno, "noite imensa" (p. 146). Ela ¢ "al-
mas e coisas sem principio e fim" (p. 146). Ela existe e vive como
uma mulher, ela & talvez o Eterno Feminino, a infinita Mae do Dia.
A meia-noite ela € 'erma donzela" (p. 140). Ela &, ao avizinhar-se
do Dia, "a noite velhinha,/Erma sombra entrevadinha, [que]/ Mal po-
de andar de cansada ..." (p. 159).

Quanto a Fernando Pessoa, & no Alyaro de Campos que encontramos o
que & para nds o seu mais belo e significativo poema sobre a Noite.
Utilizaremos o volume II das Obras Completas de Fernando Pessoa, E-
digoes Atica, Lisboa, 1964, pp. 153-157, Fala Fernando Pessoa da

"Noite antiquissima e identica, / Noite Rainha nascida destronada,

/Noite igual por dentro ao siléncio" (p., 153). Como a de Pascoaes,
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(28)
(29)
(30)

(31)
(32)
(33)
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a Noite de Fernando Pessoa-Klvaro de Campos & mulher, e talvez a

Mulher, a "Eva, toda em flor e deslumbrada" do poeta amarantino.

Mas &, visivelmente, menos paga e mais acentuadamente crista. Ela

¢ a "Nossa Senhora / Das coisas impossiveis que procuramos emvao,/
Dos sonhos que vem ter comnosco ao crepisculo, a janela, / Dos pro-
positos que nos acariciam / Nos grandes terragos dos hotéis cos-

mopolitas / Ao som Europeu das musicas e das vozes longe e perto,

/ E que doem por sabermos que nunca os realizaremos ..." (p. 154).
Ela & a Mae, que nos embala, nos afaga e nos beija silenciosamen-

te na fronte (p. 154), Ela 8 a Mae-Nossa, a ''Mater-Dolorosa  das

Angiustias dos Timidos, / Turris-Eburnea das Tristezas dos Despre-

zados, / Mao fresca sobre a testa em febre dos humildes, / Sabor

de @agua sobre os 13bios secos dos Cansados" (p. 155). Ela & a Mae

dos deuses e de Deus, a Mae de tudo, a infinita e inesgotavel fon-
te, que viu nascer Jeov3d e Jupiter, e sorriu, porque tudo lhe @

falso e inGtil (p. 156),

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, p. 10.

Idem, ibidem, p. 10.

Idem, ibidem, p. 10,

Idem, ibidem, p. 10.

Idem, ibidem, p. 10.

Josd Marinho, O Pensamento Filosbfico de Leonardo Coimbra, Livra-
ria Figueirinhas, Porto, 1945, Parte III, cap. III, pp. 131-139.
Todo o cap. referido o demonstra, mas as paginas 140-154 tem par-
ticular interesse,

Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga p. 1ll.

Idem, ibidem, p. 15,

Idem, ibidem, p. 15.

£ Leonardo Coimbra quem fala de psicologia ontolbgica, a proposi-
to da trag@dia grega, em O Homem as Maos com o Destino, insertono
vol. IX das Obras Completas de Leonardo Coimbra,Livraria Tavares
Martins, Porto, 1964, Escreve Leonardo: "Para os tragicos gregos
nao h3d (...) o psicologismo artificial da «sensiblerie) dos sa-
16es, toda a sua psicologia € ontoldgica, isto €, carregada de
realidade natural e humana (,,.)" (p. 236).

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, p. 1ll.

Idem, ibidem, p, 12.

Idem, ibidem, p. l4.
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(69)
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(72)

Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idenm,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
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ibidem,
ibidem,
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Idem, ibidem, p. 24,

Idem, ibidem, p. 24.

Idem, ibidem, p. 25.

Idem, ibidem, p. 25,

Idem, ibidem, p. 26.

Idem, ibidem, p. 26,

Idem, ibidem, p. 26.

Idem, ibidem, p. 27.

Idem, ibidem, p. 27.

Bergson e Jean Jaur@s foram condiscipulos na\secgio de letras daEs-
cola Normal Superior. As teses de ambos — Essai sur ces donnass immé-
diates de la conscience, de Bergson (Paris, 1889); De la réalite du
monde sensible, de Jaures ( 1891 ) - tiveram visivele éonfessa—
da influéncia na filosofia de Leonardo Coimbra. Condiscipulo de am-
bos foi ainda Durkheim, que igualmente influenciou fortemente, co-

mo j& tivemos oportunidade de evidenciar, a teoria leonardina da

Razao. Professores de todos eles na Escola Normal foram Olle-Lapru-
ne e Fmile Boutroux. A ligacdo de Leonardo ao segundo e obviae re-

conhecida. A ligacdo de Leonardo aoprimeiro & uma investigagaoque
merecerd ser realizada, no quadro de um estudo aproximativo deLeo-
nardo Coimbra e Maurice Blondel.

Escreve Leonardo, em "A obra de Junqueiro" (artigo inicialmente pu-
blicado n'0 Primeiro de Janeiro e depois integrado no livro Guerra

Junqueiro, Edi¢ao de "A Renascenga Portuguesa', Porto, 1923): "Jau-
rés no livro «De la Réalité du Monde Sensible>» faz uma curiosissi-
ma platonizagdo das sensagoes, procurando-lhes o seu signifiéado i-
dealista, como revelagoes do Ser" (p. 43). Foi atraves de Junquei-

ro que Leonardo Coimbra tomou conhecimento do livro de Jaures, que

era uma das leituras predilectas do poeta portugués (LeonardoCoim—
bra, ibidem, p. 149): "]ivro notavel e pouco conhecido que o Poeta

muito amava e & a tese filosofica de J. Jaures" (Leonardo Coimbra,

ibidem, p. 43). Quando, em 1911, Jaures visitou Portugal, Leonardo

escreveu em A Montanha um artigo em sua homenagem, intitulado Jau-

rés, philosofo (Vide A Montanha, de 24.7.1911, p. 1). A sereferia
j3 o nosso fil3sofo @ "admirdvel tese" de Jaures, 'procurando  um

sentido metafIsico e racionalista as manifestagoes sensiveis do

Ser".

Dizemos - "o proprio Jaures'", porque a obra explicitamente pedagogi-
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ca deste e muito yasta e notavel, Ver o estudo que Maurice Domman-—
get lhe dedica na sua obra Les grands Socialistes et 1l'Education:
de Platon a Lenine, Librairie Armand Colin, Paris, 1970 (capitulo
XVII, com referéncia especial para a bibliografia pedagogica do
proprio Jaures). H3 tradugao portuguesa da obra de M. Dommanget,
Publicagoes Europa~América, Lisboa, 1974.

Remetemos, a este respeito, para o ensaio de Martin Heidegger Der
Ursprung des Kunstwerks, de 1935-1936, incluido em Holzwege, Franc-
fort, 1950. A edigao que utilizamos foi a 2% da Editorial Losada,
S. A., Buenos Aires, 1969, tradugao de José Rovira Armengol, de
Sendas Perdidas. Holzwege. O ensaio de Heidegger tem por titulo EZ
origen de la obra de arte (pp. 13-67). '

Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguesa,
Porto, 1916, p, 28.

Idem, ibidem, p. 28.

A Obra fundamental de Max Scheler para a exposicao da sua doutrina
dosvalores e Der Formalismus in der Ethik und die materielle Wer-
tethik (Halle, 1916). Scheler defende, nessa sua obra, a objectivi-
dade dos valores, do ser em si dos valores. Os valores - constituem
um mundo especial de essencias, ou qualidades valiosas. Sao, por-
tanto, um dominio especial de objectos, com relacoes e conexoes par-
ticulares entre si, Nao e esta, manifestamente, a doutrina axiolo-
gica de Leonardo Coimbra.

Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-
sa, Porto, 1916, p. 28,

Idem, ibidem, p. 28,

Ligao aprendida,como j& dissemos, no livro de Jaures De la Réalite
du Monde Sensible, }

Leonardo COimbra, ibidem, p. 28.

Idem, ibidem, p. 28. |

Idem, ibidem, p. 28.

A produgao sergiana de literatura infantil referida por Joaquim
Montezuma de Carvalho no seu estudo Antdénio Sérgio. A obra e o ho-
mem (Editora Arcadia, S.A.R.L., Lisboa, 1979), toda a que lhe foi
possivel apurar, € a seguinte (pp. 387-388): "0 Navio dos Brinque-
dos (Tip. do Anu3rio Comercial, Lisboa, 1914, 15 paginas, integra-
do na Biblioteca da Renascenga Portuguesa, com ilustragoes de Vas-

co Lopes de Mendonga); Na Terra e no Mar (Livrarias Aillaud & Ber-
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trand, Paris-Lisboa, 1924, 61 paginas, com ilustragoes deD. Raquel

Gameiro), incluindo os contos: A guerra do grilo e do leao, A es-

perteza da raposa, Historia da Baleia, O principe encantado e His-

toria de Jose Maria; Contos Gregos (Livraria Aillaud & Bertrand,

Paris-Lisboa, 1925, 46 paginas, com trés contos: Filemon e Baucis,

Historia dos Argonautas e O cao de Ulisses; A Danga dos Meses (o

ex. nao figura na Biblioteca Nacional); O Ratao Pelado (igualmente

inexistente na Biblioteca Nacional); Os Conselheiros do Califa(Li-

vrarias Aillaud & Bertrand, Paris-Lisboa, 1927, 24 paginas, inte-

grado na série ¢Quem conta uma historia?) , ilustrado por D. Ma-

mia Gameiro), com dois contos: o do titulo do livrinho e 0 cavalo

de Alexandre; e, finalmente, Os Dez Anoezinhos da ttia Verde-agua

(Editorial Atica, Lisboa, 1945, 20 paginas, com ilustragoes de Mi-

ly Possoz)."

Leonardo Coimbra, ibidem, pp. 31-32.

£ conhecida a analise critica de Antonio Sergio a filosofiade Hen-

ri Bergson, feita em grande parte nas paginas da Seara Nova. Men-

cionemos: Breve Aditamento; in Seara Nova, XIIIL, n? 373, Lisboa,

1934, pp. 199-200; Cartas despretenstosas a um anti-intelectualis—

ta bergsoniano, in Seara Nova, XIII, n? 375, 1934, pp. 227-229; u?

376, 1934, pp.243-245; n®377, 1934, pp. 259-261; n? 378, 1934, pp. 275-278;n¢9
380, 1934, pp. 310-313; n®381, 1934, pp.328-333;n9382, 1934, pp.348-351 ;
Esclarecimentos e interrogagoes de um idealista, in  Seara Nova,

XIII, nQ 410,1L10.1934 pp. 19-23; n® 411,18.10.1934 , pp. 35-40;  Em
torno da teoria bergsoniana sobre o instinto e sobre as suas rela-
gbes com a inteligéncia, in Seara Nova, XIV, n? 434, 1935, pp. 19-

-243 nQ 437, 1935, pp. 70-75; Fragmento de um dialogo, in SearaNo-

va, XVI, n® 476, 1936, pp. 307-314; Ensaios, I, 2. ed., Coimbra,

1949, pp. 43-46, 184-186; Ensaios, V, Lisboa, 1936, pp. 178-223; En
saios,V , 22 ed., Lisboa, 1955, pp. 14-15, 177-221; Ensaios,VI, Lis
boa, 1946, pp. 275-276, 279-281; Ensatos, VII, Lisboa, 1954, pp.241
-242, 262-263; Um Problema Anteriano, Lisboa, sem indicagao de da -
ta. Esta bibliografia foi por nos extraida do estudo de Vasco de Ma
galhZes-Vilhena Antonio Sérgio — o idealismo critico e a crise da
deologia burguesa, Edicoes Cosmos, Lisboa, 1975, reimpressao da 12

edigao, pp. 16-17, nota de rodape n? 12.

(98) Leonardo Coimbra, ibidem, p. 32.
(99) Idem, ibidem, p. 32.
(100) Idem, ibidem, p. 32.
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(112)
(113)
(114)
(115)
(116)
(117)
(118)
(119)
(120)
(121)
(122)
(123)
(124)
(125)
(126)
(127)
(128)
(129)
(130)
(131)
(132)
(133)
(134)
(135)

(137).

Idem,
Idem,
Idem,
1915,
Idem,
1916,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemnm,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,

ibidem,

0 Pensamento Criactionista, Renascenga Portuguesa,
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pp. 32-33.
p. 33.

pp. 97-98.

A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguesa,

p. 9.

ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibiden,

. 33.
33.
. 34.
35.
34.
. 35.
34.
. 34,
. 35. 0 sublinhado & nosso.
36.
. 36-39,
36.
36.
37.
37.
37.
37.
. 38,
39.
39,
39.
40,
40,
40.
41.
41.
41,
41,
42,
43,
43.
pp. 43-44,

v oW W o oYodYo o Yoo oYoYog

=l
g}

U v v 9 9 w W T W YW T YD DY oY TR oY oo

Porto,

Porto,



(138)
(139)
(140)
(141)
(142)
(143)
(144)
(145)
(146)
(147)
(148)
(149)

(150)
(151)
(152)
(153)
(154)
(155)
(156)
(157)
(158)

589

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 45.

Idem, ibidem, p. 45.

Idem, ibidem, p. 45.

Idem, ibidem, pp. 45-46.

Idem, ibidem, p. 46.

Cf. José Marinho, O Pensamento Filosofico de Leonardo Coimbra, Li-
vraria Figueirinhas, Porto, Porto, 1945, pp. 131-159.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 46.

Idem, ibidem, p. 46.

Idem, ibidem, p. 46.

Idem, ibidem, p. 46.

Idem, ibidem, p. 46.

Idem, ibidem, p. 47.

Idem, ibidem, p. 47.

Idem, ibidem, p. 47.

Como & conhecido, Alberto Caeiro a dado passo adoece. Que doenga e
a sua? Tuberculose? Ou outra coisa? Seja qual for a doenga de Al-
berto Caeiro, ela muda tudo. O Alberto Caeiro doente nao  poderia
mais subscrever poemas fundamentais anteriores a doenga, precisa-
mente porque a doenga lhe altera o olhar. Ele olha agora de outro
modo e vé, portanto, de outro modo, e ve, portanto, outra coisa.
Utilizamos aqui o vol. III das Obras Completas de Fernando Pessoa,
intitulado Poemas de Alberto Caeiro, Edigoes Atica, Lisboa, 32 e-
digao, 1963, Descobrimos, de repente, que Alberto Caeiro estadoen-
te. £ quando ele escreve: "Quando eu nao te tinha / Amava a Natu-
reza como um monge calmo a Cristo ... / Agora amo a Natureza / Co-
mo um monge calmo a Virgem Maria, / Religiosamente, a meu modo,
como dantes, / Mas de outra maneira mais comovida e proxima ..."
(p. 87). Os primeiros sinais ja se haviam feito notar, mas paranos
@ nesta passagem que o Alberto Caeiro—outro claramente marca a sua

presenga, que nao mais deixara de crescer ate a sua morte.

(159) Fernando Pessoa, Poemas de Alberto Caeiro, vol. III das Obras Com-



(160)

(161)
(162)
(163)
(164)
(165)
(166)
(167)
(168)
(169)
(170)
(171)
(172)
(173)
(174)
(175)
(176)
(177)
(178)
(179
(180)
(181)

(182)

(183)

(184)

(185)
(186)
(187)
(188)
(189)
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pletas de Fernando Pessoa, p. 99.

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-—
sa, Porto, 1916, p. 47.

Idem, ibidem, p. 47.

Idem, ibidem, p. 47,

Idem, ibidem, p. 48.

Idem, ibidem, p. 48.

Idem, ibidem, p. 48.
Idem, ibidem, p. 49.
Idem, ibidem, p. 49.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 50.
Idem, ibidem, p. 51.
Idem, ibidem, p. 51.
Idem, ibidem, p. 52.
Idem, ibidem, p. 52,
Idem, ibidem, p. 53.

Idem, ibidem, p. 54.

Ver, a este respeito, uma profunda analise de Henry Corbin no seu
prefacio a traducao francesa das Questions I de Martin Heidegger,
Editions Gallimard, 1974, pp. 13-20.

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-
sa, Porto, 1916, p. 54.

Pensamos, naturalmente, no famoso livro de Martin Buber Ich und Dy
1923. Utilizamos a trad. francesa de G. Bianquis, sob o titulo de
Jeet Tu, Aubier Montaigne, 1970.

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-
sa, Porto, 1916, p. 54.

Idem, ibidem, p. 54.

Idem, ibidem, p. 55.
Idem, ibidem, p. 55.
Idem, ibidem, p. 55.
Idem, ibidem, p. 55.



(190)
(191)
(192)
(193)
(194)
(195)
(196)
(197)
(198)
(199)
(200)
(201)
(202)
(203)
(204)
(205)
(206)
(207)
(208)
(209)
(210)
(211)
(212)
(213)
(214)
(215)
(216)
(217)
(218)
(219)
(220)
(221)
(222)
(223)
(224)
(225)
(226)
(227)
(228)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibiden,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

p. 55.
p. 55.

pp. 55-56.

p. 56.
p. 56.
p. 56.
p. 57.

pp. 56-57.

p- 57.
p. 57.
p. 57.
p. 54.

pp. 57-58.

p. 58.
p. 58.

pp. 58-60.
pp. 58-59.

. 59.
60.
60.
61.
61.
61.
. 61,
61.
61.
. 61.
62.
62.
62.
62.
. 62,
62.
. 63,
63.
63.
. 64,
. 64,
. 64,
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(229)
(230)
(231)
(232)
(233)
(234)
(235)
(236)
(237)
(238)
(239)
(240)
(241)
(242)
(243)
(244)
(245)
(246)
(247)
(248)
(249)
(250)
(251)
(252)
(253)
(254)
(255)
(256)
(257)
(258)
(259)
(260)
(261)
(262)

Idem,
Idem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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64,
64.
65.
65.

. 65,
. 65,

66.
66.

. 67.

66.

. 67-68.

67.
67.
68.
68.
68.
68.
63.
66.
67.
68.
69.
69.
69.
69.
70.
70.
70.
70.
70.
70Q.
71.
71.

Raul Proenga foi, entre nos, o mais notavel defensor da doutrina

do "eterno retorno", tendo deixado a data da sua morte, entre ou-

tros

trabalhos inéditos, um longo estudo sobre a ideia do "eter-

no retorno", considerada nos seus varios aspectos e na sua longa

histdria, num total de 13 capitulos. Sant'Anna Dionisio publicou



(263)
(264)
(265)
(266)
(267)
(268)
(269)
(270)
(271)
(272)
(273)
(274)
(275)

(276)
(277)
(278)
(279)
(280)
(281)
(282)
(283)
(284)
(285)
(285)
(286)
(287)
(288)
(289)
(290)
(291)
(292)
(293)
(294)

dois livros sobre o problema: A Hipdtese do Eterno Retormo, Porto,
19463 Pensamento de Raul Proenga, Porto, 1949. O estudo
de Raul Proenga continua por publicar, pois apenas partesdele fo-

ram incluidas no segundo livro mencionado de Sant'Anna Dionisio.
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Leonardo Coimbra, ibidem, p; 71.

Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Iden,

Idem,

ma - pelo menos para nos - novela de Goethe.

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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72,
72.
72,
73.
73.
73.
74.
74,
74.
74,
74.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 74.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibiden,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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. 74,
85.
75.
75.
75.
75.
75.
76,
75.
75.
. 76.
76.
77.
77.
78.
. 78.
78.
. 78.
78.

.



(295)
(296)
(297)
(298)
(299)
(300)
(30D
(302)
(303)
(304)
(305)
(306)
(307)
(308)
(309)
(310)
(311)
(312)
(313)
(314)
(315)
(316)
(317)
(318)
(319
(320)
(321)
(322)
(323)
(324)
(325)
(326)
(327)
(328)
(329)
(330)
(331)
(332)
(333)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

Cf. supra, p.
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. 78.

78.
79.
79.
79.
79.
79.
79.
79.
83.
84,
83-84.
84,
83.
83.
83.
85.
85,
85.
85.

85-86.
85.
85.
86.
86.
86.
86.
86.
87.
87.
87.
87.
88.
87.
87.
88.
88.

477,
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(334)
(335)
(336)
(337)
(338)
(339)
(340)
(341)
(342)
(343)
(344)
(345)
(346)
(347)
(348)
(349)
(350)
(351)
(352)
(353)
(354)
{355)
(356)
(357)
(358)
(359)
(360)
(361)
(362)
(363)
(364)
(365)
(366)
(367)
(368)
(369)
(370)
(371)
(372)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem, p. 88.
ibidem, pp. 88-89.
ibidem, p. 89.
ibidem, p. 89.
ibidem, p. 89.
ibidem, p. 89.
ibidem, p. 89.
ibidem, p. 90.
ibidem, p. 92.
ibidem, p. 92.
ibidem, p. 93.
ibidem, p. 93.
ibidem, p. 94.
ibidem, p. 94.
ibidem, p. 94.
ibidem, p. 94.
ibidem, p. 95.
ibidem, p. 95.
ibidem, p. 95.
ibidem, p. 95.
ibidem, p. 103.
ibidem, p. 103.
ibidem, p. 97.

595

Cf. supra, I Parte, capitulo IV.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 96.

. 96.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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. 100.

96.
96.
96.
96.
96.
96.
97.
97.
97.
98.
98.
98.



(373)
(374)
(375)
(376)
(377)
(378)
(379)
(380)
(381)
(382)
(383)

(384)

(385)

(386)

(387)

(388)

Idem, ibidem, p. 99,

Idem, ibidem, p. 99.

Idem, ibidem, p. 99.

Idem, ibidem, p. 99.

Idem, ibidem, p. 97.

Idem, ibidem, p. 99.

Idem, ibidem, p. 100,

Idem, ibidem, p. 100.

Idem, ibidem, p. 100,

Idem, ibidem, p. 100.

Lembramos. que um dos livros fundamentais de Max Scheler se chama
precisamente Die Stellung des Menschen im KosmoskDarmstadt, 1928).
Servimo-nos da tradugao francesa de M. Dupuy, Aubier, Paris, 1979,
que tem por titulo La situation de l'homme dans le monde.

Martin Heidegger nasceu em 26 de Setembro de 1889; FernandoPessoa
nasceu em 13 de Junho de 1888; Leonardo Coimbra nasceu em 30 de
Dezembro de 1883. Trés extraordinarias figuras do pensamento eu-
ropeu, que aqui aproximamos; para todos o sentido d'a Casa, d'o
Mundo como Casa, ocupou um lugar central no respectivo pensamento.
Nao esquecemos tambem, naturalmente, as oscilagoes do pensamento
filosofico-religioso de Max Scheler.

Esta conferencia de Heidegger foi publicada na reprodugao do co-
loquio referido, Mensch und Raum, ed. Neue Darmstddter Verlagsans-
talt, Darmstadt, 1952, pp. 72-84, com o titulo de Bauen Wohnen
Denken. O texto que utilizamos esta incluido no volume com obras
de Martin Heidegger Essais et Conférences, Editions Gallimard,1973,
pp. 170-193. Tem por titulo Batir Habiter Penser.

Esta conferéncia de Heidegger foi publicada em Akzente, revistade
poesia (dirigida por W. H®llerer e Hans Bender), cadernmo 1, Muni-
que, pp. 57-71, com o titulo de ... dichterisch Wolnet  der
Mensch ...» . O texto que utilizamos esta@ incluido no volume com
obras de M. Heidegger Essais et Conférences, Editions Gallimard,
1973, pp. 224-225. Tem por titulo &... L'homme habite en poe-
te ... .

Esta conferencia de Heidegger foi publicada no Jahrbuch, heraus-
gegeben von der Bayerischen Akademie der Sch¥nen Kinste, Munique,
pp. 128-148, com o titulo de Das Ding, incluida no tomo I Gestalt

und Gedanke. O texto que utilizamos est2a incluido no volume  com
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obras de M. Heidegger Essais et Conférences, Editions Callimard,
1973, pp. 194-223, Tem por titulo La Chose.
(389) Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-

sa, Porto, 1916, p. 10l.

(390) Idem, ibidem, p. 103.
(391) Idem, ibidem, p. 103.
(392) 1dem, ibidem, p. 103.
(393) Idem, ibidem, p. 102,
(394) Idem, ibidem, p. 102.
(395) Idem, ibidem, p. 102,
(396) Idem, ibidem, p. 102.
(397) Idem, ibidem, p. 102,
(398) Idem, ibidem, p. 103.
(399) Idem, ibidem, p. 103.
(400) Idem, ibidem, p. 103.
(401) Idem, ibidem, p. 104.
(402) Idem, ibidem, p. 104,
(403) Idem, ibidem, p. 104,
(404) Idem, ibidem, p. 106.
(405) Idem, ibidem, p. 106,
(406) Idem, ibidem, p. 106,
(407) 1dem, ibidem, p. 106.
(408) Idem, ibidem, p. 106.
(409) Idem, ibidem, p. 106.
(410) Idem, ibidem, p. 106.
(411) Idem, ibidem, p. 106,
(412) Idem, ibidem, p. 106.

(413) Idem, ibidem, pp. 106-107.

(414) Idem, ibidem, p. 107.

(415) Idem, ibidem, p. 107.

(416) Idem, ibidem, p. 107.

(417) E em O Pensamento Crigeionista (Renascenga Portugesa,Porto,1915, p.
184) que Leonardo escreve: "A verdadeira ahstracgao daumarealidade depensa

toe umpensamento de realidade, carne, osso e alma'.

(418) Idem, ibidem, p. 107.
(419) Idem, ibidem, p. 107.
(420) Idem, ibidem, p. 107.
(421) Idem, ibidem, pp. 107-108.
(422) 1dem, ibidem, p. 108.



(423)
(424)
(425)
(426)
(427)
(428)
(429)
(430)
(431)
(432)
(433)
(434)
(435)

(436)

(437)

(438)
(439)
(440)
(441)
(442)
(443)
(444)
(445)
(446)
(447)
(448)
(449)
(450)
(451)
(452)
(453)
(454)
(455)
(456)

Idem, ibidem, p. 108,
Idem, ibidem, p. 108.
Idem, ibidem, p. 108.
Idem, ibidem, p. 109.
Idem, ibidem, p. 115.
Idem, ibidem, p. 115.
Idem, ibidem, p. 115.
Idem, ibidem, p. 115.
Idem, ibidem, p. 115.
Idem, ibidem, p. 115.

Idem, ibidem, pp. 115-116.

Idem, ibidem, p. 8.

Fernando Pessoa, Obras Completas de Fernando Pessoa, vol. 1, Edi -
coes Atica, Lisboa, 1911, p. 60. Trata-se do ultimo verso do  XIII
soneto da serie de 14 sonetos Passos da Cruz.

Idem, ibidem, p. 62. Trata-se do ultimo verso do XIV soneto de Pas-—
sos da Cruz.

Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenca Portuguesa,

Porto, 1916, p. 116.

Idem, ibidem, p. 116.
Idem, ibidem, p. 117.
Idem, ibidem, p. 116.
Idem, ibidem, p. 116.
Idem, ibidem, p. 116.
Idem, ibidem, p. 116.
Idem, ibidem, p. 118.
Idem, ibidem, p. 117.
Idem, ibidem, p. 117.
Idem, ibidem, p. 117.
Idem, ibidem, pp. 117-118.
Idem, ibidem, p. 118.
Idem, ibidem, p. 118.
Idem, ibidem, p. 118.
Idem, ibidem, p. 118.
Idem, ibidem, p. 118.

Idem, ibidem, pp. 118-119.
Idem, ibidem, p. 119.
Idem, ibidem, p. 118.




(457)
(458)
(459)
(460)
(461)
(462)
(463)
(464)
(465)
(466)
(467)
(468)
(469)
(470)
(471)
(472)
(473)
(474)

(475)

(476)
(477)
(478)
(479)
(480)
(481)
(482)
(483)
(484)
(485)
(486)
(487)
(488)
(489)
(490)
(491)
(492)
(493)
(494)
(495)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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. 119.
. 119.

119.
119.
119.

119-120.

115.
120.
120.
120.
120.
120-121.
121,
121.
125.
125.
125.
125.
126.

. 126-127.

127.
127.
128.
129.
129.
129.
129.
130.
130.

. 132.

132.
132,
132.
133.
133.
133.
133.
133.
133-134.
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(496)
(497)
(498)

(499)

(500)

(501)

(502)
(503)
(504)
(505)
(506)
(507)
(508)
(509)
(510)
(511)
(512)
(513)
(514)
(515)
(516)
(517)
(518)
(519)
(520)
(521)
(522)
(523)
(524)
(525)
(526)
(527)
(528)
(529)
(530)
(531)
(532)
(533)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

Cf. supra, p.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 144.

p. 134,
p. 134.
p. 134.
p. 134,
. 135.
136.
136.
136.
. 137,
. 137.
137.
p. 137-138.
p. 138.
p. 138,
p. 138.
p. 138.
p. 138.
p. 139.
p. 139.
p. 139.
p. 139.
p. 140.
p- 139.
p. 139.
p. 140.
p
p
p
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P
P
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p
P
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399,
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(534). 1dem, ibidem, p. 144.

(535) TIdem, ibidem, p. 143,

(536) Idem, ibidem, p. 144.

(537) Idem, ibidem, p. 144,

(538) Idem, ibidem, p. 144.

(539) Idem, ibidem, p. 145.

(540) Idem, ibidem, p. 145.

(541) Idem, ibidem, p. 145.

(542) Idem, ibidem, p. 145.

(543) Idem, ibidem, p. 147.

(544) Idem, ibidem, p. 147.

(545) Idem, ibidem, p. 147.

(546) Idem, ibidem, p. 147.

(547) Idem, ibidem, pp. 147-148.

(548) Idem, ibidem, p. 148.

(549) Idem, ibidem, p. 149.

(550) Idem, ibidem, p. 149.

(551) Idem, ibidem, p. 144,

(552) Idem, ibidem, pp. 144-145.

(553) Idem, ibidem, p. 145.

(554) Idem, ibidem, p. 145.

(555) Encontram-se, no volume de Prosas Dispersas de Guerra Junqueiro(Lel
lo & Irmao-Editores, Porto, 1964), varios textos fundamentais para
ilustrar o que afirmamos. Sao os seguintes os mais relevantes: 0
&« Sacre~Coeursy (pp. 5-12); Antero de Quental - o drama da sua vida
(pp. 13-24); Raul Brandao (carta-prefdcio aos «Pobresss) (pp.33-63)
Justino de Montalvao (apontamento para um retrato) (pp. 69-78); E -
dith Cavell (pp. 123-138); 0 Monstro Alemao-Atila e Joana d'Are(pp.
139-167). Quanto a obra poetica de Junqueiro, toda ela esta impreg-
nada da realidade e da meditagao da Dor. Mencionamos, a titulo de
exemplo: A Morte de D. Joao; A Velhice do Padre Eterno; Finis Patri
ae; O Caminho do Céu; Prometeu Libertado.

(556) Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguess,
Porto, 1916, p. 146.

(557) Idem, ibidem, p. 149.

(558) Idem, ibidem, p. 150.

(559) Idem, ibidem, p. 150.

(560) Idem, ibidem, p. 150.

(561) Idem, ibidem, p. 151.



(562)
(563)
(564)
(565)
(566)
(567)
(568)
(569)
(570)
(571)
(572)
(573)
(574)
(575)
(576)
(577)
(578)
(579)
(580)
(581)
(582)
(583)
(584)
(585)
(586)
(587)
(588)
(589)
(590)
(591)
(592)
(593)
(594)
(595)
(596)
(597)
(598)

(599)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Tdem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem.
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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151.
151.
151.
151.
152,
152,
152.
. 155.
155.
. 155.
155,
155.
156.
156.
156.
157.
158.
157.
158.
. 158.
158.
.. 158.
. 159.
. 159,
159.
. 160.
160.
160.
161.
161.
161,
161.
161.
162.
162,
. 162.
163.
163.
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(600) Idem, ibidem, p. 163,
(601) Idem, ibidem, p. 165.
(602) Idem, ibidem, p. 165.
(603) Idem, ibidem, p. 166.
(604) Idem, ibidem, p. 166.
(605) Idem, ibidem, p. 166.
(606) Idem, ibidem, p. 166.
(607) Idem, ibidem, p. 167.

(608) 0 que admitimos relativamente a Dante nao admitimos relativamente a
Leonardo. Com efeito, nao vemos no seu cristianismo qualquer expli
cita e consistente orientagao gnostica.

(609) Leonardo Coimbra, ibidem, p. 167.

(610) Idem, ibidem, p. 168.

(611) Idem, ibidem, p. 168.
(612) Idem, ibidem, p. 168.
(613) Idem, ibidem, p. 168.
(614) Idem, ibidem, p. 168.
(615) Idem, ibidem, p. 168.
(616) Idem, ibidem, p. 167.
(617) Idem, ibidem, p. 169.
(618) Idem. ibidem, p. 169.
(619) Idem, ibidem, p. 169.
(620) Idem, ibidem, p. 170.
(621) Idem, ibidem, p. 170.
(622) Idem, ibidem, p. 171.
(623) Idem, ibidem, p. 172.
(624) Idem, ibidem, p. 172.
(625) Idem, ibidem, p. 172.
(626) Idem, ibidem, p. 174.
(627) Idem, ibidem, p. 173.
(628) Idem, ibidem, p. 173.
(629) Idem, ibidem, p. 174.
(630) Idem, ibidem, p. 175.
(631) Idem, ibidem, p. 175.
(632) Idem, ibidem, p. 176.
(633) Idem, ibidem, p. 176.
(634) Idem, ibidem, p. 177.
(635) Idem, ibidem, p. 177.



(636)
(637)
(638)
(639)
(640)
(641)
(642)
(643)
(644)
(645)

(646)
(647)
(648)
(649)

(650)"

(651)
(652)
(653)
(654)
(655)
(656)
(657)
(658)
(659)
(660)
(661)
(662)
(663)
(664)
(665)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

e
Escreveu o P.

ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

178,
178.
179.
179.
18Q.
. 180.
179.
18Q.
181.

o 9.9 W T 9w v T O

Antonio Dias de Magalhaes no Prefacio ao volume XI das

Obras Completas de Leonardo Coimbra, Livraria Tavares Martins, Por-

to, 1962, que e A Russia de Hoje e o Homem de Sempre, a paginasVIIL

"0 dinamismo da dialectica criacionista aprofundou-se e superou- se

com a meditacao de Le Point de départ de la Metaphysique de José Ma

réchal, $.J." Continuando, precisa o P Dias de Magalhaes (mesma pa

gina): "Leonardo, ja em 1924, ia lendo com o maior interesse os Ca-

hiers do celebre filosofo de Lovaina, reconhecendo ser o unico £ilo

sofo catolico, que compreendia a filosofia moderna."

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Jdem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

ibidem, .

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

p. 181.
p. 181.
p. 181.
p. 181.
p. 181.
p. 181.
. 181-182.
. 182.
. 182,
. 182,
183,
183.
184,
184,
184,
185.
186.
186.
186.
. 186.
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(666)
(667)
(668)
(669)
(670)
(671)
(672)
(673)
(674)
(675)
(676)
(677)
(678)
(679)
(680)
(681)
(682)
(683)
(684)
(685)
(686)
(687)
(688)
(689)
(690)
(691)
(692)
(693)
(694)
(695)
(696)
(697)
(698)
(699)

(700)

Idem,
Idem,
Idem,
Tdem,
Idem,
Idem,
fdem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidemn,
ibidem,

ibidem,
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186.
187.
188.:

. 188,

188.
189.

. 189.

190.

. 191,

191.
194.

. 195.

195-196.

. 196.
p. 196,

-

196-197.

. 197.

197.

. 198.

198.
198.
198.
. pp.198-199.
199.
199.

. 199.

199.
200.

. 200.
. 201.
. 202,

202.
203.

uma consciencia dolorosa, ou de uma consceiencia do-

lorida, em Mario de Sa-Carneiro e em Fernando Pessoa, e para nos um

facto indiscutivel. Quanto aos '"homens da Seara Nova', devemos con-

fessar que pensamos sobretudo em Raul Proenca e Antonio Sergio.

Encontramos a defesa de uma pedagogia da comnsciéncia profunda em



(701)

(702)
(703)
(704)
(705)

(706)

(707)

(708)
(709)
(710)
(711)
(712)
(713)
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Rilke, nas suas Cartgs a um Poeta, de que utilizamos a traduga por-
tuguesa de Fernanda de Castro, edigao da Portugalia Editora, Lisboa,
sem indicacao de data, Na Carta IV Rilke distingue a "inteligencia"
da“consciencia mais profunda" (p. 37). A "inteligencia' sera assim,
para ele, uma consciencia da superficie, apta sobretudo para a su -
perficie. A "consciéncia mais profunda' sera, digamos, matis inteli-—
gente que a cosncidéncia superficial, ou "inteligéncia". Se & verda-
de o que diz Rilke, deveriamos educar para a "consciencia profunda”
e nao para a "inteligencia". Rilke encontra-se aqui com a psicanali
se, com a psicologia das profundidades: com Freud, com Jung. A peda
gogia para que aponta e uma pedagogia das profundidades. Encontra -
-se tambem can Bergson.Apedagogia para que aponta pdde assemelhar— se
também a uma pedagogia da intuigao.

Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguess
Porto, 1916, p. 151.

Idem, ibidem, p. 151.

Idem, ibidem, pp. 151-152.

Idem, ibidem, p. 152.

H.J. Eysenck, Verdades e Mentiras da Psicologia, Editora Ulisseia ,
Lisboa, sem indicagao de data, capitulos I a IV da Primeira Parte ,
pp. 25-167. Foi a edicao portuguesa que utilizamos. A edicao origi-
nal e de Penguin Books, Ltd., Harmondsworth, Middlesex, 1957, e in-
titula-se Sense and Nonsense in Psychology.

De J.B. Rhine consultamos Novas Fronteiras da Mente (Histdria das
Experiéncias na Universidade de Duke), Ibrasa, Sao Paulo-Brasil s
1965. O original norte-americano e de 1937 e intitula-se New Fron -
tiers of the Mind. A antologia Parapstcologia, novos aspectos de ve
Lhos enigmas, compilada e traduzida por M.S. Pomba Guerra e publica
da pela Portugalia Editora, Lisboa, 1971, contem elementos sobre as
investigacoes de Rhine, bem como sobre as da escola soviatica.
Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguesa,
Porto, 1916, p. 152.

Idem, ibidem, p. 152.

Idem, ibidem, p. 152.

Idem, ibidem, pp. 152-153.

Idem, ibidem, p. 153.

Idem, ibidem, p. 153.

Idem, ibidem, p. 153.



(714)

(715)

(716)
(717)
(718)
(719)
(720)
(721)
(722)
(723)
(724)
(725)
(726)
(727)
(728)
(729)
(730)
(731)
(732)
(733)
(734)
(735)
(736)
(737)
(738)
(739)
(740)
(741)
(742)
(743)
(744)
(745)
(746)
(747)
(748)
(749)
(750)
(751)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

p. 153,
p. 154.
p. 154.
pp. 154-155,
p. 205.
p. 205.
p. 205.
p. 209.
p. 208,
pp. 206-207,
p. 207.
p. 209.
p. 209.
p. 209.
p. 209.
p. 209. 1
p. 210.

210.

211.

211,

212.

. 212.

. 212,

pp. 212-213.

p. 213.

p.- 213.

p. 213.

p. 221.

p. 221.

pp. 221-222.

p. 222.

p. 222.

p. 222.

p. 223.

pp. 223-224.

p. 224,

p. 215.

p. 215.
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(752)
(753)
(754)
(755)
(756)
(757)
(758)
(759)
(760)
(761)
(762)
(763)
(764)
(765)
(766)
(767)
(768)
(769)
(770)
(771)
(772)
(773)
(774)
(775)
(776)
(777)
(778)
(779)
(780)
(781)
(782)
(783)
(784)
(785)
(786)
(787)
(788)
(789)
(790)

Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

. 215,
. 217.
218.
218.
218.
. 218.
213.
214.
214.
. 219.
. 224,
. 224,
. 224,
224,
. 225,
225.
225,
225.
225.
. 225.
226.
226.
227.
227.
228.
229.
. 230.
229.
230.
230.
230.
230.
230.
230.
. 231.
231.
230.
210.
231.
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(791)
(792)
(793)
(794)
(795)
(796)
(797)
(798)
(799)
(800)
(801)
(802)
(803)
(804)
(805)
(806)
(807)
(808)
(809)
(810)
(811)
(812)
(813)
(814)
(815)
(816)
(817)
(818)
(819)
(820)
(821)
(822)
(823)
(824)
(825)
(826)
(827)
(828)

(829)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Iden,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ihidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidemn,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,
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231.
231.
. 231.
231,
. 232,
232.
233.
234,
234,
235.
235.
235.
237.
237.
239.
239.
. 239-240.
. 240.
240.
240.
241.
241.
241.
242,
242,
234,
242,
. 242,
. 242,
243,
243,
243,
243.
243,
243,
. 243-244.
244,
p. 244,
p. 244,
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(830)
(831)
(832)
(833)
(834)
(835)
(836)
(837)
(838)

(839)

(840)
(841)
(842)
(843)
(844)
(845)
(846)
(847)
(848)
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245,
245,
Idem, ibidem, 245.

Idem, ibidem, p.
P
p.
Idem, ibidem, p. 246.
p
P
P
%

Idem, ibidem,

246,
246,
247,
247.

Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
Nao esquecemos que Alvaro Ribeiro nao e da nossa opiniao. Com efei-
to, em A Arte de Filosofar (Portugalia Editora, Lisboa, 1955) ele
deixou escrito (p. 210): '"Facil e,agora, compreender que, pelo seu
repudio do emanatismo, do evolucionismo e do panteismo, Leonardo Co
imbra nao possa ser considerado representante do movimenUSda«Renqg
cenca Portuguesa®. A sua obra filosofica desenvolve-se em sentido
contrario ao do pensamento dos primeiros colaboradores de 4 Aguia.
0 que Leonardo Coimbra deve a este movimento e o estilo de orador e
escritor que lhe permitira ascender as mais altas expressoes da
transcendencia.' Em Memdrias de wm Letrado, vol.l (Guimaraes & C% E
ditores, Lisboa, 1977), Alvaro Ribeiro mostra continuar a pensar do
mesmo modo (p. 73): "Leonardo Coimbra assumia na 4« Renascenga Portu
guesas? uma posicao singular. A sua filosofia criacionista, e por -
tanto futurista, era entao incompativel com o saudosismo de Teixei-
ra de Pascoaes." No entanto, "ja a palavra renascenga, sinonimo de
segundo nascimento e até de ressurreicao, lhe parecia inteiramente
admissivel e integravel" no seu criacionismo (op. cit., p. 74). Para
Alvaro Ribeiro foi Fernando Pessoa, com os seus artigos n' 4 Zguia
sobre 4 Nova Poesia Portuguesa, o filosofo da "Renascenga Portugue-
sa'.

Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguesa,
Porto, 1916, p. 247.

Idem, ibidem, p. 247.

Idem, ibidem, pp. 247-248.

Idem, ibidem, p. 248.

Idem, ibidem, p. 248.

Idem, ibidem, p. 250.

Idem, ibidem, p. 249.

Idem, ibidem, pp. 249-250.

Idem, ibidem, p. 250.

Idem, ibidem, p. 250.
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(849) Idem, ibidem,
(850) Idem, ibidem,
(851) Idem, ibidem,
(852) Idem, ibidem,
(853) Idem, ibidem,
(854) Idem, ibidem,
(855) Idem, ibidem,
(856) Idem, ibidem,
(857) Idem, ibidem,
(858) Idem, ibidem,
(859) Idem, ibidem,
(860) Idem, ibidem,
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(861) Idem, ibidem, 252.
(862) Idem, ibidem, 253.
(863) Idem, ibidem, 254,
(864) Idem, ibidem, 254.
(865) Idem, ibidem, 255.
(866) Idem, ibidem, 255.
(867) Idem, ibidem, 256.
(868) Idem, ibidem, 257.
(869) Idem, ibidem, 258.
(870) Idem, ibidem, 258.
(871) I1dem, ibidem, p. 258.
(872) Idem, ibidem, pp. 258-259.
(873) Idem, ibidem, p. 259.
(874) Idem, ibidem, p. 259.
(875) Idem, ibidem, p. 259.
(876) Idem, ibidem, p. 259.
(877) Idem, ibidem, p. 260.
(878) Idem, ibidem, p. 260.
(879) Idem, ibidem, p. 260.
(880) Idem, ibidem, p. 260.

(881) Lembramos aqui Teilhard de Chardin (1881-1955).
(882) Leonardo Coimbra, ibidem, p. 261.
(883) Idem, ibidem, p. 261.

(884) Idem, ibidem, p. 260.
(885) Idem, ibidem, p. 260.
(886) Idem, ibidem, p. 260.
(887) Idem, ibidem, p. 260.

(888) Idem, ibidem, pp. 260-261.




(889)
(890)
(891)
(892)
(893)
(894)
(895)
(896)
(897)
(898)
(899)
(900)
(901)
(902)
(903)
(904)
(905)
(206)

(907)
(908)
(909)
(910)
(911)
(912)
(913)

, 612
Idem, ibidem, p. 261.

Idem, ibidem, p. 261.

Idem, ibidem, p. 261.

Idem, ibidem, p. 261,

Idem, ibidem, p. 262,

Idem, ibidem, p. 262.

Idem, ibidem, pp. 262-263. '

Idem, ibidem, p. 263.

Idem, ibidem, p. 263.

Idem, ibidem, p. 265.

Idem, ibidem, p. 265.

Idem, ibidem, p. 266.

Idem, ibidem, p. 266.

Idem, ibidem, p. 266.

Idem, ibidem, p. 267.

Idem, ibidem, p. 267.

Idem, ibidem, p. 267.

Julgamos ter demonstrado este facto na comunicagao que apresentamos
nas Comemoragoes do I Centenario do Nascimento de Teilhard de Char-
din, realizadas na Universidade de Evora em Dezembro de 1981, a qual
se encontra no prelo, por ordem da Universidade de Evora. A nossaco
municacao, que foi apresentada no dia 9 de Dezembro de 1981, intitu
la-se Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 263,

Idem, ibidem, p. 263.

Idem, ibidem, p. 264.

Idem, ibidem, p. 264.

Idem, ibidem, p. 264.

Idem, ibidem, p. 264.

0 "discipulo secundario" de Bergson de que fala Leonardo Coimbra
foi Edouard Le Roy (Cf., de Edouard Le Roy, Bergson, tradugao espa
nhola de Carlos Rahola, 12 eq. esp. trad. da 62 ed. francesa, Edi-
torial Laboy, S.A., Barcelona-Buenos Aires, reimpressao revista de
1932, p. 16). A verdade parece ser que nao che-
gou a existir uma escola bergsoniana propriamente dita. Bergson te-
ve criticos ilustres, como foi o caso de Julien Benda e Georges San
tayana. Teve tambem defensores brilhantes, como foi o caso de A.Thi
baudet e V. Jankelevitch. Houve ainda, como e sabido, um grupo d;
catolicos que muito apreciou a orientacac espiritualista do Bergson
da ultima fase. O Unico pensador que & geralmente considerado um
fiel seguidor e continuador da doutrina de Bergson e Edouard Le Roy,

0 qual sucedeu ao mestre na catedra de Filosofia do Colegio de Fran

.
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ga em 1921.
Leonardo Cdimbra, ibidem, p. 265.
Idem, ibidem, p. 265.
T'dem, ibidem, p. 265.
Idem, ibidem, p. 268,
Idem, ibidem, p. 267.
. 267,
267.
Idem, ibidem, p. 268.

Idem, ibidem, p
p
P
Idem, ibidem, p. 268.
p
P
P
P

Idem, ibidem,

269.
269.
269.
Idem, ibidem, 269,
Idem, ibidem, p. 269.

0 Fildsofo Autodidacta e o titulo de uma famosa obra de Abuchafar A

Idem, ibidem,
Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

bentofail (tambem chamado Abubaker, Abubacher, Abubather). Abento -
fail nasceu em Guadix, na Andaluzia, e exerceu a medicina em Grana-
da, Considerava-se discipulo de Algazel e de Avicena, mas sobretudo
de Avempace. O centro da meditacao filosofica de Abentofail e cons-
tituido precisamente pela nogao de Avempace da uniao do entendimen-
to humano com Deus. O Filésofo Autodidacta, de Abentofail, e, a es-—
te respeito, semelhante ao Regime do Solitario, de Avempace. Tal co
mo na obra deste, tambem na de Abentofail se procurava ver ate que
ponto um homem em completa solidao era capaz de alcangar a uniao do
seu entendimento com Deus. O itinerario desse homem, que na novela
psicologica de Abentofail se chama Hayy ibu Yaqzan, e o itinerario
do filosofo autodidacta. Utilizamos a 28 edigao de E1 Fil5sofb Auto
didacto da coleccion Austral, Espasa-Calpe Argentina, S.A., Buenos
Aires, 1954. Esta edicao reproduz integralmente o texto da primeira
versao espanhola da obra de Abentofail, que e de Francisco Pons Boi
gues (Zaragoza, 1900, com prologo de M. Menendez Pelayo). Trata- se
de uma tradugao directa do arabe. Esta versao tera sido, no entanto,
superada pela de A.Gonzalez Palencia (El fildsofo autodidacto, Ma -
drid, 1934, Publicaciones de las Escuelas de Estudios arabes de Ma-
drid y Granada, Serie B, N? 3), o qual se baseou na edigao de Leon
Gauthier (Alger, 1900).

Idem, ibidem, p. 270.
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Idem, ibidem, p. 271,
Idem, ibidem, p. 271.
Idem, ibidem, p. 271,
TIdem, ibidem, p. 271.
Idem, ibidem, p. 271.
Idem, ibidem, p. 271.
Idem, ibidem, p. 272.
Idem, ibidem, p. 272.

p. 272.

Idem, ibidem, p. 273. Chamamos a atencgao, mais uma vez, para a opo-

Idem, ibidem,

sigao fundamental entre o pensamento de Leonardo Coimbra e o de Fer
nando Pessoa. A oposigao & maxima entre Leonardo Coimbra e Fernando
Pessoa - Alvaro de Campos. Leonardo Coimbra via na Franca o paradig
ma do espirito e da liberdade. Fernando Pessoa manifestou repetida-
mente a sua admiragao pela Alemanha e compos em honra de Sidonio
Pais ——um admirador do espirito alemao — , a conhecida e famosa Ode
ao Presidente-Rei Sidonio Pais. Existe um pensamento pedagogico con-
sistente em Fernando Pessoa, que temos a esperancga de poder ainda
vir a estudar em pormenor. Entao podera evidenciar-se a grande opo-
sigao que havia entre a teoria educativa de Fernando Pessoa e a de
Leonardo Coimbra.

Leonardo Coimbra, ibidem, pp. 271-272.

Idem, ibidem, p. 273.

Sugerimos explicitamente um aproximacao entre afilosofia de Leonardo Coimbra e
ade Maurice Blondel. Nao sugerimos, no entanto, que Leonardo Coimbra
tivesse sido influenciado por Blondel, nem sequer que o tivesse co-
nhecido. Tambem nao excluimos que o tivesse conhecido. A famosa te-
se de Blondel L'action. Essai d'une critique de la vie et d'une sci
énce de la pratique, publicada em Paris em 1893, teve grande suces-—
so em Franca, mas nao se ve vestigios dela no criacionismo de Leo -
nardo Coimbra. Os cinco volumes da chamada TrilogZa blondeliana fo-
ram publicados bastante tarde, entre 1934 e 1937 (La pensée, vols

I e II, Paris, 1934; L'Etre et les Etres. Essai d'une ontologie con
créte et intégrale, Paris, 1935; L'dction, vol.I, Paris, 1936,e vol
II, Paris, 1937). Leonardo Coimbra morreu, como sabemos, em 2 de Ja
neiro de 1936. Quando o filosofo portugues estava em condicoes de
escutar a mensagem do filosofo frances, era a hora de o primeiro de

saparecer da vida.
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Leonardo Coimbra, ibidem, p. 273,

Idem, ibidem, p. 273.

Idem, ibidem, p. 273.

Idem, ibidem, p. 273,

Idem, ibidem, p. 274.

Idem, ibidem, p. 274.

Idem, ibidem, pp. 274-275.

Idem, ibidem, p. 275.

Idem, ibidem, p. 275.

Idem, ibidem, p. 275.

Idem, ibidem, p. 276.

Idem, ibidem, p. 276.

Idem, ibidem, p. 276.

Idem, ibidem, p. 276.

Idem, ibidem, p. 276.

Idem, ibidem, p. 277.

Idem, ibidem, p. 277.

Idem, ibidem, p. 278.

Idem, ibidem, p. 278.

Nietzsche apresenta a ideia de altitude existencial nos fragmentos
do Outono e do Inverno de 1872. Utilizamos o livrinho ILa naissance
de la philosophie a l'époque de la tragédie grecque, publicadopor
Editions Gallimard, NRF, collection Idees, 1969, em traducao do tex
to alemao de Nietzsche de Genevieve Bianquis, a qual se serviu da 2% edi-
cao das Obras Completas de F. Nietzsche em 19 volumes,de 1903. Do
texto intitulado "Le Philosophe — considerations sur le conflit de
1'art et de la connaissance" (versao francesa referida,pp. 141-161
tomo X das Obras Completas utilizadas e referenciadas por Genevie-
ve Bianquis, pp. 109-145) citamos: "A uma certa altitude, tudo se
reune e coincide: os pensamentos do filosofo, as obras do artistae
as boas accgoes.

"Trata-se de mostrar como toda a vida de um povo reflete numa ima-
gem turva e confusa os tracos dos seus genios superiores. Estes ge
nios nao sao o produto da massa; pelo contrario, tem a sua reper -
cussao na massa'" (versao francesa referenciada, p. 149). Merece a-
inda registo o seguinte paragrafo: "As energias morais de uma na -
¢cao revelam-se, também elas,nos seus homens de genio" (ibidem, p.
149).

Os homens e os povos vivem, pois, a altitudes existenciais diferen
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tes. Como em Leonardo, em Nietzsche nao & o baixo que explicaoal
to, mas ao inves o alto que explica e fecunda o baixo, o superior
que explica e fecunda o inferior.

E em La Rebelion de las Masas, de Jose Ortega y Gasset (1930), que
encontramos o conceito nietzscheano de altitude da vida, de altitu
de existencial. A edicao que pudemos utilizar & a 172 de Espasa -
-Calpe, S.A., Madrid, Coleccion Austral, 1966. E a que citamos. Es
creveu Ortegé: "(...) el hombre medio representa el drea sobreque
se mueve la historia de cada época; es en la historia lo que el ni
vel del mar en la geografia. Si, pues, el nivel medio se halla hoy
donde antes solo tocaban las aristocraticas, quiere decirse lisa y
llanamente que el nivel de la historia ha subido de pronto (...) "
(p. 46). A nossa epoca e ''de nivelaciones" (p. 48). Para Ortega ,
"la subvencion de las massas significa um fabuloso aumento de vita
lidad y possibilidades'" (p. 48). E a nova "altura de los tiempos',
o "tiempo vital" da nova geragao: '"la vida media se mueve hoy en
altura superior a la que ayer pisaba" (p. 49). Isso 'mos hace caer
en la cuenta de que la vida puede tener altitudes diferentes (...)'
(p. 49).

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 278.

Idem, ibidem, p. 279.

. 279.

. 279

Idem, ibidem, 279.

Idem, ibidem, p
p
P

Idem, ibidem, p. 280.
p.
p.
"

Idem, ibidem,

280.

280. O texto da 12 edigao, que & a que seguimos,”

Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
tem "Inanimado', mas & obviamente gralha. O texto da 2 edicao (Re
nascenga Portuguesa, Porto, 1920) tem "Inominado" (p. 228).

Idem, ibidem, p. 281.

Idem, ibidem, p. 281.

Idem, ibidem, p. 285.

Fernando Pessoa, Poesias de Fermando Pessoa, Vol. 1 das Obras Com-
pletas de Fernando Pessoa, Edicoes Atica, Lisboa, 1961, p. 60.
Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portugue-
sa, Porto, 1916, p. 285.

Idem, ibidem, p. 281.

Idem, ibidem, p. 282.
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Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Tdemn,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
TIdem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem, p. 283,
ibidem, p. 283.
ibidem, p. 283.
ibidem, p. 283.
ibidem, p. 283,
ibidem, pp. 283-284.
ibidem, p. 283.
ibidem, p. 282,
ibidem, p. 282.
ibidem, p. 282,
ibidem, p. 284.
ibidem, p. 284,
ibidem, p. 285.
ibidem, p. 284.
ibidem, p. 2&4
ibidem, p. 284,
ibidem, p. 284.
ibidem, p. 285.
ibidem, p. 285.
ibidem, p. 286.
ibidem, p. 286.
ibidem, p. 286.
ibidem, p. 288.
ibidem, pp. 288-289.
ibidem, p. 289.
ibidem, p. 290.
ibidem, p. 290.
ibidem, pg 290.
ibidem, p. 290.
ibidem, p. 291.
ibidem, p. 291.
ibidem, p. 291.
ibidem, pp. 291-292.
ibidem, p. 292,
ibidem, p. 292.
ibidem, p. 292.
ibidem, p. 292,
ibidem, p. 293.
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Idem, ibidem, p. 293.
Idem, ibidem, p. 293.
Idem, ibidem, p. 293,
Idem, ibidem, p. 293.
Idem, ibidem, p. 294.
Idem, ibidem, p. 294,
Idem, ibidem, p. 294.

Idem, ibidem, pp. 294-295.

Ja vimos como, em 1934, aquando do aparecimento do Sao PauZOchaTei
xeira de Pascoaes, o problema histSricode(kism se revela, afinal ,
fundamental para Leonardo. Contou-nos um antigo aluno liceal de Le
onardo Coimbra — o Senhor Eng? Alfeu Pereira de Almeida, hoje apo-
sentado da Camara Municipal de Evora— que Leonardo confessou um
dia em plena aula de Filosofia, no Liceu de Rodrigues Freitas anti
g0, que o grande problema para ele estava em ter a certeza sobre se
Cristo existiu realmente sobre a Terra. O Eng? Alfeu foi aluno de
Filosofia de Leonarde por 1930, 1931. Ousamos suspeitar que Leonar
do tinha o pensamento de Cristo, o sentimento de Cristo talvez,mas
que durante muito tempo nac teve — e queria ter — a sensagao  de
Cristo.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 296.

Idem, ibidem, p. 296.

Idem, ibidem, p. 296.
Idem, ibidem, p. 296.
Idem, ibidem, p. 296.
Idem, ibidem, p. 296.
Idem, ibidem, p. 296.
Idem, ibidem, p. 297.
Idem, ibidem, p. 297.
Idem, ibidem, p. 297.
Idem, ibidem, p. 298.
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299,
Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 299.



(1045)
(1046)
(1047)
(1048)
(1049)
(1050)
(1051)
(1052)
(1053)
(1054)
(1055)
(1056)
(1057)

(1058)
(1059)
(1060)
(1061)
(1062)
(1063)
(1064)
(1065)
(1066)
(1067)
(1068)
(1069)
(1070)
(1071)
(1072)
(1073)
(1074)

619

Idem, ibidem, p. 299.
Idem, ibidem, p. 300.
Idem, ibidem, p. 301.
Idem, ibidem, p. 301.
Idem, ibidem, p. 301.
Idem, ibidem, p. 301.
Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 302.

Idem, ibidem, p. 302.

Fernando Pessoa utiliza o werbo"almar",em Mensagem. Diz assim (in Mensa
gem, vol V das Obras Completas de Fermando Pessoa, Edigoes Atica,
Lisboa, 72 ed.,1963, p. 37): "A regra de ser Rei almou meu ser" .
Fernando Pessoa atribui a frase a D.Duarte, Rei de Portugal. A al
ma — como palavra, como ideia e como realidade — pode dizer-se que
enche toda a Mensagem do grande poeta portugues. Por nossa parte,
hesitamos longamente entre "almizagao" e "almagao", "almizada" e
"almada'. Determinamo-nos, na escolha, pela primeira forma, para
fugirmos a nao desejaveis conotagoes do participio passado de "al

"

mar". Nao estamos seguros de ter escolhido bem.

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 302.

Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 302.
Idem, ibidem, p. 303.
Idem, ibidem, p. 303.
Idem, ibidem, p. 303.
Idem, ibidem, p. 304.
Idem, ibidem, p. 304.
Tdem, ibidem, p. 304.
Idem, ibidem, p. 304.
Idem, ibidem, p. 305.
Idem, ibidem, pp. 305-306.
Idem, ibidem, p. 307.
Idem, ibidem, p. 307.
Idem, ibidem, p. 308.
Idem, ibidem, p. 308.
Idem, ibidem, p. 309.



(1075)
(1076)
(1077)
(1078)
(1079)
(1080)
(1081)
(1082)
(1083)
(1084)
(1085)
(1086)
(1087)
(1088)
(1089)
(1090)
(1091)
(1092)
(1093)
(1094)
(1095)
(1096)
(1097)
(1098)
(1099)
(1100)
(1101)
(1102)
(1103)
(1104)
(1105)
(1106)
(1107)
(1108)
(1109)
(1110)
(1111)
(1112)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
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Idem,
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Idem,
Idem,
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Idem,
Idem,
Idem,
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Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ihidem,
ibidem,
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ibidem,

ibidem,

. 311

¥ v v w©w v v 9o v vw v Y v Yw W Y v v Y9 Y Y VYV Y Y v T Y W T Y TV T T T T T

hol

309.
309.
310.
. 310.
310.
310.
. 310.
. 310.
310.

. 311.
311.
311.
311.
312,
312.
. 312.
312.
. 313.
313.
. 313.
313.
. 314.
. 314,
. 314,
. 314,
. 314.
. 315.
315.
315.
316.
316.
316.
316.
317.
. 317.
p. 317.
p. 317,

620



(1113)
(1114)
(1115)
(1116)
(1117)
(1118)
(1119)
(1120)

(1121)
(1122)
(1123)
(1124)

(1125)
(1126)
(1127)
(1128)
(1129)
(1130)
(1131)
(1132)
(1133)
(1134)
(1135)
(1136)

621

Idem, ibidem, p. 317.

Idem, ibidem, p. 318.

Idem, ibidem, p. 318.

Idem, ibidem, p. 318.

Idem, ibidem, p. 324.

Idem, ibidem, p. 319.

Idem, ibidem, p. 320.

Trata-se da tese de habilitagao de Heidegger, apresentada em Fri -
buro em 1915. Foi publicada em Tubingen, por J.C.B. Mohr (Paul Sie
beck), 1916, com o titulo de Die Kategorien —und  Bedeutungslehre
des Duns Scotus. Utilizamos a edigao francésa da Géllimard, 1970 ,
trad. de Florent Gaboriau, que tem por titulo Traité des Catégori-
es et de la Signification chez Duns Soct. ‘

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 320.

Idem, ibidem, p. 320.

Idem, ibidem, p. 321.

Martin Heidegger, Ueber den Humanismus, Vittorio Klostermann, Fran
kfurt am Main, 1949. Utilizamos a edigao francesa de Aubier, Editi
ons Montaigne, Paris, 1964 (edicao bilingue), trad. de Roger Muni-
er. A famosa frase de Heidegger vem a paginas 26 (em alemao) e 27
(em frances).

Leonardo Coimbra, ibidem, p. 321.

Idem, ibidem, p. 322.

Idem, ibidem, p. 322.

Idem, ibidem, pp. 322-323.

Idem, ibidem, p. 323.
Idem, ibidem, p. 323.
Idem, ibidem, p. 324.
Idem, ibidem, p. 324.
Idem, ibidem, p. 324.
Idem, ibidem, p. 324.
Idem, iBidem, p. 325.
Idem, ibidem, p. 325.



CAPTTULO IT - A PEDAGOGIA CRIACIONISTA E ANAGOGIA

1. PEDAGOGIA, ANTROPAGOGIA, ANAGOGIA, PAN-ANAGOGIA

NGs pensamos que o termo "pedagogico' nao & perfeitamente adequa
do para determinar o que ha de essencial no processo educativo. Com efei
to, este processo nao concerne apenas a crianga, mas a todo o ser humano
enquanto tal. Preferimos, por isso, ao termo habitual "pedagagico",o’tez
mo "antropagogico". Entendemos, em consequencia, que a Ciencia da Educa-
cao nao deve ser chamada Pedagogia, mas mais rigofosamente Antropagogia.

0 sentido do humano € muito forte em Leonardo Coimbra. A educa -
gao e para ele, inequivocamente, educagéo do homem. Porém, e igualmente
forte em Leonardo o sentido cOsmico: o homem e para ele, visivelmente,ho
mem-no-cosmos. A condicao do homem & ser-no-mundo: Leonardo nunca separa
o homem do mundo em que ele &. Mais: comum & o destino do homem e o ~ do
mundo. O cosmos inteiro, na verdade, e em movimento de espiritualim§§)§1
tegral. O movimento do cosmos, e odo homem dentro do cosmos e na sua diqg
teira — & para mais ser e para melhor ser, teilhardianamente paraa fren
te e para cima. Nao apenas o movimento do homem, mas a totalidade do mo-
vimento cosmico — e ascensional, é para o alto. O movimento dialectico
criacionista é,pois, sem margem para duvidas, movimento anagdgico (1).

Anagégico opoe-se a catagogico. Efectivamente, anagdgico € o que
eleva, catagdgico o que rebaixa. Todo o pensamento de Leonardo Coimbraes
ta impregnado desta oposicao do alto e do baixo, do superior e do infe -
rior, do Bem e do Mal, de Deus que une e de Sata que separa. Esse e o]
cerne do seu personalismo, que & uma explicita filosofia da pessoa  mo-
ral.E anagogicamente, de resto, que Leonardo interpreta a palavra latina
persona. Diz ele: "A palavra latina persona parece ter significado a m;i
cara do actor" (2). Leonardo aceita que a pessoa aparente, isto &, a pes
soa que aparece, ou tal como aparece, seja mascara de uma outra pessoa ,
que se oculta. Que pode essa mascara ser, na visao de Leonardo Coimbra ?
Ele explica: '"Mascara divina acrescentada a evolugao biologica ou divina
recordacao do homem angélico cobrindo a cara do antropoide grotesco, e
sempre a pessoa uma mascara mal segura ainda sobre as convulsoes da ani-
malidade" (3). A pessoa oculta e, pois, inferior a pessoa aparente.‘Amag
cara "encobre sempre um sordido rosto de animal' (4). A esta luz inter -
preta Leonardo "o mau riso", tao frequente: "o mau riso e o grunhido que

a rasga [é mascaré],e, licenciando o animal, solta a baixa revolta dos
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instintos" (5). Sao os tragos fundamentais de uma pedagogia que ficam de
senhados: uma pedagogia da pessoa humana contra ou para alem do animalhu
mano.

0 animal humano e aqui o menos, e o homem humano & aqui o mais.O
riso-grunhido éaqui o menos, o riso-sorriso e aqui o mais. Um separa, o
outro une. Leonardo admira no "genial escritor catolico Ernesto Halle'es
te pensamento, que se refere ao riso-grunhido: "O Riso e a palavra da Re
lagao quebrada" (6). Leonardo & um filosofo da Relacao. O Real, mesmo o
Real Supremo, & para ele Relagao: "A Relacao e tudo, nada mais conhece -
mos que relacoes, nada mais fazemos que procurar e ajustar relacoes” (7).
A propria Verdade, o que e? "A verdade & a relagao total do homem com o
Universo, a vida exposta e revelada em perfeita uniao com Deus" (8). 0
que e, pois, quebrar relacoes? E trabalhar contra a lei profunda da Rea-
lidade, e opor-se a Deus. E ser pela Separagao contra a Uniao, pelo Bai-
xo contra o Alto, pelo Mal contra o Bem, por Sata contra Deus. "Quebrar,
desatar e torcer as relagoes & a obra das forgas satanicas que tentam sub
verter-nos" (9). O homem pode e deve, ao contrario, esforgar—-se por aper
feicoar as relacoes naturais, ele que, precisamente, "sobrepos as rela -
gSes naturals as relagaes da sua consciencia moral" (10). Leonardo e pe-
remptorio: "Inverter ou deformar essas relagaes e o grande pecado huma -
no" (11). Nao fica bem definido o que e anagdgico e o que e catagdgico ?
Nao fica bem delineado todo um programa de pedagogia humana, cosmica, to
tal? Nao e posta uma bussola fiel nas maos do pedagogo?

Optimista e a filosofia criacionista de Leonardo Coimbra; optimis
ta tem de ser, por conseguinte, a sua pedagogia. As forgas anagogicas tem
por si a inebriante certeza do triunfo final, contra as separativas e re
baixantes forcas catagogicas. De facto, Leonardo nao acredita que as for
cas que lutam pela Relagao quebrada possam triunfar: "A revolta dos ele
mentos contra a sintese, do Caos contra a Harmonia, so poderia ser vito-~
riosa no dia em que um Anti-Cristo cosmico pudesse vir e vencer" (12). E
isso possivel? Nao. Porque "Cristo encheu o Universo de amor, viveu as
cosmicas relagoes totais, e o ser que pretendesse fazer em si o perfeito
vacuo de todas as relagoes, sofreria de pronto a formidavel pulverizagao
do Nada" (13). Aos satanistas diz, triunfante, Leonardo: ''Nada podeis con
tra a Harmonia" (14). Palavra bem reconfortante para o pedagogo. Palavra
bem reconfortante para o homem.

Cremos ter ficado claro que a Pedagogia de Leonardo Coimbra deve
ser compreendida no horizonte mais vasto da Antropagogia, e esta no hori

zonte total do Cosmos. Todo o movimento do Real, que € movimento de a-




gico total, achamos justificado designa-lo de movimento pan-anagogico. A
Anagogia criacionista de Leonardo Coimbra &, com todo o rigor, Pan-ana

gogia.
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perfeigoamento e ascensao moral, & Anagogia. E porque e movimento anago-
Vamos tentar por a mostra como esta profunda visao pedagogica de
Leonardo Coimbra podia e devia ter concretizagao no modesto quotidiam do
professor de ensino liceal do seu tempo. Fa-lo—emos a propdsito das Ciég
cias da Natureza, e mais particularmente da Fisica. Apoiar—nos—émos, pa-
ra o efeito, na oposicao ja nossa conhecida entre o formalismo kantiame
o criacionismo leonardino. As diferengas na filosofia correspondem neces
sariamente — insistimos — diferencas na pedagogia. Assim, a pedagogia
de Kant ha-de ser formalista, como a de Leonardo Coimbra ha-de ser cria-

cionista.
Na analise critica do formalismo kantiano a que procede em O Pen
samento Criacionista insere Leonardo algumas ideias de grande interesse
; pedagogico, no quadro do que consideramos ser a sua pedagogia profunda .
| Leonardo nao pode aceitar uma ciencia que'reduza integralmente a Realida
| de a quantidade, dela excluindo por completo a qualidade. Em seu enten -
der, "& por virtude da qualidade que o determinismo mecanico atinge a re
alidade", pelo que "a ciéncia mais aberta a exaustao quantitativa soexs
te por virtude da qualidade, que interiormente anima as minimas realida-
des quantitativas' (15). Se assim &, a todo o momento o professor de Fi-
sica pode estar a dirigir os olhos da inteligencia dos seus alunos para
o coragao da Realidade, ou a afasta-los do proprio ser da Realidade. Leo
nardo confirma-o, ao dizer: "Quando, no modesto gabinete de fisica donos
so mais humilde liceu, mostramos, aos olhos admirativos da juventude, as
simples leis da queda, rasgamos as janelas das escuras salas e & todo o
Sol, toda a natureza, toda a secreta harmonia das cousas que, em colabo-
ragao amiga, connosco vem trabalhar" (16). Um laboratorio de fisica nao
& apenas, ao contrario do que pensam e fazem (como pensavam e faziam) me
diocres professores, um lugar da racionalidade experimental, mas mais pro
fundamente um lugar da ractonalidade expérimental. "Nunca pude ver —diz
Leonardo —, com descarnados e secos olhos, os instrumentos dum gabinete

de fisica. E que, neles, eu vejo o olhar transcendente que apreende o i-
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dealismo oculto da natureza, e que, neles, vive a secreta harmonia do
Ser" (17). A Realidade fisica quere-a Leonardo captar viva e fresca co-
mo o peixe dos seus mares poveiros, Identica atitude o leva a detes-—
tar "o aspecto dum museu zoologico", onde encontra "a vida empalhada,a
atitude rigida, a artificial anatomia da morte" (18). Quais as razoes
profundas destas posicoes de Leonardo? Ele explica-nos: "E que a vida &
criadora e esforcgada, e s0 no campo, na selva, no azul do mar e do ced,
a vida e bela, criadora e livre. No gabinete de fisica falam os mais hu
mildes e profundos pensamentos da realidade; e como e simples, agil e
transparente a harmonia mecanica, que e o esqueleto da naturezal " (19)
Leonardo ilustra o seu pensamento com um exemplo: "Quandc com a maquina
de Atwood demonstramos as leis da queda é a alma da forca gravifica ( a
primordial e universal forga organizadora) que apreendemos" (20).

0 contexto em que aparecem estas posigoes pedagogicas de Leonar
do, que & o da analise critica do formalismo kantiano, e da sua recusae
superagcao pelo criacionismo leonardino, permitem que sumariamente con -
frontemos uma pedagogia formalista e uma pedagogia criacionista. A pri-
meira sera representada por Kant; a segunda, por Leonardo Coimbra.E cer
to que a moral kantiana ja contem <¢n nuce uma pedagogia, ainda que uma
pedagogia nao isenta de contradigoes (21). A pedagogia de Kant, com to-
do o seu rigorismo ético, nao podia ser uma pedagogia da Alegria. Tinha
que ser uma pedagogia da Dor ou, talvez menos, da dor. A de Leonardo se
ria sempre uma pedagogia da Alegria infantil, da Dor adolescente, daGra
ca da matura idade (22). Ficou-nos de Kant, no entanto, um livro intitu
lado Pedagogia (23), correspondente a uma recolha de apontamentos feita
por um discipulo e publicada com a aprovagao do Mestre. Esse livro e ob
viamente importante para expor o pensamento pedagogico do grande filasg
fo de K¥nigsberg.

0 valor dado por Kant a educaggo e muito grande. Para o grande
filosofo, o homem nao pode tornar-se verdadeiro homem senao pela educa-
gao; & 0 que esta o faz ser. Admirador de Rousseau, Kant esta convenci-
do de que a Unica causa do mal esta em submeter a normas a natureza, pois
no homem apenas existem os germes para o bem. Como Rousseau, ele tende,
por conseguinte, a pensar que a obra educativa da sociedade e dos pode-
res publicos e ma. Considera, assim, da maior importancia uma reformada
educagao que nao submeta a natureza a normas, que deixe o homem ser o
bem que tem para ser. O Instituto de Dessau de Basedow parecia-lhe tra-
balhar neste sentido (24). A intencao moral penetra toda a educacao kan

tiana. O seu pensamento pedagogico pode ser assim sintetizado: "O ideal
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educativo para Kant & (...), ainda no plano intelectual, a conquista da
autonomia de juizo necessaria a formaggo de uma livre consciencia moral"
(25).

Como transparece limpidamente da analise a que vimos procedendo,
o pensamento pedagogico de Leonardo Coimbra e muito diferente e muito
mais amplo. A pedagogia kantiana é uma consequéncia directa da sua etica,
ao passo que a pedagogia leonardina & um aspecto da sua onto-gnoseoclogia
criacionista. Dal que Kant tenda a tratar o problema da educagao essenci
almente num quadro etico-politico, enquanto Leonardo o faz no quadro am—
plissimo da sua dialecticacr acioista, que e uma dial &tica gnoseo bgico-ontolégica.

Que podemos vislumbrar, nos textos de Leonardo Coimbra que neste
ponto transcrevemos? Em primeiro lugar, a afirmagao da superior realida-
de da qualidade sobre a forma ontologicamente vazia da pura quantidade.A
ciencia real mais aberta a exaustao quantitativa, que € a Fisica, e de
um riquissimo tecido (ou estofo) qualitativo. A Fisica & a ciencia da
physis, da realidade natural viva que cresce. E essa realidade que late-
ja no mais modesto gabinete de fisica do mais humilde dos liceus. Assim,
que deve o professor de fisica fazer? Dar aos seus jovens alunos a ossa-
tura descarnada de uma expressao quantitativa de uma natureza totalmente
exaurida do quente sangue da sua viva e fremente qualidade? Dar uma ffsi
ca sem physis? Leonardo quer o contrario. Quer que o professor de fisica
abra o aluno a Natureza viva e abra a Natureza viva ao vivo pensamento do
aluno. Quer que o aluno nao apenas veja toda a secreta harmonia das coi-
sas, mas que dela comungue e com ela trabalhe. Leonardo quer, como pro -
fessor de fisica e no laboratorio de fisica, que os alunos apreendam o
idealismo oculto da Natureza, que os alunos vivam a secreta harmonia do
Ser,

Ensinar fisica &, pois, para Leonardo, um trabalho de iniciagao,
um veridico ritual iniciatico. E o laboratdrio de fisica um local de ini
ciacao. Sao os mais humildes e profundos fundamentos da realidade que fa
lam ao aluno-neofito no gabinete de fisica. E o proprio segredo do  Ser
que o professor, sacerdote-iniciado, ali vai transmitindo ao disprulo—E
prendiz. Vemos, pois — cremos que com imaculada limpidez —, 0 que e que

Leonardo fazia quando ensinava e o que era para ele ensinar.

3. A PEDAGOGITA PLATONICA DE LEONARDO

0 pensamento de Leonardo Coimbra tem fundo parentesco com o pen-—
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samento de Platao. Tem—no o pensamento filosofico e tem—no o pensamento
pedagogico. Trataremos, relativamente a este, de tres topicos, sugeridos
por um texto interessante (26), para melhor determinar o sentido plataqi
co da pedagogia leonardina. Sao eles: a vulgarizacao, entendida por Leo-
nardo como degradacao; a consciencializagao das realidades superiores; o
Amor.

Leonardo Coimbra nao gostava de "vulgarizar'. Ja em O Pensamento
Criacionista isso e notorio (27). Tratava-se nesse caso, de resto, dotex
to aproximado das ligoes dadas pelo filosofo na Universidade Popular, no
ano de 1914. Nessas ligoes Leonardo nao quis, portanto — e ¢ ele quemex
pressamente o declara — '"wvulgarizar". O que e vulgarizar? E dar conheci
mento ao vulgo? E ensinar ao vulgo? O vulgo pode ser o povo ou o homemco
mum. Entao Leonardo nao queria dar conhecimento ao povo, nao queria ensi
nar o povo? Sabemos que queria. Sabemos, ate, que ensinava. Vulgarizar
ha-de-ter, portanto, outro sentido. Leonardo entende, por 'vulgarizar" ,
tornar vulgar, rebaixar o que é alto. E neste sentido que ele escreve :
"Vulgarizar e degradar" (28). Degradar, isto &, baixar o grau, fazer des
cer, rebaixar, diminuir em ser e em valor. Leonardo quer, por conseguin-
te, ensinar o vulgo, mas nao quer degradar o saber a dar ao vulgo. Leo -
nardo quer por o vulgo a altura do saber, e nao por o saber a altura do
vulgo. Ensinar e, por conseguinte, levar aquele que esta num saber baixo
para um saber mais alto. Essa e a funcao do pedagogo. E como estar numsa
ber & estar na realidade que esse saber da, ensinar & sempre levar alguem
de uma realidade mais baixa para uma realidade mais alta (29). O filoso-
fo & necessariamente pedagogo. Pedagogo € o que desenvolve efectivamen -
te, seja de que modo for, uma actividade pedagogica. 0 filosofo comega
por ser pedagogo para si mesmo, isto e, ele @ o seu primeiro e principal
aluno. Ao pensar novo, instala-se em novas e mais altas realidades (30).
Porque pensar € — insiste~se — instaurar novas e mais altas realidades.
Mas o filosofo é também — e isso & inegavel — pedagogo para os outros
(31). 0 que o filosofo pensa outros o irao re—pensar. Os mundos superio-—
res que o filosofo instaura outros os irao, por conseguinte, re-instau -
rar. Neste sentido, o filosofo & um benemerito da humanidade. Entre os fi
16sofos e o homem comum ha, para alem dos livros dos filosofos e do di -
recto magisterio dos filosofos, os professores de filosofia. Os professo
res de filosofia ensinam, ou tem por obrigagao ensinar, filosofia. Ensi-
nam, normalmente, a filosofia dos fildsofos, ja que nao podem ensinar a
sua propria filosofia — porque a nao tem. Sao, eles proprios, nEo.jépeE

sadores, mas re—-pensadores. Sao re-pensadores que devem levar outros are
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-pensar. 0 que Leonardo Coimbra quer evitar a todo o transe, quando diz
que "vulgarizar e degradar", e que eles degradem o pensamento dos fildso
fos ao procurarem transmiti-lo ao homem comum. O perigo e enorme. Ao vul
garizar, o que se faz e, pois, degradar. E entao a ideia ou doutrina ge-
nuina e alta perde o seu alto significado de beleza ou verdade que fica ,
desse modo, '"bem longe do pensamento comum' (32). Que fazer, entao? Qual
"o nosso dever para com essa ideia e para o comum das gentes"? (33) Pre-
cisamente "retomar a ideia do chaoemque a encontramos e ergué-la de novo
aos picos donde comegara irradiando a sua luz imaculada" (34). O pedago-
go e, de algum médo, Sisifo. Ha uma leitura pedagbgica do mito de Sisi-
fo. Esta degradacao ve-a Leonardo na vida do platénismo. "0 platdonismo
foi na manha do pensamento classico uma doutrina tao alta que em breve ti
nha de descer para ficar ao nivel das melhores inteligencias planetari -
as" (35). Assim foi que se degradou, ate ficar na 'vulgaridade verbalis-
ta e oca a que na planicie da chateza humana ficou reduzido" (36). Dai a
necessidade de o reerguer a sua original altitude.

Toda a filosofia de Platao e, para Leonardo, uma pedagogia. Em
Platao — escreve — "fundem-se todos os cursos da ansiedade humana ten-
tando em derrota demorar a vertigem que leva a vida para o insondavel co
ragao da Morte" (37). A Morte significa aqui o continuo desaparecimento
que e sensivel, do que aparece, do que ndo é. A filosofia de Platao & um
movimento inteligivel de sentido oposto ao fluxo do sensivel. Que repre-—
senta o exemplo platonico do homem da alegoria da caverna? 0 de um homem
em que se da "um estado de alma que podemos comparar ao estado dum homem
candidamente crente no valor dos seus olhos e a quem mostrassem as cou -
sas atraves das refracgoes variaveis de prismas giratorios" (38). Que di
ria um tal homem? "Diria que o mundo vacila, estremece e se desfaz como
um castelo de cartas que o vento impele" (39). Esse homem mudou de cons-
ciencia ou de alma. Nele se abriram uns olhos novos, olhos inteligiveis.
"Assim Platao dira que, uma vez despertos seus olhos espirituais, o ho -
mem nao acredita no mundo da opinido e daaparéncia, neste mundo de fuga
e morte, porque viu o verdadeiro mundo dos exemplares ou modelos da ver-—
dadeira realidade, de que o mundo em que vivemos pelos sentidos & apenas
um arremedo, uma imperfeita copia" (40). Eis o que & aprender — diremos
nos. Eis o que € — concluiremos — ensinar. Ensinar Platao deve ser en—
sinar isto, porque foi isto que nos ensinou Platao. Chamemos-lhe consci-
encializagao. Nao no sentido vulgar, mas no sentido de tomada de consci-
encia de uma realidade superior, de subida em consciencia para as altitu

des do Ser, que sao as altitudes de mais ser. Ve-se como foi — e & — a

A
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filosofia de Platao uma altissima e actualissima pedagogia.

Nesse mesmo ano de 1921 viria ainda Leonardo a escrever, em De -
zembro, em A nossa Revista, um artigo intitulado "O espirito do cristianis
mo" (41). O crstianismo e ai apresentado como a religiao do Amor — con -
cepgao que sabemos profunda e permanente em Leonardo Coimbra. Essa visao
insinua-se no texto do prefacio a tradugao de O Banquete de Angelo Ribei
ro (42). Quando a mulher de Mantineia diz que o amor & um intermedi&j:ql
tre a terra e o ceu, e verdadeiramente a concepgao cristologica paulina
que Leonardo ve a emergir do proprio platonismo. E, na verdade, asuapré
pria concepgao que al se esboga. "O amor & a ascensao da criatura para o
criador, & sempre um caminho para Deus' (43) — & o criacionismo de Leo-
nardo Coimbra a projectar—se no platonismo de Platao. .

Leonardo nao ve em Platao uma condenagao dos actos do amor huma-
no, mas a ideia de que "o Amor exige que esses actos sejam aureoladcs dos
fulgores da Beleza eterna e incriada" (44). A questao € sempre a mesma:o
envolver tudo o que se faz por uma consciencia superior. "Platao nao re-
pudia o amor humano, nem sequer o amor animal; Platao sabe que, sendo
simples momentos da pedagogia e da dialéctica amorosa, serao momentos de
morte se sobre eles nao paira o brilho eterno da Beleza Pura" (45).Eis a
regra de ouro da vida humana, a luz do platonismo, a regra de ourc peda-
gogica da vida humana: "Actuar mas com a consciencia de que os actos s0
valem pela sua participacao no Supremo Bem" (46). Se esta regra for obe-
decida, "a vida deixa de ser o caminho da Morte para ser a incessante des

coberta da verdadeira vida da Eternidade" (47).

4, A PEDAGOGIA CRISTOLOGICA DE LEONARDO

Ao longo da sua existencia tem o homem conhecido, e vivido, va -
rias atitudes perante a Vida. O cristianismo apresenta-se a Leonardo co-
mo a ultima dessas atitudes a manifestar—se na historia. "Ha, na histo-
ria humana, e ate hoje, algumas atitudes do homem perante a Vida, seve -
ras, nobres e majestosas. O epicurismo, o cepticismo, o socratismo, o es
toicismo, o zoroastrismo, o budismo e o cristianismo sao atitudes do ho-
mem diante da Vida, subindo em escada até serem, por ultimo, atitudesdas
almas perante o Infinito" (48). O cristianismo &, como dissemos, a ulti-
ma: "A ultima revelacao (pois é revelacao a dadiva duma forma de Vida )
foi a de Cristo" (49). A Ultima! Sera a derradeira? "Bastara ela a eter-—

na sede das almas?" (50).
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0 cristianismo de Leonardo Coinbra e, desde sempre, profundamen-—
te paulino. Nunca e um cristianismo sem o mundo e ainda menos contra o
mundo, mas ao mundo indissoluvelmente ligado. "O mundo e, sobretudo de -
pois de S. Paulo, o ponto de partida para um segundo nascimento em Cris
to, que, negando-o, o transponha" (51). Esta negacao nao e uma elimina -
gao, pois "e (...) certo que ele & preciso para teatro do esforgo do no-
vo nascimento (que & o verdadeiro baptismo) e matéria da negagao, que,ex
cedendo, o transpoe" (52). Nao ha, pois, qualquer desvalorizagao do aqui
face ao além, do agora face ao depois, mas antes uma autentica revalori-
zagao do aqui e do agora a luz do alem e do depois.

O cristianismo e para Leonardo, na sua essencia, a religiao do
Amor. "O verdadeiro espirito do cristianismo, € o puro ‘amor, tudo aman-
do, tudo compreendendo, tudo sabendo perdoar' (53). De tal modo assim &
que "onde esta o verdadeiro amor dos homens esta Cristo" (54). Pelo con-
trario, onde estiver o odio estara o Anti-Cristo. Leoncrdo exprime este
pensamento, mas nao utiliza a palavra. Desde cedo que Leonardo pensa tam
bem o problema da Igreja. Escreve agora: "A Igreja, associacao de oracao
e obras de caridade crista, & templo e lar da grande familia de Cristo .
Pelo que em qualquer Igreja haja de este espirito, ela é a forma visivel
do oculto, mas presente e vivo, coracao da divindade" (55). Leonardo fa-
la da Igreja ainda no plural: fala das Igrejas. A Igreja nao & ainda, no
seu pensamento e na sua vida, a Igreja Catolica. Mas nas Igrejas pode nao
haver, ou haver pouco, espirito cristao. Elas serao entao simples apare-
lhos burocraticos, organizacoes guerreiras de conquista, desviadas dover
dadeiro amor cristao.

Cristo tem um papél fulcral na filosofia de Leonardo Coimbra po-
de dizer—-se que desde sempre. Isso e perfeitamente claro em O Criacionis
mo. D pensamento criacionista de Leonardo e, com efeito, cristologico. A
sua cristologia parece-nos inegavelmente paulina. Na verdade, ela € in -
trinsecamente cosmica, enlacando o aqui e o além, o agora e o depois, a
temporalidade e a eternidade. Escreve Leonardo: 'Cristo e como o pontode
encontro de duas saudades, fazendo-se perfeita companhia em sua alma'(56).
Cristo liga as duas abismaticas separacoes: ''a solidao de Deus e a des —
graca e o abandono dos homens'" (57). Entre o Criador e as criaturas ha o
enlace necessario e necessitante do Amor: '"Deus tocado de piedade e Deus
saudoso dos remotos mundds da matéria, estes erguidos pelo coragzo do ho
mem em oracao e suplica sao a saudosa lembranca daquela amorosa compa -
nhia (58). Eis um bem interessante '"saudosismo" ! E neste sentido que "o

amor de Cristo e a grande unidade em que o amor dos homens se confunde



com o proprio amor de Deus' (59). Unidade sempre unificante, pois "Cris-
to & o amor vivo, excedente e comunicativo, e incoercivel como o calor e
como ele sempre inundando' (60). Cristo € puro movimento criacionista :
"nao € uma doutrina que se expoe, e um sol que irradia docemente e a cu-
jo alvor as almas abrem como, no azul do ar, os botoes das rosas" (61).0
império de Cristo "nao vai da sua doutrina para as almas; mas & asuapre
senga que abre, nas almas, a compreensao e o amor" (62). Cristo &, pois,
o verdadeiro Mestre das almas. Mas Mestre residente no proprio centro das
almas, e de cada alma, forga de expansao e de expressao das almas.Por ii
so, a alma que seja a expansao, e a exXpressao, segundo a palavra Intima
do Mestre, nao & de escravo nem de senhor, mas de discipulo de Cristo,li
vre e igual. Como diz Leonardo: "A nogao de escravo e de senhor sao exce
didas e um acto aparente de escravo e um acto real da liberdade" (63).Es
ta é a essencia de uma pedagogia cristologica: '"Cada alma pela essencia
de amor que em si renasce & de pronto o infinito desejo de dadiva perfei
ta; compreende-se, ve-se, infinitamente crescendo para la de cada sacri-
ficio, como pogo cujas aguas aumentam, multiplicando-se, a medida que sao
tiradas para as sedes da terra" (64). Uma pedagogia crista, como pedago-
gia do amor, &, pois, uma pedagogia da caridade. Também aqui as ressonan
cias paulinas sao evidentes em Leonardo. Como S.Paulo, Leonardo pensa,no
proprio cerne da sua visao criacionista da Realidade, que "a caridale nun
ca acabara", porque, no fundo, o Ser é Caridade. "A Vida — diz o filodso
fo — & um infinito oceano de que as almas sao fontes ocultas dando-se e
ternamente em humildes alegrias de agua murmurosa' (65). A vida da pes -
soa moral &, pois, dadiva continua porque essencial. "Este caracter da
revolucao crista da-lhe um aspecto de permanente novidade, de verdadeiro
infintto: tudo abragando e tudo excedendo, contendo as almas e sendooA-
mor em que elas, comunicando, se aumentam'" (66). A Caridade e, neste sen
tido, a Graca: "o cristianismo e a superabundancia" (67). Na verdade, "a
graca de Cristo & a presenca desta infinita superabundancia, deste perma
nente excesso de vida e amop cecaridade e ternura' (68).

Pedagogia da Caridade, pedagogia da Interioridade, pedagogia da
Vontade — eis a pédagogia crista paulira delineada por Leonardo Coimba.
Como pedagogia da Caridade, é pedagogia do amor humano e cOsmico inesgo-—
tavel. Como pedagogia da Interioridade criadora, ela afirma o Cristo cag
mico residente no coragao de cada alma irradiando infinitamente o amor in
finito. Como pedagogia da Vontade criacionista, ela faz dessa irradiagao
amorosa uma dadiva amorosa crescente, que cresce tanto mais quanto mais

da, pois o amor criacionista cristao faz da prodigalidade a economiae da




economia a prodigalidade.

Ja vimos que o cristianismo paulino de Leonardo nao envolve qual-
quer desvalorizagao da "terra". Com efeito, "em Cristo em cada obra de
caridade esta o Ceu" (69). Contra o que pensava Nietzsche, para o cris -
tianismo puro "a terra nao desaparece: arde no incendio do amor cristaoe
¢ tambem ceu" (70). E por isso que "para Cristo este mundo & ingénuo,gra
cioso e amavel' (71). Nem, a esta luz, o trabalho e condenagao: "0 "Amor
acrescenta de graca o trabalho dos homens e nessa graga, que e o Reino de
Deus, o trabalho faz-se cantico de alegria, oragao e louvor" (72). E que
"onde existe a graca esta a infinita fonte de eternas aguas vivas, napo
dea haver sedes'' (73). Vemos o mais alto significado que pode ter uma pedago-
gia do Amor: ser uma pedagogia da Graga. E entao basta isto: "Abri emvos
sas almas a rosa do amor e o resto sera por si' (74). Ou seja: Amai, e o
resto vos sera dado por acréscimo. Pois veja-se a mulher pecadora tocada
pelo Amor de Cristo: "jamais pecara esta mulher, porque o Amor nasceu a-
dentro da sua alma pavida" (75). Amor bem eficaz, diga-se. Na verdade,'"o
cristianismo € um permanente exercicio do amor eficaz; e a pura invencm:
fonte de aguas, nascente de nebulosas e almas" (76). Nascente de almas ,
0 que nos leva a ver no cristianismo a propria essencia da pedagogia. Se
viver for amar, se aprender e ensinar for um so e o mesmo acto de amor ,
entao a vida é experiencia continua de amor: " Experiencia de amor, co
municagéo do amor a todas as almas, socorro de bondade a todas as mise -
rias, nao pode ser o tranquilo lago, mas a tumultuosa nascente de fogo

para, alargando e subindo, em seu seio de amor aquecer todos os frios "

(77).

0 criacionismo de Leonardo Coimbra envolve a ideia de criagw con
tinua. Essa ideia aparece na sua cristologia. "O contacto entre o mundo
criado e o Deus criador so podia fazer—se, claramente, em termos de cria
950" — escreve Leonardo (78). Com efeito, '"Cristo teria de aumentar as
almas, elas teriam de renascer para a vida eterna" (79). Como Santo Agos
tinho, Leonardo pensa o provlema da Criagao e do Tempo. Mas encontra no
problema menos dificuldades do que aquelas de que nos da conta o famoso
bispo de Hipona, nas suas Confissoes. Leonardo & limpidamente afirmati -
vo: "Aqueles que pretendem compreender a Criagao como um acto no tempo ,
esbarram num absurdo inamovivel', porque "a Criagao e continua e o tem -
po, esquema abstracto das duragSes, so existe por virtude dessa mesmacri
acao" (80). Quer dizer, com toda a simplicidade: tambem o Tempo & cria -

1"

do. Para Leonardo, a Criagéo nao podia ser senao um acto de Amor, e, sen

do permanente e continua, € uma pura assistencia amorosa” (81). Neste sen
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tido, toda a Criacdo & pura invengao de Amor. "Cristo € a pura invengao
de amor" (82). Este € o sentido do Cristo cosmico paulino-leonardino. "O
amor so existe criando-se e em permanente excesso" (83). Este e "o gran-
de significado eriacionista do cristianismo: infinita criagao de amor "
(84). O "Reino de Deus" &, na sua essencia, "o perfeito amor, a pura e
leal companhia" (85). A Criagao &, pois, continua e "esta criagao conti-
nua é o contacto permanentemente possivel entre o céu e a terra, entre o
estado angelico ou adamico e o estado de pecado e morte'" (86). O cristia
nismo e, pois, realizavel em toda a parte, mesmo na Terra, pois que " se
o estado cristao nao & fungao do espago, claro € que ele sera em toda a
parte realizavel" (87). Pelo contrario, o espago € que & fungao do esta-

do cristao. Esta inversao & que nos permite compreender "

o significado
profundo dos termos de céu e inferno, de mundo e eternidade' (88). A es-
piritualizagao amorosa desfaz o espago e pode por no tempo mesmo "o selo
da eternidade™ (89).

Filosoficamente, Cristo € o principio cosmico de articulagao en-
tre o mundo criado e o Criador do mundo. Principio cosmico presente a to
da a Realidade e em toda realidade, por aparentemente insignificante que
nos parega ser. Principio dinamico, criacionista: Cristo aumenta continu
amente as almas. Uma educacgao cristologica deve, pois, ser habitada no
seu intimo coragao por esse principio e desenvolver-se na mais fiel obe-
diencia a ele. Neste sentido, parece-nos legitimo aproximar uma pedago -
gia cristologica de uma pedagogia taoista, por exemplo. TambememLao Tse
(90) nos encontramos o Tao, principio cosmico, como a Lei profunda a que
tudo (sobretudo cada um de nos!) deve prestar obediencia, para realizar a
sua perfeicao propria e se inserir na propria perfeigao do Perfeito. Vi-
ver deve ser aprender e praticar continua e crescentemente essa obedien-
cia. Educar deve ser ensinar e levar a praticar continua e crescentemen-
te essa obediéncia. A ideia leonardina da eriagao continua mostra  como
para ele um processo educativo limitado, completo, realizado & algo de ri
gorosamente inconcebivel. A educacao nao pode ter termo, ela € intermina
vel. Ela acontece dentro de dois limites ontologicos: o limite_da imanEE
cia plena e o limite da transcendencia plena. O principio cosmico que &
Cristo coincide com esses dois limites: principio da imanencia plena, e-
le mora no coragao de cada alma e € o motor imovel do seu movimento pa-
ra a transcendencia; principio da transcendencia pléna, ele & o Absoluto
a que cada alma aspira e para o qual e pelo qual e aspirada desde o mais

intimo do seu cerne. Neste sentido, a educagao tem de ser o activo aban-

dono a esse principio cosmico: chave do movimento da alma, ponto de in -
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sergao do finito no infinito, do temporal no eterno, do deficiente no su
perabundante, do imperfeito na Perfeicao. E, sendo esse principio o pro-
prio Amor, o movimento educativo tem de ser movimento amoroso. Nada ha
de mais estranho a pedagogia de Leonardo Coimbra — pedagogia cristolagi
ca, como vemos —, do que a ideia e a pratica de uma educagao afectiva -
mente neutra ou submetida ao conhecimento objectivo. Educar deve ser sem
pre mover para maior amor. E na mudanca intima e total do proprio ser do
educando — na coincidencia com o principio cosmico supremo que o habi -
ta, e na exacta orientagao para o principio cosmico que transcendentemen
te o atral — que Leonardo Coimbra ve a essencia do processo educativo ,
que e O processo mesmo de crescimento moral e espiritualizagao de cada
homem, da humanidade e do Cosmos.

A cristologia de Leonardo Coimbra vai emergindo do seu cristia -
nismo fundamental, e vai envolvendo todo o seu cristianismo e todo o seu
criacionismo. Lentamente, ela val caminhando da Filosofia para a Revela-
cao. Antes de, um Ultimo momento, mostrarmos o pensamento cristologico de
Leonardo ja inteiramente banhado na luz da Revelagao, mostremo-lo ainda
na luz da Filosofia. Encontramos, num texto do final de 1917, o nosso fi
losofo em pleno esforgo de gestacao cristologica (91). Toda a sua argu -
mentagao se desenrola entre o absoluto positivo do Ser e o absoluto nega
tivo do Nada. '"Ha — escreve —, no vocabulario humano, dois substanti -
vos formidavéis: o ser e o nada" (92). A posigao do homem & entre o Ser
e o Nada. Dois sao, deste modo, os horizontes da existeéncia humana: o ho
rizonte do Ser e o horizonte do Nada. Escolhémos a palavra "horizonte "
por ela nos parecer muito adequada a exposigao e entendimento do pensa -
mento de Leonardo Coimbra. O horizonte implica uma distancia a percorrer.
A linha do horizonte fica além. Ha um caminho que me leva de mim 3 linha
do horizonte. O horizonte define, deste modo, perfeitamente a minha situ
agao. Ha entao, para o homem, duas situagoes e dois caminhos: ha a situa
cao definida pelo horizonte do Nada e o caminho para o Nada; ha a situa-
cao definida pelo horizonte do Ser e o caminho para o Ser. Leonardo fala
de movimentos: do movimento progressivo e do movimento regressivo. Que
sao? "O movimento progressivo da criagao, [é a] imagem humana do frat di
vino; o movimento regressivo do aniquilamento, [é o] acrescento humano
da suficiencia de Satan" (93). A cada movimento corresponde, visivelmen-—
te, uma vida: uma vida divina ou uma vida satanica. "O primeiro movimen-
to tem o ritmo do homem que adora, das maos que se alongam, das pedras
que se ogivam; o segundo tem o ritmo da boca que blasfema, da maoquefu£

ta, do gatilho que e premido" (94). Leonardo fala de outro critéerio para
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distinguir a vida divina, ou a vida no horizonte do Ser, e a vida satani
ca, ou a vida no horizonte do Nada. Esse critério € o da humildade e do
orgulho: a vida divina & humildade, a vida satanica & orgulho. "O sertem
como modo essencial a humildade, o nada apresenta—se em orgulho" — es -
creve Leonardo (95).

Leonardo Coimbra e pela vida divina contra a vida satanica, pela
humildade contra o orgulho, pelo ser contra o.nada.IXoposigao de Leonar-
do ao niilismo & total. O niilismo & o satanismo. Eis um novo sentido da
sua oposigao a Nietzsche e a toda a filosofia alema, a axiologia "alema"
Eis a implIcita, porque necessaria, oposigao a Ludwig Feuerbach e a Da -
vid Strauss; e a Marx e Engels, e ao positivismo,'e ao naturalismo, e a
todas as formas do materialismo. Isso tudo e, sob formas variadas, o ni-
Z17ismo. "A loucura do homem que em si coloca o centro da sua vida! Ele
quer erguer a sua treva diante do esplendor do Sol, ele levanta-se do
seio de Deus proclamando o nada, ele parte com um Zer¢o a enumerar OS mun
dos" (96). Porém, por mais que o homem va "a caminho do zero", &€ certo
que "do ponto metafisico a que se reduz, um nodulo de ser, o anima"(97).
E,com esse noddo e ser,' o homen € a saudade do Mmb, abindo paraDeus™ (98) .Eis o homem,
sditario camnharte no Abismo que fica entie o Nada e o Ser. Quem o recolhera? " Quem
recolhera o homem?" (99). Neste ponto se inscreve o problema de Cristo .
Platao & sempre, para Leonardo Coimbra, uma propedeutica de Cristo. O mun
do — diz Leonardo — "é tao frio e sem companhia!"(100) Tao plenamente
nada ! Mas este nada esta suspenso do ser e a ele se encaminha. '"Deus ,
que & Pai, ve que o mundo a ele se dirige, saudoso e humilde, num intimo
alvorogo de unidade" (101). Nao &, pois, apenas o homem que esta coloca-
do entre o Nada e o Ser, mas e 0 mundo. E toda a vida cosmica que  pode
progredir ou regredir, que pode dirigir-se para o Ser ou para o Nada. Po
rem, o mundo quer o Ser e o Ser quer o mundo. "Sao duas saudades que se
tocam, e, do choque, nasce o verbo luminoso, a palavra perfeita da comu-
nicagao" {102). E Cristo. "Cristo & o ponto de encontro da alma que sobe
em oragao com o amor divino, que desce em relampago enchendo de luz o A-
bismo" (103). O Cristo de Leonardo é sempre joanino e paulino: Cristo cos
mico. "Cristo & o desenlace eterno do drama das criaturas, porque &€ o e-
terno enlace das criaturas em Deus" (104). O Cristo de Leonardo e sempre
integralmente joanino e paulino: Cristo cosmico—humano. Ultrapassado fi-
ca o niilismo, mesmo o superior niilismo platonico. Cristo ascendente e
Cristo descendente: transfiguracao infinita das dialecticas ascendente e

descendente de Platao.

A cristologia filosofica de Leonardo Coimbra tem as suas oscila-
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coes. Vimos Cristo apresentado como principio cosmico, presente intrinse
camente e portanto desde sempre na Realidade existente. Vamos ve-loago -
ra, mais perto da Revelacao, como a ressureigao da criagao. Cristo nao
e agora rigorosamente apresentado como sendo desde o princfpio,como»sg&
do na criagao em principio. Ele @ um socorro enviado pelo Pai a criacao.
"A criagao em regresso sobre si mesma ia-se movendo, uma nevoa de sauda
de a envolve , e, do meio dessa nevoa e na Noite imensa, um grito de su-
plica corta o negrume" (105). E o pavor do movimento para Sata. "E a voz
do homem, a saudade de Deus; e o espirito do amor, vogando sobre as tre-

vas, amanhece a palida figura de Cristo"

(106). E a ressureigao da cria-
cao: "A criacao ressuscitada em Cristo. Volta ao seio divino, pacificada
e amante' (107). Fica delineado com nitidez o pensamento cristologico de
Leonardo Coimbra, no seu movimento para o Cristo da Revelacao. A suacus
tologia afasta-o decisivamente da grande familia metafisica a que, -~ de
qualquer modo, pertencia: a de Antero, de Amorim Viana, de Bruno, de Jun-—
queiro, de Pascoaes. Nenhum deles, a nosso ver, poderia escrever estaspa
lavras: "Em Cristo e o remascimento, o reencontro com Deus, origem do
ser, fonte de Vida, donde, perpetua e indefinidamente, brota o amor e a
certezal!" (108).

Ha neste pensamento cristoldogico uma implicita, mas bem facilmen
te explicitavel, pedagogia. Educar deve ser encaminhar para o Ser, ao in
ves de encaminhar para o Nada. Toda a pedagogia que deriva do niilismo ,
em qualquer das suas formas, mesmo nas aparentemente mais inocuas, fica
filosoficamente condenada. Exemplo importante: a pedagogia naturalista .
A pedagogia de Leonardo Coimbra e uma pedagogia suspensa da transcenden-
cia; educar e levar o educando para o alemmundo, para o Ser, para Deus.
Mas o eixo dessa pedagogia tem de ser Cristo, ponto de insergao do aqut
no além e do além no aqui. "Ponto de encontro", como disse Leonardo; po-
rém, pedagogicamente, ponto de continua partida para o Ser. A vida divi-
na, que deve ser a unica vida da alma, €, afinal de contas, vida eristi
ca,porque , "a caminho do zero, quase a conceber a Morte, a substanciali
zar o nada, ela renasce em Cristo" (109). E neste sentido que se pode a-
firmar a existencia, em Leonardo Coimbra, de uma pedagogia natalicia(l10).

0 pensamento cristologico de Leonardo Coimbra é inteiramente ca-
tolico em 1934, a quinze meses da sua conversao oficial (111). 0 seucrii
tianismo ja nao & entao um cristianismo apenas filosofico, mas o cristia
nismo da Revelagao; Cristo ja nao é apenas um principio filosofico, mas
uma realidade historica viva e demonstravel. Aparentemente, isso nao mu-—

da muito o conteudo do seu pensamento filosofico. No entanto, bem sabe -
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mos que isso muda essencialmente o seu pensamento filosofico-religioso .
S5 agora Cristo & para Leonardo Coimbra Deus em pessoa existindo histori
camente entre os homens. Todo o seu pensamento filosofico-religioso ad -
quire subitamente uma nitidez de contornos, uma opulencia de colorido, um
caracter de concreta e pessoal evidencia que ate al, mau grado todaasua
vontade de convicgao, ou oculta convicgao,nao tivera realmente. A mesma
transmutagao, naturalmente (e sO neste quadro empregamos com vigor, e cre
mos que com rigor, o termo tao caro a José Marinho...), atinge o seu pen
samento pedagogico.

Leonardo pergunta, a respeito do Sao Paulo de Pascoaes: '"Que 1li-
vro € este perturbado e perturbante, estranhamente agitado?

"Um estudo historico, teologico ou apologetico?!" (112) Leonardo
responde: "0 S3o Paulo nao é mais que um monologo em voz alta" (113) .Mas
monologo digno de se ouvir, ou de se ler, porque "livro dum grande, dum
extraordinario poeta'" (114). Livro grande, por conseguinte.

0 que interessa Leonardo no Sao Paulo e o pensamento de Pasco -
aes, em toda a sua profundidade poetica, metafisica e religiosa. Sao Pau
lo & a figura que faz vibrar liricamente a alma do poeta. O apostolo e
"o centro de atraccac' dessa alma. Mas como, no pensamento de Pascoaes,o
cristianismo & sempre contrapontado pelo paganismo, também aqui o cris -
tao Paulo & contrapontado pelo pagao Lucrécio.'Luaeci e Pado, dis pdosda a
tengao espiritual do poeta: um fechando na morte um curso de vida, esva-
ziada em movimentos sem sentido nem intimidade — pura coreografia de a-
tomos no tablado dos mundos e das almas; outro, no centro de jorramento
da Vida, levando em seu impetuoso curso os mundos transfigurados e as al
mas renascidas" (115). O mundo de Lucrécio, como o mundo grego da trage-
dia e o do platonismo, & um mundo de sombras, das "sombras da noite do
paganismo que, como a agulha pela inquietagao apontando o polo magneti -
co, marcam pela auséneia o alem duma luz, dum sangue e duma vida  capaz
da revitalizacgao universal" (116). Em Pascoaes esta luz, este sangue e
‘esta vida sao presentes com o cristianismo. Mas sao presentes com a au —
séncia pagd. Porque ''Pascoaes, para aquem da Luz e da Vida, desvalorizao
Universo da pluralidade, pondo—o como pecado da Unidade que se dispersu,
fragmentando-se'" (117). Para Pascoaes o Universo e "pecado de Deus" e a
redengao, ou resgate, "iniciativa do remorso divino" (118). Em Pascoaeso
cristianismo convive com o paganismo. O saudosismo pascoalino e uma ex -
pressao dessa convivéncia. Com efeito, "a dor & a palavra da desarmoniae
‘da saudade, e, se no Uno permanece possibilidade de socorro, sera esse s0

corro o encontro de duas saudades: a da criatura voltada para a Origem ,
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a da Origem correndo para a criatura" (119). Sao Paulo e a saudade da
criatura, "subindo, subindo sempre, (...) ofegante de amor e divina lou-
cura", subindo "carregado de almas" (120).

0 criacionismo de Pascoaes e muito diferente do de Leonardo. A -
proxima-se mais, em verdade, do de Bruno. Para Pascoaes, "eriar e pecar,
pois a criagao e o mal" (121). E e o mal "porque separa a criaturado Cri
ador" (122). O mal &, pois, para Pascoaes, no plano ontologico da desva-
lorizacao da existencia, 'uma fatalidade: a necessaria imperfeigao do
criado" (123). Também para Bruno, como sabemos, a criagao e diminui@éode
Deus. Mas nao o e para Leonardo. Que falta, para ele, ao criacionismo de
Pascoaes? "Uma teoria das liberdades" (124). Pascoaes nao é capaz de com
preender um universo que seja ''obra dum Deus-Liberdade" (125). De forma
que Pascoaes nao pode ser um teista cristao. Entre duas atitudes a sua e
mocao poetica oscila: "Ou Deus se altera criando e peca, ou um poder ma-—
levolo altera a criagao de Deus: imanentismo ou maniqueismo' (126). Ima-
nentismo: '"Deus preexistente, criando — criacao saudosa resgatando-se ,
reintegrando-se em Deus' (127). Maniqueismo: "Deus limitado em suas cria
coes por uma forga de mal trabalhando incessantemente" (128). Eis porque
é bem dificil "a peregrinagéo do poeta querendo atravessar a alma de Sao
Paulo" (129). Para Pascoaes o problema do mal € insoluvel; para Sao Pau-
lo & bem solUvel nas aguas da Caridade.

Leonardo coloca, como vemos, Pascoaes ao lado de Bruno. Dizele ,.
envolvendo os dois na mesma analise critica: '"Para quem (...) ponhaopro
blema do mal como insoltvel, & impossivel sair do maniqueismo ou duma di
vindade alterada ou diminuida pela criagao.

"E o caso de Sampaio Bruno com o seu espirito puro, espirito al-
terado e o recurso do que resta de espirito puro enviando um Paracleto as
almas em saudosa busca de reintegragéo” (130). Mas ha uma terceira figu-
ra que e chamada para o lado dos dois, e essa e a de Junqueiro. Leonardo
sempre criticou o evolucionismo de Junqueiro, por ser um monismo evoluci
onista. Monismo evolucionista & o que ele encontra tambem, na verdade,em
Bruno e em Pascoaes. "Evolucionismo equivoco", como o de Pascoaes subin-
do apedm a vegetal, o vegetal a animal, o animal a homem, o homem a esp£
rito, " evolando Deus" (131). Mas ha outro Pascoaes, e esse fica do lado
de Sao Paulo e de Leonardo Coimbra: o que opoe Cristo as furias pagas ,
mostrando—o "como o Caminho para a inocencia readquirida, libertando-nos
da dor por seu sofrimento e da morte por sua Ressureigao" (132). S.Paulo
vai queimando Pascoaes na chama da sua caridade. "A medida que o poeta

vai acompanhando S.Paulo, mais numerosas vao sendo as afirmagoes do sen-—
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tido positivo, solido e firme do realismo cristao " (133).

0 idealismo evolucionista de Pascoaes e aproximado por Leonardo
ao de Platao. Escreve o filosofo: "Este evolucionismo, que tantas vezes
encontramos na obra do Poeta, e uma especie de platonismo invertido admi
tindo a realidade das ideias, num universo de pensamento, evolando-se da
marcha ascensional do universo da matéria" (134) . Ao monismo evolucionis
ta de Pascoaes opoe-se o pluralismo evolucionista de Leonardo. Pois veja
mos estas palavras do filosofo: "O poeta-coro diz-me que as forgas fisi-
cas geraram as forgas biologicas e estas as espirituais. Mas e esta gera
cao um simples modo de aparecimento dos planos superiores a partir dos
planos inferiores, ou, uma vez aparecidos, ficam estes ‘com real autono -
mia, subsistindo por si?'" (135). Se a resposta do poeta fosse a primeim,
seria o seu pensamento um '"pessimismo radical', como no fundo o e o pla-
tonismo: "pessimismo radical duma matéria de que so a fuga para o inteli
givel poderia libertar-nos" (136). Outro &, para Leonardo, o pensamento
mais veridico de Pascoaes. Em seu entender, "o poeta prefere a pesquisa
ao encontro" (137). Com efeito, "para ele, como para Lessing,viver & pro
curar, sem jamais tocar a meta" (138). Esta posicao inscreve-se, de
resto, no seu maniqueismo fundamental: "a vida e para ele uma luta em sz
e, por isso, o fim da luta seria a morte" (139). Mas ha sempre o outro
Pascoaes, aquele que escreve: '"'a realidade espiritual esta em pleno cres
cimento, ascende eternamente para Deus' (140). Conclui Leonardo: 'Logo ,
ha Deus'" (141). E como Pascoaes também escreve que "procurar Deus é um
acto de nossa crenga; encontra-lo e um acto de sua graca", tambem 'ha Fim
e nao basta procurar" (142). Ha, até, o que aparentemente nao havia: "ha
liberdades e Liberdade" (143), porque ha actos da nossa crenca e ha ac -
tos da graca de Deus.

"Pascoaes e cristao?'" (144) Sim e nao, como se viu. Paulo alga
voo sobre Lucrecio, mas sempre com Lucrecio nas asas. Jesus envolve Pan,
mas nao se ve Jesus sem Pan em Pascoaes. "Esta interpretagao — Jesus e
Pan ~— que sempre o moveu nao foi ainda vencida neste livro, de molde a
fazer do livro uma amizade perfeita com a alma de S. Paulo" (145). Leo -~
nardo determina mais a pergunta: "Este livro & cristao é catolico?"(¥b)
Mais uma vez, sim e nao. "E-o no sentido profundo da inquietacao e dapes
quisa; &, no entanto, heretico, envolvendo e implicando todas as heresi-
as gnosticas, maniqueistas,marcionista, docetas, etc. — nas inumeras vo
zes da multidao que, pela boca do Poeta, nos vem falar" (147). O que & ,

na verdade, ser catolico? "O sacramentalismo catolico € a afirmagao dado
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cilidade da matéria a inteira penetracao espiritualizante" (148) . Leonar
do entende que "o catolicismo e, ja em S. Paulo e mais ainda no quarto E
vangelho, a unificagao da alma e do corpo, do Espirito e da mateéria, des
de o homem as cousas e aos mundos" (149). Palavras importantes estas,tal
vez nao tanto para caracterizar o "catolicismo" de Pascoaes mas muito
mais, decerto, o de Leonardo, que solenemente a ele se convertera passa-
do pouco mais de um ano. O "catolicismo" de Leonardo ja entao bem se des
taca do de Pascoaes, "heréetico". Ele confessa: "Eis porque este livro &
perturbador, para alguns leitores e mesmo um livro Zrritante" (150). Leo
nardo € um desses leitores: "Nos, que estamos ligados ao Poeta pela mais
leal amizade e pela mais sincera admiracao, temos, em 10Sso exemplar de
S. Paulo, notas Intimas tocadas quase dum protesto irritado" (151). Ape-
sar de tudo, e possivel procurar a chave do livro, porque Leonardo diz
que e preciso procurar a chave do livro" (152). 0 que &, pois, o S.Pau-

lo de Pascoaes?" Obra dum poeta? Sim, obra dum poeta metafisico, em mal

de religiao" — responde Leonardo (153). "Nem simples obra de arte, nem
simples obra religiosa — livro de arte religiosa, dum extraordinario ar
tista solicitado pela Graga" (154). Pela Graga, ou seja, por Deus. "' Ao
dom do seu magnifico estro esta Deus exigindo superagao — mais que os
seus versos quer a sua alma" (155). O poeta quer aceitar o convite de

Deus e esforga-se: o seu esforco "e para o alto, mas em planos inferio -
res, enquanto a alma sobe, vao ficando clamores das regioes atravessads,
e, por isso, o livro & multidao", a multidao "dum polipsiquismo que se de
sagrega para a nova sintese nas alturas" (156). Pascoaes fala, do que e
inefavel para as palavras comuns, com as palavras comuns. E preciso lé -
~lo "com a caridade que tal companhia exige'" (157).

O que € a religiao? "A religizo & uma Relagao, € a relacao dumeu
limitado com o Infinito que o sustenta, € essencialmente a atitude desse
eu, que, vendo-se em angustia, insufici@ncia e possivel abandono, se a -
bre em humildade ao Invisivel que o socorre" (158). O eu limitado & pes-
soa; o Infinito, o Invisivel, & também pessoa. Com efeito, "esse Invisi-
vel e um estranho hospede, que bateu para que se abrisse e foi, de pron-
to, reconhecido por nos como o unico e auténtico dono da casa' (159). Na
verdade, "& o hospede que alimenta o hospedeiro e poe neste a confianca
de que so perdendo-se nele, se reencontrara em substancial e imperecivel
realidade" (160). Sao palavras que falam por si.

0 problema da religiao e, no entanto, apenas propedgutico.Ograr
de problema que a Leonardo se pae, e que ele vai analisar ate ao fundono

Sao Paulo de Pascoaes, e o problema de Cristo. Problema que sabemos im -
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portante em toda a obra de Leonardo Coimbra, prohlema que vem a revelar-
-se fundamental na sua vida. O prohlema de Cristo @ o que ja se encontra
em Platao e e a origem de todas as dificuldades da doutrina das Ideias ,
tao duramente evidenciadas no Parménides. E o problema da relagao entre
o inteligivel e o sensivel, o eterno e o tempo, Deus e o Universo. 'Esse
problema e tambem crucial em Pascoaes. Eis como no-lo mostra Leonardo Co
imbra: "E o poeta sobe, sO o eterno e eterno, a demora no tempo & 'makgg
ma ilusao, expediente e farsa com a mascara da tragedia a apontar no ho-
rizonte" (161). Que & esse eterno? "E o eterno do inteligivel surginddo
tempo por obra do homem, mas pode o homem eternizar a natureza,transcen-
dentalizando~a em espIirito?" (162) Pode, pois "o poeta sobe ate Deus "
(163). Porém, "Deus & inacessivel se nao & o Deus vivo do Universo e da
Historia" (164). Chega a atingi-lo Pascoaes? Leonardo escreve: 'O Poetaa
tinge Cristo" (165). Leonardo temagora a profunda convicgao de que Cris-
to tem que existir historicamente. Em Pascoaes ve ele obstaculos a  uma
tao inteira convicgao. "O Cristo historico exige uma compreensao da natu
reza e do mal, contra a qual de novo protestam as cosmicas amizades do
poeta" (166). Precisamente, "& na historia que reside para o poeta a mai
or dificuldade de aceitacao do Cristo integral, como &, na historia, que
levantadas as dificuldades, brilha como Zuz wmica a triunfal verdade do
cristianismo" (167).

E na historia, e como historia, que Leonardo quer compreender Cis
to. Em sua opiniao, "o homem teve sempre um fraco sentido historico'(B).
Spengler negou o sentido historico aos gregos e deu—o aos modernos em ex
celencia. Enganou-se, segundo Leonardo. Na verdade, "contra Spengler, e
seus banalissimos epigonos, os modernos, mais ainda que os gregos, procu
ram exaurir o tempo de todo o historicismo" (169). Porque? 'O engano vem
ainda das doutrinas evolucionistas e da generalizacao de sua hipotese-ba
se a todas as ciencias estranhas ao seu primeiro aparecimento" (170).

O problema da historicidade (171) revela-se, afinal de contas ,
fundamental para Leonardo Coimbra. E um problema que esta no cerne dopla
tonismo e do augustinianiémo ~ afirmamos nos. Esta mesmo, na verdade,no
cerne do tomismo. E, em todos, o problema da relagao entre o aqui e o a-
lém. Para Platao, o tempo era a imagem movel da eternidade. O Universo
platonico era, pois, "a participagao totalmente deficiente da Ideia,o de
gredo das almas, Universo-carcere, donde as almas querem apenas fugir "
(172). No mundo real das Ideias "nao ha historia", mas no Universo fisi-
co "também a nao pode haver", uma vez que "todos os acontecimentos se e-

quivalem no nada do seu ser e no pretexto de abalada para o inteligivel"
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(173). S0 na relacao dos dois mundos pode haver historia: "A historia so
pode existir no abrago do inteligivel e do sensivel, na insergao do eter
no no transitorio" (174). Cristo e esse abraco. Tomar consciencia da his

"' Tomar

toria acaba por ser, para Leonardo, tomar consciéncia de Cristo.
consciencia da historia e, pois, encontrar o abrago do eterno e do tem -
po, seja, o conhecimento humano em que Deus e presente. O centro da his-
toria, a origem das coordenadas historicas e Cristo. Até no calendario -
antes e depois de Cristo, porque sempre em Cristo e por Cristo" (175) .
A cristologia de Leonardo Coimbra aparece desenhada com linhas que a a -
proximam maximamente da dogmatica catolica. O Cristo de Leonardo & agora
para alem de filosofico, Cristo historico. "Cristo aparece no tempo, dan
do-lhe vivo sentido historico": "antes de Cristo a criacao geme de ausen
cia, dor e desarmonia, com Cristo os gemidos da criacao sao, no homem, o
esforgo do seu merito plantando no tempo a vida da eternidade" (176). &
na cristologia de Leonardo Coimbra que encontramos a chave da sua nega -
cao superadora do platonismo, do budismo, de Schopenhauer, de Hegel, no
fundo tambem de Sampaio Bruno e algo de Pascoaes. Em todos encontra Leo-

"o eternismo impossivel dos que nao querem este mundo — que nao &

nardo
de querer — por insuficiente e sem sentido" (177). Esse eternismo leva-
-os "a explicagoes, no fundo, mais ou menos platonicas, de fuga do degre

do, de negagao budica, schopenhaueriana ou hegeliana", a todos "os que

nao recebem inteira e abertamente o louco, o irracional (no sentkh)pag
liniano de incomensuravel com a suficiencia humana) Facto de Cristo"(I8).
Atentemos em mais estas magnificas expressoes do crescentemente exaltado e
incandescente cristologismo de Leonardo: "Cristo & a resposta, e a mao
do invisivel dando-se na terra as desgragas suplicantes; e a historia |,
porque € a Origem e o Fim e, entre os dois, a esperanga unindo-os pelo
humilde resplendor da caridade. Antes de Cristo a terra & um grito varan

do o Azul" (179). Cristo e, pois, para Leonardo, em Setembro de 1934, "a

salvagao': "A salvagao da vida so pode vir da Fonte da vida" (180). Nao
sera arriscado dizer que esta convertido ao catolicismo — tal COmo 0 Pro
prio Leonardo o define — quem escreve estas palavras: "So o Cristo da

historia fara com que a historia em Cristo seja a vida real do Universo,
caminhando numa revitalizagao e revalorizacao eternista para um verdadei
ro Fim, para um Fim de Eternidade" (181). Esse Cristo e o paulino,o Cris
to cosmico integral: "Cristo integral — abraco da Terra e do Céeu, da
criatura e do criador — Cristo historico, preexistindo, mas vindo no tem
po; Cristo ontologico e nao cronologico, do corpo da historia e nao do

3 - - 3 - - - - »
seu principio ou do seu fim, mas, sendo do principio, do meio e do fim ,
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. - - v » » . -
inserindo-se no seu curso para lhe dar destino explicito, finalidade in-

tencional, consciente e meritoria" (182).

5. PEDAGOGIA DA PALAVRA ALTA

Em A Alegria, a Dor e a Graga escreveu Leonardo Coimbra, como pu
demos ver, palavras extraordinarias sobre a palavra humana: o facto mila
groso da palavra humana no cosmos solitario; o significado metafisico des
se facto. Essa profunda vis2o metafisica da palavra humana apareceu cedo
em Leonardo. Vejamo—la num texto de Marcode 1911 (183). O facto da pala
vra humana, bem como um primeiro esbogo do seu significado metafisico,es
tao patentes, inequivocamente, nestas palavras: "O Universo & silencio -
so. SO0 o homem fala; dai a sua dor. Fala e a sua humilde e comovida voz
perde-se na enorme solidao da Natureza" (184). O optimismo de Leonardo Co
imbra insinua-se ja nesta sua inicial metafisica da palavra. Ele interro
ga—-se e responde-se: 'Perde-se? Eis o Misterio. Misterio debangﬁstiae de
esperanga, tragico e sublime. Esperanga — a maior palavra do vocabula -
rio humano" (185). A impotencia e absurdo possivel do Universo aparecem
ante o espirito do filosofo com o afiado e doloroso gume da suspeita:'Quan
tas vezes, em frente ao mar, sentimos que o Universo sofre duma radical
impotencia, duma inexplicavel insensatez. O mar e um doido, repetindo um
estribilho eterno e oco™ (186). A possibilidade de o Cosmos nao ter sen-
tido surge a Leonardo frente a grandeza absurda do mar: "E a eternidade
sem passado e sem futuro; o eterno presente, imbecil, vﬁo,desoladore ter
rivel" (187). O optimismo metafisico de Leonardo acaba, no entanto, por
se afirmar: "O Universo inteiro vive, ama e sofre — éofre, ama e eleva—
-se'"; "o Misterio, que primeiro era um abismo de treva, € agora um ocea-
no de luz" (188). Porque? Devido a posigao e funcgao centrais do homem no
cosmos. No meio do silencio universal, so o homem fala: "dai o seu dever'
(189). E a voz do homem, e o espirito que nela vive, vao encher todo ol
niverso: ''de harmonia, de luz e fraterno calor" (190). O homem e o missi
onario do cosmos. O seu destino € "missionar o Universo inteiro" (191).0
que nos actos do homem se afirma — e nesse seu supremo acto que € a pa-
lavra — é o Infinito (192).

A filosofia e a maior altura da palavra. E na filosofia que o ho
mem alcanga o mais alto da sua dignidade. O pensamento filosofico € a "u

nica oragio eficaz, porque tudo envolve e levanta" (193). A eficacia da
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palavra flui da eficacia do pensamento. Por opensamento ser oragEo e que
apdavra € oragao. E por isso que a palqvra pode levar as almas para a
verdade. E que o pensamento chama a si a palavra, que chama a si o pensa
mento, que chama a si a realidade, que & verdade. O que a palavra evoca-
dora de Leonardo Coimbra quer alcangar € o coracao do Ser, o centro ide-
al do Universo.

A palavra tomba na aima como a flor tomba do colo da Mulher que,
debrugada sobre o granitico tanque secular, olha o fundo limoso donde fi
lamentosas algas saem em precoce cabeleira vegetal. Caida na aguaaflor,
logo naquela acordam, em abragos concentricos, os.ecos da Agua, e uns com
0s outros se entrechocam em rumorosos outeiros (194). Ha uma analogia pro
funda entre o homem e a natureza. Também ao nosso Avo Oceano a alma huma
na se pode comparar. Também nesta, como naquele, os elementos ora estao
de acordo e trocam sorrisos, ora estao em desacordo e trocam blasfémias,
imprecagoes e lagrimas. No Mar, como na vida do homem, ha tragedias e e-
popeias (195). E dramas, e lirismo — porque nao?

E ao elemento liquido que Leonardo Coimbra compara a alma huma -
na, quer se sirva da imagem do tanque do seu Norte, querdo imenso AvO O-
ceano. Ja com isso nos prepara para imaginarmos a alma em termos de flui
dez, de espontaneidade, de plasticidade morfica, de insubstancialidade ,
contra as imagens da materialidade dura, da resistencia a actividade li-
vre, da rigidez morfica, da substancialidade. E, pois, no seio liquido da
alma que a palavra tomba. E logo toda ela vibra de uma ponta a outra .
Claro que a palavra pode penetrar profundamente nas entranhas da alma, e
nesse caso vai acordar nela os mais remotos ecos dos tempos, as mais se-
cretas vozes do alem. Ou pode apenas perpassar a superficie da alma, co-
mo as pedras que as criangas gostam de atirar para correrem sobre o dor-
so das ribeiras, e nesse caso apenas a epiderme da alma reage. A palavra
e sempre, de qualquer modo, a flor que tomba na alma. E nela provoca uma
resposta mais ou menos rica. O encontro da palavra com a alma, que é a -
qui a entrada da palavra na alma, e verdadeiramente didlogo (dia-logos).

Ougamos as proprias palavras de Leonardo: "Também a palavra tom-
bada na alma ora se espraia em ondulagoes de superficie, ora, mergulhan-
do a pique atée funduras insolitas, vai acordar os ecos dos tempos, as vo
zes do alem. Se a palavra apenas correu a superficie da alma, esta manda
ra a recebe-la os seus habitos e automatismos. Se a palavra vai em turbi
lhao até alturas selvagens, todo um cortejo de ocultos tesouros vira ao
seu encontro. Nao serac somente 0s preconceitos e automatismos, mas a in

definida virtualidade do nosso ser pensante, activo e amoroso" (196).
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A imagem da alma que Leonardo nos apresenta faz-nos lembrar os
palacios dos contos de fadas da nossa infancia, verdadeiros palacios en-
cantados. Esses palacios guardam inumeros segredos, e os segredos sao tan
to mais importantes quanto mais se vence os espagos superficiais e nos
embrenhamos no interior do palacio. O interior do palacio & a intimidade
do palacio. E a residencia dos segredos principais. E ha no palacio um
segredo essencial, que & o segredo dos segredos. O palacio @ o palacio
desse segredo. Ha mesmo contos de fadas que nos falam de palacios fantas
ticos existentes nos abismos do mar. E nestespalacios que as imagens de
Leonardo nos levam a pensar. E e na alma como a princesa, ou a rainha,do
palacio, que pensamos pela mao das metaforas de Leonardo Coimbra. Essa
princesa acolhe sempre a palavra que chega ao seu paladio. Mas esse aco-—
lhimento € a medida da palavra.

Ha muito de bergsoniano — parece-nos — nesta passagem de Leo -
nardo Coimbra. Ascim, a superficie da alma pode ser comparada ao inte -
lecto, ou inteligencia, do fildsofo frances. E a profundidade da alma po
de ser comparada a intuicao de Bergson. A primeira d3-nos o que na almae
fixidez, endurecimento, cristalizagao, materializacgao, determinismo. A
segunda da—nos o que na alma & fluidez, plasticidade, actividade pura,es
pontaneidade e liberdade. Tocada apenas a superficie, a alma apresenta -
—-se coisista. Penetrada na profundeza das suas entranhas, a alma é vir -
tualidade pura, e criacionista.

Mas ha também toda uma filosofia e uma pedagogia da palavra aqui
contida. Digamos que Leonardo nos fala da palavra baixae da palavra al -
ta. A palavra baixa e a que fala a superficie da alma. A palavra alta &
a que fala nos pincaros e profuﬁdidades da alma. A alma responde baixo
a palavra baixa e alto a palavra alta. Responde com habitos, preconcei -
tos e automatismos a palavra baixa, palavra da superficie. Responde com
a indefinida virtualidade do seu ser pensante, activo e amoroso, engala-
nada com todo o cortejo de ocultos tesouros, a palavra alta, palavra das
alturas ou das profundidades. A palavra da superficie da alma e a pala -
vra. A palavra da profundidade da alma € a Palavra. Bem diverso sera o
professor da palavra do professor da Palavra. So este pode ser Mestre .
SO este sabe fazer tombar na alma as palavras a que a alma responde pa-
tenteando os seus segredos, o seu '"cortejo de ocultos tesouros". A pala-
vra e a palavra vulgar. 4 Palavra & a palavra veridica. 4 palavra servi-
ra para os "esbogos d'alma". S6 a Palavra serve para as "almas veridi -
cas". Leonardo quis ser — e em conformidade com esse querer se declarou

e se comportou — um dispensador da Palavra, e nao da palavra. Assim se
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explicou no comego de O Pensgmento Crigcionista (197), e a esse altopro-
posito obedeceram as correspondentes licoes proferidas na Universidac Po
pular do Porto em Abril e Maio de 1914. Leonardo nunca quis '"vulgariza’,
isto e, nunca quis ser um dispensador da palavra haixa. Mas quis sempre
tocar o coracao da alma, isto &, ser dispensador da palavra alta. Porque
a palavra alta, tal como a entendemos, nao & apenas a que chega ao fundo
da alma. E a que, tocaﬁdo no fundo da alwra, nela activa os seus mais al-
tos poderes e, por conseguinte, supremamente a eleva. O mais profundo da
alma e o mais elevado da actividade da alma ligam-se indissoluvelmente.
Sao duas pedagogias que ficam delineadas. Chamemos-lhes a peque—
na pedagogia e a grande pedagogia; ou a pedagogia da palavra baizae a re
dagogia da palavra clta. Trata-se, nos dois casos, de uma pedagogia cen-
trada, ou fundada, na palavra. Poréem, a palavra e mais do que a palavra.
A palavra e a voz e o corpo do pensamento: corpo audivel e voz visivel .

A palavra &, em suma, o logos. A pedagogia de que Leonardo Coimbra aqui

nos fala e, por conseguinte, nao numa pedagogia da acgEo — nao uma peda
gogia faustica, no sentido goetheano do termo —, mas sim uma pedagogia
do verbo — no sentido evangelico joanino do termo. Nao uma pedagogia

faustica, sim uma pedagogia ldogica (198). No quadro do pensamento bergso
niano, a pequena pedagogia sera a pedagogia da inteligéncia, do real cris
talizado e solidificado, da utilidade; e a grande pedagogia sera a peda-
pogia da intuigao, do real fluido, movel, na autenticidade do seu devir,
a pedagoga da verdade do ser. A primeira sera pois, a pedagoga da exterioridade; a se—
gnda, a pedagogia da interioridade. M quadro do pensmento heideggeriano, a pedago
gia da palavra baixa(pequena pedagogia)sera a pedagoga da banalidade quotidiana ;
a pedagogia da palavra alta(gande pedagoga), a pedagogia da autenticidade (199).

Ao falar assim da palavra, Leonardo estava certamente a pensar em
si proprio: como orador, como tribuno, como professor, como fildsofo. As
suas palavras podem mesmo ser interpretadas como uma explicagao, ou uma
justificacao, de si mesmo, ainda que fosse, em 1913, demasiado novo para
ja se ter exteriorizado e evidenciado toda a gama dos recursos de mestre
da palavra que se revelaram ao longo de toda a sua vida. Elas sao, tal -
vez, sobretudo um anuncio do que a sua vida vai ser.

Como boca inspirada do verbo viu Teixeira de Pascoaes a Leonardo
Coimbra. Sobre ele escreveu: 'Leonardo Coimbra & uma Trindade: o orada
o professor, o filosofo" (200). Pergunta: "Qual das tres pessoas a verda
deira?" (201) Responde: "A pergunta deve ser feita nestes termos: qual
das tres pessoas a mais verdadeira, pois todas elas sao verdadeiras. Pa-

ra mim, & a do orador, que eu tenho de confessar a minha pouca simpatia
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pelos filosofos profissionais, por todos os criticos, ou da razao pura,a
Kant, ou da intuigao impura, a Bergson'" (202). Claro que esta opiniao de
Pascoaes & ela mesma, no fundo, muito mais filosofica e critica doque as
suas palavras poderiam deixar supor. Ha sob ela uma concepgao da filoso-
fia, da ciéncia, da oratoria, da pedagogia e... da poesia. E o que se de
preende do seu "testemunho". Mas continuemos a dar-lhe a palavra: "A fi-
losofia valeu como pré-ciencia, no periodo grego (...)... Mas o advento
da ciéncia... cientifica langou a filosofia para um plano secundario, em
que ela se limita a apreciar as descobertas dos sabios'" (203). Deste mo-
do, nao & a filosofia que pode constituir um modo de conhecimento real -
mente alternativo 3 ciencia, mas sim a poesia. "A ciéncia domina hoje o
mundo objectivo, enquanto o mundo subjectivo pertence, .cada vez mais, a
poesia' (204). Concluindo: "O que temos actualmente & a area racionalis-
ta da ciencia e a intuitiva da poesia' (205). O que significa que, para
Pascoaes, a filosofia mora hoje na poesia: a poesia e a casa da filoso -
fia.

0 que Pascoaes prefere em Leonardo e o casamento da oratoria com
a poesia. "Prefiro — diz ele — em Leonardo Coimbra, a eloquencia poéti
ca do orador, pois entre o poeta e o orador, ha sobretudo, uma diferenga
musical™ (206). O essencial, que & o fogo interior, € o mesmo (207). A
mesma e também "a inspiracao, a forga mais misteriosa da nossa alma" (2B
A inspiracao & uma potencia mais alta do que a razao: "Aonde nao chega a
razao, chega a inspiracao" (209). Aquela so pode dar-nos a vida: "0 ser
biologico & da ciencia" (210). A inspiragao é capaz de dar—nos o espiri-
to: "O ser espiritual & da poesia" (211). Ora "ninguém possuiu, como Leo
nardo Coimbra, a oratoria da poesia" (212)!

F 3 luz desta "eloquencia poetica" que Pascoaes define o perfil
de Leonardo-professor e, portanto, a sua ideia da educacao e da pedago -
gia. "Falar € escrever, no ar, Como Socrates, ou na areia, como Jesus''—
diz Pascoaes (213). O destino das palavras, impressas ou nao impressas,e
sempre o mesmo: sao as almas. As que se escrevem no papel apenas se demo
ram mais algum tempo. Pascoaes prefereo ar e a areia aopapel:"Afrase fala-
da ou gravada na mesma lauda em que fulguram os relampagos, €, quase sem
pre, mais luminosa que a escrita numa substancia que serve para embru -
1hos... ™ (214). Essa & uma das razoes por que se pode afirmar que '"Leo-
nardo pertence mais 3 familia de Socrates que a de Platao" (215). E onde
ele & mais autenticamente Socrates & "preleccionando aos discipulos'(Zb).
E aqui que a sua "eloquéncia poéetica' atinge "os Alpes selenitas " (217)

do ser espiritual. Com efeito, "o professor excede em serenidade e clare
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za as erupgoes mais dramaticas da sua eloquencia incandescente" (218).

Leonardo e assim, como se ve, para Teixeira de Pascoaes, nao tal
vez exactamente "o orador, o professor, o fildosofo de que comegou por fa
lar, mas mais rigorosamente "o orador, o poeta, o pedagogo'" de que aca -
bou por falar e desenhar o helénico perfil. Poeta e pedagogo pelo oradon
Se tivessemos guardado, nao apenas os discursos, mas todas as palavms de
Leonardo dirigidas as almas escritas no ar e na areia, "teriamos a mais
sublime antologia do verbo inspirado' (219)! Pascoaes julga: "Nem '.outro
orador, nem outro professor, como ele" (220)! E, no entanto, acabou ofi-
cialmente como "simples professor num liceu portuense, embora fosse, em
qualquer universidade europeia, o primeiro professor de Filosofia' (221)!
Pascoaes condena, gravemente: '"Ganhava um misero ordenado! Se existiu um
professor de Filosofia e um criador de Poesia, foi ele" (222)!

Leonardo &, pois, para Pascoaes, uma incandescente boca do Verbo
inspirado. As almas fala-se pela palavra — eis a profunda convicgao do
poeta amarantino. A palavra poética e mais alta que a palavra cientIfica
e que a palavra filosofica. Estas nao excedem no homem a sua dimensaobig
logica. Aquela atinge no homem a sua dimensao espiritual. Como professor
Leonardo foi um celebrante da palavra poetica. Ele falou da esfera do es
pirito e para a esfera do espirito. Ora "todas as grandes fugas do espi-
rito ultrapassam os dominios cientificos da razac e da fisica, e pendram
na regiao eterea da poesia, que envolve a da ciencia, como se esta fosse
o nucleo materializado duma esfera imaterial" (223). Veja—se a que altu-—
ra coloca Pascoaes a Leonardo.

Também José Marinho o coloca muito alto, ainda que diversamente o
aprecie. Para ele, as duas dimensoes essenciais de Leonardo Coimbra sao
a do filosofo e a do Mestre. Nao os dissocia. Pelo contrario, critica os
que escolhem o Mestre para por de parte o filosofo, sem o qual aquelenao
teria sido o que foi (224). Para Marinho Leonardo nao foi apenas um filo
sofo serio, bem dotado, responsavel, mas um filosofo dos 'da pouca aten-
dida genealogia" (225). Ora, precisamente, 'sao esses 0s raros a quem se
chama Mestres, e Leonardo Coimbra foi um Mestre" (226). O Mestre de filo
sofia tem de ser, para Marinho, criador de filosofia. Tem de ser,pois,um
homem da palavra reveladora: da palavra dita, mais do que da escrita.Diz
Marinho: "A forma mais autentica, valiosa e fecunda de filosofar, que &
a do Mestre, aparece desdenhada em nome da filosofia posta em livro para
usos culturais, o ja vivido e inautentico pensamento ergue~se para ani -
quilar o pensamento que nasce e desde a origem se renova" (227). Filoso-

fo da palavra aberta, aumentativa, criacionista, foi Leonardo Coimbra.E-
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le procurava a verdade toda, na luz que a banhava e nas sombras que a o-
cultavam. Ele queria que a verdade viesse inteira a palavra, queria '‘pe-
netrar—lhe todo o sentido'" (228). Afirma Marinho: "Ensinou sempre Leonar
do Coimbra, mostrou sempre e escreveu sempre de modo a nao sacrificar a
verdade divina ao humano sistema e a nao encerrar a vida infinitaemqual
quer fossil formula, por mais bela ou nobre que parecesse, por mais alta
tradigao que apresentasse' (229). E que "Leonardo Coimbra foi portador da
rarissima forma do Logos a qual os gregos sabios chamaram logos genesia-
co: foi, como tal, Mestre, e no mais nobre sentido da palavra" (230). E
raro aparecer um Mestre. Ele naopode ser julgado "em nome do pensamento
filosofico escrito, metodizado e sistematizado", pois ele & precisamen
te a fonte que o torna possivel (231). Como Mestre que foi, Leonardo ja-
mais transmitiu saber feito, nem método para o alcangar" (232). Ele deu
testemunho da verdade. Aos seus discipulos falou das duas verdades: da
primeira, que e aquela que ilumina subitamente a alma; da segunda, que e
aquela que surge depois, pelos longos e tenazes combates interiores (233).
Fe-lo pela palavra, pelo logos genesfaco que o habitava, pelo 'seu verbo
fecundo e inolvidavel' (234).

Prestou Sant'Anna Dionisio funda atencao ao exercicio da palavra
por Leonardo Coimbra (235). Em seu juizo, a obra de Leonardo e daquelas
(raras) que levantam o espirito, que melhoram e enriquecem as pessoas ,
que erguem e apaziguam. Pensador heracliteano, a palavra de Leonardo,'"co
mo a do filosofo de Efeso, nao desnudava nem ocultava o pensamento: suge
ria-o" (236). O grande principio de Leonardo filosofo, orador, professor
e escritor era este: "0 pensaménto filosofico nao se vulgariza' (237) .
Sant 'Anna Dionisio assinala que Leonardo nao gostava de "escrever'": asua
ingénita vocagao era a de pensar e comunicar tao espontaneamente como res
pirava e sorria" (238). O trabalho de '"escrever'" representava para ele ,
de certo modo, "uma tarefa contra-natura" (239). Diz Sant'Anna Dionisio,
de uma maneira fortemente expressiva: "Percebia-se que o seu maior pra -
zer era o pensar em voz alta'" (240). Tudo lhe servia para pensar: "de
qualquer banalidade levantava voo para as maiores alturas" (241).Em qual
quer ambiente o seu verbo fulgurante brotava e corria abundante: uma Asso
ciacao dos Empregados de Balcao do velho e comercial Porto; uma corpora-
géo de bombeiros; algum salao de qualquer Clube Recreativo de provincia;
as salas mesquinhas do seu liceu ou da sua faculdade. O auditorio ou a
natureza do ambiente a quem ou dentro do qual falava nao lhe importavam:
"Ao pensador-tribuno importava simplesmente exprimir-se' (242). Mas ex -

primir-se pela palavra alta. "A humildade ou insipiencia do auditorio e-
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ram-lhe indiferentes', no sentido de que devia exprimir-se em fungao de
mais altos critérios ou valores: "as incoerciveis virtualidades de levi-
tagao e compreensao superior que existem, sob formas inefaveis, em todos
os homens" (243).

0 que Leonardo mais receava e mais combatia era o que ele chama-
va a "suficiencia", enfermidade especifica do bacharel e do meioc sabio
(244). "Contra as vitimas satisfeitas dessa enfermidade € que ele comba-
tia e desfechava as agudas frechas do seu pedagogico sarcasmo" (245) .
Sant'Anna Dionisio diz "pedagogico'" com consciencia e intencionalidade ,
convencido de que "o filosofo considerava todos os homens 1evit5veis,‘de§
de o homem versatil e distraido pelo borborinho da cidade ao homem mais
rude e caloso do campo', dependendo o levantamento "somente do querer de
cada um" (246). Este e, para nos, um ponto fundamental do pensémento e
da pratica pedagogicas de Leonardo Coimbra. Todo o homem pode aprender as
coisas altas e superiores, mesmo o homem degradado pelo analfabetismo,ou
pelo excessivo trabalho muscular, ou pela suficiencia da bacharelice e
da meia cultura. Porem, &€ o homem que quer aprender que deve subir ate
aos cumes do pensamento, e naoc o pensamento que vai descer ao nivel do
chao raso da vulgaridade. Leonardo disse isto expressamente — "lembra
Sant'Anna Dionisio — ao inaugurar, em 1914, um curso de filosofia em u-
ma Universidade Popular (247). Teve a coragem de o viver como tribuno ,
mantendo-se fiel, a despeito de todas as incompreensoes e ressentimentos,
ao certeiro principio: nunca se curvar sobre o ouvinte, mas obrigar o ou
vinte a saltar sobre os limites usuais das suas formas de entendimentopa
ra o alcangar e seguir (248). Escreve Sant'Anna Dionisio: "Expor qual -~
quer assunto ou ideia ao nivel do homem trivial constituiria aos seus o-
lhos uma imperdoavel fraqueza' (249). Outro era o seu proposito: o que
Leonardo procurava era "atingir directamente o cerne espiritual de cada
ouvinte" (250). Como homem, como pensador, como professor, como politico,
como tribuno — Leonardo Coimbra e sempre o apostolo da  Essencialidade
contra a Banalidade, da Profundidade contra a Superficialidade, da Auten
ticidade contra a Inautenticidade. Sant'Anna Dionisio diz dele como tri-
buno o que e valido para a inteireza dele: "A aspiracao incessante do tri
buno era a de destruir a Banalidade e salvar o Homem que a mesma normal-
mente caricatura e adormece' (251). Por isso, ''quando tomava a palavra ,
fazia~o com a decidida intencao de despertar todos osqueoescﬁtassem pa-
ra a compreensao de certas verdades eternas" (252).

Sant'Anna Dionisio poe-nos, deste modo, no caminho real para com

preendermos a pedagogia de Leonardo Coimbra; ela e wma pedagogia do ver—
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bo. Melhor: uma pedagogia do verbo levitante. "A eloquencia era, pois
para Leonardo Coimbra, uma especie de pedagogia do ultimo grau" (253) . .
Porque do Gltimo grau? A acgao pedagogica e sempre uma acgao de transfor
magao interior do outro. Ela provoca essa transformacao, isto e, ela cha
ma desde as profundidades do outro essa nova qualidade de ser. A acgao
pedagdgica & sempre, portanto, um agpelo dirigido as entranhas e as rique
zas mais profundas ocultas no abismo do educando. O que sera, a esta luz,
uma "pedagogia do ultimo grau"? Sera, assim o cremos, uma pedagogia do a
pelo simultaneamente mais alto e mais fundo, do apelo tambem mais inten-
so, mais provocativo e evocativo. "Uma especie — escreve Sant'Anna Dio-
nisio — de catalise ou accao taumaturgica" (254); Extracrdinariamente e
ficaz! "Tao eficaz que mesmo quando o homem comum nao o entendia, expli-
citamente, sentia que algo de sério havia a informar e a dar substancia
ao que ouvira" (255). Nao era nunca ao homem paroquial, domestico ou me-
diano que Leonardo Coimbra falava. Ele dirigia-se sempre ao homem univer
sal. Também o seu fito "nunca foi o argumentar, nem sequer criar proséli
tos ou discipulos " (256). O seu fito era outro: era acordar, "sacu -
dir adormecidos, despertar preocupagoes intemporais, abrir os olhos dos
homens simples ou positivos para o abismo da grande e insondavel realida
de que se chama o Possivel, transportar, enfim, para fora da banalidade
as criaturas que o escutavam' (257). ‘

0 exercicio da eloquéncia, e particularmente da eloquencia tri-
bunicia, nao era para Leonardo Coimbra 'uma fungao académica, nem uma
forma de pureza narcisica", como alguns disseram (258). Era outra coisa
muito mais seria e alta: "era uma experiencia viva de aposta cheiade ris
co metafisico"; "era um processo convivente de pensar'; 'uma maneira dra
matica de atacar o Mistério"; "um método experiencial de tentar olhar
mais fundo os olhos da Esfinge que se chama o Destino"; 'era, finalmente,
um processo apostolizante de tentar descobrir as ocultas linhas de enten

dimento e acordo entre os homens' (259). Dai a sua busca angustiada de

“palavras novas'". "Que palavras novas e nao gastas Serao precisas paraer
guer o homem? Quantas vezes o tenho perguntado 3 beira do Silencio, no
extase do Misterio" — exclamou Leonardo num discurso pronunciadonumtea

tro do Porto, no dia 6 de Abril de 1911 (260).

A palavra tem para Leonardo, com efeito, um altissimo valor. Ee
sencial relaciona-la muito intimamente com a sua filosofia criacionista
da pessoa. S0 a pessoa fala. A palavra e, pois, um acto da pessoa. Den -
tro da filosofia de Leonardo, concluiremos que so Deus e as almas falam.

So ha palavra ao mais alto nivel da Realidade ou do Ser. Em Deus, a pala
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vra e o Verho Criador. Criar do nada, como se ve no Genesis, e epocar a
Realidade a partir do Nada. A palavra de Deus chama a Realidade a  ser
desde o Nada, pelo simples acto de dizer. Dizer e fazer ser a Realidade.
A palavra de Deus, a palavra genesiaca de Deus,e instituinte e constitu
inte da Realidade. Leonardo da a palavra humana este mesmo altissimo va
lor, este mesmo poder genesiaco, instituinte e constituinte da Realida-
de. Mas ha palavras gastas, palavras mortas, palavras sem poder evoca-
tivo, instituinte e constituinte de Realidade. Por isso Leonardo pede,e
quer, "palavras novas e nao gastas'.

’ Em A Alegria, a Dor e a Graga escreveu o filosofo: "O homem ca-
rece de palavras, que, do Universo, respondam as fraquezas da sua vida
(...)" (261). Escreveu ainda: O homem "atingiu a palavra, e a sua so-—
lidao sera maior que nunca, se essa palavra morre sem eco, de encontroi
cerragao dos outros seres" (262). Seres que sao palavras cosmicas de
Deus. Atingiveis pela palavra humana? Sim. Mas bem dificilmente! "(...)
Como & dificil que a palavra substancia, a palavra elemento cosmico, pe
netre e viva na intimidade hostil das outras criaturas" (263)! 0 homeme
ser dialogante por essencia. A palavra mora e fala dentro de si. Ele
busca com ansia as palavras que moram e falam dentro do Universo. ‘Ele
quer escutar e perscrutar a propria palavra de Deus. A propria Realida-
de, mais alto que a Realidade a propria fonte do Ser — & Verbo, & Dia-
logo.

Vimos que a palavra institui e constitui o Ser e os seres. Ve —
mos agora que a palavra relaciona o Ser e os seres. Eis mais uma impor-
tante razao em favor da palavra. Eis porque & tao importante e grave fa
lar e calar: estabelecer relagoes e estabelecer as relagoes certas. O
Leonardo Coimbra tribuno falava nesta perspectiva. '"No seu pensamento—
diz Sant'Anna Dionisio —, a eloquencia era uma arma contra o Diabojuma
arma pronta a dar combate a todas as formas de separagéo e maldade''@64).
A aspiragao da concordia alimentava o verbo tribunicio de Leonardo."Es-
tude-se o desfecho de todos os seus discursos e sera facil ver que a
mais forte constante do seu temperamento eloquente é a esperanga no en-
contro final de todos os discordantes'" —— escreve Sant'Anna Dionisio
(265).

Leonardo "era, enfim, uma alma com um profundo e alto sentido do
terrivel silencio planetario que rodeia a Vida" (266). Sao de Margo de
1911 estas suas comoventes e perturbantes palavras: "O Universo e silen
cioso. S0 o homem fala... Fala e a sua humilde e comovida voz perde-se

na enorme solidao da Natureza. Perde-se? Eis o Mistério de angustiae de
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esperanga, tragico e subiime” (267).

Mas Leonardo acreditaya no sentido da palavra: achava que valiaa
pena falar. O seu empenhamento dvico o comprova. A este respeito, enaten
tativa de sintetizar "a mais alta visao que o tribuno possuia do sentido
transcendente da sua vocacgao", escreve ainda Sant'Anna Dionisio: "A elo-
quencia como um talisma que afugenta o mal, como uma forga magnética que
associa as almas discordantes, como uma forga prometaica que desafia o}
Destino e ergue a luz nas Trevas da Terra" (268) — eis a intengZO e o
intento mais fundo de Leonardo oficiante do verbo.

Foi tambem de si que Leonardo Coimbra falou quando falou em memé
ria de Alexandre Braga (269). Foi Alexandre Braga, como sabemos, um ex -
traordinario orador. Ao homenagea-lo, o que Leonardo celebra e, verdadei
ramente, a homenagem da palavra a pdavra: da palavra fulgente de Leonar-
do, ainda presenga pmserte,a palavm fillgente de Alexandre - Braga, ja presenga
ausente ou ausencia presente. A Morte e para um artista — diz Leonardo-
""a palavra sem labios, a infinita voz do Silencio" (270). E ja na Morte
que se encontra Alexandre Braga. E, no entanto, ele foli eloquente: a pa-
lavra brotava dos seus labios como agua fresca da montanha, como lava in
candescente da boca aberta do vulcao. Leonardo ve na Eloquéncia a misé -
ria e a grandeza do homem: "A Eloquéencia é a mais tragica caricatura do
homem, quando nao é a mais inspirada comunicagao com Deus' (271). Parece
-nos claro que, para o proprio Leonardo, a Eloquencia foi inspirada comu
nicagao com Deus.

Registemos e meditemos o alto significado que Leonardo Coimbra da
3 palavra. Leonardo foi um homem da palavra, um orador. Ora a vocagao do
orador, que e orar, outra coisa nao e realmente senao '"'rezar o universo'S
"0 Universo & verbo luminoso; rezar o universo e contar em palavras o in
finito do siléncio" (272). Como Alexandre Braga, muito orou Leconardo. E
le foi um sacerdote da oragao, daquela oragéo que poucos veem na orato -
ria, e por isso a desvalorizam. Ambos, Alexandre Braga e Leonardo Coim -
bra, puseram o seu verbo ao servigo da demopedia: para unir os homens, e
uni-los no alto, e uni-los nas altitudes do Espirito. "Os homens sao se-
parados e multiplos: o Verbo comega de erguer seu vulto de harmonia e ,
no Ar que vibra, no eter que embala, na Fraternidade que desponta, vao -
~se apagando as separagaes, e, alma a alma, em contacto de amor, todosos
coragoes num so ritmo, os homens sao irmaos e iguais no abrago da Unida-
de que os toma" (273). Oh! A Unidade humana que haveria se nao morresse
com o siléncio a eficiencia boa da palavra! Mas a palavra acaba, morre e

arrefece. E ja "as almas fogem, e, do coragao a palavra, vai a distancia
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duns labios que limitam e de novo os homens sao multiplos e separados ,
longe de Deus e do seu amor' (274). Atentemos nas seguintes extraordina-
rias palavras de Leonardo, verdadeiro louvor do verbo ao verbo pela boca
do escritor- orador: '"Bendito o instante em que, do contacto das almas ,
por virtude da palavra, brotou a faisca divina do entendimento, o divino
milagre da Unidade!

"Por esse momento o homem se fez espirito e, para 1a da anedota
do corpo, foi revelaggo, amor e beleza'" (275).

Nao teremos posto a mostra os elementos principais necessarios a
construgao de uma teoria pedagbgica da palavra,de uma pedagogia da pala-
vra, em Leonardo Coimbra? Nao teremos iluminado todo o esforco verbal de
Leonardo ao longo da sua vida, a presenca sempre tangivel, nos seus es -
critos, dos homens separados e multiplos que ele quer unir a altitude de
Deus?

Umn dos aspectos mais interessartes de uma pedagogia leonardina da
palavra alta & a sua pedagogia do livro.Tems de Leonardo um pequeno es -—
crito em que ele nos deixou interessantes ideias pedagdgicas sobre os 1i
vros (276). Ha, para Leonardo, duas classes de livros: os livros finitos
e os livros infinitos. Os segundos sao o melhor alimento espiritual para
o homem. Os primeiros podem ainda subdividir-se em positivos e negativos,
sendo aqueles ainda assim serviveis e estes absolutamente inserviveis.

No quadro de uma pedagogia leonardina da palavra alta interessam
-nos apenas os livros "infinitos". Que livros sao esses? Sao os grandes
livros da humanidade; aqueles que dramaticamente se quer preservar no
Farenheit 451 de Truffaut. Sao "os livros inesgotaveis por qualquer nume
ro de leituras" (277). Sao aqueles "em que o Autor, poeta, sabio ou fiLé
sofo, apreendeu uma parcela de cosmica realidade, foi sincronico e simpa
tico estremecimento do movimento universal' (278). Diz ainda Leonardo :
"Esses livros sao a presenca viva de realidades espirituais superiores "
(279). Esses livros "sao as Biblias: revelados e reveladores" (280). Leo
nardo da exemplos: 'D.Quixote, as Trageédias de Esquilo , a Divina Comé -
dia, Hamlet, Camoes, Newton, Platao, Kant, Bergson..." (281). A funcao
que o filosofo daaesses livros &, evidentemente, da mais alta pedagogia
anagogica (perdoe-se-nos a pleonastica expressao!): por eles podemos e
devemos subir aos mais elevados cumes do conhecimento e da espiritualida
de. Neles "devemos mergulhar a curiosidade, jamais ela sera satisfeita e
morta, mas voltara mais rica e acrescida, interrogando mais, abracando
na sua simpatia maior e mais bela quantidade de Universo" (282). Neled'po

demos cegar os olhos, que uma iluminagao interior, uma nova e mais sur -

A
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preendente visao universal nos sera dada e em excesso como generosa e
infinita dadiva'" (283). A relacao dos "livros infinitos" com a filosofia
criacionista de Leonardo Coimbra nao deixa de ser explicitamente afirma-
da: "estes livros sao o perfeito alimento espiritual, excedente, criacio
nista, levando na sua alma as proprias aguas da Origem" (284).

Os livros que a pedagogia de Leonardo Coimbra recomenda, e exig
sao os ""livros infinitos". Como seria diferente, para "infinitamente" me-
lhor, a nossa educagéo, se ela assentasse realmente na leitura necessa -
riamente constante dos "livros infinitos'"! Mas nao! Ela nao so6 despreza
esses livros, como parece apostada em se perder nos abismos negros dos
"livros finitos negativos' (285).

Uma pedagogia da palavra — da palavra alta, como vimos tentando
configurar — deve compreender uma pedagogia da palavra dita e uma pedago
gia da palavra escrita. Referimos, em primeiro lugar, a pedagogia leonar
dina da palavra dita. Referimos, em segundo lugar, a pedagogia leonardi-
na da palavra escrita. Leonardo tentou falara primeira,como a segunda ,
com exemplar qualidade. Caiu a sua palavra em solo fertil ou em chao de
pedras? Ela frutificou, inegavelmente, nos que se apresentaram como Sseus
discipulos. Oasis, porem, num bem mais vasto deserto. Nos pensamos que o
caminho apontado por Leonardo Coimbra deve ser decididamente percorrido
por nos. E propomos mais, dando aqui a Leonardo a mao sagrada de Fernan-
do Pessoa, que a nossa pedagogia da palavra alta seja uma pedagogia da
palavra portuguesa: da palavra portuguesa alta.Desta palavra escreve Fer
nando Pessoa, pelo seu semi~heteronimo Bernardo Soares em O Livro do De-
sassossego, a comovida maravilha que se segue: "Nao choro por nada que a
vida traga ou leve. Ha porem paginas de prosa que me teem feito chorar .
Lembro-me,como do que estou vendo, da noute em que, ainda creancga, li pe
la primeira vez numa selecta, o passo celebre de Vieira sobre o Rei Salo
mao.4Fatricou Sakmao unpalacio. . .»kE fui lendo, ate a fim, tremdo, confuso; depois rom
pi em lagrimas felizes, como nenhuma tristeza da vida me fara imitar. A-
quelle movimento hieratico da nossa clara lingua majestosa, aquelkex
primir das idéas nas palavras inevitaveis, correr de agua porque ha de-
clive, aquelle assombro vocalico em que 0s sons sao cores ideaes — tudo
isso me toldou de instincto como uma grande emocao politica. E, disse ,
chorei; hoje, relembrando, ainda choro" (286). Nos gostamos de dizer a —
qui, como disse Pessoa pela pena de Bernardo Soares: 'Minha patria e a
lingua portuguesa' 9287). Pensamos que ela o foli veridicamente para Leo-
nardo Coimbra. Pensamos que o deve ser veridicamente para nos, se verda-

deiramente queremos que Portugal continue a existir. E que "a base da pa
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tria e o idioma, porque o idioma e o pensamento em acgao, e o homem e um

animal pensante, e a acgao € a essencia da vida" (288).
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NOTAS

(1) A nossa interpretacao coincide com a de José Marinho, que escreveu(0
Pensamento Filosofico de Leonardo Coimbra — Introdugao ao seu Estud,
Livraria Figueirinhas, Porto, 1945, p. 70): "O progresso dialectico
nao se efectua numa realidade planificada como a que os nossos olhos
dizem ver. O progresso dialéctico supoe diferentes, &irredutiveis,
oposicdes a resolver, altitudes a atingir. De outro modo,nao  seria
progresso, mas disfarcgada imobilidade" (o sublinhado € da nossa res-
ponsabilidade). O pensamento dialéctico criacionista e,pois, ascen -
dente: move—se, e move-se paré o alto. Um mais‘profundo sentido des-
te movimento ascensional do pensamento criacionista nus evidencia Jo
sé Marinho, na obra que citamos, ao referir-se a analogia do ser,'um
dos conceitos fundamentais do pensamento de Leonardo Coimbré",<>qual
"assume relevo significativo no periodo ultimo" (Obra citada, p.173,
nota de rodape n? 3). A analogia do ser chama José Marinho a grande
analogia: a analogia ''que entre a identidade da razao de absoluto e
a pluralidade da representacao fenomenica, centra a relacao do ser e
do saber no verdadeiro e harmonioso foco'" (Obra citada, p. 173). Oca
minho veridico, a estrada real, da vida do homem, e a linha persis -
tentemente procurada e garantida da grande analogia. 'Por ela o huma
no ser na vida infinita, que da morte fazkseu momento, ascende ou se
transmuda de plano para plano e cada vez mais e melhor se situa e in
tegra na tmperitura e divina relagao" (Jose Marinho, obra citada, p.
173). Quer dizer: a estrada real aberta pela grande analogia e a da
grande anagogia. leonardo escreveu, em 0 Crigetonismo (Porto, Renas-
cenca Portuguesa, p. 5): "Este método dialectico, construtivo, e ao
mesmo tempo um metodo pedagogico". José Marinho, voltando a interpre
tacao da filosofia do Mestre tres décadas apos a obra que vimos pers
crutando, corrobora "com toda a firmeza'", referindo-se a Leonardo ,
"nao so que todo o seu pensamento e toda a sua obra fol um erguer-se
para o céu sem deixar o contacto da terra, foi um tender para Deus
sem abandonar o mundo e o homem, mas que também na sua propria vida,
(...), tudo se processou numa convergencia (...)" (Jose Marinho, Ver
dade, Condigdo e Destino no Pensamento Portugués Contemporaneo, Lel-
lo & Irmao — Editores, Porto, 1976, p. 100). Mostra-se, no entanto ,
reticente" perante a designagao de << metodo pedagogico >’ , com que
o pensador caracteriza a sua filosofia" (Obra citada, p. 100). E por
que? Porque "a sua filosofia, embora tenha constituido um metodo pe-

dagdgico, & mais que um metodo pedagogico' (Obra citada, p. 100).Jo
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se Marinho explica: & que "ela &, em varios graus e modos, com a
paideia possivel, uma anagogia' (Obra citada, p. 100). A distingao
entre pedagogia, paideia e anagogia, considera-a José Marinho "ca-
pital no quadro da filosofia e da cultura portuguesa e peninsular ,
como alias em toda a filosofia e toda a cultura europeias desde a
Grecia, mais particularmente depois dos sofistas e de Socrates "(D-
bra citada, p. 100, em nota de rodape). Capital é ela também na o -
bra e na vida de Leonardo. Elevar as almas para o mais alto foi sem
pre o intuito, o intento e o esforco de Leonardo Coimbra.

Leonardo Coimbra, "O Risoe a Calinia", in 4 Tribuna, Ano I, n926,de

18.5.1920, p. 1.

=l

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,
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Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

hel
—

Idem, ibidem, p. 1

Idem, O Pensamento Criacionista, Renascenga Portuguesa, Porto, 1915,
P. 97

Idem, ibidem, pp. 97-98.

Idem, ibidem, p. 98.

Idem, ibidem, p. 98,

Idem, ibidem, p. 98.

Idem, ibidem, p. 98.

Cf. N. Abbagnano e A. Visalberghi, Historia da Pedagogia, trad. port .

de Glicinia Quartin, Livros Horizonte, Lisboa, sem indicagao de data,

volL.II,p.512. O titulo original da obra e Linee di Storia della Pedago

gia.

Em A Alegria (A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenga Portuguesa, Por

to, 1916, pp. 7-123), o que Leonardo Coimbra conta e pensa e um de -
senvolvimento: e o desenvolvimento da Alegria, de uma Alegria inici-
al; & o desenvolvimento do Dia, de um Dia inicial; & o desenvolvi -

mento da Vida e da Pessoa Humana, de uma Vida inicial e de uma Pes -

O
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soa Humana inicial; é o desenvolvimento do Povo, também de um Povo
inicial. E de wma Génese que ele fala. E mesmo da Genese que ele fa
la. A Alegria e um nucleo de realidade genesiaco. Leonardo Coimbra
nao esta contando uma historia muito diferente da que contou Hesio
do na Teogonia, ou da que se conta no Genesis. Infancia, puberdade,
adolescencia sao como que categorias da vida humana individual, da
vida humana colectiva,.mesmo da Natureza e do Cosmos em geral, por
ventura do proprio Deus, porventura da totalidade da Realidade Na-
tural e Sobrenatural.

Partir,entao, da Alegria, transitar a Dor e entrar finalmente na
Graca, e contar o processo dramatico que comega no Eden ou Paraiso
(momento da Alegria), passa a Terra em que tem de se comer o pao
com o suor do rosto (momento da Dor) e conflui na Ressureigao Fi -
nal e na Final Redengao na sociedade divina (momento da Graga ou
da Parusia).

0 que desta esquematizagao interessa que a nossa atengao ora rete-
nha & o desenho da trajectoria da vida humana (da viatica humana )
que tal esquematizagao envolve. Porque e entao possivel sinalizar
na existéncia humana trés momentos: o da Alegria (infancia, puber-—
dade e adolescencia); o da Dor (matura idade); e o da Graga (ancia
nidade, senectude ou velhice). Nao sera facil aceitar, a uma pri -
meira consideracao, que a terceira idade do homem seja a da Graga.
Facilmente se presume, nao obstante, o pensamento nao revelado ,
ou nao completamente patenteado, de Leonardo Coimbra: para as al -
mas veridicas, a terceira idade e realmente a idade da Graga. Leo-
nardo teria dito, se tivesse querido dizé-lo: todas as criangas sao
almas veridicas; so depois do primeiro momento da vida se da a di-
ferenciacao dos homens em homens comuns e homens incomuns, em esbo
cos d'alma e almas veridicas. Neste ponto se insere a interven -
cao e acgao do pedagogo que intente ser anagogo.

Foi o discipulo de Kant, F.T. Rink, que publicou em 1803, ainda em
vida do Mestre, sob o titulo de Pedagogia, os apontamentos das li-
coes de Pedagogia de Kant.

Cf. N, Abbagnano e A. Visalberghi, Historia da Pedagogia, trad.pat.
de Glicinia Quartin, Livros Horizonte, Lisboa, sem indicagao de da
ta, vol.II, pp. 513-514.

Idem, ibidem, p. 515.

Leonardo Coimbra, "Sobre o Amor Platonico (Excerto do prefacio a
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tradugao do Banguete de Platac pelo Dr. Angelo Ribeiro)", in 4 nos.
sa Revista, Porto, Outubro de 1921, pp. 54-56.

Idem, O Pensamento Criactonista, Renascenga Portuguesa, Porto,1915
. 9-11.

Idem, "Sobre o Amor Platonico (Excerto do prefacio a traducao do
Banquete de Platao pelo Dr. Angelo Ribeiro)", in A Nossa Revista ,
Porto, Outubro de 1921, p. 54.

Esta e uma das mais importantes conclusoes que podemos extrair do
dialogo platonico Teeteto, particularmente na conhecida e aprecia-
da (longa) passagem o retrato do fildsofo.

Lembramos novamente o Teeteto.

Que lembraremos agora? A Republica? A "alegoria da caverna', em es
pecial? Pensamos que devemos lembrar apenas todo o magistério de
Socrates e do proprio Platao.

Leonardo Coimbra, '"Sobre o Amor Platonico (Excerto do prefacio a
tradugao do Banquete de Platao pelo Dr. Angelo Ribeiro)", in 4 Nos.
sa Revista, Porto, Outubro de 1921, p. 54.

Idem, ibidem, p. 54.

Idem, ibidem, p. 54.
Idem, ibidem, p. 54.
Idem, ibidem, p. 54%.
Idem, ibidem, p. 55.
Idem, ibidem, p. 55,
Idem, ibidem, p. 55.

Idem, ibidem, p. 55.

Idem, "O espirito do cristianismo", in 4 Nossa Revista, Porto, De-
zembro de 1921, pp. 85-92.

Em Do Amor e da Morte esta visao.vem a ser excluida por Leonard Co
imbra, como vimesmall Parte, capitulo II, p. 427.

Leonardo Coimbra, "Sobre o Amor Platonico (Excerto do prefacio a
traducao do Banquete de Platao pelo Dr. Angelo Ribeiro)', in 4 Nos
sa Revista, Porto, Outubro de 1921, p. 55.

Idem, ibidem, p. 55.

Idem, ibidem, p. 55.

Tdem, ibidem, p. 55.

Idem, ibidem, p. 55.

Idem, "0 Espirito do Cristianismo"”, in 4 Nossa Revista, Porto, De-
zembro de 1921, p.85.

Idem, ibidem, p.85.

A
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Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
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Idem,
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Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
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Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
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ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
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Idem, ibidem, p.91.

Idem, ibidem, p.91.

Idem, ibidem, p.91.

Logo no texto I de Tao t8 King, de Lao Tse, encontramos o Tao como
principio cosmico. Transcrevemos integralmente esse texto, para o
que utilizaremos a edigao francesa de Editions Gallimard, 1967,col
lection Idees, tradugao do chines por Licu Kia- Hway, pp. 57 - 58:
"Le Tao qu'on tente saisir n'est pas le Tao lui-meme;

le nom qu'on veut lui donner n'est pas son nom adequat.

“Sans nom, il represente 1l'origine de 1'univers;

avec un nom, il constitue la Mere de tous les etres.

Par le nom-etre, saisissons son secret;

par etre, abordons son acces.

Non-etre et Etre sortant d'un fond unique
ne se differencient que par leurs noms.

Ce fond unique s'appelle Obscurite.

Obscurcir cette obscurite,

voila la porte de toute merveille."

Versos que ha o universo e a origem do universo. A origem do uni -
verso e de onde o universo vem (ou 0 de que o universo vem). O Tao
nao & todos os seres, nem um por um nem todos juntos. Tambem ndo &
a Mae de todos os seres. "Com um nome, constitui a mae de todos os
seres'. O problema do Tao inominavel poe-se quando chegamos a pon-
ta do universo, ao seu extremo limite, 1la onde pode procurar-se, e
se encontra, a origem do universo. E nesse ponto que se da a falén
cia dos nomes. Essa falencia & o sinal do Tao como principio origi
narioe enformador do Cosmos.

E esse Tao, Lei profunda do Cosmos, que deve conformar a nossa vida,
se queremos viver ordenados para a Perfeicao. Lemos no texto XIv(o

bra e edigao citadas, p. 76):

"Qui prend les renes du Tao antique
dominera les contingences actuelles.
Connaitre ce qui est 1'origine,

c'est saisir le point nodal du Tao."
Lemos no texto XXIII (obra e edigao citadas, p. 90):

"Qui va vers le Tao, le Tao l'accueille.



663

Qui va vers la Vertu, la Vertu 1'accueille.

Qui va vers la perte, la perte 1l'accueille".

(91) Leonardo Coimbra, "O Natal-Vozes do Meu Silencio"”, in Atlantida,n?
26, de 15.12,1917.

(92) Idem, ibidem, p. 271.

(93) Idem, ibidem, p. 271.

(94) 1Idem, ibidem, p. 271.

(95) Idem, ibidem, p. 271.

(96) Idem, ibidem, p. 272.

(97) 1Idem, ibidem, p. 273.

(98) 1Idem, ibidem, p. 273.

(99) 1Idem, ibidem, p. 273,

(100) Idem, ibidem, p. 273.

(101) Idem, ibidem, p. 273.

(102) Idem, ibidem, p. 273

(103) Idem, ibidem, p. 273.

(104) Idem, ibidem, p. 273.

(105) Idem, ibidem, p. 274.

(106) Idem, ibidem, p. 274.

(107) Idem, ibidem, p. 274.

(108) Idem, ibidem, p. 274.

(109) Idem, ibidem, p. 274.

(110) O texto que nos serviu de base a esta analise & um dos varios tex -
tos que Leonardo Coimbra escreveu sobre e pelo Natal. Damos a essa
persistencia um profundo significado.

(111) Leonardo Coimbra, "Sao Paulo de Teixeira de Pascoaes'", in Museu ,
Setembro de 1934, pp. 7-20.

(112) Idem, ibidem, p.

(113) Idem, ibidem, p

(114) Idem, ibidem, p

(115) Idem, ibidem, p.

(116) Idem, ibidem, p

(117) Idem, ibidem, p

(118 Idem, ibidem, p. 8.

(119) Idem, ibidem, p. 8.

(120) Idem, ibidem, p. 8.

(121) Idem, ibidem, p. 10.

(122) Idem, ibidem, p. 10.
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Idem, ibidem, p. 15.
Idem, ibidem, p. 15.
Idem, ibidem, p. 15.
Idem, ibidem, p. 15.
Idem, ibidem, p. 16.
Idem, ibidem, p. 16.
Idem, ibidem, p. 16.
Idem, ibidem, p. 16.

Idem, ibidem, p. 16.

Preferimos dizer historialidade a dizer historicidade, na linha da
distingao feita por Heidegger. No Prefacio de Henry Corbin a edi -
cao francesa de Questions I, de Martin Heidegger KNRF, Editons Gal
limard, 1968), encontramos interessantes consideragoes sobre o sen
tido destes termos, no quadro das dificuldades que ofereceram a H.
Corbin para traduzir fielmente o texto alemao de Heidegger para
frances. Escreveu H. Corbin: "Il ne nous fallait pas seulement dis
tinguer entre Histoire comme realite-historique (Geschichte) et 1'
Histoire comme science-historique (HZstorie), mais il nous fallait
a tout prix rendre sensible en frangais la racine commune des deux
termes Geschehen et Geschichte. Le Geschehen n' equivaut pas a un
devenir, a une evolution naturelle ou a un elan vital; il marque
la structure absolument propre de la réalite-humaine qui, realite
transcendante et réalité revelante, rend possible 1'historicite d'
un monde'" (Martin Heidegger, Questions I, NRF - Editions Gallimawm
1968, p. 18). Como resolveu Henry Corbin o problema? Diz-nos ele
"Pour rendre sensible cette relation, nous avons eu recours au mot
vieux-francais historial; cet adjectif equivalait anciennement a
historique, mais comme il est tombé en desuetude, il nous sera per -
mis de lui donner vie nouvelle en 1l'incorporant commednomverbal
(cf. memorial) a notre lexique" (Publicagao e edigao citadas, p.
18). O Dicionario Etimol5gico da lingua Portuguesa, de Jose Pedro
Machado (Dicionario Etimolégico da Lingua Portuguesa —com a mais
antiga documentagao escrita e conhecida de muitos vocabulos estuda
dos —, Livros Horizonte, Lisboa, 3% ed., 1977) registao termo'His
torial' (39 volume, p. 235), como substantivo. Documenta a sua exis
tencia no seculo XV: "Como disse aquelle grande Istorial Romano a
que chamarao Tito Livio..." (P.Men., cap. 16, nos Ined. Hist., II,
p. 259). O termo significa, como se ve, "historiador". Ele tem, no
entanto, outro significado, ainda hoje de uso, como quando se fa-

la de "o historial de uma familia","o historial de uma colecti-
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vidade", etc.. Trata-se aqui, visivelmente, da propria substancia
historica, da temporalidade total — havida, presente e a preser-
var e honrar no futuro — de uma "existencia" determinada e, evi-
dentemente; tambem ao conhecimento da historia dessa realidace his
torial. E ao ser da coisa, ao ser temporalizado da coisa, que o ter
mo portugues manifestamente se refere, em primeiro lugar. Estamos,
pois, nos portugueses, em posi¢ac muito mais favoravel do que ©0s
franceses para adoptamoso termo "historial', bem como o termo
"historidlidade', nao apenas para pensarmos O pensamento de Heideg
ger , mas para pensarmos O NOSSO pProprio pensamento.

Leonardo Coimbra, "Sao Paulo de Teixeira de Pascozes", in Museu,

Setembro de 1934, p. 17.
Idem, ibidem, p. 17.

Idem, ibidem, p. 17.
Idem, ibidem, p. 18.
Idem, ibidem, p. 18.
Idem, ibidem, p. 18.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 18.
Idem, ibidem, p. 20.
Idem, ibidem, p. 20.

Idem, ibidem, p. 20.

Idem, "O  Misterio. Excerto do livro inédito 0 Coragdo da Vida",
in 4 Aguia, Porto, I Serie, n9 7, de 1.3.1911, PP. 4-5. .
O texto e apresentado como "excerto do livro inédito O Coragao da
VZda", livro que nao chegou a ser publicado, como se sabe, ma-que.
¢ presumivel tenha contribuido para 0 Criacionismo.

Idem, ibidem, p. 4.

Idem, ibidem, p. 4.

Idem, ibidem, p. 4.
Idem, ibidem, p.

Idem, ibidem, p.~

Idem, ibidem,

4
4
Idem, ibidem, p. 4.
5
5
5

P
Idem, ibidem, p.
Idem, ibidem, p. 5.

Idem, A Morte, Renascenga Portuguesa, Porto, 1913, p. 112.

Idem, ibidem, pp. 7-8.

o
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Idem, ibidem, p. 8.

Idem, ibidem, p. 8.

Idem, O Pensamento Criacionista, Renascenga Portuguesa, Porto .
1915, pp. 9-12.

Sant'Anna Dionisio, no seu livro de 1936 Leonardo Coimbra —~ con -
tribuigao para o conhecimento da sua personalidade e seus proble-
mas (Edicao do Autor, Porto, 1936), vE»em Leonardo Coimbra um ho-
mem "faustico", em sentido por ele considerado goetheano e nao no
sentido spengleriano do termo, em seu entender deformado. Escre -
veu nesse livro o Dr. Sant'Anna Dionisio (p. 37): "Estruturalmen-—
te, Leonardo Coimbra —eis a primeira impréssao pessoal — parece
~nos dever definir-se como um homem de temperamento f&&stico".PrS
cisando o seu conceito, explica Sant'Anna Dionisio (obra citada ,
p. 37, em nota de rodape): "A ideia que Spengler quis imprimirmes
te termo nada tem com o0 sentido goetheano que achamos deve ser -
-lhe reservado. Fausto, para Goethe, € o simbolo da curiosidadhu
mana, como diriam os escolasticos, macrocosmica; e o tipo do ho -
mem multimodo, inquieto, perturbado e infatigavelmente desejosode
conhecer o segredo das coisas — e que, procurando, a principio ,
acalmar a sua angustia pela especulacao e pela ciencia — acaba
por fim, sob a pressao do desespero, por supor resolvé-la por um

acordo sinalagmatico absurdo..."

. Concordamos com uma parte da ca
racterizagao de Sant'Anna Dionisio, mas discordamos com outra par
te e discordamos mesmo no essencial. Assim, achamos que Leonardo
Coimbra era realmente um homem multimodo, inquieto e infatigavel-
mente desejoso de conhecer o segredo das coisas. Nao achamos, po-
réem, que Leonardo fosse um homem perturbado. Ele foi-se interiori
zando ao longo da vida e decerto pos em duvida e abandonou certe-
zas anteriores, como abandonou duvidas anteriores e se apraximou
gradualmente de novas certezas. Neste sentido interpretamos a sua
progressiva caminhada para o catolicismo. Nada disto nos parecesi
nal de perturbacao, mas de intima, ansiada e serena indagacao.Nos
vemos uma unidade sem fissura na vida pensante de Leonardo Coim -
bra, no seu itinerario de pensador (de pensador filosafico,depeg
sador filosofico total como foram Platao, Aristoteles, Santo Agos
tinho e S.Tomas de Aquino, por exemplo). Nao entendemos, por con-
seguinte, que corresponda a realidade das coisas ver uma linha de

fractura nitida e contradicao irremediavel na evolugao pensante

de Leonardo Coimbra: desesperado de acalmar pela especulagio e pe
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la ciencia a sua angustia, o filosofo seria levado pelo desepero a
supor resolve-la (sublinhamos, intencionalmente, ao contrario de
Sant'Anna Dionisio) pelo acordo sinalagmatico absurdo da conversao
ao catolicismo...

Apontamos fundamentalmente para Sein und Zeit, de Martin Heidegger
(Halle, Max Niemeyer, 1927). Utilizamos, desta obra magna de Hei -
degger, a edicao francesa de NRF, Editions Gallimard, 1972, trada-
950 de Rudolf Boehme Alphonse de Waelhens. Tem interesse primacial
para a nossa referencia relacionante os paragrafos 35 a 44, pp.205
-276.

Teixeira de Pascoaes, 'Lembranga', in Leonardo Coirbra — Testemu ~

nhos dos seus contemporaneos, livraria Tavares Martins, Porto, 1950Q,

p. 17.
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Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 18.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 19.
Idem, ibidem, p. 18.

Jose Marinho,

"Apologia de Leonardo Coimbra', in Leonardo Coimbra —

— Testemunhos dos seus contemporaneos, livraria Tavares Martins , J

Porto, 1950, pp. 260-261.
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264-265.

266.

Sant'Anna Dionisio, "Sentido humano e transcendente da eloquéncia

Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, pp. 269

Trata-se da Universidade Popular do Porto.

seus
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Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Renascenca Portugue-—
sa, Porto, 1916, p. 96.
Idem, ibidem, p. 96.
Idem, ibidem, p. 96.
Sant'Anna Dionisio, "Sentido humano e transcendente da eloquéncia
em Leonardo Coimbra", in Leonardo Coimbra — Testemumhos dos seus
contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 293.
Idem, ibidem, p. 295.
Idem, ibidem, p. 296.
Leonardo Coimbra, "0 Misterio. Excerto do livro inédito 0 Coragdo
da Vida", in A Aguia, Porto, I Série, n? 7, de 1.3.1911. Citadopor
Sant'Anna Dionisio, ibidem, p. 296.
Sant'Anna Dionisio, ibidem, p. 296.
Leonardo Coimbra, "A memoria de Alexandre Braga', in A Tribuna,Por
to, Ano Ln? 308, de 17.4.1921, p. 1.
Idem, ibidem, 1
Idem, ibidem, 1
Idem, ibidem, 1.

1
Idem, ibidem, 1
1.
Livros'", in A4 Tribuna, Porto, Ano I, n® 41, de

P-
p.
p.
Idem, ibidem, p.
p.
Idem, ibidem, p.
Idem, "Livros e
4.6.1920, p. 1.
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,
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1.

Entendemos ser interessante relacionar a sugestao leonardina dos'li

Idem, ibidem,

vros infinitos'" com a sugestao do pedagogo sovietico Sukhomlinski de
dotar cada escola’com os trezentos melhores livros da humanidade.Es
creve Soloveichik no Prefacio a Seleccao de textos de Sukhomlinski
intitulada Pensamento Pedagbgico (Livros Horizonte, Lisboa, 1978
trad. port. de Manuel Alberto .Valente, p. 30): "Sukhomlinski criou
uma biblioteca invulgar: a Mansao do Pensamento.

"Nela existem apenas trezentos livros, os trezentos melhores livros
>
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da literatura mundial: lede-os e relede-os! (Sukhomlinski insistia
com as criancas para que relessem varias vezes os seus livros pre-
feridos). De Homero a Hemingway, os livros mais famosos do Oriente,
os classicos da literatura russa'.

E natural que o pensamento do pedagogo russo nao tenha a profundi-
dade do fildsofo e pedagogo portugues. Porem, o paralelismo da su-
gestao & irrecusavel. E para nos, em qualquer dos casos, uma suges
tao extraordinariamente valiosa.

Fernando Pessoa, Livro do Desassossego por Bernardo Soares, Atica,
Lisboa, vol I., p. 16.

Idem, ibidem, p, 17.

Fernando Pessoa, in Sobre Portugal — Introdugao ao problema nacio-
nal, Atica, Lisboa, 1979, p. 121. |







IV PARTE

A PRATICA PEDAGOGICA DE LEONARDO COIMBRA







CAPITULOI— A PRATICA PEDAGOGICA CIVICA E CULTURAL

1. 4 ACCAO PEDAGOGICA ANARQUISTA

Vimos que, na linha de Sampaio Bruno, Leonardo Coimbra ve a edu-
cacao do povo portugues como uma tarefa de demopedia. Assim, ele deu sem
pre a pedagogia um claro sentido social, de promogao cultural do povo .
Mas Leonardo Coimbra nao se limitou a pensar a educagao e a falar sobre
ela. Desde a sua juventude, efectivamente, se comprometeu e empenhou na
pratica da educacao. A unidade superior da teoria e da pratica e nele
exemplar, ao longo de toda a sua vida. )

Em 1905 pede Leonardo a demissao da Escola Naval, em que se ins-—
crevera em 1903, regressando a Escola Politecnica do Porto, de novo para
cursar matematicas, na intengao de se habilitar para o magistério. E nes
ta epoca que a sua amizade com Jaime Cortesao, Augusto Martins,Augusto Ca
simiro e outros jovens entregues a propaganda republicana ou anarquista
se aprofunda. E nesta mesma epoca que conhece Pascoaes. A Nova Silva ,fo
lha de orientacao libertaria que funda com Jaime Cortesao, e um importan-
te sinal do empenhamento civico de Leonardo, apostado na reforma radical
da sociedade burguesa. Sinal de identica importancia e a sociedade educa
tiva Os Amigos do A.B.C., que visava o ensino das classes populares , e
foi fundada em 1908, Na Nova Silva . publicou Leonardo Coimbra alguns dos
seus primeiros escritos. Na sociedade Os Amigos do A.B.C. desenvolveu al
guma da sua inicial actividade pedagogica.

Manuel Couto Viana da-nos conta da acgao de Leonardo Coimbra,edu
cador anarquista do grupo Os Amigos do A.B.C. (1). Tinha entao Couto Via
na 17 anos e frequentava o liceu. Leonardo era estudante da Escola Poli-
tecnica e uma das figuras mais representativas do anarquismo juvenil do
Porto. O grupo Os Amigos do A.B.C. fundara-se entaoc, na antevespera do
advento da Republica, ou seja, por alturas do governo de Joao Franco . A
designacao do grupo — Os Amigos do A.B.C. — inspirava-se na do grupo
analogo que aparece em Os Miseraveis, de Vitor Hugo, originado no calem=-
bourg "Les Amis de 1'Abaisse', sendo 1'abaissé o povo. A sede do  grupo
era para os altos da Rua da Fabrica. Ali se "tratava de iniciar operari-
0os no conhecimento das primeiras letras e de lhes formar o cérebro na dou
trina anarquista — entao familiarmente designada, entre nos, pela pala-
vra "Ideia"'kZ). Manuel Couto Viana e outros rapazes do liceu por la apa-

reciam tambem. A conheceu Leonardo Coimbra como educador e doutrinador
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anarquista. Declara nunca ter ouvido da sua boca uma palavra de incita -
mento a violencia ou uma expressao de odio. Diz: "Nao eramos (...) apolo
gistas da acgao directa, porque o nao era tambem Leonardo Coimbra" (3) .
Couto Viana aprecia assim o futuro filosofo: "Leonardo Coimbra era efec—
tivamente ja alguém por essa altura de 1908" (4). A ironia caustica de
Leonardo ja se manifestava. Um dia em que Jaime Cortesao e Leonardo con-
versavam no Café Central sobre a "Ideia', tendo Jaime Cortesio tracado

"— Pois, sim, mas Voce e

negligentemente a perna, disse—lhe Leonardo:
um anarquista de meias de seda ..." (5).

A accao de doutrinacao anarquista foi ainda desenvolvida por Leo
nardo no semanario de doutrinacao anarquista A Vida, em 1909, Encontra -
mos, entre Janeiro e Agosto de 1909, 20 artigos assinados por - Leonardo
Coimbra. Esse periodo € o que antecede a sua ida para Lisboa, onde se ma
triculou no Curso Superior de Letras, a fim de concluir as cadeiras ain-
da em falta do curso de habilitacao ao magisterio. E um periodo em que
realiza uma intensa actividade civico-politica. Assim: no dia 10 de Ja -
neiro pronuncia um discurso num comicio de propaganda republicana reali-
zado no Campo 24 de Agosto, no Porto, ao lado de Padua Correia,Jaime Cor
tesao e Alexandre Braga, entre outros (6); no dia 30 de Maio pronuncia
imprevistamente um discurso no final de uma execugao coral do Orfeao dos
Estudantes de Coimbra, no Palacio de Cristal do Porto (7); no ultimo do-
mingo de Julho de 1909 pronuncia um discurso num comicio anti- jesuitico
realizado no Porto, no Campo de 24 de Agosto (8); no dia 15 de Outubro de
1909 pronuncia um discurso num comicio efectuado no Porto, como protesto

contra o fuzilamento do professor Ferrer em Espanha (9).

2, "A AGUIA" E A "RENASCENGA PORTUGUESA"

Concluido o curso de habilitagao para o magistério secundario, .
cujas classificacoes foram publicadas no Diario do Governo, n? 41, de 22
de Novembro de 1911, de novo nos aparece Leonardo integrado no nucleo de
alta pedagogia civica que foi o grupo de 4 Aguia e, algum tempo depois ,
da "Renascenga Portuguesa'. O primeiro numero de A Aguia aparece em1 de
Dezembro de 1910. La esta Leonardo Coimbra. 4 Aguia extingue-se em 1932.
La esta, ainda e sempre, Leonardo Coimbra, alias Director da 32 gérie da
revista, desde 1922, membro da Comissao directiva da 42 série, com Tei -
xeira Rego e Hernfni Cidade, e membro da Comissao directiva, com Sant'An

3 < . . . -
na Dionisio, quando ela se extinguiu. A "Renascenga Portuguesa' e funda-
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da em 1912. Leonardo e um dos seus fundadores, mantendo-se-lhe fiel ate
ao fim, A actividade que nela desenvolve e intensissima. Deve salientar-
-se a sua permanente colaboragao em A Aguia (desde a sua 22 série., em
1912, orgao da "Renascenga Portuguesa') e em 4 Vida Portuguesa ( Boletim
da "Renascenca Portuguesa"), bem como a sua acgao na Universidade Popu -
lar do Porto, uma das grandes criagoes da "Renascenga". 0 Pensamento Cri
acionista e, como sabemos, o arranjo das ligoes dadas por Leonardo Coim—
bra na Universidade Popular do Porto em Abril e Maio de 1914. Mas logo em
1912 a actividade docente de Leonardo Coimbra na Universidade Popular do
Porto se iniciou, antes ainda da sua apresentacao a concurso para assis-—
tente da Faculdade de Letras de Lisboa, com a sua dissertagao O Criacto-
nismo. Efectivamente, a licao de abertura da Universidade Popular do Por
to foi feita a 16 de Marco de 1912, no Ateneu Comerciai do Porto (10) .
Uma segunda licao foi feita por Leonardo em 26 de Junho de 1912 (11). De
1913 temos noticia de um primeiro conjunto de quatro ligoes, sobre Histé
ria da Filosofia (12), e de um segundo conjunto de quatro licoes de um
Curso de Filosofia (13).

Ao iniciar o desempenho das suas fungoes de Director de 4 Aguia,
em 1922, procura Leonardo Coimbra delinear o caminho que vai percor -
rer (14). Falando do passado da "Renascenga Portuguesa', escreve: 'Nas -
ceu, cresceu, bem serviu as letras portuguesas e a educagao popular e ,
com a guerra, entrou num periodo de dificuldades de que comega agora a
sair' (15). O projecto do novo director e continuar: "O que pretendemos
agora e o que pretendiamos no principio: o pensamento & o mesmo" (16).Re
lativamente a Universidade Popular, diz Leonardo: "A 'Universidade Popu-
lar' vai reaparecer e nela sera tragado o grande quadro da civilizagao
humana para que o lugar de Portugal nessa civilizagao seja conscientemen
te procurado e conquistado" (17). Algum tempo depois, Leonardo apresenta
o prometido programa da Universidade Popular nas paginas de 4 Aguia.E um
texto importantissimo, extraordinariamente iluminador do que era para o
nosso filosofo a Universidade Popular da "Renascenga Portuguesa". Permi-
te ele demonstrar, com toda a limpidez, que a filosofia criacionista de
Leonardo Coimbra comtém, implicita, toda uma pedagogia. Nos diriamos mes
mo que permite demonstrar que a filosofia criacionista de Leonardo Coim-
bra & uma pedagogia.

O programa que Leonardo apresenta para a Universidade Popular do
Porto e intrinsecamente um conteudo e uma forma, ou seja, um programa no .
sentido corrente e uma metodologia. Porém, a forma pertence ja ao contel

do, a metodologia ao saber a transmitir. Leonardo escreve que o programa

o
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da Universidade Popular "consistira numa enciclopedia do saber humano "

(18). E, pois, a totalidade do saber humano, ou seja, o saber humano co-
mo reconstrugao de intencao totalizante, que na Universidade Popular do
Porto se ensinara, Porem, o que e saber e o que e, por conseguinte, 0 sa
ber? Saber nao e "o acto passivo de recolher muito material de conheci -
mento, mas o exercicio da actividade de formular e construir juizos"(19).
Leonardo defende, portanto, uma pedagogia da actividade pensante pcra a
Universidade Popular do Porto e, obviamente, em geral.Mas essa pedagogia
nao & senao uma directa aplicagao da filosofia criacionista, que e uma
filosofia da actividade pensante. A:pedagogia de Leonardo Coimbra e anti
-cousista, porque deriva de uma filosofia anti-cousista. Porque enraiza-
da numa filosofia do pensar, e nao do pensado, a sua pedagogia temde ser
"5 exercicio duma actividade em vez do preenchimento dum recipiente'(20).

Vimos, no momento proprio, que a estrutura do pensamento dialec-
tico criacionista nos da a ciencia, a estetica, a moral e a filosofia co
mo os seus momentos, ou planos, constituintes. O saber humano e o que e
dado no movimento dialectico do pensamento. Inclui, pois, nao apenas o sa
ber cientifico, "mas abrange o saber estetico e moral e o mais elaborado
saber da reflexao filosofica" (21). Pelo que "actividade de saber signi-
fica actividade cientifica, filosofica, estetica e moral" (22). A teoria
leonardina da Razao teve as suas oscilagoes e teve a sua evolugao.0 Crig
cionismo contem no fundo, como vimos ja, uma teoria da Razao. Aquilo -a
que chamamos o esquema dialectico basico, ou fundamental, exposto em O
Criacionismo, e o que aparece posteriormente apresentado como uma teoria
da Razao humana, como aparecera anteriormente como uma teoria da Cultura
humana. A Cultura humana e a obra da Razao humana e a Razao humana e a
obreira da Cultura humana — ha uma perfeita coeréncia nestes tres mo -
mentos do pensamento de Leonardo Coimbra.

Que teoria da Razao nos da Leonardo ao apresentar o seu programa
para a Universidade Popular? A Razao aparece como o orgao do saber huma-
no, como a obreira, a actividade comstrutora do saber humano. Mas ela apa
rece como dupla: como Razao teorica e como Razao pratica. Eis como traba
lha a Razao teorica: "Depois da ciencia saber dum saber parcelar e iso-
lado, a Razao humana toma esse saber para, numa acgao—reacggo entre ele
e as actuais categorias dessa Razao, criar o novo acordo dinamico, que e
o progresso dessa mesma Razao: e o caso das nocoes fisicas de espago e
tempo de Einstein perante a Razao filosofica"” (23). Eis como, e quando ,
trabalha a Razao pratica: "Depois da Razao humana tomar posse do novo sa

ber, este, como todas as ideias, tende para o acto, incorporando-se no

1
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sistema da Razdo pratica ou categorias da conduta" (24). A Razao e, pois,
sistema de categorias.Nela podemos encontrar um sub-sistema de categori-
as de compreensdo tedrica e um sub-sistema de categorias de acgao prati-
ca, assentando o segundo no primeiro. Leonardo diz-nos ainda como funcio
na a Razao pratica. Ela e, em primeiro lugar, Razao pratica estética:”eg
perimenta-se, realizando-se nas condicoes simplificadas do ideal estéti-
co" (25). SO depois ela & Razao pratica moral, tentando entao " a acgao
complexa de adaptagao ao meio social'’ (26). Parece, no entanto, que este
esquema nao e satisfatorio. Pois serd a actividade filosofica meramente
teorica? Como pode ser que a filosofia se relacione superiormente apenas
com a ciencia? A Razao total, integra, nac e para Leonardo constituida
pelo sistema das categorias teoricas continuado pelo sistema das catego-
rias praticas. Ha, por sobre cada um destes sub-sistemas e por sobre os
dois como um todo, a Razao filosofica, que e a que unifica e sintetiza
toda a actividade espiritual do homem. E por isso que Leonardo pode es -
crever que "dentro do ambito indefinidamente alargado da palavra saber
cabem todas as formas da actividade espiritual' (27).

-0 que Leonardo queria com a Universidade Popular do Porto era,
precisamente, dar aos seus alunos a possibilidade de exercitarem eficaz-
mente a sua actividade pensante relativamente a todas as formas da acti-
vidade espiritual, no quadro da teoria da Razao humana que acabamos de
apresentar. E ele proprio que o diz: "E neste sentido que queremos dar ,
como coraggo, ao corpo vivo da nossa Universidade popular, a enciclopé -
dia do saber" (28).

Determinado o saber no seu conteudo e na sua forma, resta deter-
minar o metodo didactico da sua exposigao. Diz Leonardo: 'Temos dois pro
cessos de exposicao: o historico e o dogmatico" (29). Em que consiste o
processo expositivo historico? Consiste em repetir "em acelerado resumo
os estadios que atravessou o saber humano: e o processo de vida" (30).Em
que consiste o processo expositivo dogmatico? Consiste em demonstrar " o
real ou a Razao, decompondo aquele e esta em seus verdadeiros elementos
analiticos" (31). Leonardo nao pode aceitar o processo dogmatico , pois
ele "parte do postulado duma Razao imovel" (32). Corresponde—lhe "o idea
lismo de forma kantista" (33), que Leonardo pretende ter superado dialec
ticamente, E o processo expositivo historico o que estda de acordo com a
realidade criacionista do saber, que a filosofia de Leonardo quer expri-
mir, pois "a Razao & exactamente o crescimento evolutivo do saber" (34).
A exposicao historica ou gendtica &, pois, aquela que deve adoptar-se.

0 programa que Leonardo apresenta nao tem o caracter de definiti
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vo. E aberto, e uma proposta sujeita a correcggo e emenda de todos os co
laboradores. Compreende dez pontos, que sao os seguintes: 19 — A Terra
e a Vida; 29 — O homem: pre-historia e proto-historia; 39 — As civili-
zagoes orientais e mediterranicas; 40 — As invasdes dos barbaros, a Ida
de Media e a Renascenga; 50 — A civilizacao ocidental; 69 — A activida
de cientifica; 79 — A actividade esteética; 89 — A actividade moral; 99
— A actividade religiosa; 109 “— O Trabalho (35).

Os cinco primeiros pontos constituem como que uma introdugao his
torica a sintese filosofica sistematica do saber humano. A sua perspecti
vacao ¢ ja a filosofia. Os pontos 69 e 99 constituem, no seu conjunto e
na sua ordem, a estrutura dialsctica do pensamengo criacionista de Leo -
nardo. O ponto 10?9 & novo relativamente ao sistema filosofico inicial de
Leonardo, como alias ja tivemos oportunidade de verificar. Ele represen-
ta um avango do seu pensamento, expresso e sistematizado na sua  teoria
da Razao Experimental e tambem na sua doutrina social e politica. Corres
ponde a uma visao da Razao humana como sintese experimental da teoria e
da pratica., O Trabalho & para Leonardo "a categoria social que vem em
crescimento de dignidade e valor ate nas e em torno da qual hoje se pas—
sa toda a crise social humana" (36). Quer isto dizer que o Trabalho é a
categoria social racional em que culmina toda a evolugao do . pensamento
humano. E por isso que Leonardo afirma que todas as actividades humanas
encontradas na progressao dialectica do pensamento (a actividade cienti
fica, a actividade estetica, a actividade moral, a actividade religiosa),
"se resumem no trabalho, que comega limitado ao sacratismo ritualista e
vai conquistando mais amplidao e liberdade ate que sua extensao e virtu-
almente indefinida, sendo a alma das actividades experimentais da cien -
cia, da arte e da moral"” (37). Quer isto dizer que Leonardo entende que
toda a actividade do pensamento e sempre, e desde sempre, produtiva,cria
dora nao apenas de pensamento, mas de efectiva realidade. Ha uma Razao
poietica, subjacente 3 Razao teorica e a Razao pratica. Eis como a dia -
lectica criacionista e verdadeiramente aumentada com a categoria social
do Trabalho.

Leonardo apresenta, na rapida exposigzo a que procede do progra-
ma da Universidade Popular do Porto, na nova fase da vida da "Renascenga
Portuguesa" que entao se inicia, a lista dos principais colaboradores. E
uma pleiade de notaveis figuras da vida intelectual nortenha da epoca.Sa
lientemos os seguintes: Mendes Correia, Newton de Macedo, Damiao Peres,
Augusto Martins, Aarao de Lacerda, Vergilio Correia, Hernani Cidade,Luis

Cardim, Angelo Ribeiro, Teixeira de Pascoaes, Teixeira Rego, Ezequiel de
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Campos ... (38) Anuncia ainda Leonardo a publicagao, em folhetos separa-
dos e depois coleccionado em volume, do conjunto de ligoes fundamentais
a serem leccionadas na Universidade Popular do Porto.

0 desenvolvimento do esquema apresentado por Leonardo nao se es-
gotaria — declara o proprio — com as ligoes fundamentais feitas na se-
de da Universidade Popular. Previam-se ainda "ligoes de desenvolvimento
em outros pontos e ligoes de aplicagao" nas associagoes que as reclamas-
sem (39). A Universidade Popular queria ir ao coragao popular do pais :
as proprias fabricas, oficinas e associagoes. Visava-se "um mais util
aproveitamento dos beneficios do estado republicano, que se tem esforga-
do por alguma cousa fazer dentro das magras possibilidades dos seus orga
mentos" -—— escreve (40).

Era Portugal, o homem portugués e o homem no portuguéé que a Uni
versidade Popular do Porto queria melhorar — no programa de Leonardo Co
imbra. O seu esforgo educativo era 'por Portugal, pela Raga e, sobretudo,
pela dignidade do homem, que anda de pe sobre o planeta' (41)! Bem longe
veio a ficar a realizagao do projecto. Mas so este ja revela luminosamen
te que pratica pedagogica visava Leonardo Coimbra adentro da "Renascenca
Portuguesa' e que pratica pedagogica efectivamente realizava, quando is
so dependia apenas de si. Deve dizer-se, no entanto, que era intima a re
lagao existente entre 4 Aguia, a "Renascenga Portuguesa" no seu todo(in-
cluindo, portanto, a Universidade Popular) e a Faculdade de Letras daUni
versidade do Porto, de que Leonardo Coimbra foi durante longos anos egrée
gio Director. Em "Nota de Redaccgao" foi isso evidenciado nas paginas de
4 Aguia, quando sobre a Faculdade comegou a desenhar-se a ameaga da ex -
tingao (42). De modo que deve talvez encarar—se a actividade de extensao
universitaria e cultural da Faculdade de Letras do Porto como a realiza-
cao do espirito e do programa, em certa medida, da Universidade Popular

da '"Renascenga Portuguesa'’ (43).

3. CONFERENCTIAS, LI(OES E DISCURSOS — FORMAS DE INTERVENCZO DE UM EDUCA
DOR DO POVO (DEMOPEDAGOGO)

Nao pretendemos fazer uma exposicao exaustiva das multiplas e nu

- » . ~. . ’ . - . —
merosissimas intervengoes de Leonardo Coimbra classificaveis como de pra
tica pedagogica civica e cultural. Os seus escritos dispersos correspon-—
dem, em grande nimero de casos, a intervengoes deste tipo. Mas nao - nos

parece que seja necessario evidencia-lo no ambito desta dissertagao, con
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siderando suficiente a analise a que deles procede Sant'Anna DionIsio em
Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos (44). Ja no que
se refere as conferencias, ligcoes e discursos pronunciados por Leonardo
Coimbra se nos afigura avisado apresentar alguns exemplos merecedores de
particular relevo e portadores de maior significado. Fagamo—~lo, pois.Ser
vir-nos~emos, para o éfeito, do esforgo fundamental realizado por Sant '
Anna Dionisio na mencionada obra Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus
contemporaneos (45).

Na noite de 6 de Abril de 1911 pronunciou Leonardo Coimbra ‘uma
conferencia sobre 0 problema da Educagdo e do Ensino no Teatro de Sa da
Bandeira, do Porto, em beneficio do Sindicato dos Professores do Ensino
Primario., A essa conferencia, que tera sido arrebatadora e educativa, se
referiu o vespertino republicano 4 Montanha, no seu numero 33 ., de. 7 de
Abril de 1911..__

No dia 10 de Junho do mesmo ano de 1911 proferiu Leonardo Caimbm uma confe—
rencia no liceu de Rodrigues de Freitas,do Parto, sobre Camoes.Camoes era para Leonar—
do Coimlraa exwressao maxima, sinbdica,da alma nacional.Ao contrario de Famando Pes-
so0a que consderava Camoes um'itdliand',Leonardo apontava pam o grande vate como quase

o arquetipo de Portugal.Ele era, pois, o grande modelo pedagogico e se-

guir. Possuimos o texto da conferencia, que, de resto, em grande parte
analisamos (46). Camoes foi, por esta razao profunda, tema permanente pa
ra Leonardo Coimbra.

Leonardo procurou, ao longo de toda a sua vida, mostrar o grande
valor existencial, pedagogico e metafisico da Arte. Em 19 de Julho de
1911 procurou ele explicar, no Teatro Aguia de Ouro, do Porto, em apre -
sentagao do caricaturista Leal da Camara, o sentido da Arte e a sua fun-
cao vital (47).

0 mesmo tema foi objecto de uma conferencia acerca do Teatro Mo-—
derno, pronunciada no Teatro de Sa da Bandeira, do Porto, em 2 de Setem-
bro de 1911. Apontou para obras que mais tarde vira a considerar , como
mostramos anteriormente, "livros infinitos': a Intrusa, de Maeterlinck ;
o Peer Gynt, de Ibsen; 4 Viagem de Pedro, o Afortunado, de Strindbergh8)
Encaminhar as pessoas para 'livros infinitos" era, obviamente, no enten-
dimento de Leonardo Coimbra, fazer alta pedagogia social.

A acgao da Universidade Popular tinha de compreender a : propria
explicagao e propaganda da Universidade Popular. Em 25 de Novembro de
1912, na inauguragao da Universidade Popular, proferiu Leonardo . Coimbra
um discurso no salao da Associagao dos Artistas, de Coimbra, -« sobre os

fins da Universidade Popular. Pronunciando-se contra a ideia de que acul
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tura superior e vulgarizavel, Leonardo tera defendido que a principal fi
nalidade da cultura popular & criar homens livres. Acreditava, nesse sen
tido, que o papel dos portugueses podia ser ainda grande (49).

No acto de posse do seu cargo de director do Colegio dos Orfaos
de Braga, em Outubro de 1911, pronunciou Leonardo um discurso sobre os
fins da educagao (50). Ja o mencionamos. Este homem, pedagogo natodeele
vado quilate, nunca perdia uma oportunidade de exercer a sua pedagogia
da palavra alta, mesmo quando o meio a nao queria receber, como veio a
revelar—-se ser o caso.

Em 18 de Marco de 1912, no Ateneu Comercial do Porto, pronunciou
Leonardo uma conferencia sobre 4 Filosofia da Libérdade (51). Intemerato
e infatigavel apostolo da Liberdade, sempre Leonardo procurou ensinar o
seu povo de que o Caminho estava no Espirito e nao na Matéeria. A sua lu-
ta de sempre contra o positivismo, o naturalismo e o materialismo e esta
reiterada Zic&o;

Em fins de Janeiro de 1913, na estagao do caminho de ferro da Po
voa de Varzim, a chegada dos pescadores poveiros que haviam jogado a vi-
da no salvamento dos naufragos do Veronese, pronuncia Leonardo um discur
so de exaltagao ao heroismo dos pescadores e de estimulo e louvor ao ho-
mem amoroso na Natureza indiferente e ignorante (52).

Lembremos — apenas para bem evidenciar o alto nivel das inter -
vengoes pedagogico-sociais de Leonardo Coimbra — A4 Morte. Ela correspon
de ao texto de uma conferencia pronunciada pelo filosofo-pedagogo no Cen
tro Comercial do Porto, na noite de 23 de Julho de 1913 (53). A pedago -
gia civico-cultural de Leonardo Coimbra era realmente uma pedagogia '.da
palavra alta.

A Universidade Popular da "Renascencga Portuguesa' proporcionou a
Leonardo a ocasiao de frequentes intervengoes educativas, de orienta. -
cao pedagogica de fundo. Assim aconteceu em 26 de Outubro de 1913,em uma
sessao solene de reabertura da Universidade Popular, em discurso pronun-—
ciado no Teatro de Sa da Bandeira, do Porto (54). E, mais uma vez,o ape-
1o de uma filosofia idealista e espiritualista, o louvor da Liberdade me
tafisicaf tonica da "Renascenga Portuguesa' de Leonardo e Pascoaes.

Devemos considerar que certas intervengoes politicas de Leonardo
Coimbra foram verdadeiras, conscientes e intencionais intervengSes peda-
gogicas. Leonardo estava conyencido da verdade das suas posigoes.Elas de
rivavam, em seu entender, da sua propria filosofia e metafisica. Queria,
por conseguinte, mostrar a verdade aos seus concidadaos. Foi o que se pas

sou relativamente a Grande Guerra de 1914-1918. A "Renascenga Portugue -
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sa'" era pela Franga contra a Alemanha, Era-o por razoes profundas., - de
compreensao integral da Vida e da Historia. Por isso salientamos o dis -
curso pronunciado por Leonardo num Centro Republicano de Arroios, em Lis
boa, numa sessao de propaganda e defesa da intervengao de : Portugal  na
Grande Guerra, em 1916 (55).

A mesma preocupagao com a Grande Guerra europela conservava Leo-
nardo em 1918, em plena ditadura de Sidonio Pais, um germancfilo.Comefe
to, na noite de 4 de Julho de 1918 pronuncioﬁ Leonardo uma -conferencia
no Centro Evolucionista, no Largo da Trindade em Lisboa, a convite da Li
ga Nacional da Mocidade Republicana, acerca do significado espiritual da
Guerra europeia. A sessao acabou em violencia, com a prisao em massa (ao
todo 206 pessoas) do orador e de todos os que assistiam ao seu ‘discurso
(56). Leonardo era um filosofo-cidadao-pedagogo da verdade, da liberdade
e do risco. A sua coragem nunca sofreu desmentido.

Tambem na Camara dos Deputados Leonardo Coimbra fez pedagogia ci
vica. Sempre o Parlamento portugugs necessitou de pedagogos. Os discur -
sos de Leonardo no Parlamento sao altos exemplos da pedagogia civica al-
ta de Leonardo Coimbra. Nao os analisaremos aqui. Salientaremos apenas.os
que se prenderam com a questgo da transferencia da Faculdade de Letras de
Coimbra para a Universidade do Porto: a famosa Questao Universitaria(57).
Pensamos ser ainda absolutamente indispensavel chamar a atengao para o
extraordinario discurso parlamentar pronunciado por Leonardo perante o
Congresso da Republica, em Lisboa, em representagao do Partido Republica
no Portugues, na sessao de 26 de Janeiro de 1921, evocando Os revolucio-
narios de 1820 e as Cortes constituintes de 1821 (58). E uma peca educa-
tiva sob todos os aspectos: pela qualidade do pensamento, pela beleza da
expressao, pelo &lan anagdgico que o percorre e se nos comunica irresis-
tivelmente. Mesmo apenas lido. O que nao terao sentido os que o ouviram!

No dia de 10 de Junho de 1920, no Teatro Aguia de Ouro, no Porto
em uma Festa Nacional promovida pela Junta Patriotica do Norte, pronun -
cia Leonardo um discurso sobre Camoes e a fistonomia espiritual da . Pa-
tria (59), o qual se encontra publicado em separata (60), tendo saido
integralmente em A4 Tribuna, n? 47, de 11 de Junho de 1920. E mais uma no
tavel meditacao de Leonardo Coimbra sobre Camoes e a Patria Portuguesa .
A viagem do Gama e assim transfigurada pelo verbo do filosofo portugues
" (...) 1la vai Vasco da Gama num Mar, que nao & do Planeta, levando a ra
ga numa Viagem sem termo a ouvir e libertar Adamastores, correndo num paci
fico Oceano de Memoria a sua eterna aventura religiosa" (61).A Viagem do

Gama & "a Grande Viagem: o Gama ao leme, o Poeta fazendo do seu canto o
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proprio Oceano em que vogamos, e nos, reconciliados com Ele, em extase ,
cantando a beleza profunda e eterna das almas ...'" (62) Do nosso reencbg
tro profundo com Camoes depende o futuro da Patria: "Faga cada portu-
gues as suas pazes com Camoes e, de novo, no Infinito, radiosa e feliz,a
Patria ha-de sorrir ..." (63) Leonardo Coimbra apontou sempre para que a
educagao nacional profunda atribuisse uma posigao central, nuclear, a Ca
moes.

Uma das ligoes que mais persistentemente quis Leonardo dar ao Por
tugal republicano foi a da dimensao religiosa da vida individual e soci-
al. Era uma ligcao que a Republica, minada pelo jacobinismo, nao queria
ouvir. Mas Leonardo teimava. E, a medida que amadurecia em anos e sabedo
ria, mais teimava e mais se aproximava de um integral cristianismo.Em 24
de Marco de 1921, no Centro Republicano Democratico do Porto, pronunciou
o fildsofo-cidadao- pedagogo uma conferéncia sobre O fenomeno religioso
(64). Leonardo declara a politica assembleia que nenhum politico que se
preze pode e deve ignorar a vida religiosa. Afirma que o Cristianismo co
incide com a Democracia, o que era afirmar que a Democracia coincide com
o Cristianismo perante uma Republica que entendia aquela como intrinseca
mente hostil a este. Sobre a liberdade de educagao religiosa, tera afir-
mado: "O verdadeiro educador tem de procurar qual o ideal de vida, qual
a vida religiosa que a crianga procura, e so depois sugerir os melhores
caminhos" (65). Ridiculos sao os "pedagogos de muitos seculos que trazem
o futuro das criancas completamente resolvido" (66).

Em 1921, passados tres anos sobre o fim da Grande Guerrade 1914 -
-18, a meditacao sobre o seu significado metafisico e a sua vivencia ci-
vica e humana era ainda — e era ja — necessaria. Os espiritos mais cla
rividentes viam acastelar—-se as nuvens negras sobre a Europa numa ameaga
de novo e mais terrivel holocausto. Leonardo fala da Grande Guerra em
1921, por duas vezes: em 11 de Abril, em discurso pronunciado nos Pagos
do concelho de Amarante; e em 13 de Abril no salao nobre da Universidade
do Porto, em discurso de saudagao e boas-vindas ao Marechal Joffre,ao Ge
neral Smith-Dorrien e ao Generalissimo Diaz (67). Na Franga via Leonardo,
como recordaremos, o Espirito; na Alemanha, a Matéria; naquela a Liberda
de, nesta a bruta e brutal Necessidade. A Alemanha era a Vontade de Po-
der de Nietzsche. A analise do passado era, afinal, guia certo para o fu
turo.

Felgueiras & uma pequena sede de concelho como muitas em Portu -
gal. E a sede de concelho de Leonardo Coimbra. Terra culturalmente esque

cida, aonde a grande cultura nao chega. Em Felgueiras, no teatro da vila
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em 8 de Abril de 1922, pronunciou Leonardo Coimbra uma conferencia sobre
um dos grandes problemas cientificos e filosoficos do momento: sobre o
problema da entropia (68). 0 teatro estave ''repleto de gente" (69).Na me
sa, o poeta Teixeira de Pascoaes, o escritor Raul Brandao e o antigo Mi-
nistro dos Estrangeiros, Lago Cerqueira. Era Znut<l uma acgao como esta?
Leonardo, como sabemos seguramente da sua filosofia, pensava que nao.Pe-
la palavra, ele aumentava a inteligencia, a compreensao e o amor dos ho-
mens e do proprio cosmos. Pela palavra alta, naturalmente. Leonardo con-
fiava no poder magico do verbo que nele vivia, entregava-se-lhe sem uma
resistencia. Escreveu Hernani Cidade, a proposito da conferencia de Fel-
gueiras: "Esta confianga estendia-a ele as multidoes que o ouviam. Anun-
ciou um dia, despeitado ja nao me lembra por que atitude incompreensiva
dos Portuenses, uma conferencia em Felgueiras, perto da Lixa, sua terra
natal, sobre a entropia ... O leitor esta a ver o que tal resolugao im -
plica de delirante confianga na intuigao alheia — ao mesmo tempo que na
propria capacidade de, pela vaga emotiva e musical do verbo, poder multi
plicar-lhe a potencia da percepgao LG (T0) Hernani Cidade nao assistiu
a conferencia. Diz-nos, no entanto, que ''quem do Porto o acompanhou pode
ra testemunhar que os Felgueirenses se terao sentido como sob uma trovoa
da 1irica, de cerragao sulcada por fulgidos relampagos fascinantes'(71).
Sant'Anna Dionisio, servindo-se da descricao de 4 Tribuna, escreve  que
Leonardo, '"com fulgurantes e dramaticas imagens', fez 'sentir o que eé a
entropia" (72). Em plena pedagoia da palavra alta, do logos genesiaco,do
verbo levitante, o orador arrebatou—se e arrebatou (73).

Leonardo tinha, certamente, uma clara consciencia do :importante
papel da imprensa na nossa epoca — hoje mais exactamente comunicacao so
cial do que imprensa. Por experiencia propria bem vasta, pois quemuito a
utilizou. De facto, a fungao da imprensa em termos de pedagogia civica e
social, de demopedia, era e continua a ser fundamental. Estava a impren-
sa do seu tempo — esta a comunicagao social do nosso tempo? — a altura
das suas fungoes pedagdgicas? Em 12 de Abril de 1922, na Associagao dos
Jornalistas e Homens de Letras do Porto, proferiu Leonardo un discurso so
bre 0 valor e a responsabilidade da Imprensa (74). Nao disse palavras de
lisonja aos jornalistas presentes e ausentes, antes procurou -reflectir
com verdade e coragem sobre o problema da imprensa. Nao se propunha, 'na
sIntese de Sant'Anna Dionisio, 'dizer banalidades 'cortesas' = sobre o

" (75). Nao queria trivializar. Contra a tenden-—

'apostolado da Imprensa'
cia, dominante ja na imprensa do tempo, de confundir o progresso com o

rogresso material, "proclama que o Unico progresso substancial é .o da
p q %
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alma" (76). Considerando que "o grande mal dos povos esta no egoismo dos
homens e na estupidez dos homens'", afirma que "a Imprensa, infelizmente,
esta demasiado presa a um e outro desses males'" (77). Terao sido pala-
vras suas: 'Nao quero saber se a Imprensa gostaria mais dos meus ditiram
bos sem condicoes. Sirvo ou pretendo servir a Verdade e nao quero,em mim
ofender a Vida, mentindo" (78).

Um dos aspectos mais curiosos e positivos do apostolado civico -
-cultural de Leonardo Coimbra e o seu empenho em atrair as almas para a
Arte e, muito particularmente, para a Arte portuguesa. Na noite de 26 de
Abril de 1922, numa festa de homenagem a Chaby Pinheiro, pronuncia o fi-
1osofo uma conferencia no Teatro de Sa da Bandeiro, do Porto, sobre 4 Ar
te e a sua stgnificagao (79). Falou ai Leonardo "do sentido do teatrouni
versal e particularmente do teatro portugués" (80). Chamou a atengao pa-
ra o teatro de Raul Brandao, que apontou 'como uma das expressaes .- mais
importantes e significativas do genio dramatico peninsular nos: mnossos
dias" (81). Poucos meses depois, em 18 de Junho de 1922, no Porto, profe
riu Leonardo um discurso de homenagem a Guerra Junqueiro, no mesmo senti
do educativo de exaltagao de um grande poeta nacional (82).

Um pedagogo civico—cultural — um educador do seu povo, um demo-—
pedagogo — como se esforgou por ser Leonardo Coimbra,necessariamente se
preocupara com os herois nécionais, como se preocupara com oS  artistas
nacionais. Em plena decadencia nacional, a proeza de Gago Coutinho e Sa-
cadura Cabral empolgou os portugueses. Era como se Vasco da Gama tivesse
renascido e um novo caminho maritimo para a India — um caminho que foi,
afinal, aerec — tivesse sido descoberto e percorrido. Leonardo fez - se
eco do vibrante sentimento popular e procurou orienta-lo superiormente .
Fe-lo no diario republicano da manha A Tribuna, do Porto, em dois peque-
nos escritos: "Comsagracac dos herois. A mensagem da Cidade', no nimero
655, de 17 de Junho de 1922; "Gloria a Portugal eterno!", no nimero 798,
de 3 de Dezembro do mesmo ano. Pronunciou ainda, em homenagem aos heroi-
cos aviadores, tres discursos: o primeiro, em 26 de Outubro de 1922 , de
Boas-vindas aos aviadores Gago Coutinho e Sacadura Cabral, de  regresso
da sua travessia aerea do Atlantico, na Camara Municipal de Lisboa (83);
o segundo, em 7 de Novembro de 1922, na sessao dessa data do Congresso da
Repiblica, de elogio dos herdis da primeira travessia aérea do Atlantico
(84); o terceiro, no Ateneu Comercial do Porto, em 15 de Dezembrode 1922
numa sessdo solene de homenagem aos aviadores Gago Coutinho e = Sacadura
Cabral (85). Amigo e companheiro de Junqueiro, Leonardo Coimbra seguiu-o

repetidamente na sua classificagao dos grandes tipos humanos e nacionais:
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o Heroi, o Sabio, o Santo. Sabia que um povo vivo, e que deseja viver no
futuro ou na eternidade, tem que cultivar os seus Herois, os seus Sabios
e os seus Santos. Nao foi por razoes de pequena oportunidade politica que
Leonardo Coimbra tao veementemente exaltou as figuras de Gago Coutinho e
Sacadura Cabral. Vemos nas suas intervengoes uma profunda intencionalida
de pedagogica nacionalista.

No dia 10 de Junho de 1924, no Teatro-Circo de Braga, Leonardo
pronuncia mais um dos seus discursos sobre o grande vate nacional, . Luls
de Camoes, sobre Camoes e os Lusiadas (86).

Gago Coutinho e Sacadura Cabral tiveram os seus continuadores em
Sarmento de Beires e Brito Pais. Na linha da sua exaltagao dos primeiros,
exalta agora Leonardo os segundos. Na noite de 22 de Setembro de 1924,no
Teatro de Sa da Bandeira, do Porto, numa sessao de homenagem aos aviado-
res Sarmento de Beires e Brito Pais, Leonardo pronuncia um discurso So -
bre o significado do heroismo (87). Sant'Anna Dionisio atribui a Leonar-—
do esta definigao do heroi: "O heroi e o relampago que passa, deixando
fulguragoes de beleza a estremecer no éter e a cinza morta da matéria re
queimada" (88). De novo transparece a ideia de Leonardo acerca do intimo
relacionamento dos povos e dos herois, sendo estes "os grandes taumatur-
gos dos povos, os grandes marcos miliarios das civilizagoes" (89). Direc
tamente marcado por Junqueiro, Leonardo ligava-se, certamente,directa ou
indirectamente, a Carlyle.

Mas nao so em Portugal desenvolveu Leonardo Coimbra a sua inten-—
sa actividade de pedagogo civico-cultural. Temo-lo em Madrid, em 17 de
Dezembro de 1924, no Ayuntamiento, como representante de Portugal, a pro
nunciar uma conferencia em Homenagem a Camoes, na sessao solene para o
efeito levada a cabo (90). Temo-lo ainda em Madrid, no dia seguinte ,: a
pronunciar no Teatro Real, na recita de gala, presidida por Afonso XIII,
nova conferencia de Homenagem a Camoes (91). Os Lusiadas sao defini -
dos como "a biblia de Portugal" (92). Devem, pois, ser lidos e meditados,
devendo nos viver em obediéncia aos seus mandamentos profundos.Antero ti
nha perguntado se era possivel viver sem ideal. Leonardo afirma . agora:
"Um povo com ideal nao morre" (93). N' Os Lusiadas via ele a latejar o
ideal portugues.

Bem digno de nota e o discurso que Leonardo pronunciou na ''Renas
cenga Portuguesa', no Porto, em 30 de Abril de 1925, numa assembleia ge-—
ral conyocada para se rever a finalidade da Associacao (94). "Um grupo
de professores e estudantes'" — escreve Sant'Anna Dionisio ——queria "con

verter a Renascenga Portuguesa em um nucleo de acgao social essencialmen

-
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te votada a cultura elementar e popular" (95). Eram os partidarios - da
vulgarizagdo da cultura. Contra eles se levantou o verbo levitante deLeo
nardo Coimbra. O fildsofo-pedagogo invocou "a sua experiencia docente e
concreta do povo" (96). Lembrou "o tempo em que ensinou na associagao por
tuense e romantica, de indole anarquista, do A.B.C." (97). A coOnversao
que pretendiam nao poderia ser senao a morte da "Renascenga Portugue -
sa', que era 'uma sociedade cultural e filosofica" e nao um'qualquer clu
be de provincia' (98). O respeito que tinha pélo Espirito obrigava-o a
nao permitir que se confundisse 'amor da Verdade com vulgares complacen-
cias de falsos amigos do Povo" (99). E um episodio bem significativo das
concepgoes de pedagogia civica, social e cultural de Leonardo Coimbra.

Uma das mais notaveis conferéncias de Leonardo foi a pronunciada
no Teatro de Guimaraes, em 29 de Abril de 1927, sobre S. Francisco de As
sis (100). Assinala, como sabemos, um momento importante na evolugao do
fi13sofo em direcgao ao catolicismo. Tambem sobre S. Francisco pronunci-
ou Leonardo uma conferencia no Salao Recreativo de Braga em 26 de Maio de
1927 (101).

Leonardo teve sempre um carinho especial pelas classes populares
e nunca se recusou a comparecer nas suas actividades culturais , sempre
que para tal solicitado. Assim aconteceu no dia 17 de Agosto de 1924quan
do se associou 3 comemoragao do "dia do Bombeiro", com um discurso profe
rido no Porto, junto do monumento de Guilherme Gomes Fernandes (102).As-
sim aconteceu em Maio de 1927 quando, participaﬁdo novamente numa cele -
bracao festiva dos Bombeiros Voluntarios, em Braga, pronunciou uma confe
rencia sobre O Homem e a Fatalidade — O triunfo do Amor (103) ..  Assim
aconteceu em Junho de 1928, com uma conferencia pronunciada na Associa -
¢Ao dos Chauffeurs do Porto, sobre A nogao de Tempo e de Acontecimento
(104). O tema escolhido mostra como Leonardo acreditava realmente na pos
sibilidade de os simples acederem a compreensao do essencial da mais al-
ta ciencia e filosofia. Assim aconteceu com a conferencia sobre Antero de
Quental pronunciada na Asscciacao dos Empregados do Comercio, do Porto ,
em Junho de 1929 (105). Ji na caminhada inexoravel para o momento fatidi
co da morte, assim aconteceu ainda em 21 de Maio e em 2 de Junho de 193%
na primeira data, em conferencia proferida no Circulo Catdlico de Opera-
rios do Porto, no aniversario das enciclicas Rerwn Novaruym e Quadragesi-
mo anno (106); na segunda data, em discurso pronunciado na Associagao Pro
tectora da Infancia, no Porto, sobre a Bondade — a ultima vez, parece ,
em que Leonardo falou em publico (107).

Os artistas e pensadores portugueses ocuparam Leonardo,- na ' sua
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obra de apostolado pedagogico em prol do povo portugues, nos ultimos aos
da sua vida, quando a procura do silencio, da solidao e da vida interior
rapidamente se acentuou. Na noite de 19 de Margo de 1929 pronunciou o fi
1osofo-pedagogo uma conferencia sobre 0 sentido do lirismo portugues, no
Teatro de Carlos Alberto, do Porto (108). Explicou primeiro o que e apoe
sia. Explicou depois "demoradamente o sentido da lirica de Camoes,de Jun
queiro, de Antonio Nobre, de Bascoaes' (109).Fra, no fundo, o desejo de
explicar o sentido do proprio Portugal, atraves da actividade poetica es
piritual dos seus grandes poetas, o que decerto o movia. Pouco depois,em
12 de Abril de 1929, no Teatro de Constantino Nery, em Matosinhos, Leo -
nardo profere uma conferencia sobre O sentimento feligioso na vida e na
obra de Guerra Junqueiro (110). Apenas uma semana depois, al o temos ago
ra em Lisboa, no Jardim da Estrela, pronunciando um discurso na inaugura
cao do monumento a Antero de Quental (111). Pouco depois, em Junho do mes
mo ano de 1929, novamente Leonardo se debruca sobre a figura, para ele
quase sagrada de pensador portugues, de Antero, em conferencia pronuncia
da na Associacao dos Empregados de Comercio do Porto (112), como ja men-
cionamos. Teixeira de Pascoaes e apreciado por Leonardo em discurso que
pronuncia no salao de festas do Orfanato de Viana do Castelo, em sessao
solene promovida pelo Instituto Historico do Minho, de homenagem ac poe-
ta, em 1 de Setembro de 1930 (113). Sampaio Bruno foi, nesta epoca,objec
to de duas conferencias de Leonardo: a primeira, proferida na Associagao
dos Jornalistas e Homens de Letras do Porto, em 29 de Novembro de 1931 ,
integrada numa sessao de homenagem a Sampaio Bruno (114); a segunda  no
dia imediato, 30 de Novembro, pronunciada no Ateneu Comercial ~do Porto
(115). Em ambas afirma o anti-positivismo e anti-materialismo de Bruno,
bem como o seu tendencial bom idealismo, matrizes do que Leonardo consi-
derava a veridica filosofia dos pensadores portugueses. Bruno foi = para
Leonardo, como Leonardo quis ser, um filosofo da justiga, da liberdade e
do amor entre os homens. A ultima figura portuguesa a ser  publicamente
tratada por Leonardo veio a ser, no entanto — o que talvez esteja pro -
fundamente certo —, Teixeira de Pascoaes. Ocorreu isso em 12 de Dezem -
bro de 1934, no Ateneu Comercial do Porto, numa conferencia sobre o Sao
Paulo de Pascoaes, recentemente dado a estampa, e o Lzvro de San Michelg
de Axel Munthe (116). Era a derradeira homenagem ao companheiro de sem -
pre numa obra incomparavel de verdadeiro criacionismo patrio e como que o
coroamento solene, para o Portugal que ficava, de um vate que foi umadas
mais 1idimas vozes portuguesas de sempre e para sempre.

~ . . . 0 . r
Nao quisemos — dissemo—lo no inlcio deste capitulo — fazer uma
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descrigao e analise exaustivas da imensa actividade de pedagogia civica
e cultural de Leonardo Coimbra. Quisemos apenas mostrar, irrefutavelmen-
te, que essa actividade foi realmente extraordinaria. Nao queremos impe-—
dir que o Leonardo pedagogo seja mais profundamente estudado no futuro .
Queremos precisamente o contrario: abrir o caminho para esse estudo.Leo-

nardo merece-o e nas necessitamo-lo.



692

NOTAS

(1

(2)
(3)
(4)
(5)
(6)

(7)

(8)

(9)

(10)
(11)
(12)
(13)
(14)

(15)
(16)
(17)
(18)

(19)
(20)
(21)
(22)
(23)
(24)
(25)
(26)
(27)
(28)
(29)
(30)

"
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Idem, ibidem, p. 157.
Cf. Ilustragao Popular, Porto, n® 12, de 17.1.1919, e O Primeiro de
Janeiro, de 12.1.1909. Ver tambem Leonardo Coimbra — Testemmhos dos
seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto,'1950, p. 341.
S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li-
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 342.
Idem, ibidem, p. 342. Cf. A Vida, Porto, n® 35, de 29.8.1909.
Idem, ibidem, p. 343. Cf. 4 Vida, Porto, n9 42, de 17.10.1909.
Cf. A Vida Portuguesa , Porto, n® 1, Outubro de 1912, p. 8.
Cf. A Vida Portuguesa , Porto, n? 1, Outubro de 1912, p. 8.
Cf. 4 Vida Portuguesa, Porto, n9S 10 e 11, de Margo de 1913,
Cf. A Vida Portuguesa, Porto, n? 12, de 17.4.1913, p. 96.
Leonardo Coimbra, "O Noéso Caminho'", in 4 Aguia, 1922, vol. I, n® 1,
pp. 5-8.
Idem, ibidem, p. 5.
Idem, ibidem, p. 5.
Idem, ibidem, p. 6.
Leonardo Coimbra, "A Universidade Popular do Porto", in 4 Aguia,Por-
to,IIT Serie vol. I, n95, Novembro de 1922, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166,
Idem, ibidem, p. 166.

Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166,
Idem, ibidem, p. 166.

Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 166.
Idem, ibidem, p. 167.
Idem, ibidem, p. 167.



(31
(32)
(33)
(34)
(35)
(36)
(37)
(38)
(39)
(40)
(41)
(42)

(43)

(44)
(45)

93

Idem, ibidem, p. 167.
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"Notas e Comentarios— A Faculdade de Letras do Porto", in 4 Aguia ,
Porto, voL X,3?’Série,n958, Abril a Junho de 1927, pp. 113—114.

A Tribuna, de 8 de Junho de 1920 (Ano I, n944) incluia na 3% coluna
da sua 12 pagina uma interessantissima noticia sobre a Faculdade de
Letras da Universidade do Porto, de que era Director o Dr. Leonardo
Coimbra. Intitulava-se a local "Extensao Universitaria'". Dado o seu
interesse, transcrevemo—la na integra:

"0 ilustre professor da Faculdade de letras, dr. Canuto Soares, ten-
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cola Medico-Cirurgica do Porto, acaba de receber da Associagao Me-
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prestados a classe meédica pelo distintissimo professor.
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"0 assunto foi tratado em Conselho da Faculdade de letras, no senti-
do de, no proximo ano lectivo, se alargar a extensao universitaria
nao so dessa cadeira, mas doutra para que ha identicos pedidos".

E um exemplo do espirito que vivia na Faculdade de Letras da Univer-
sidade do Porto. Ela estava realmente aberta a comunidade e .queria
ser um orgao social de cultura, com grande flexibilidade. Este caso
mostra como o espirito da Universidade Popular podia enxertar-se nas
Universidades do Estado, sem quebra da dignidade e alta qualidac que
o ensino destas deve sempre proporcionar e garantir.
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Fizemo-1lo no capitubIl da I Parte,a proposito da teoria leonardina da
cultura. Cf. 4 Montanha, n? 88, de 12.6,1911.

Ver tambem a sumaria referencia de S.D., in Leonardo Coimbra — Tes-
temunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto ,
1950, p. 343.

S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos,Li
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 343, Cf. 4 Montanha, Porto,
n9 121, de 20.7.1911. |

Idem, ibidem, p. 343,
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tambem Vida Portuguesa, Porto, n® 19, de 1.11.1913.

Idem, ibidem, p. 346. Augusto Casimiro, que participou na Grande
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dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950,pp.
173-174, pois participou na sessao com Leonardo e Jaime Cortesao.
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Idem ibidem, p. 17.
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Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 52.
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vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 353.
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3.9.1930; Didrio de Noticias, Lisboa, de 2.9.1930; A Aurora do Li~
ma, Viana do Castelo, n? 66, de Setembro de 1930.

Idem, ibidem, p. 374. Cf. Jornal de Noticias, Porto, de 1.12.1931;
0 Primeiro de Janetro, Porto, de 1.12.1931.
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CAPITULO II — A PRATICA PEDAGOGICA PROFISSIONAL

1. A FORMAGAO DO PROFISSIONAL DE EDUCACAO

A actividade pedagogica profissional de Leonardo Coimbra desen -
volveu-se desde Outubro de 1911 ate a sua morte, em 2 de Janeiro de 1936.
Compreendeu ela: o fugaz desempenho das funcoes de Director do Colegio
dos Orfaos de S. Caetano, em Braga, para que fol nomeado por concurso; o
magisterio liceal; o magisterio universitario. O magisterio secundario e
0 magisterio liceal foram por algum periodo exercidos simultaneamente,co
mo era possivel na epoca.
Nasceu Leonardo Jose Coimbra na freguesia de Borba de Godim . na
aldeia — hoje vila — da Lixa, concelho de Felgueiras. Foi seu pai o Dr
Antonio Inacio Coimbra, médico; foi sua mae D. Bernardina Teixeira Leite
Coimbra. Decerto que a formagao cientifica do pai tera tido forte influ-
encia em Leonardo Coimbra, levando-o a sua admirativa atitude para com a
ciencia moderna e em parte explicando o peso que o positivismo, o natura
lismo e o cientismo conservaram dentro da sua filosofia. Somos tambem le
vados a pensar que a base crista de Leonardo Coimbra, verdadeiro solo so
bre que sempre seguramente assentou a sua especulagéo metafisica, funda-
mente sera devedora da formagao religiosa materna dada na infancia do fi
losofo. A mae de Leonardo Coimbra descendia de uma antiga familia da re-
giao e fora educada no colegio das Ursulinas em Braga. O ambiente em que
decorreu a infancia de Leonardo Coimbra foi extremamente favoravel ao har
monioso e pleno desenvolvimento da sua personalidade. Escreve Sant' Anna
Dionisio, na biografia que tracou do fildsofo : "(...) A meninice do pen
sador foi seguramente feliz como poucas terao sido" (1).
| Os estudos secundarios de Leonardo Coimbra forém feitos, tal co-
1 ) mo os de seus irmaos, no Colégio de Nossa Senhora do Carmo, de Penafiel.
O ambiente do Colegio nao agradou a Leonardo, tal como o proprio declara
em diversas passagens dos seus escritos. E de crer que a crise religiosa
que o levou a atastar—-se do catolicismo materno tenha nascido em Penafi-
el. A atmosfera disciplinar era de uma dureza excessiva para a sua perso
nalidade espontanea, expansiva e iivre. Foi o enterro do ciclo . edenico
da sua infancia. Mais tarde, em 1916, Leonardo fala assim do colegio de
Penafiel: "E o colegio? Um casarao enorme que assim vive na minha imagi-
nagao e que no entanto, verifiquei outro dia ser uma bem pequena casa.Ai,

a incerteza dos nossos sentidos, como tudo e sonho! Era em Penafiel! Que

O
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mehor sitio para uma cadeia?" (2) O julzo pedagogico de Leonardo e  bem
negativo: "O meu colegio era dos velhos moldes; a disciplina era brutale
assustadora, muitas palmatoadas reais, muitas em ameaga, e longas horas
de silencioso estudo na sala da minha janela" (3). No entanto, ha o ines
perado e misterioso lado positivo: 'Oh, secretos misterios da pedagogia!l
Se consultam a minha proficiencia pedagogica, dir-lhes—ei que a do meu
colégio era péssima; reconhego todavia que ela me fez sonhador. Sim, foi
no colegio que aprendi-a cismar' (4). Informa-nos Sant'Anna Dionisio que
Leonardo Coimbra se revelou, nos Ultimos anos de internato em Penafiel ,
um aluno excepcional (5). Foi no Liceu Central do Porto que realizou os
exames finais dos preparatorios, em 1898. Prestou provas de Fisica, Qui-
mica e Historia Natural em 2 de Julho; prestou as provas de Filosofia e
Matematica em 12 e 22 do mesmo mes (6). O pai de Leonardo promoveu entao
em sua casa "um jantar familiar e festivo'" para o qual convidou alguns
parentes e amigos (7). No fim do jantar Leonardo tomou a palavra, inespe

"e, num brinde veemen

radamente — tera sido o seu primeiro discurso —,
te, fez saudagaes, fez alusoes a sua vida e dos seus irmaos no colegio,e
insurgiu-se duramente contra o ambiente moral, o regime de alimentagao e
de estudos, a crueldade da disciplina, contra tudo enfim que sofrera nos
anos de internato" (8). O pai ficou tao impressionado 'que nesse mesmo
dia resolveu tirar do colegio os dois filhos mais jovens que ainda o fre
quentavam" (9). Salientamos o episodio porque nos parece muito significa
tivo. Leonardo tinha conhecido a pedagogia e tinha vivido a escola  que
nao queria. Toda a sua vida de pensador, de cidadao, de politico, de pro
fessor, vai ser a luta por uma outra pedagogia e por uma outra escola. 0
seu anarquismo sera, a esta luz, o negativo perfeito do colegio de Pena-
fiel.

Realizados os exames preparatorios no Liceu Central do Porto,Leo
nardo matricula-se, em Setembro desse ano de 1898, na Faculdade pombali-
na de Filosofia da Universidade de Coimbra. Vai cursar ciencias fisicas

e matematicas. Tem apenas 14 anos (so dal a 3 meses completaré os 15) ,
tendo sido necessaria a publicagao prévia de uma portaria a autorizar a
matricula sem a idade legal. Tira em Coimbra as cadeiras indispensaveis:
fisica, matematica,quimica, filosofia, historia natural e desenho. Matri
cula-se entao, em 1903, na Escola Naval, com destino a carreira de ofi -
cial da marinha. AT se torna amigo de Mendes Cabegadas e Antonio Sérgio.
No entanto, sentindo que nao tinha vocagao para a profissao do mar,pediu
a demissao em 1905.

Decide entao dedicar-se ao magisterio, matriculando-se, para fre
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quentar as cadeiras do respectivo Curso de Habilitagao, na Escola Poli -
tecnica do Porto. Frequenta esta Escola entre 1905 e 1909. Trata-se de um
periodo fundamental para a sua formagao intelectual e pedagogica.A$ suas
relagoes de intima camaradagem com Jaime Cortesao, Augusto Martins, Au -
gusto Casimiro e outros jovens entregues a propaganda republicana ou anar
quista firmam-se (10). Trava conhecimento com Teixeira de Pascoaes e com
quista a sua profunda e eterna amizade (11). Aparece intimamente ligado
a Sampaio Bruno. Casa, em 1907, com D. Maria Amelia, companheira de in -
fancia e ainda parente de Antonio Nobre, casamento que veio a ser para

0 -~ - . -
ele — nas palavras de Sant'Anna Dionisio — "a inesgotavel nascente - de

~uma profunda experiencia religiosa'" (12). Funda, com Jaime Cortesao , a

folha de orientagao anarquista Nova Silva., ainda em 1907. Funda,em 1908
com outros amigos e companheiros anarquistas, a sociedade educativa popu
lar Os Amigos do A.B.C..

A fim de cursar as cadeiras de preparaggo docente do Curso Supe-
rior de Letras transfere-se para Lisboa, ainda em 1909. Tem como profes-—

sores Adolfo Coelho e Silva Cordeiro. Realizados os exames finais em 1910

obtem classificacoes brilhantes: Pedagogia — distincao; Historia da Pe-
dagogia — distingao; Ligao para Alunos — distingao; Dissertagao — una
nimidade; Filosofia — distingao. Estas classificagoes foram publicadas

no Diario do Governo, n9 41, de 22 de Novembro de 1910. Leonardo Coimbra

ficava habilitado a exercer o magistério secundario (Secgao de Ciencias).

2. A ACTIVIDADE PROFISSIONAL

Nesse mesmo ano de 1910 inicia Leonardo o exercicio do magisté -
rio liceal oficial, ingressandoc no Liceu Central do Porto como professor
provisorio de Matematica, por concurso de provas publicas. Em 1911 da-se
a sua breve passagem pelo Colegio dos Orfaos de S. Caetano, em Braga,co-
mo Director. Em 1913-1914 vemo-lo no Liceu de Ega de Queiroz,da Povoa de
Varzim, .de onde transita para o Liceu Feminino do Porto. Passa daqui pa-
ra o Liceu de Gil Vicente, em Lisboa, nos ams lectivosde 195 a 1919., onde
leccionou matematica e filosofia. Havia obtido, em 1915, a categoria .de
professor efectivo no Liceu de Vila Real, mas nao exerceu al o magisté -
rio.

E precisamente no ano lectivo de 1918-1919 que Leonardo Coimbra

'é pela primeira vez Ministro da Instrucao Publica, entre 2 de: Abril de

1919 e 28 de Junho de 1919, sendo Presidente do Conselho de Ministros o

O
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Dr. Domingos Pereira. Inicia entao o exercicio da principal actividade
pedagdgica que desempenhou na sua vida: o magisterio universitario. Efec
tivamente, entre 1919 e 1931, Leonardo Coimbra foi professor catedratico
do grupo de filosofia na Faculdade de Letras da Universidade do Porto, a
qual lhe devia a sua existencia e lhe ficou devendo depois um trabalho de
elevada qualidade e fecundidade, como professor e como Director. Gorara-
-se a entrada de Leonardo Coimbra na Faculdade de Letras de Lisboa , em
1912, pois o candidato no concurso para assistente do grupo de filosofia
abandonara o concurso, como e sabido e ele logo explicou publicamented3).
Os anos seguintes vao compensa-lo dos anos perdidos para o magisterioumn
_versitario. Nao sem oposigoes nem aborrecimentos. Anti-positivista mili-
tante, Leonardo teve sempre contra si os positivistas..Escreveu, a este
respeito, Alvaro Ribeiro: "Leonardo Coimbra, intransigente para com a an
tropologia positivista e, consequentemente, para com a pedagogia e a so-
ciologia que consideram o homem sem destino sobrenatural, irritava e es-—
candalizava os contemporaneos. Assim se explica que tivesse surgido da
Universidade do Porto, e especialmente da Faculdade de Medicina, a maior
antipatia e hostilidade contra a psicologia espiritualista que Leonardo
Coimbra ensinava na Faculdade de Letras. Tudo servia aos positivistas de
pretexto para formar um movimento de opiniao publica que impedisse Leo -
nardo Coimbra de ensinar filosofia — a sua filosofia criacionista — na
Universidade do Porto" (l4). Foi, no entanto, a ditadura nacional saida
do 28 de Maio que extinguiu a Faculdade de Letras da Universidade do Por
to, pelo decreto n? 15365, de 12 de Abril de 1928. A Faculdade funciona-
ria, no entanto, mais tres anos lectivos, a fim de que aos alunos imscri
tos antes de 1928 fosse dada a possibilidade de concluirem na mesma esco
la, e com os mesmos professores, o0s seus cursos ate 1931. Leonardo recu-
sou-se a prestar as provas publicas a que o decreto o aconselhava para
desse modo alcancar a regularizagao burocratica da sua situagao como pro
fessor universitario. Informa-nos Alvaro Ribeiro de que "entre a opiniao
publica circulava a nota de que a extingao da Faculdade de Letras da Uni
versidade do Porto visava principalmente a ferir a figura distintade Leo
nardo Coimbra (...)" (15). Nao teve muitos defensores a Faculdade de Le
tras do Porto. So em 1961 o seu restabelecimento se veio a dar, volvidos
vinte e cinco anos sobre a morte de Leonardo Coimbra. Apos a extingao da
Faculdade, Leonardo exerceu o magistério secundario no Liceu de Rodriges
de Freitas, da mesma cidade. Al se conservou até a data fatidica da sua
morte,

A acgao de pedagogia civica e cultural realizada por Leonardo Co
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imbra teve a intensidade e o merito que procuramos evidenciar no capitu-
lo anterior. Intensa e valiosa & também, como ja podemos concluir, a sua
acgao pedagogica como profissional de ensino, como professor.Antonio Ser
gio, que tem sido muito exaltado como pedagogo, nao desenvolveu realmen-
te uma actividade pedagogica que possa ser comparada com a de Leonardo
Coimbra. Nao pretendemos diminuir a grandeza de Antonio Sérgio — que a
teve, e lhe reconhecemos. O que pretendemos e fazer justica a Leonardo
Coimbra, Nao podemos, por exemplo, compreender que Rogerio Fernandes, no
seu livro A pedagogia portuguesa contemporanea (16), dedique a - Antonio

Sérgio um longo capitulo de 68 paginas (o que nao pomos em causa), e de-

dique a Leonardo Coimbra uma obscura referencia de 4 linhas numa escondi

da nota (o que pomos realmente em causa!) (17). Ora é o proprio Rogerio
Fernandes que da os elementos para se concluir com toda a segufanga que
a acgao e a experiencia pedagogicas de Antonio Sérgio sao de longe infe-
riores as de Leonardo Coimbra. Em primeiro lugar, ha a prevaléencia crono
logica, Leonardo Coimbra inicia a sua acgao educativa antes da implanta-
cao da Repiblica. Quanto a Antdnio Sergio, a campanha de educacao civica
em que se empenhou durante toda a vida teve o seu inicio apenas depals da
proclamacao da Republica. Segundo Rogerio Fernandes, "essa campanha come
cou por traduzir-se pela sua colaboragao na Renascenga Portuguesa' (18).
Esclareceu Sergio em 1955 que o seu proposito era dotar a Republica de
"um bom contetudo de reformagao positiva, de caracter educativo e economi
co-social (...)" (19). O seu desejo de instituir no pais republicano "um
regime cultural de autodominio e autocritica (...) animado de intuitos
de reforma economica" esteve na base dessa colaboragao (20). E um hori -
zonte de preocupagoes na verdade nao inteiramente coincidente com o de
Teixeira de Pascoaes, Leonardo Coimbra ou mesmo Jaime Cortesao, o grupo
nuclear da "Renascenga Portuguesa'. De resto, a dissidencia de  Antonio
Sergio e Raul Proenga clarificou as opgoes. Porém, & mais a  comparacao
das praticas pedagogicas que aqui nos interessa, Diremos, sem hesitacao,
que a pratica pedagogica de Antonio Sérgio nao tem possivel  comparagao
com a de Leonardo Coimbra. E o mesmo Rogerio Fernandes que ignora Leonar
do Coimbra no quadro que traga da pedagogia portuguesa contemporanea que
nos vai resumir a actividade pedagogica pratica de Antonio Sergio. Siga-
mo-lo, para por em evidencia a natureza e extensdo dessa actividade. Ser
gio interessou-se pela fundacao da Universidade Popular, relativamente a
qual fez diligencias. Isso ressalta da sua correspondencia para Alvaro
Pinto, ao qual transmitia "a sua opiniao sobre as mais modestas questoes

praticas” (21). Diz-nos mais Rogério Fernandes: "Sabe-se tambem que nao

B
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andava longe do seu espirito nessa epoca a ideia de exercer a profissao
docente. Tencionava concorrer a um lugar de professor de Geografia (tal-
vez na Faculdade de Letras de Lisboa) mas o concurso foi adiado e acabou
por nao se realizar" (22). Outras informacoes nos da ainda Rogerio Fer -
nandes na Nota n® 75, pagina 151. Conta-nos, por exemplo, que houve oca-
sices em que Sérgio se entregou de facto a actividade docente: "atraves
da animagao de um pequeno nucleo de discipulos em casa do Sr. Fortunato
Abecassis, em 1917"; "atraves da fundacao, nesse mesmo ano, de uma esco-
la infantil"; atraves do exercicio do magisterio do ensino liceal parti-
cular, "embora durante pouco tempo, num colégio de Lisboa'. As Cartas de
Antdnio Sérgio a Alvaro Pinto sao a fonte destas informacoes.Rogerio Fer
nandes poe em evidencia algumas confidencias de Antonio Sergio a Alvaro
Pinto relativamente a escola infantil. Sao as seguintes: "Ando agora mui
to atarefado com a instalagao material e moral da minha escola, que deve
comecar no dia 5. Mobiliario, preparacao de ligoes, de material, etc.,le
va um tempo dos diabos'; "(...) os trabalhos de instalagéo da escola tE@
-me ocupado, totalmente, dia e noite; parece mentira e e verdade.Nao cal
cula, por exemplo, o dificil que e encontrar agora ferramentas para 0s
trabalhos manuais: reguas de ago graduadas, compassos de precisEo, etc..
Era tudo de fabrico germanico (...)"; "A minha escola vai magnifica; as
criancas pedem mais tempo de aula comigo, e a supressao do recreio". Nao
ha divida de que se impoe a conclus@o de que Antonio Sergio teve, duran-
te toda a sua vida, uma muito minguada actividade pedagogica pratica . A
comparagao com Leonardo Coimbra quase que se nao pode fazer, tao pequena
foi a actividade pedagbgica pratica de Sérgio e tao grande a de Leonardo.
Mesmo alguns dos aspectos evidenciados por Rogerio Fernandes pecam por um
exagero que os deforma. A accao de Sergio relativamente as Universidades
Populares foi secundaria em comparacao com a do grupo do Porto da '""Renas
cenga Portuguesa': Alvaro Pinto, Pascoaes, Jaime Cortesao, Leonardo Coim
bra. Quando insinua que a existencia de quatro Universidades Populares em
pouco mais de um ano (no Porto, em Coimbra, na Povoa de Varzim e em Vila
Real) & uma frutificacao da campanha pedagogico-social de Antonio Sergio
(23), Rogerio Fernandes afirma algo que nos parece claramente excessivo.

Leonardo foi um professor de um tipo que nos apraz designar por
professor permanente. Alfredo Brochado desenhou muito bem, a nosso ver,
o perfil de Leonardo Coimbra como professor permanente. Escreveu assim :
"0 poder da especulagao filosofica que animava o seu espirito, traduzia-
~se na conversa, em continuos ensinamentos, em discussoes, das quais na

verdade a luz nascia. Todos aprendemos muito com ele. As suas aulas nao
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terminavam, Saia da sua catedra e continuava a ensinar. Mais do que qual
quer outra missao, coube-~lhe a mais bela de todas: ensinar oo )" (24 .
Ensinar era para Leonardo quase o seu modo de ser: "Fazia-o por uma in -
clinagao natural do seu espirito, pelo prazer que tinha da comunicabili-
dade, da vida social, de viver, repartindo pelos outros a sua alma.E nun
ca lhe faltaram atentos alunos. Nos cafes, pelos caminhos pedregosos da
sua aldeia natal (...), sob o doce murmirio dos pinhais (...)" (25). Era
a boca permanente do Verbo: '"Nunca pode furtar-se a sublime magia da pa-
lavra que ele dominava como um Heroi' (26).

Professor permanente era, de resto, Leonardo Coimbra nos estabele
cimentes de ensino em que exercia o magisteério. As suas intervencgoes ao
nivel da vida cultural da escola foram numerosas e de superior qualidade.
Lembremos, mais uma vez, a conferencia sobre Camoes proferida no Liceude
Rodrigues de Freitas, do Porto, no dia 10 de Junho de 1911. Foi um acto
cultural e pedagogico de alto nivel, dos que marcam a altitude dos siste
mas educativos (27). Na Universidade do Porto, quer como director quer
como professor da Faculdade de Letras, foram muitas as suas intervengSes
culturais. Em 11 de Janeiro de 1921 foi Leonardo que apresentou o Prof.
Pedro Bosch Gimpera, da Universidade de Barcelona, discursando no salao
nobre da Universidade do Porto (28). Em data que nao pudemos determinar
foi tambem Leonardo Coimbra que apresentou o grande fisico francés Paul
Langevin, que se deslocou a Universidade do Porto para fazer uma confe -
rencia sobre a teoria da relatividade (29). Em 13 de Abril de 1921 profe
riu Leonardo, como mencionamos no contexto do capitulo anterior, de novo
no salao nobre da Universidade do Porto, um discurso de saudagao e boas-
~vindas ao Marechal Joffre, ao General Smith-Dorrien e ao Generalissimo
Diaz (30). Em 7 de Setembro de 1921, por ocasiao da excursao do Orfeao
Academico do Porto, proferiu Leonardo no Circo de Artesanos, na  Coruna
(Galiza), uma conferencia sobre Antero de Quental e Sampaio Bruno (31).
Leonardo privou sempre muito com os estudantes, pelo que alguns o censura
vam. Mas ele era, como gostamos de dizer, o professor permanente.Na qua-
lidade de professor catedratico de filosofia e director da Faculdade de
Letras da Universidade do Porto fez Leonardo Coimbra a conhecida digres-
sao de Fevereiro de 1922 a Madrid. AI pronunciou trés conferencias:a pri
meira, sobre A contribuigao das modernas teorias cientificas para uma no
va concepgao do Universo, na Residencia dos Estudantes da Universidade de
Madrid; a segunda, sobre 4 Ldgica das Ciéncias, na Universidade - Central
de Madrid; a terceira, sobre A Moderna poesia portuguesa, no Ateneu de

Madrid (32). Esta digressao teve bastante eco em Portugal, provocando de
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sencontradas opinices. Em rapida entrevista ao Diario de Lisboa, o filo-
sofo descreve e aprecia o que se passou (33). Mostra-se particularmente
agradecido para com os estudantes, que declara terem sido extraordinaria
mente hospitaleiros para consigo. Bergson, o grande filosofo frances,ti-
nha acedido ao mesmo convite da Academia de Estudiantes pouco antes de
Leonardo, e fora recebido com menos calor que o filosofo portugues, ''cer
tamente, por uma questao de simpatia peninsular" (34). X sua conferencia
na Residencia de los Estudiantes assistiu, declara Leonardo, "grande ni-
mero de professores da Universidade de Madrid e o proprio reitor' (35) .
Decerto que o eéxito desta conferencia e que explicara o imediato convite
que lhe foi enderecado para as duas seguintes que veio a realizar. A im-
pressao que o proprio Leonardo nos transmite sobre o acolhimento que te-
ve, e que fora variamente discutido em Portugal, ¢ altamente favoravel .
Declara ele: "O acolhimento que o publico me fez, nesses tres locais de
estudo, os mais categorizados de Madrid, excedem toda a expectativa(..J’
(36). De resto, os estudantes da Residencia comportaram-se de maneira a
nao deixar duvidas sobre o juizo que fizeram da competencia filosoficade
Leonardo. Com efeito, apos a primeira conferencia, pediram instantemente
ao filosofo que realizasse ligoes, a noite, durante a sua permanencia em
Madrid. "Acedi — declara Leonardo ao Diario de Lisboa —. E eles, espe-
ravam sempre que eu chegasse, antes de se deitar, demora esta que , uma
vez, foi atée a meia-noite. Isto denuncia bem o seu grande interesse' (37).
De facto!... No seu regresso de Madrid foi Leonardo Coimbra homenageado
no saldo nobre da Universidade do Porto. Sauda~o o colega da Faculdade
Hernani Cidade, contente '"por poder prestar homenagem aos extraordinari-
os dons do professor', e acrescentando que "o triunfo que ele obtivera
em Espanha nao era para estranhar — pois teria o mesmo sucesso em qual-
quer outro pals do mundo' (38). Sempre solicito para com os estudantes ,
vemos Leonardo a discursar no Teatro de Viseu, em 26 de Abril de 1923,pa
ra os apresentar (39). No inicio de 1924, a pedido da AssociagSO Académi
ca, vemo-lo a fazer uma ligao sobre O problema do Conhecimento, no salao
nobre da Universidade do Porto (40). Nesse mesmo ano de 1924, no dia 14
de Novembre, na Faculdade de Ciencias da Universidade do Porto, encontra
mos uma nova intervencao cultural — e de promogao cultural dos  nossos
valores — do grande professor Leonardo Coimbra. E sobre O sentido do Tra
gico e do Comico em Camilo que versa a conferéencia de Leonardo. Sant'An-
na Dionisio sintetiza—a em Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus con-
temporaneos (41). Nao nos arriscaremos muito se concluirmos que deve ter

sido um dos momentos exemplares da pratica pedagogica leonardina da pala
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vra alta. Jacques Chevalier veio a Portugal em 1927. Foi Leonardo Coimbra
quem, mais uma vez, apresentou a grande figura da cultura europeia:desta
vez, o grande filosofo catolico frances (42). Foi tambem o Professor Leo
nardo Coimbra quem apresentou o filosofo alemao Keyserling, em discurso
pronunciado na Faculdade de Ciencias da Universidade do Porto, no dia 19
de Abril de 1930 (43). Este discurso mostra bem que Leonardo Coimbra nac
era homem que falasse apenas em obediéncia a protocolos. Ele era um ser-
vidor da Verdade: servidor a Verdade em si e servidor da Verdade aos ou-
tros. O seu discurso consistiu, na sintese que dele nos apresenta Sant'
Anna Dionisio, de "palavras de desassombrada apreciagao da obra do confe
rente', que considerava "um espirito curioso e sagaz, mas notoriamente
espectacular” (44). O superficialismo de Keyserling e paterteado e recusa
do — em frente do proprio. Nao havia que ter pena de o Conde de Keyser-
ling nao ter incluido Portugal na sua 4Analise Espectral da Europa (45).
Por se ter realizado num estabelecimento de ensino importante e por ter
sido, ao que parece, uma "conferencia extraordinaria" (46), salientemos
tambem a conferencia pronunciada por Leonardo Coimbra no Conservatorio de
Musica do Porto, no dia 18 de Novembro de 1930, sobre 4 criagdo artisti-
ca (47). Registemos tambem, pelo que revela de empenho de actualizagao
propria e dos outros para o grande pensamento filosofico contemporaneo,a
conferencia sobre 0 ultimo livro de Bergson: 'Les deux sources de la mo-
rale et de la religion', pronunciada no salao do Montepio do Porto., por
ocasiao da Semana do Livro, no dia 1 de Junho de 1932 (48). 0 livro de
Bergson acabara de sair. Logo Leonardo o 1e, o analisa e o quer dar a co
nhecer, Finalmente — reduzido, ja, a sua modesta condigao de professor
de Desenho no Liceu de Rodrigues de Freitas, do Porto -— profere Leonar
do o que julgamos ter sido a sua tGltima conferencia numa escola: na Fa -
culdade de Ciencias da Universidade do Porto, em Dezembro de 1933,no cen
tenario de Montaigne (49). Sera o tema significativo do cepticismo do fi
losofo relativamente a Hora que vivia? Alvaro Ribeiro conta-nos que,des—
de 1927, uma profunda melarncolia habitava Leonardo Coimbra. Diz assim:"A
doenga profunda que comegava a roer a alma de Leonardo Coimbra tinha por
sintomas a lentidao melancolica no andamento da conversa e a desvaloriza
gao progressiva das intencdes culturais: ensinar, escrever, publica?'(50).
E explica: "Nos, dltimos alunos da Faculdade de Letras, notavamos que o
Mestre ja nao dava as suas ligoes com o entusiasmo fogoso dos primeiros
anos de docencia, mas exprimia os resultados de uma meditagdo fria sobre

a crise intelectual e moral da filosofia dominante na Europa" (51).

A
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3. 0 JUIZO0 DE ALUNOS, DISCIPULOS, COLEGAS E OUTROS

Pensamos que uma tentativa de descriggo e compreensao da pratica
pedagogica do Leonardo Coimbra professor profissional nao pode prescin -
dir do juizo dos seus alunos, dos seus discipulos e dos seus colegas ,
principalmente. Passaremos a registar alguns que nos parecem particular-
mente significativos.

Comecemos por Hernani Cidade, para evidenciar desde o inicioaes
cala de valores do professor Leonardo Coimbra. Hernani Cidade regressou
da guerra quando Leonardo era Ministro da Instrugao Publica, em 1919.Pe
diu-lhe entao Leonardo para ele se encarregar de uma sindicancia ao Li -
ceu de Beja. Recebido no Ministerio, perguntou Hernani.Cidade ao Minis -
tro: "Entre um professor que, preocupado do exercicio das suas fungoes ,
nao de o minimo tempo ou actividade a coisa publica, e outro que,todo to
mado pelo entusiasmo republicano, descure as suas obrigagaes docentes,
qual prefere o Senhor Ministro da Instrugao?”. O Ministro respondeu pron
tamente: "E evidente que o primeiro'". Cidade replicou: "Aceito o encargo
A escala de valores do Ministro e a mesma do sindicante" (52). Que reve-
la este episodic? A nosso ver, a profunda largueza de espirito de Leonar
do e a altitude das suas atitudes e praticas politicas e pedagogicas.Diz
-nos Hernani Cidade: "Feita a sindicancia, as conclusoes do relatorio fo
ram acolhidas com plena aprovagao e nelas se inspirou a resolucao tomada,
que a todos os professores poupou a perseguicao das malquerengas pesso =
ais e antipatias politicas" (53). O episodio mostra, mais, toda a vasti-
dao e profundidade do valor Liberdade para o professor Leonardo Coimbra.
Assim o entende Hernani Cidade, cujo juizo pretendemos explicar.Ele quer
precisamente apresentar Leonardo como um professor que cultivava a liber
dade, propria como professor e dos seus alunos como alunos, com perfeita
coerencia; ''Como professor, mesmo como professor do Liceu, onde o cuida-
do na radicacao de habitos de disciplina, de vontade e inteligencia mais
precisa de vigiar a formagao, paralela, da personalidade autonoma do alu
no, jamais a norma de Leonardo se afastou da norma da rabelaisiana 4Aba -
dia de Théleme: Fais ce que voudras. A que estabelecia na aula era a que
concedia ao seu proprio temperamento, que sempre deixou em plenissima 1i
berdade" (54)., Hernani Cidade acrescenta — e nao deixaremos de o por a
mostra, mau grado a apreciaggo extravasar do Leonardo Coimbra profissio-
nal de ensino — : "Esta confianga estendia-a ele as multidoes que o ou-
viam" (55).

Leonardo Coimbra conhecia, ele proprio, como a liberdade dos pro
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fessores era um bem precioso a preservar. Ele sentiu, desde o principio
da sua vida profissional, a suspeita dos que viam nele um perigoso anar-
quista. Santos Graga, autor de trabalhos etnograficos para cuja publica-
gao muito tera contribuido Leonardo Coimbra, conta-nos o ambiente pesado
de desconfianga que acolheu Leonardo na Povoa de Varzim, a data da sua
nomeagao como professor do Liceu de Eca de Queiroz. Os pais dos aluncs de
tradigoes conservadoras ficaram alarmados com a nomeagan. "Houve reuniao
dos conservadores" (56). Santos Graga sossegou-os como pode. Dias depois
da tomada de posse, a '""Beneficente " promoveu no Teatro Garrett uma fes-
ta em seu beneficio e Leonardo foi convidado, por indicagzo de Santos Gra
¢a, para a iniciar com uma conferencia. A Povoa rendeu-se entzo. " Todos
o foram felicitar e abragar" (57). O corifeu dos receosos era agoraopri
meiro a aplaudir. E ao observar-lhe Santos Gracga que estava a aplaudir o
"anarquista', o "destruidor das crengas", respondia o medico, Dr. Caeta-
no de Oliveira: 'Destes Mestres e que o nosso Liceu precisa"™ (58). Leo -
nardo deixou grande reputaggo como professor, na Povoa. 'Como professor,
teve sempre a estima e a mais alta consideragao dos seus alunos" — con-
clui Santos Graga (59).

Extremamente positiva & a imagem que de Leonardo nos da Paulo de
Castro. Define-o, em primeiro lugar, como um homem de Liberdade. "Leonar
do Coimbra — escreve — nao era um homem de adesao definitiva a nada,ex
ceptuando o seu mundo afectivo. O discurso que pronunciou no teatro de
S. Carlos em que fora previamente entendido seria de adesac, quase fina-
Iizou em escandalo, pois ao atacar o bolchevismo, como sistema totalita-
rio, ele atacou igualmente o nazismo e o fascismo e todas as formas e pre
textos de esmagamento da pessoa humana. Terminou citando uma profecia de
Gogol tao surpreendentemente herética para um auditorio tao ortodoxo,que
o publico emudeceu de espanto' (60). Eis como Paulo de Castro desenha o
grande perfil pedagogico de Leonardo: "Assim foi Leonardo Coimbra atée ao
fim, um semeador de perplexidades, um catalisador de cultura, um homem

seduzido pela multiplicidade dos caminhos mais propicios a problematica

do que a conclusao" (61). Paulo de Castro aprecia, no entanto, o Léonar-

do Coimbra estritamente professor, em contraponto das apreciagSes dos ad
versarios. Escreve: "Outros o atacaram pela sua auséncia de seriedade do
cente. Leonardo Coimbra foi sempre odiado pelos 'ascetas da preparagao',
para dizermos como Sant'Anna Dionisio, pelos homens de terno preto,de fa
lar pausado e solene" (62). Nos, que somos defensores de uma cuidada pre
paracao da actividade docente, nao confundimos a preparagao imediata com

a preparacao mediata e mais profunda, nem confundimos o professor de ex-
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cepgao — como foi Leonardo Coimbra — com o professor normal, ainda que
de boa qualidade profissional. E a esta luz que compreendemos e aceita -
mos, sem discordar, a seguinte apreciagao de Paulo de Castro: "Ele foi um
professor suscitador de curiosidades, preferindo sempre a vigilancia men
tal ao 'urso' repetidor de compendios, falando connosco como um colega ,
ajudando-nos, e jamais reprovando, pois, para ele, reprovar 'seria que -
rer mal a um aluno' " (63). A verdade & que Leonardo Coimbra tinha real-
mente ideias avancadissimas, revolucionarias, no tocante a avaliagso es—
colar e ao correlativo sistema de orientacao escolar e profissional. Ja
em O Problema da Educagao Nacional Leonardo se opos explicitamente a Fa-
ria de Vasconcelos e a sua excessiZva crenga na orientagﬁo escolar e pro-
fissional. Contra a pedagogia dos tests , que rapidamente se ia tornando
dominante e aspirava a ser exclusiva, Leonardo declarava acreditar muito
nas virtualidades do homem e muito pouco no que se sabe sobre a epoca da
eclosao de cada virtualidade (64). O importante para Leonardo, no traba-
lho educativo, 'nunca poderia ser o 'medir' ou 'determinar' capacidades
profissionais, mas o despertar em cada crianga ou adolescente 0sS seus
mais gratuitos anelos de compreensao e admiracao das expressoes belas da
Vida, abrindo-lhes os olhos para o maior valor das grandes obras, para a
seriedade da Arte, da Ciencia, da Religiao, do Pensamento' (65). E o res
to, isto e, os programas, os exames, OS castigos — que sao a preocupa -
cao normal dos sistemas e dos responsaveis e agentes dentro dos sistemas?
O resto era "burocracia e farisaismo™ (66). E preciso saber o que era re
almente o essencial na educagao para Leonardo Coimbra. E esse essencial
era dar a pedagogia nao uma orientagao etoldgica, mas uma orientagao fi-
loséfica ou psico—ontologica. O educando deve ser educado para o  maior
aprofundamento possivel de si mesmo como ser pensante, como ser espiritu
al; deve ser educado para o confronto e o contacto com o Mistériotpuapor
todos os lados o envolve. "0 indice da abertura de alma para a 'admira -
cao' das mais belas obras do homem ou do Mistério que envolve o homemem
tido pelo pensador como a pedra de toque de cada pessoa' == escreveu
Sant 'Anna DionIsior(67). E tudo isto que, em nosso entender, subjaz a
aversao de Leonardo pela "pedagogia dos tests'. Ela trabalhava ja para'o
Estado Psicometrico do porvir'", que Leonardo antevisionava apavorado.Era
o Estado anunciado pelos "advogados de tipo Chigalev e certos cientistas
de tipo americano, anunciadores de um Novo Mundo em que cada pessoa sere
duziria a condigao de atomo sem clinamen" (68). Poderia falar-se,mais am
plamente, do Estado Sociometrico. Estado-Laboratorio e ainda, talveza ex

pressao mais conveniente, por incluir tudo. Leonardo antecipou — no vi-
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sionamento essencial e na preocupagao — o Brave New World, de  Aldous
Huxley, o 1984, de George Orwell, bem como o Darkness at Noon, de Arthur
Koestler e o Walden II, de B.F.Skinner. A sua profunda e frontal oposi -
cao a ''pedagogia dos tests'" @ algo que nos deve levar a meditar. Remata
Sant'Anna Dionisio as suas opinices: "A pedagogia dos tests afigurava-se
-lhe, enfim, uma ameaca tao rica de simbolismo e de apreensoes como a pro
fetica parabola dostoiewskiana do Grande Inquisidor" (69). Era aonde le-
varia, ou e aonde levara, a pedagogia dos "pedagogistas idolatras da pré
via determinagao do destino intelectual e profissional de cada 'elemento
social', isto e, de cada pessoa" (70).

Alfredo Coelho de Magalhaes foi colega de Leonardo Coimbra no Li
ceu de Rodrigues de Freitas e seu "modestissimo companheiro' na "Renas -
cenga Portuguesa' (71). Refere-se-lhe em palavras de expressiva admira —
cao, afirmando que jamais se viu perante ele noutra posigao que nao fos-
se a do discipulo torturado por nao poder, por falta de preparagao,acom—
panhar as licoes do Mestre. "Nunca deixei de sentir, quando o ouvia,quan
to o meu espirito estava abaixo do dele" — escreve (72). Nao concorda Co
elho de Magalhaes com os que acusavam Leonardo Coimbra de obscuridade e
falta de clareza. Recorda a maneira clarissima, admiravelmente sugestiva,
como o viu interrogar, um dia, em exames do 29 ciclo liceal: "Atraveés da
simplicidade e transparencia com que o pedagogo se dirigiu a crianca , a
inquirir do que sabiam e do que eram capazes de vir a saber, eu pressen-
tia a lucidez com que o pensador havia de expor as mais profundas doutri
nas filosoficas" (73). Acentuando bem o seu duplo pensamento, diz ainda:
"Nunca me convenci de que Leonardo Coimbra fosse obscuro, quando falava
ou escrevia; do que estive sempre convencido é da sua superioridade em
relaggo ao meio em que vivia" (74). Quem tera realmente compreendido Leo
nardo Coimbra? Na opiniao de Coelho de Magalhaes, o pequeno circulo qua-
se Intimo que com ele trabalhou na Faculdade de Letras do Porto,muito em
especial os seus alunos. "Creio — diz —— que fol na antiga Faculdade de
Letras do Porto, cuja curta existencia alguns valores, dela saidos, tor-
naram notavel, que o autor do (riacionismo encontrou os poucos que , na
sua vida, o compreenderam: e sao ainda esses devotados discipulos que es
tao a contribuir para que se alargue a compreensao que tiveram do pensa-
mento do Mestre (...)" (75).

Jose Marinho foi um desses discipulos, e um dos mais ilustres.Pa
ra ele, Leonardo Coimbra teve duas dimensoes essenciais, que nao disso -
cia:i o filosofo e o Mestre. Critica, por exemplo, os que escolhem o Mes-

tre para por de parte, ou menorizar, o fildsofo, sem o qual aquele nao
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poderia ter sido o que foi. Jose Marinho afirma em Leonardo nao apenas a
qualidade do Professor, mas a qualidade mais rara e mais alta do Mestre.
Afirma, mesmo, que ele foi, 'enquanto Mestre, um ser sem par na vida es-
piritual portuguesa' (76). Nessa superior qualidade ve a razao profunda,
ainda que porventura enigmatica, da incompreensao que o envolveu. 'Dema-
siado sei — diz —, demasiada e dolorosamente vi e aprendi, que a situa
cao Impar dos Mestres, e nao menos em filosofia do que em religigo,é'pog
co compreendida aqui como em qualquer outra parte" (77). E que o Mestre
nao pode ser apenas transmssx,mas tem de ser criador. E o Mestre de fi-
losofia nao pode ser apenas transmissor da filosofia feita, mas criador
de impensada e inedita filosofia. A esta luz se deve, pcis, compreender a
filosofia da avaliagao teorizada e praticada por Leonardo Coimbra. Ousa-
mos afirmar que ele tinha o direito, pela altitude a que se situava a sua
acgao pedagogica, que era a da magistralidade, de transcender as normas
correntes, dado que nao era um pedagogo corrente. Ele actuava pedagogica
mente nas profundidades; nao entendia adequado julgar dos resultados pe-
la utilizagao dos criterios e instrumentos proprios da superficie.Eis co
mo Jose Marinho julga globalmente o seu Mestre: "Trés sinais, que nunca
mentem, distinguiram sua alma profunda, assinalaram sua vida, se exprimi
ram em sua fisionomia, seu gesto, seu magisterio poderoso, seu julzo im-
placavel, sua imaginaggo alada, seu verbo fecundo e inolvidavel: a exi -
gencia de verdade, o sentido da liberdade e a dadiva de amor espiritual
aos discipulos, aos amigos, a qualquer classe, turma ou assembleia que o
ouvisse", por mais impreparada ou ignara, fluindo atraves desses - mesmo
para os seus detractores (78).

Tambem Adolfo Casais Monteiro se considerou "discipulo" de Leo -
nardo Coimbra. Com efeito, Casais Monteiro fala de Leonardo como seu mes
tre: 'meu mestre'" — & como se lhe refere (79). Como Marinho, pergunta -
-se "'se o filosofo, o orador e o politico poderao ser considerados, tra-
tando-se de Leonardo Coimbra, a parte do mestre" (80). Pela ‘“irradiante
dadiva que era a sua presenga em qualquer meio'", o ser mestre aparece-lle
"como o trago dominante da sua personalidade" (81). Casais Monteiro diz
mestre, e nao professor, intencionalmente: com isso pretende '"sugerir pm
cisamente aquele dom primacial em Leonardo Coimbra, que lhe fazia consi-
derar a fungao de transmitir conhecimentos infinitamente inferior 2 de
abrir almas" (82). O que e o Mestre? "O mestre e aquele que tem por mis-
sao e destino ajudar a que, a sua volta, cada um 'se torme no que &''(B3).
Foi-o Leonardo Coimbra? Foi. Porém, "nem s0 dentro da sua Faculdade " o

foi; "foi-o em toda a parte e de toda a gente" (84). E com Sdcrates que
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Casais Monteiro compara Leonardo Coimbra. Um e outro viveram para ensi -
nar; um e outro tiveram que defrontar "a hostilidade reservada ao homem
superior que exige de cada ser a sua volta que suba ate onde ele esta"
(85). Nao era um saber comum o que Leonardo Coimbra transmitia. Era an -
tes um saber de uma especie insubstituivel, pois a filosofia eraparaele

' (86). Mais induzia Leonardo a saber que

"uma fungao essencial do homem'
transmitia saber, ainda que tivesse ciencia '"para dar e vender" (87).

Tambem Augusto Saraiva se pronunciou sobre o seu professor Leo -
nardo Coimbra. Fala com conhecimento de causa: "Convivi muito com Leonar
do Coimbra. Assisti pontualmente as suas aulas, durante dois anos (Leo -
nardo Coimbra dava, pontualmente, as suas aulas)" (88). Nao conviveu, no
entanto, com Leonardo nos ultimos anos da vida deste (89). Era — diz —
uma "alma estruturalmente aberta e ampla', possuindo "o instinto do con-
vaio” (90). Para Augusto Saraiva, pode haver diversidade de juizos quan
to a Leonardo Coimbra filosofo, mas nao quanto a Leonardo Mestre: "A tal
respeito, suponho ser unanime a opiniao de quantos, como Mestre, o conhe
ceram" (91). E explicando: "Alias, tudo na sua personalidade rara .con-
fluia para fazer dele o raro modelo, que foi, de professores'" :paixao do
convivio; inteligencia aguda; sentido critico. Disse-lhe um dia Leonardo
"0 melhor professor nao e o que mais ensina, mas o que mais sugere" (92).
Entende Augusto Saraiva que ''ele realizava, de maneira acabada, este ti-
po de professor" (93). Com efeito, '"dificilmente se poderia imaginar al-
ma tao interrogativa"; "o seu verbo inquieto rasgava janelas" (94). Fru-
tos dessa pedagogia sugestiva eram as suas aulas inesqueciveis:''Tal des-
mesuramento dava as suas aulas uma seduggo e um poder de contégioqueaig
da hoje, quem possa evoca-las, nao pode deixar de sentir—-se preso de in-
definivel encanto" (95).

0 juizo de Eugénio Aresta sobre Leonardo Coimbra, de quem foi alu
no na Faculdade de Letras da Universidade do Porto, pretende expressamen
te ser equilibrado. Ele quer evitar a "falta de serenidade critica'" bem
frequente a respeito de Leonardo, ora se traduzindo a sua apreciagao "em
atitudes de incondicional admiracao que vao até ao elogio hiperbolico" ,
ora se manifestando "em preconcebidas atitudes de incompreensao que vao
ate a negativa sistematica do seu valor" (96). Ve Eugénio Aresta em Leo-
nardo "o seu que de enigmatico e estranho' (97). Nele enxerga como .. que
duas camadas de ser: uma camada superficial e uma camada profunda. Aque-
la, visivel para os que "com ele conviveram de leve", mostra "a histrio-
nica figura do homem evasivo e incerto, de espirito satirico e mordaz,

tantas vezes sacrificando ao anedotico e pitoresco de uma  popularidade
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do momento"; esta, visivel para "os que com ele mais profundamente convi
veram", mostra "um espirito serio, debrugado com inquieta e comovida cu-
riosidade sobre todos os grandes problemas que perturbam a alma humana "
(98). O juizo de Eugénio Aresta confirma, pois, na sua intengao de objec
tividade critica, o dos outros discipulos. Leonardo aparece-lhe como um
"espirito largamente informado de manuseador de livros e de observador
das coisas'", jogando "com os conceitos de order literaria, cientifica e
filosofica, conseguindo sempre interessar-nos no jogo, fazendo-nos suges
toes aliciantes ao pensamento e abrindo-nos perspectivas novas" (99).Co-

" Removedor

mo Casais Monteiro, desenha de Leonardo um perfil socratico:
de ideias, catalisador de cultura, se Leonardo Coimbra usou a ironia, tam
bem na sua obra ha maieutica que chega e sobra para explicar a acgao que
ele exerceu sobre os seus discipulos e o comovido respeito que a sua me-—
moria lhes inspira" (100).

Mestre e amigo: els o que Leonardo Coimbra foi para todos os que
foram companheiros de carteira nas mesmas aulas da Faculdade do ° Porto,
nessa''semilendaria Faculdade'" em que se formaram sob a batuta filosofica,
pedagogica e humana de Leonardo e outros mestres — assim se pronuncia
Antonio Salgado Junior (101). Para Salgado Junior "tudo surge, como um
conjunto indissoluvel': a Faculdade, Leonardo, os outros mestres,os seus
proprios colegas. Esse todo impoe~se-lhe "como um grupo de fisionomia es
pecial, caracteristica', que nao sabe "se teve alguma vez semelhanca na
historia das nossas outras escolas congéneres" (102). Qual era o segre-
do desse grupo? Nao era a "homogeneidade de pontos de vista",que naoexs
tia (103). Era, sim, "a concordancia tacita num ponto essencial das rela
coes entre mestres e alunos: aquela camaradagem compreensiva em face dos
nossos problemas e das nossas solugoes' (104). Leonardo surge a Salgado
Junior "no meio desse conjunto, desse grupo evocado" (105). Que e que o
individualiza nesse saudoso retrato colectivo? Leonardo Coimbra aparece a
Salgado Junior "mais do que como mestre de filosofia, como animador dum
metodo que nos era grato: o de nos atirar problemas, em vez de solugSes,
— e ficar-se de lado, a apontar-nos, com certa ironia que se perdoava,a
complexidade do que estavamos a ponto de reduzir a uma esquematizagao
demasiado simplista, ou a lembrar-nos os direitos da poesia (...), quan-
do desejava despertar-nos a imaginagao criadora" (106). £, no fundo , e
mais uma vez, um perfil socratico o que fica desenhado.

Nao podemos deixar de referir, no presente contexto, um dos mais
notaveis discipulos de Leonardo Coimbra, Sant'Anna Dionisio, apesar de ja

termos patenteado o suficiente das suas opinioes sobre Leonardo para cla



714

ramente se depreender o seu juizo sobre o Leonardo professor. Esse jui-
zo, temos que o enquadrar num juizo mais amplo sobre o homem. Este juizo,
que comegou por ser emitido em circunstancias que desde logo 1levantaram
polemica, consideramo-lo ainda hoje merecedor de atengao (107). E ele o
seguinte: "Homem extraordinariamente inteligente e instruido, dotado de
grandes dons (imaginacao criadora, sensibilidade artistica, rapida apre-
ensao dos problemas, talento de improvisacao eloquente, tudo em alto
grau), intimamente preocupado com as questoes mais elevadas da existen -
cia — mas, como homem convivente, extremamente lwmnoral e vario, Leonar-—
do Coimbra passou, em vida, entre todos nos, como uma individualidade pro
digiosa e estranha; diremos mesmo, como uma personalidade refractaria a
toda a tentativa de estabelecimento de um juizo definido sobre o seu va-
lor, e principalmente sobre o tonus fundamental da sua maneira Etica de
ser, Passou, enfim, como um homem de quem nunca se conheceu bem a auten-—
ticidade” (108). Remata Sant'Anna Dionisio: "A sua personalidade de fac-
to ninguem a compreendeu satisfatoriamente" (109). Teve, desde cedo — e
designadmnente desde o insucesso do concurso de 1912 para assistente do
grupo de filosofia na Faculdade de Letras de Lisboa —, numerosos detrac
tores. Consideravam—no ''o pretenso inventor de uma nova concepgaochaexig
tencia", nao sendo, no entanto, "evidentemente, mais do que um espirito
delirante, dotado de uma certa e especifica facilidade de elocugao, muni
do mesmo de um notavel aparato de informagao da tecnica e erudigao do pen
samento europeu especulativo, — mas fundamentalmente incapacitado para
o trabalho de coordenagao das ideias gerais e metodico desenvolvimento
dialectico de qualquer problema ou aprofundamento analitico de qualquer
nocao; incapacitado, em suma, para aquilo que ele se propunha, nao ape -
nas estudar, mas criar: filosofia" (110). Esta impressao — diz Sant'An-
na Dionisio — "enquistou". Frente aos detractores, no entanto, perfila-
ram-se desde sempre os admiradores: "(...) houve sempre, desde o inicio,
quem o considerasse como um pensador serio, — como um espirito dotado
de invulgares dons especulativos' (111). Os principais admiradores vie ~
ram a ser, no entanto, os seus aluncs da Faculdade de Letras do Porto,'be
queno nucleo de homens novos, tocados de uma profunda e desinteressada
amizade da cultura(em‘boa parte por ele mesmo suscitada), para quem ele
era na conta de um espirito em nada menos dotado do que mui*os pensado -
res modernos de renome: um Gasset, um Morente, um Le Roy, um Bertrand Rus
sel, um Croce, um Scheler, um Meyerson, um Chestov'" (112). Sendo sufici-
entemente objectivo para reconhecer em Leonardo a existencia de "algumas

deficiencias graves" como pensador, "esse nucleo pequeno mas firme de ad
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miradores estudiosos da obra de Leonardo Coimbra (...) consideravam - no
como um homem capaz de ser, se gquisesse, ou se o meito fosse outro,um dos
primeiros pensadores de segundo plano do nosso tempo e reputavam a sua
obra, com todos os seus defeitos. a obra mais notavel do pensamento aue
possuimos" (113). De aualauer modo, '"nao se deve esauecer nunca que Leo-
nardo Coimbra em vinte anos escreveu cerca de auinze volumes ao mesmo tem
po que fez cerca de quinze mil licoes e algumas centenas de discursos"
(114), para alem dos inumeros escritos dispersos que publicou em revis -
tas e jornais. Cinjamos agora mais de perto o professor. Refiramos , em
primeiro lugar, a vastidao e actualidade da sua informagao. "Poucos ho-
mens nos nossos dias (sem distingao de pais) — escreve Sant'Anna Dioni-
sio —— terao tido uma informagao mais variada e vasta'" (115). Informagao
a que correspondia "um conhecimento profundamente reflectido" (116): das
artes, das ciencias, da filosofia e da teologia (117). Tambem Oscar Lo -
pes se refere a grande informacao de Leonardo, que classifica de "leitor
omnivoro e insaciavel gracas a sua preparacao cientifica' (118). Havia ,
no entanto, importantes lacunas nas leituras de Leonardo, como hoje mais
objectivamente podemos reconhecer. Alvaro Ribeiro, com a sua permanente e
indesmentivel isencao, diz-nos que Leonardo conhecia sobretudo a moderni
dade, com desatencao para o periodo medieval (119). Agostinho Veloso afir
ma — e temos que lhe recomhecer uma certa razao — que mesmo em relacgao
ao periodo moderno Leonardo nao atendera a todos os quadrantes do pensa-
mento (120). E certo que, com o aprofundamento das suas meditagSes e o
rodar dos anos, Leonardo preencheu as mais impotrtantes lacunas da sua in
formagao. 0 P Antonio de Magalhaes informa-nos da atengao prestada por
Leonardo ao movimento neo-escolastico centrado em Lovaina (121). Identi-
cas informagoes nos da Alvaro Ribeiro sobre as meditagoes cristologicas
do filosofo (122). Aceitamos, assim, o juizo final de Sant'Anna Dionisio
sobre a informagao de Leonardo Coimbra. Diz ele: "Com a maturidade, Leo-
nardo Coimbra tornou-se um caso verdadeiramente unico, no nosso pais, de
cultura, no sentido de consciencializacao e acumulacao de saber; porque
raro deveria ser o dia em que o seu espirito nao era percorrido por al -
gum problema importante e os seus olhos nao interrogavam os recantos de
algum livro profundo e dificil" (123). E acrescenta: "(...) nos ultimos
tempos Leonardo Coimbra era de facto um autentico objecto de pasmo de to
dos os que participavam do seu convivio extraordinariamente removedor" ,
dando-se o caso de que "os proprios especialistas das ciencias nao podi-
am fugir a essa admiracao perante a vastidao e profundidade da sua cultu

ra" (124). E o professor em sentido estrito? Foi Leonardo Coimbra um bom
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ou um mau mestre, ja que a informagao e importante mas nao chega, s5 por
si, para definir um bom professor? Sant'Anna Dionisio diz-nos que ha quem
tenha dito que Leonardo Coimbra foi um mau mestre (125). Tal acusaggo e
para ele 'preconceituosa e inIqua" (126). Pelo contrario, Leonardo Coim-
bra foi para ele um grande professor. Houve alunos de Leonardo que o acha
ram 'um professor inabil para o ensino de qualquer grau, e sobretudo pa-
ra o ensino universitario, asseverando que as suas ligoes, ora sabiam a
conversas de simples entretenimento, tocadas de espirito maledicente,ora
a improvisos retdoricos de desalinhada veemencia; que isso provinha do des
prezo sistematico e condenavel da preparacao; e que, além de todas as in
suficiencias metodologicas resultantes do seu autodidactismo, Leonardo
Coimbra era destituido do requisito deontologico mais importante do pro-
fessorado superior: o recato, convivendo demasiado com os alunos e estra
gando-os com o seu desabusado humorismo'" (127). Sant'Anna Dionisio per -
tence, no entanto, ao grupo dos outros: os que olhavam o Mestre "como en
tusiasmo reconhecido de quem presta culto a um verdadeiro demiurgo do es
pirito, tal a influencia que eles lhe atribuiam no encontro do seu desti
no espiritual" (128). Para estes outros, '"Leonardo Coimbra nao era ape -
nas um homem de grande cultura, mas um grande animador e despertador de
interesses espirituais; um agente catalitico da inteligencia, um mestre
Unico e inestimavel" (129).

Procuremos agora apresentar o juizo de Alvaro Ribeiro. Apresen -
tar o juizo de Alvaro Ribeiro sobre o Leonardo Coimbra professor e algo
que desde ja confessamos nao nos propormos fazer no quadre deste estudo.
E tema demasiado vasto e dificil para poder ser tratado sumariamente.Exi
giria, na verdade, uma analise completa da obra de Alvaro Ribeiro, toda
ela por ele patente ou encobertamente apresentada como obra do discipulo
do Mestre, por este induzida e permanentemente orientada e alimentada .
Reconhecer—se-a pacificamente nao poder tal tarefa realizar-se no presen
te contexto.

Alvaro Ribeiro nao fala de Leonardo Coimbra no horizonte limita-
do do magisterio oficial, isto e, como professor actuando pedagogicamen-
te no quadro de um estabelecimento de ensino. Fala sempre numa perspecti
va pedagogica de totalidade, O periodo de abertura das Memdrias de wm Le
trado revela com suficiente precisao o seu pensamento. Diz ele: "No pro-
tocolo, isto e, na primeira folha deste livro de memorias, seja licito ao
autor evocar a figura de Leonardo Coimbra, mestre, didacta e  educador"
(130), Percorridas muitas centenas de paginas da sua obra — as paginas

mais directamente relacionadas com Leonardo Coimbra (131) — nao nos foi
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facil determinar o que entende exactamente Klvaro Ribeiro por mestre,por
didacta e por educador. No entanto, importante e determina-lo. Ha ali,
aparentemente, uma gradaggo: mestre sera o grau mais alto do pedagogo ,
educador o mais baixo. Do pedagogo? Alvaro Ribeiro, e sabido, nao achava
esta palavra adequada a exprimir o conceito pretendido, e a nosso ver com
inteira razao. Digamos, por nossa conta e risco, anagogo. Mestre, didac-
ta e educador sao tres graus descendentes da qualidade anagbgica do ana-
gogo. Leonardo Coimbra foi, no entender de Alvaro Ribeiro, um anagogo.
Foi, para Alvaro Ribeiro, rigorosamente, um anagogo, enquanto vivo e en-—
quanto morto, enquanto vivo o proprio Alvaro Ribeiro (132). E o que ten-
taremos provar.

Comecemos por procurar determinar o que e o educador — o concei
to mais geral dos trés sugeridos por Alvaro Ribeiro. O educador & o que
educa os educandos. A vida de Leonardo Coimbra foi passada a educar, foi
uma continua accao educativa. Por isso o podemos apelidar de educador per
manente. “"Leonardo Coimbra — diz Alvaro Ribeiro — mostrava-se  sempre
disposto a dar a sua palavra, o seu pensamento, a sua ciencia" a quantos
a tal o solicitavam (133). "Dir-se-ia — interpreta o discipulo — que
nunca ninguem como Leonardo Coimbra seguira tao perfeitamente o lema es-
catologico de Augusto Comte: Vivre pour autrui ' (134).

Alvaro Ribeiro & de um cuidado extremo na escolha das palavras
com que exprime o seu pensamento. Ele fala do Leonardo Mestre, didacta ,
educador, professor, explicador. Procuremos apreender o significado que
atribui o filosofo a cada uma destas palavras. Diz-nos ele: 'Leonardo Co
imbra era mais do que um explicador, capaz de dominar inteiramente a ma-
téeria que iria ensinar ou transmitir; era um professor apto a distinguir
a individualidade do estudante, a conhecer a personalidade do aluno, e ,
consequentemente, a discernir as causas da dificuldade, implicitas na al
ma do educando, de aprender, memorizar ou assimilar a disciplina ensina-
da" (135). Vemos, pois, que o explicador se define, fundamentalmente,pe-
la sua competencia na materia que deve ensinar, com muito pouca atengao
e conhecimento relativamente ao aluno ou explicando. Dos tres termos da
relacao didactica — quem ensina, o que ensina, a quem ensina —, o ex -
plicador preocupa~se dominantemente com o segundo. O professor preocupa-
-se harmoniosamente com os tres termos. 'O explicador habilita para os
testes e os interrogatorios do exame, e muitos professores efectivos nao
passam, afinal, de bons explicadores" (136). Quanto ao professor, "o au-
tentico professor e um docente que, por dom natural ou por habilitagao so

cial, pensa e ensina a pensar, acto que legitima a aplicacao do titulo de

o
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mestre' (137). O professor autentico e, pois, Mestre: ele pensa, isto e,
ele atende ao primeiro termo da relacao didactica; ele pensa algo  como
verdade, isto e, ele atende ao segundo termo da relagao didactica;ele en
sina o aluno a pensar, isto e, ele atende ao terceiro termo da relagao
didactica. Neste sentido, Leonardo Coimbra, que comteanamente piveu para
outrem (para outro eu, como entendeu traduzir Alvaro Ribeiro) (138), vi-
veu pensando para outrem, ou seja, pensando para outrco eu, ou seja,viveu
ensinando a pensar. Por isso foi Mestre, universalmente.

Para suficientemente compreendermos o que entende Alvaro Ribeiro
por "educador" & necessario analisarmos o seu conceito de "educagao".Pa-
ra ele educar e ensinar a falar e, portanto, ensinar a pensar. '"Falar —
diz o fildsofo — & externar, exteriorizar, exclamar, exprimir, explicar,
exemplificar' (139). Salta a vista que Alvaro Ribeiro da um significado
importante ao prefixo ex nesta definicao multipla de falar. Falar é sem-
pre, de diversos modos, por fora, por a vista, mostrar — algo que esta-
va dentro, que estava ocultado ou escondido, que estava recolhido ou guar
dado. "Educar tambem contem o prefixo ex, pois significa extrair, condu-
zir para fora, dar a luz" (140). Nao nos importa trazer para aqui a con-
troversa questao da origem etimologica de educar, muito provavelmente di
ferente da que adopta Alvaro Ribeiro. O que pretendemos no presente con-
texto e tao so determinar, o mais rigorosamente possivel, o proprio pen-
samento de Alvaro Ribeiro. Nao ha duvida de que educar e, para ele, exte
riorizar algo que e interior, des—envolver algo que esta envolvido, mani
festar algo que esta escondido, ou recolhido. Nesse sentido, bem diferen
te & educar de instruir. Se o movimento de educar e de exteriorizagao, o
movimento de instruir e de interiorizagao. Tambem esta distincao nao e a
mais corrente e de provavel maior aceitagao. De qualquer modo, e a de Al
varo Ribeiro, o qual — como e sempre sua norma —, a justifica. "Instru
ir — explica ele — e (...) inserir, incutir, incluir, induzir, qual o
significado de muitas palavras compostas com o prefixo zn" (141).Nao faz
Alvaro Ribeiro referéncia a origem etimologica da palavra imstruir , que
Renzo Titone diz provir de im-struere (142). A analise de Titone , que
aponta para uma estruturacao e organizacao do interior, do lado de den -
tro, do educando, nao coincide com a de Alvaro Ribeiro. Os dois movimen-
tos, o de educar e o de instruir, serao opostos mas complementares, para
Titone. A formacao humana integral so podera cumprir-se pelo duplo movi-
mento da educagao e da instrugao, da instrucao e da educagao. Quanto a
Alvaro Ribeiro, parece haver nele uma prefeféncia pela educagao relativa

mente a instrugao. Escreve ele: "Ha na instrugac um certo constrangimen-
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to da alma que contradiz o apelo certo a espontaneidade livre da educa
cao" '143). Se educar e ensinar a falar, instruir sera ensinar a calar .
Com efeito, "a instrucao obriga a alma ao siléncio, e portanto a mudez ,
enquanto a educagao se manifesta pelo falar imperativo, interrogativo e
assertivo" (144). Compreende-se agora, perfeitamente, porque e Leonardo
Coimbra para Alvaro Ribeiro "mestre, didacta e educador" e nao "instrui-

dor", No fundo, Alvaro Ribeiro ve algo de negativo na instrugao. Socra -

tes e '"modelo ideal e simbGlico do educador" (145), que nao do instrutor.
Ele & um permanente e persistente externador, ate a evidencia, das boas
ideias invisiveis que se encontram incluidas na alma; externador primei-
ro, e aperfeicoador, ordenador e purificador depois (146). E como se Al-
varo Ribeiro pensasse, no silencio ou no segredo do que nao chega a di -
zer-nos, que a alma propriamente dita, cujas "boas ideias invisiIveis" ne
la recluidas sao externaveis, aperfeicoaveis, ordenaveis e purificaveis,
e em si mesma perfeita e imutavel, portanto ineducavel por esséncia.Dela
nao podera haver, por conseguinte, instrug&b — no sentido titoniano da
palavra — porque so e estruturavel o composto, nao o simples. Nada ar -
riscaremos se afirmarmos que o discipulo de Platao que & o aristotelico
Alvaro Ribeiro tinha por certa e verdadeira a doutrina platonica da sim-
plicidade da alma.

Podemos aproximarmo-nos do Leonardo Coimbra didacta. O Leonardo
Coimbra didacta aparece-nos em Alvaro Ribeiro intimamente relacionado com
o Leonardo Coimbra mestre da palavra.Nao e que o didacta nao seja tam -
bém, para Alvaro Ribeiro, o que ensina e o que sabe ensinar, o que ensi-
na algo e o que sabe utilizar os meios apropriados para o ensinar.Mas ha
um apontar insistente para a palavra: o didacta ensina a palavra, ensina
a falar, e ensina, por intermedio da palavra, a pensar. O didacta apare-
ce, assim, como o mestre da educagao aristotelica: ele ensina a gramati-
ca, a retorica e a dialéctica, ou seja, o triviojensina tambem o quadri-
vio, mas na mesma perspectiva de ensinar a falar, porque Alvaro Ribeiro
concorda com Condillac quanto a ser toda a ciencia uma linguagem bem fei
ta, ou uma lingua bem feita.

A esta luz interpretamos estas palavras de Alvaro Ribeiro: '"Fiel
ao melhor ensinamento de Augusto Comte, Leonardo Coimbra comegava por
afirmar e ensinar que a 'vida intelectual' do homem e condicionada soci-
almente pelas categorias linguisticas e pelas categorias logicas, segun-—
do e seguindo a escola de Emilio Durkheim" (147).

Para mais exactamente compreendermos o conceito que tem Klvaroli

beiro de 'didacta", relacionemo-lo com o de "escola". O que e para Alva-
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ro Ribeiro, em sentido estrito, a escola? E a casa onde o professor ensi
na, ou melhor, a casa onde compete ao professor ensinar. Escreve Alvaro
Ribeiro: "A escola e o edificio onde o professor preconiza e exige a lin
guagem precisa, rigorosa e exacta das nomenclaturas programadas,tendo em
vista o processo e o progresso da sensitividade para a imaginacao, e da
imaginacao para a inteligencia" (148). O que, portanto, o professor ensi
na na escola e a pensar e a fzlar; a falar com perfeita exactidao o que
se pensa com perfeita exactidao. Tres sao os graus dessa aprendizagem: o
da sensitividade, o da imaginaggo e o da inteligencia. Dois sao, em con-
sequencia, os passos: da sensitividade para a imagingao, o primeiro ; da
imaginagao para a inteligencia, o segundo. Educar‘é organizar, garantir
e dirigir esse movimento. A educacao & esse movimento..0 educador que or
ganiza, garante e dirige esse movimento na escola & o didacta.

Conforme afirma que o Mestre e indispensavel ao discipulo, afir-
ma tambem Alvaro Ribeiro que o didacta & indispensavel ao aluno. Seguin-
do um conselho que lhe deu Leonardo Coimbra, entregou-se o estudante de
filosofia Alvaro Ribeiro a leitura de escolhidas obras de filosofia cien
tifica. Fez entao sozinho essas leituras, sem a orientagao e o apoio di-
recto do professor. Sobre o grau da sua utilidade diz-nos o seguinte:
"Leituras agradaveis, mas superficiais, porque nao assentavam naquele tra
balho mental de precisao, exactidao e rigor que so pode ser imitado com
a assistencia e o auxilio de um didacta" (149).

Ha em Alvaro Ribeiro, como se viu, uma concepcao da didactica
mais afastada da concepgao comum; e hd também uma concepcao mais proxima
da concepgao comum. E assim que os "programas didacticos" sao, para ele,
os programas de ensino (150); e as "disciplinas didacticas" e as "mate -
rias didacticas" sao também expressoes utilizadas por Alvaro Ribeiro com
o significado comum (151).

0 didacta Leonardo Coimbra que Alyaro Ribeiro conheceu directa -
mente foi o didacta universitario. Alvaro Ribeiro emprega a expressao'di
dactica universitaria" para significar com ela, se nao interpretamos mal,
o conjunto de meios do ensino universitario e a forma desses meios.No es
sencial, a didactica universitaria oficialmente estabelecida "deveria ser
constituida por ligoes magistrais, confiadas a professores de graduada
responsabilidade, e ordenadas segundo o programa aprovado pelo conselho
escolar" (152). Todo o comportamento dos docentes e dos discentes havia
de conformar-se a seguinte norma didactica: "O professor pensa e fala; o
aluno ouve e escreve'" (153). Nao se visava, pois, a actividade do aluno,

mas a sua completa passividade. Nao concorda Alvaro Ribeiro com semelhan
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te didactica, pois em seu entender a didactica e o dialogo, como o era
para Leonardo Coimbra (154). Defensor e praticante de uma didactica dia-
logica e dialogal, nunca poderia Leonardo Coimbra admitir uma didactica
que nao fosse '"de esforgo para maior consciencia™ (155). Nao & tal uma
"didactica mnésica", especialmente quando aplicada ao adolescente e ao
adulto, e por isso sempre Leonardo Coimbra a combateu — & a interpreta-
cao de Alvyaro Ribeiro (156). Nao devemos, no entanto, ser levados a pen-—
sar que implica esta doutrina o desatendimento exagerado da memoria. " A
memoria e uma faculdade de funcao constante na didactica, e portanto co-
mum perante as varias tecnicas especializadas de aprendizagem racional,
empirica e cientIfica"™ (157). ‘

0 papel do didacta, na acepgao particular que o termo tem em Al-
varo Ribeiro, e muito importante na idade mimetica, que & a idade da di-
dactica primaria. Nada deve ser feito contra, e tudo deve ser feito em
prol do desenvolvimento da linguagem infantil. As criangas devem falar ,
tomando a educadora "a iniciativa de fazer perguntas que excitem ou remo
vam a inteligencia da crianca" (158). Ao contrario, "pecado maior contra
a didactica sera o de mandar calar a crianca (...)" (159). O cuidado pos
to pela educadora na lingua falada a crianga, que deve ser perfeita, nun
ca podera ser excessivo. Ha que estimular a expressao e a expressao cor-
recta, ''quando se pretende praticar a educacao" (160). Nunca devera es -
quecer—se que ''o grande merito da educadora estara na ciéncia,ou na cons
ciencia, de que ensinar a arte de falar &, de relativo modo, ensinar a ar
te de pensar" (161). Este falar a crianga, este falar a crianca, e falar
com a crianga: e dialogo. Reencontra-se a propria essencia da didactica:
"s0 pelo dialogo se pode exercer a funcgao didactica" (162). Esta doutri-
na, pensa Alvaro Ribeiro, "ficou filosoficamente demonstrada por Socra -
tes, Platao e Aristoteles" (163). Ja pensar, no fundo, é dialogar . Com
efeito, pensar e falar interiormente, e falar con-sigo (164).

A didactica da fala propugnada por Alvaro Ribeiro deve ser ajus-—
tada as diferentes idades mentais. Escreve ele: "Ensinar a falar, a con-
versar e a-discutir e uma didactica que exige termos apropriados as res-
pectivas idades mentais, ou seja, as sucessivas classes escolares; & uma
didactica que nao pode ser posta de lado em proveito exclusivo das artes
de ler, escrever e contar" (165). Nao deve, por exemplo, de modo mnenhum
confundir-se a didactica do ensino primario com a do ensino secundario.A
distingao entre ambas "assenta sobre uma observacao inegavel: a crianga
quer <Imitar o adulto, o adolescente quer ser um homem'" (166). Que con -

clui dal Alvaro Ribeiro quanto a subst3ncia das duas didacticas? O seguin
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te: "a primeira didactica podera ser (...) planeada de modo uniforme, co
mum e colectivo; a segunda didactica nao podera abstrair das diferencas
caracterologicas que distinguem, separam e opoem 0S8 adolescentes,cada um
dos quails assume consciencia da sua vocagao, da sua escolha inteligente,
da sua liberdade responsavel" (167).

Nao deve estranhar-se que Alvaro Ribeiro dedique uma tao larga e

minuciosa atengao a matemdtica, nas suas Memorias de wm Letrado. Encon -

tramos para esse facto tres poderosas razoes: a importancia filosofica
eminente da matematica, no conjunto da enciclopedia das ciencias filoso-
ficas; a fungao didactica fundamental da matematica; a importancia da ma
tematica para bem compreender o Leonardo Coimbra filosofo e o Leonardo
Coimbra didacta. Na matematica ve Alvaro Ribeiro uma linguagem espantosa
mente precisa, rigorosa e exacta. Ensinar esta linguagem era tambem, por
conseguinte, ensinar a falar e ensinar, por al, a pensar. Aparentemente,
Alvaro Ribeiro sugere-nos que a educagao mimetica, ou a didactica prima-
ria, deve consistir no ensino tao perfeito quanto possivel de duas 1in -
guas: a lingua materna, e a 1ingua universal da matematica. A missdo do
professor 'consiste em ensinar a pensar, a falar e a escrever" (168).Nao
apenas, COmMO Procuramos defender, relativamente 3 1Ingua materna , pela
qual somos portugueses, mas tambem relativamente a 1ingua matematica,pe-
la qual somos universais — humanos e cosmicos. Podemos e devemos , por
conseguinte, aprender e ensinar a falar estas duas 1inguas, no que con -
siste o essencial da educacao formal, para Alyaro Ribeiro. " Falando —
diz ele — e que o aluno exprime a satisfagao, o contentamento, a ale -
gria de compreender. Tudo o mais & complementar, acidental ou acessorio"
(169). Ora isso encontra-se facilmente ao alcance do discente e do docen
te, pois "nunca sera muito dificil a um estudante atento e inteligente
seguir o pensamento do professor bem falante, e aprender a tudo dizer com
precisao matematica' (170).

Vimos, mas nao nos parece mal ou errado lembrar, que o fim da di
dactica e ensinar a pensar por meio do ensinar a falar. Na didactica se—
cundaria, que & a da idade poetica ou adolescente, a mais elevada funcao
didactica e realizada pela filosofia. Tem a filosofia liceal por fim " o
aperfeigoamento da razao, conforme foi praticada por Socrates, Platao e
Aristoteles" (171). Porem, nao pode o didacta limitar-se ao conhecimento
e indicagao dos fins, pois é-lhe imprescindivel conhecer e praticar os
meios. Que meios deve utilizar o didacta da filosofia liceal? Se o seu
trabalho %, na sua essencia, gerar, gerir e dirigir um movimento anagogi

» . ~ . - -
co, deve o meio constituido pela "expressao oral dos raciocinios" orde -
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nar-se "desde os mais simples e faceis até aos mais compostos e dificels,
o que equivale a uma elevagao do pensamento, activo no espirito e passi-
vo na letra" (172). Quais sao os passos desse movimento, dessa via veri-
dicamente sacra? Sao, hegelianamente, tres: um primeiro passo de posigao
da fisica, um segundo passo de oposigao da metafisica e um terceiro pas—
so de composigao da filosofia. Fazendo este trabalho didactico e pela or
dem certa, '"conseguira o didacta alcangar o fim proposto ao educador: —
ensinar o adolescente pretensioso a pensar como o adulto responsavel({73).
0 adolescente pretende ser homem; pode conseguir se-lo pela eficacia da
didactica secundaria filosofica. ‘

Nunca o didacta que actua no horizonte anagogico da mestria pro-
cede didacticamente sem intengao. A escolha dos livros didacticos e a or
dem por que os apresenta ou da aos alunos-discipulos &, decerto} um dos
actos didacticos mais graves e prenhes de consequencias. Alvaro Ribeiro
chama-nos a atengao para o cuidado que Leonardo Coimbra punha na escolha,
ordenaggo e exploraggo dos livros didacticos que expunha aos seus alunos
da Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Informa-nos, por exem -
plo, de que o dialogo platonico da imortalidade da alma era "um dos tex-
tos que lia ou mandava ler nas aulas, na intengéo serena de completar a
psicologia com a ontologia, ou com a metafisica" (174). E uma "experien-
cia de didacta" que nos prezamos de conhecer vivencialmente, porque apra
ticamos e vivemos com alunos nossos do curso liceal de filosofia. Sabe -
mos, portanto, da profundidade da eficacia e da excelencia dos seus efei
tos. Era, no tempo de Leonardo Coimbra — e &, tanto quanto sabemos — ,
rara, por poucos ou nenhuns praticada. A resistencia "a ensinar filoso -
fia pela leitura e pela analise de textos classicos", no quadro do ensi-
no secundario, era e e forte (os "textos de apoio'" dos nossos tempos nao
tem nada que ver com os "'textos classicos" a que nos estamos referindo).
Leonardo Coimbra encontrou no prefacio a tradugao portuguesa do Fedon por
Angelo Ribeiro (175) uma oportunidade para reflectir um pouco sobre o as
sunto. Escreveu assim: "Para eu langar ao rosto dos nossos ensinantes a
sua pouca altitude e exaltagao e amor da Beleza e da alma humana, me bas
ta dizer que so a mim me sei como tendo lido, feito reler, repensar,res-
sentir, em aulas o alto e divino dialogo platonico. E ate sei de inanima
dos brutos que julgam as almas juvenis incapazes de compreensao para tan
to!" (176) E, evidentemente, nesta linha de orientacao didactica que sao
fornecidas as indicagoes de leituras filosoficas no Esbogo dum programa
de filosofia para os liceus, apresentado por Leonardo Coimbra a uma co-

missao de programas (177).
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No esquema da educacao medieval, o estudo das artes liberals, agru
padas e ordenadas no trivio e no quadrivio, constitula o necessario pre-
ambulo para o estudo da filosofia. Nao e possivel filosofar sem dominar a
lingua com que se pensa. E nao basta dominar a palavra ao nivel da sua
fungao designativa, e necessario domina-la ao nivel mais elevado da sua
funcao significativa. Nenhum homem conseguira filosofar se apenas souber
designar com as palavras, e nao souber significar com as palavras. O ma-
gisterio filosofico de Leonardo Coimbra, na Féculdade de Letras da Uni -
versidade do Porto, assentava explicitamente nesta doutrina. Di-lo Alva-
ro Ribeiro: "Era-nos (...) ensinado que a primeira condigao de filosofar
e saber o que as palavras significam, pelo que o fildsofo se separa do ho
mem inculto que soO atende ao que as palavras designam”.(l78). Usar as pa
lavras no seu significado, ou seja, pensar as proprias palavras, foi cui
dado permanente e consciente do didacta Leonardo Coimbra. Ele foi "mes -
tre do rigor linguistico que condiciona a retorica e a dialectica (...)"
(179). Pena foi que a sua "intencao pedagogica de ensinar a falar bem e
a escrever correctamente a lingua portuguesa' tenha comecado "a ser des-
curada nos programas escolares de habilitagao para os exames, nNOsS compEg
dios aprovados e nos metodos prescritos” (180).

Duas grandes ligoes nos diz Alvaro Ribeiro ter recolhido para to
da a vida de Leonardo Coimbra didacta. A primeira foi a de pensar as pa
lavras; a segunda foi a de associar e dissociar as palavras (181). ' Tal
foi — escreve — o que Leonardo Coimbra praticou, doutrinou e ensinou "
(182). Sao duas ligcoes que correspondem a dois momentos, ou movimentos .
Elas resumem, ou sintetizam, o exemplar e fecundo magisterio de Leonardo
Coimbra.

Foram muito adversas as condigoes burocraticas em que Leonardo
Coimbra foi professor no Portugal republicano. Alvaro Ribeiro lamenta-o:
"Foi-lhe, infelizmente, destinada na Republica Portuguesa a missao peda-—
gogica de ensinar matematica, desenho e geografia a estudantes do liceu,
porque os limites burocraticos de habilitacao universitaria nao lhe per-
mitiam o exercicio legal de mais altas formas de docencia' (183). Nao es
tando legalmente habilitado a ensinar filosofia aos aluncs do sexto e do
setimo anos dos 1iceus, "so em casos raros de abundancia de servigo lec-
tivo foi pelo reitor do liceu concedido ao filosofo o favor e o prazer de
leccionar almas poeticas'" (184). "Almas poeticas'" sao, para Alvaro Ri -
beiro, ¢.mas adolescentes. As almas infantis sao "almas mimeticas".No en
sino 1lir :al, foi a criangas que Leonardo Coimbra teve normalmente que en

sinar. ¢« 'a "ensinar meninos, infantes ou mimeticos, ricos ou pobres, tor
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nava~se para Leonardo Coimbra uma tarefa cansativa, de rotina demasiado
baixa, impropria da vocacao iluminada por um espirito superior" que era
a do fildsofo. No entendimento de Alvaro Ribeiro, "um ensino capaz de tor
nar os adolescentes mais inteligentes, o ensino liceal, propriamente di-
to, praticado em ligoes magistrais e em conversas discipulares, seria a
actividade intelectual que mais agradaria ao professor Leonardo Coimbra"
(185).

Devemos determinar com algum rigor o conceito que tem Alvaro Ri-
beiro da adolescencia. E uma fase mental, ou idade — a idade poetica—,
que '"podera ter a duracao de cinco a dez anos, v;riando em fungao da es-
trutura caracterologica dos seres humanos" (186). Nela observa Alvaro Ri
beiro "uma sucessao de metamorfoses, mutacoes ou crises que o adulto ge-
ralmente ignora ou contraria" (187). E essencial atendé-las e respeita -
—-las para tragar e cumprir "um autentico programa diddctico para formar
o adulto" (188). Alvaro Ribeiro pensa que o adulto nao se educa, porque
ja nao € educavel. A educabilidade cessa com a adolescencia, a qual ter-
mina geralmente as 25 anos. Pode, no entanto, prolongar-se muito mais e
quase indefinidamente. O criterio certo para determinar o fim da adoles-
cencia e de ordem espiritual: "A adolescencia cresce, completa-se e ces-
sa pela assimilagao da vida espiritual (...)" (189). Cada um de nos e ,
assim, em adulto o que foi capaz de fazer de si até ao termo da adoles -
cencia: "(...) cada adulto afirma pelo seu caricter, pelo seu temperamen
to e pelo seu comportamento o grau de virtude ou o momento &tico a que
pode enfim chegar" (190). E neste sentido que devemos compreender a as -
sergao de Alvaro Ribeiro de que Leonardo Coimbra so poderia sentir-se sa
tisfeito como professor da idade poetica, ainda que muito estimasse as
criangas, como sabemos da sua vida e da sua obra. A didactica para que
era vocacionado nao era a didactica primaria, mas "aquela didactica supe
rior que se realiza em tres momentos distintos, o tedrico, o pragmatico e
o poetico, s0 acessiveis a mentalidade dos adolescentes" (191). O desa -
justamento dramatico entre a vocacao profunda e autentica de Leonardo e
o enquadramento legal em que teve de a encerrar aproxima dele uma outra
notavel figura da vida intelectual portuguesa, que nunca pode ensinar em
Portugal as materias em que era competencia reconhecida: referimo-nos a
Jorge de Sena. Devia haver para os homens de excepgao criterios de excep
gao. Uma cultura nao pode dar-se ao luxo de excluir do magistério cultu-
ral precisamente os seus melhores homens de cultura.

Leonardo Coimbra, como professor da idéde poetica que pode ser

na Faculdade de Letras da Universidade do Porto, foi verdadeiramente um
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anagogo, No fundo, e a idade poética, seja qual for a idade cronologica,
que se dirige sempre Leonardo nos seus livros. E & de igual modo a idade
poetica que se dirige Leonardo nos seus discursos e conferencias. "Iden-
tificando o pensamento com o movimento — escreve Alvaro Ribeiro —,Leo
nardo Coimbra exorta os seus ouvintes, e 0s seus leitores, a que se es -
forcem por atingir o mais alto grau possivel de consciéncia cientifica s
filosofica e religiosa" (192). E ao melhor dos homens e ao melhor que ha
em cada homem que ele se dirige, e com intencionalidade aristocratica que
ele pratica a sua pedagogia da palavra alta. Com efeiﬁo, "escreve apenas
para um escol, porque o pensamento filosofico nao se divulga nem vulgari
za; mais parece reservado a iniciados" (193).

Professor da idade poetica por irreprimivel e inegavel vocaggo ,
Leonardo cumpre-se inteiramente como professor de filosofia. A relagao
mestre~discipulo & aqui insubstituivel, a dimensio anagdgica da sua pra-
tica didactica atinge aqui o seu cerne. Efectivamente, "a filosofia e
(...) recebida de um mestre, ensinada pelo dialogo de pessoa a pessoa,in
compativel com intencoes proseliticas ou com praticas demagogicas" (194).
Nao se ensina filosofia, so se aprende a filosofar —disse Kant. Ou,como
parece pensar Alvaro Ribeiro, nao se ensina filosofia, so se ensina e
aprende a "arte de filosofar". Esse ensino-aprendizagem e uma Vivénckicg
mum e em comum, e com plena verdade uma experiencia total, feita de expe
riencias particulares devidamente ordenadas. "A arte de filosofar — diz
-nos Alvaro Ribeiro — pressupoe ou exige certas experiencias psiquicas
a que o aprendiz se submete livremente, as quais, fazendo transitar a in
teligencia do grau infimo para o grau supremo, conferem ao homem a alta
consciéncia do seu divino destino" (195). A ordem das experiencias 8, pa
ra Alvaro Ribeiro, a que val da autognose socratica até a logica aristo-
telica, passando pela ironia platonica. Este caminho, ou metodo, foi sem
pre "a didactica da arte de filosofar" (196).

As licoes de Leonardo Coimbra eram extraordinarias, na opinizao de
Alvaro Ribeiro. Convida-nos o fiel discipulo a "imaginar o que poderia
ter sido uma licao de Leonardo Coimbra na Faculdade de Letras da Univer-
sidade do Porto", indicando-nos, para o efeito, como "exemplo ou modelo"
a que ''sobre a Teoria do Conhecimento foi publicada no numero 21-22  da
III serie de A Aguia" (197). Diz-nos Alvaro Ribeiro que "essa ligao & mo
delar" (198). No entanto, e como sempre nos e afirmado pelos que ouviram
Leonardo Coimbra na qualidade de alunos, o texto escrito di-nos uma rea-
lidade pedagogica bem mais magra e bem menos colorida e rica que o texto

dito e ouyido. A ligao, "ao passar para o manuscrito e para a letra de

o
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imprensa, perdeu muito do ritmo emotivo que prestava calor as palavras
eloquentes” (199). Leonardo era ele mesmo, inteiro, mais na palavra fala
da, orada, que na palavra escrita: "Mais orador do que escritor, Leonar-
do Coimbra conferia a expressao sincera da sua palavra sabia o poder de
comunicacao e o efeito de simpatia humana que a retorica permite' (200).

Fala-nos Alvaro Ribeiro de dois tipos de licoes: a de exposigao
historica, para analise de um dado problema; e a de exposicao sistemati-
ca. Aquela seria mais facil para Leonardo do que esta. Escreve, a este
respeito, Alvaro Ribeiro: "Em muitas licoes o fio condutor era a exposi-
gao cronoldgica e historica dos fildsofos que abordavam o mesmo proble-
ma, o que lhe era mais facil, em outras enfrentava o caminho mais difi -
cil que e o de seguir a ordenagao dos conceitos porque.ele obriga ao tra
balho mental de dedugao logica, o qual consiste em dizer qual & o antece
dente e qual e o consequente, qual & o primitivo e qual @ o derivado"
(201). Uma ligcao particularmente brilhante menciona ainda Alvaro Ribeiro.
Diz-nos ele; '"De muitas ligoes maravilhosas, nunca deixei de lembrar uma
especialmente dedicada ao atomismo, em Leucipo e Democrito, Platao e Aris
toteles, Epicuro e Lucrecio, num quadro de erudigao que parecia nao dire
mos esgotar a bibliografia, mas arrumar para sempre o tema, a tese e o
teorema'" (202). Pode, pois, Alvaro Ribeiro afirmar que Leonardo Coimbra
"nao era um didacta de rotina que preparasse alunos para as provas dos
exames estabelecidos segundo os programas oficiais: — era um orador que
usava do seu talento para despertar ou desenvolver o espirito de inven -
cao, de hipotese e de dialectica que jaz inscrito nas almas romanticas
dos adolescentes" (203). Por isso, ''de menhum outro professor université
rio ficaram registados tantos testemunhos de gratidao como de Leonardo
Coimbra, pela docéncia recebida como verdadeiro mestre, respeitado e ad-
mirado" (204). Alvaro Ribeiro fala de "felicidade" a proposito dessa do-
cencia. Escreve: "Aqueles que tiveram a felicidade de ser alunos de Leo-
nardo Coimbra, no liceu ou na universidade, e mais ainda aqueles que as-
siduos conviventes do mestre foram seus discipulos, puderam agradecer em
testemunhos escritos quanto ficaram a dever a tao alto educador portu -
gues" (205). As aulas eram, de qulquer modo, fundamentais nessa docencia
"Com efeito, era nas aulas, ao exercer a fungao docente, que a palavra do
orador influfa melhor na intimidade das almas" (206). Diga-se que essas
aulas beneficiavam de condigoes extremamente favoraveis: "Falando para
poucos escolares, — dez a vinte, na maior parte dos casos, — exercia
uma acgao de pessoa a pessoa, O que nNao e possivel perante turmas maio -

res ou turbas inumeraveis'" (207). Podia, assim, o professor assumir na
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exposicao didactica "um estilo mais coloquial e tranquilo, mas igualmen-
te propicio para a arte de persuadir' (208). Era '"como que um circulo de
convivio familiar" (209). Um circulo de dialogo, portanto.

Conhecemos, naturalmente, alguns tratados de didactica. Mas uma
experiencia de mais de duas decadas de ensino tem—nos convencido da ver-
dade do asserto de que "o método & o professor'. Efectivamente, todo ome
todo didactico & um instrumento para ser utilizado pelo professor.Em si,
ele @ — quase nos atrevemos a dize-lo — como que pedagogicamente neu -
tro. E o professor que vai, ou nao vai, dar vida ao metcdo. Um metodo teo
ricamente positivo pode ser, na sua pratica, extremamente negativo. Tam-
bem se pode verificar o contrario. Tem, pois, to&o o interesse,para ajul
zarmos e julgarmos a pratica pedagogica de um professor, ve~lo em acgao
pedagogica, ve-lo na didactica viva do seu trabalho quotidiano. Pensamos,
por isso, que se justifica prestarmos uma atencao minuciosa as descrigees
e explicagaes das aulas de Leonardo Coimbra que algumas vezes nos sao da
das pelo atentissimo aluno que foi Alvaro Ribeiro. Observemos este modu-
lo de licao: Leonardo Coimbra "comecava muitas vezes a sua ligaopelanar
rativa interessante, envolvente ou empolgante de uma obra literaria,tra-
tando os adolescentes como se fossem criangas, gulosos de ouvir contar
histdrias. Na tragédia helenica e na tragedia eslava colhia os seus exem
plos preferidos, e com alta eloquéncia tao bem resumia a Antigona de So-
crates como o (rime e Castigo de Dostoiewsky . Depois explicava a dialec
tica implicita nessas obras de arte, para expor a luz da inteligencia a
ideia metafisica e o valor ontologico de doutrinas que so logram a verda
de no momento propicio da revelagao crista' (210). Como  .compreender e
classificar o método didactico utilizado em uma tal ligao, fora da sua
concreta, real, viva e vivenciada realizagao?

Como didacta sujeito as determinagoes didacticas oficiais tinha
Leonardo Coimbra que classificar os seus alunos da Faculdade de Letras da
Universidade do Porto. Alvaro Ribeiro da-nos conta do procedimento do seu
‘Mestre quanto a esta matéria. Diz-nos: "Leonardo Coimbra nao dava notas
negativas, nem reprovava nos exames' (211). Nao procediam assim os seus
colegas, que de resto o censuravam pelo seu insolito procedimento (212).
Ja vimos que os alunos eram em numero reduzido e que o ambiente era de
conyIivio familiar. Conhecemos tambem a natureza e a profundidade da ac -
cao pedagogica que Leonardo procurava exercer sobre os alunos-discipulos.
Tudo isso ajuda a compreender o procedimento de Leonardo quanto a clas -
sificagao dos seus alunos. De resto, a didactica intensamente dialdgicae

dialogal que Alvaro Rikheiro nos garante ter sido a praticada por Leonar-
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do, permitia-lhe decerto nao apenas ensinar a pensar e a falar mas tam -
bem verificar continuamente se os seus jovens alunos e discipulos sabiam
pensar e falar e em que grau o faziam. Alem disso, a Intima atmosfera do
circulo de iniciacao filosofica centrado em Leonardo Coimbra era de uma
tao rigorosa e suave exigencia de autenticidade e seriedade, que nao ha
via de ser facil ao aprendiz espurio subsistir na sua falsa ou errada &i
tude por muito tempo. Nao deve, pois, concluir-se de modo nenhum que os
processos de classificacao utilizados por Leonardo Coimbra no curso de
filosofia da Faculdade de Letras da Universidade do Porto nao eram sufi-
cientemente exigentes. Uma pleiade notavel de figuras culturais formadas
filosoficamente sob a batuta sabia de Leonardo demonstra com faiscante
evidencia o contrario: Augusto Saraiva, Eugénio Aresta, Salgado Junior ,
Sant'Anna Dionisio, Agostinho da Silva, Jose Marinho, Antonio Alvim,Fran
cisco Miranda de Andrade, Fernanda de Matos Cunha, Delfim Santos, Alvaro
Ribeiro. Grupo tao qualificado nao e apenas notavel, mas raro. Onde en -
contramos outro, nas Faculdades de Letras de Portugal, em tao curto e ad
verso periodo? Razao teria Leonardo para dizer, sorrindo, aos seus discl
pulos: "Aqueles que mais reprovam sao, por isso mesmo, OS que menos ensi
nam" (213).

-

£ 3 didactica pre-pombalina — didactica escolastica — que Alva
ro Ribeiro entende nos deveriamos religar. Nela dominava o preceito "se-
gundo o qual compete ao professor ensinar a pensar, a falar, a ler e a
escrever" (214). Essa didactica, morosa e exigente de vocagao e dedica -
cao total aos discipulos, foi progressivamente posta de parte no mundo
moderno, nada propicio as condicoes da sua pratica. Sinal da sua revoga-
cao e degradacao e o valor atribuido a prova escrita em detrimentodapro
va oral. O juizo de Alvaro Ribeiro aponta para o sentido profundo da mo-
derna degradacao didactica. Escreve ele: "Uma didactica adversa a inteli
gencia e a imaginagao, cujo meio de expressao livre e o discurso oral,co
mecava entao a submeter o espirito humano as condigoes objectivas daexs
tencia da materia' (215). Contra esta didactica, e contra o metodo didac
tico oficialmente estabelecido se posicionava Leonardo Coimbra, cumprin-
do, no entanto, o que lhe era determinado e nao se colocando "em desarmo
nia com os costumes igualmente observados pelos seus colegas" (216). Po-
rém, a sua veridica didactica era "o didlogo" (217).

Alvaro Ribeiro era — afirmamo-lo — propugnador da didactica eg
coldstica. Ajudar-nos-a a compreender a ideia que ele fazia dessa didac-

tica a consideracao que ele fazia de Aristoteles didacta. Didacta — e

"genial didacta" — foi Aristoteles para Alvaro Ribeiro. Actividade di -
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dactica fecundissima foi a que ele desenvolveu sobre e com o0s seus disci
pulos no Liceu. Livros didacticos, escritos "para uso dos seus discipu -
los, alunos e explicandos", foram os seus primeiros livros: o Organon, a
Retdrica e a Poética (218). Aristoteles &, para Alvaro Ribeiro, um altis
simo modelo de didacta, e de didacta escolastico.

Na obra escrita de Leonardo Coimbra sao frequentes as referenci-
as negativas a Escolastica medieval. Os testemunhos dos alunos e discipu
los confirmam esta posicao do filosofo e do educador quanto a sua acgao
didactica dentro e fora da escola. Alvaro Ribeiro refere-se ao assunto ,
que para ele era de relevante importancia. Escreve: 'Na doutrinacao oral
e escrita de Leonardo Coimbra tiveram pouca relevancia as disciplinas de
gramatica, retorica e dialectica, ensinadas na intencao de prestar ao pen
samento verdadeiro a expressao exacta, verificavel e comunicavel" (219).
Nao interpretemos mal ou apressadamente as palavras do discipulo.Ele nao
diz que a doutrinagao oral e escrita do Mestre nao se realizava em con -
formidade com a ligao aristotelica. O que diz efectivamente & que a gra-
matica, a retorica e a dialectica, como disciplinas didacticas, nao ti -
nham grande relevancia na didactica de Leonardo Coimbra. Na interpreta -
cao de Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra considerava a Escolastica algo de
definitivamente morto: "um formalismo, um calculo, uma técnica de trans-
mitir o pensamento ja pensado pelo vulgo mais ou menos douto" (220).Era,
para o pensador e educador do nosso tempo, "expressao morta" de um "pen-
samento vivo': pensamento ainda vivo, mas expressao ja morta. Preferiria,
pois, Leonardo Coimbra, uma expressao viva do pensamento vivo. E um pon-
to em que, mau grado toda a fervorosa admiracao do discipulo pelo Mestre,
aquele aparentemente algo se afasta deste. No entanto, o afastamentoiisg
perficie nao pode ocultar-nos o encontro na profundidade. Alvaro Ribeiro
tem o cuidado de nos explicar como visiona e compreende a Escolastica.Hs,
com efeito — reconhece —, um sentido negativo da palavra Escoldstica ,
ao qual nao vincula o seu pensamento. "A palavra Escoldstica — diz —
evoca, na consciencia dos estudantes mal avisados, um processo barbaro de
didactica, que consiste na leitura de textos sagrados, canonizados,acom-
panhada ou seguida de comentarios que interpretem ou actualizem a doutri
na perpetua” (221). Solidario desse processo de transmissao didactica do
conhecimento e o processo de verificagao, exame e julgamento do saber do
aprendiz. Este processo e o seguinte: "O lente examinara a memoria e a
ortodoxia do estudante por meio de exame, isto é,pela prova oral e pela
prova escrita” (222). Tendo nds mostrado que Alvaro Ribeiro & inteiramen

te concordante com Leonardo Coimbra na teoria e pratica de uma didactica

.
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dialdgica e dialogal, torna-se evidente que nao pode ele aceitar uma di-
dactica anti-dialogica e anti-dialogal, como seria uma tal didactica es-

colastica, Com efeito, o seu julzo conclusivo sobre a Escolastica enten-—
dida como atras evidenciamos e negativo: "Desse modo — diz — a Escolas
tica autoritaria e uma didactica adversa ao dialogo socratico e a dialéc
tica platonica (...)" (223). Pior que isso, uma tal didactica "obsta a
liberdade do espirito que aspira pela verdade e que a reconhecera em Deud’
(224). E uma didactica filosofica, em oposigao a uma didactica teologica
dogmatica, aquela que, para Alvaro Ribeiro como para Leonardo Coimbra,
corresponde as exigencias do pensamento livre e livremente aspirante a
verdade e a Deus. O desvirtuamento, ou degradagao, do sentido da Escolas
tica viva — porque houve uma Escolastica viva, como é.indesmentIvel em
Sao Tomas de Aquino, por exemplo — derivara, talvez, da propria origem
da Escolastica. Alvaro Ribeiro nao deixa de nos chamar a atengao para es
sa importante realidade historica, lembrando-nos que "a Escolastica me -
dieval teve, efectivamente, uma origem teologica, biblica ou livresca,
proveniente das antigas 'casas de estudo e de oragao', que a Historianos
diz terem surgido nas comunidades judaicas, cristas e islamicas" (225) .
Ora nao e a essa didactica escolastica, de matriz religiosa, que se vin-
cula o pensamento educativo de Alvaro Ribeiro, mas a didactica escolasti
ca lidimamente filosofica e, portanto, de livre pesquisa e inquisigao do
mais alto que ao homem e possivel procurar e atingir. Dessa livre pesqui
sa e inquirigao tinha, mais uma vez, colhido o exemplo no Mestre inesque
civel. Com efeito, Leonardo Coimbra, para quem ''a suprema mensagem reli-
giosa era (...) o misterio evangélico", "interpretava livremente as para
bolas, as alegorias e as analogias que os textos sagrados conservam , e
praticava uma hermendutica transcendente para além do formulario dogmati
co, nem sempre bem entendido pelos cristaos" (226).

Tao forte e imperativa era a vocacao didactica de Leonardo Coim-
bra, na interpretacao de Alvaro Ribeiro, que logo O Criactonismo foi es-
truturado como "livro didactico'" — o "seu primeiro livro didacticd¥(227).
Com efeito, o discipulo do filosofo ve nele mais exactamente uma serie de
licoes, primorosamente ordenada, que propriamente o desenvolvimento da
tese que lhe competiria legalmente defender ao longo da sua dissertagao
Didacticos, no sentido peculiar e amplo que da a palavra, foram os prin-
cipais livros que Leonardo foi publicando, ainda que nao tenham sido 1li-
vros de texto ou de estudo, nem como tal tenham sido utilizados pelo fi-
losofo professor da Faculdade de Letras. O filosofo cumpria, de resto,os

programas aprovados pelo conselho escolar, o que o inibia de leccionar
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directamente a sua filosofia criacionista. Eram ja "livros did3cticos"do
Mestre, que nao apenas do didacta ou do professor. "Livros didacticos"
num superior sentido sao eles, com efeito, pois que em verdade ensinam a
pensar com rigor e exactidao e a falar com rigor e exactidao (228).

0 rigor e a exactidao didicticos a prosseguir pela cultura e pe-
lo culto da palavra pode ir — e deve ir — ate ao delineamento de uma
didactica da ortografia. A esta luz, decisdo de ma didactica foi,para Al
varo Ribeiro, a que tomou o Governo da Repﬁbiica com a reforma aprovada
de uniformizagao e simplificagao da ortografia. Também Fernando Pessoa s
no Livro do Desassossego (229), reprova essa reforma e medita sobre a im
portancia profunda da ortografia. A palavra, na verdade, nao & apenas di
ta e escrita, mas tambem vista (ou lida). De resto, ao escreve-la ja a
visualizamos. Ela e, na sua integridade actual, uma entidade fIsica audi

tiva, visual, tactil, olfactiva, etc.. A palavra diz-se, ouve-se,toca-se

cheira~se ... Uma letra a mais, ou a menos, altera o corpo total da pala
vra. Pense-se no valor das letras — mno corpo simbolico das letras e no
consequente corpo simbolico das palavras — na cabala judaica, por exem-—

plo. A reforma republicana da ortografia tinha, pois, que ver com a di -
dactica, tal como a entende Alvaro Ribeiro. Por isso ele escreve que a
decisao do Governo da Repiblica "nao realizou o ideal superior de simpli
ficar uma disciplina escolar de instrugao primaria, antes confundiu a di
dactica com uma complexidade de regras incompativeis, atraves das quais
se intercalam as duvidas, as incertezas, as inexactidoes e os erros que
s0 nao escapam a ferula feroz dos agentes de ensino' (230).

O trabalho perfeito do didacta tem os mails positivos efeitos de
ordem etica, moral e politica. Os didactas ensinam o rigor do pensamento
e da respectiva expressao. Ensinam, pois, a cultivar e cultuar a preci-
sao, a verdade e a lealdade. Na propria matematica — que & a lingua fei
ta de numeros em vez de letras, a lingua cujas letras siao os numeros —,
que a descuidada atencao da maioria nao manifestaria estes aspectos , ve
Alvaro Ribeiro este elevade valor (231). O rigor que na linguagem Leonar
do Coimbra exigia permanentemente a si mesmo, aos alunos, aos discipulos
e aos ouvintes, ressalta bem deste testemunho de Alvaro Ribeiro: ''Nas 1i
goes, nas conferéncias e nos discursos, Leonardo Coimbra so usava uma lin
guagem pura, de palavras escolhidas, de expressoes vernaculas, adormadas
e iluminadas por figuras de estilo so proprias da ciencia, da filosofia e
da religiao (...)" (232). Pode parecer entao que nao era realmente dialé
gica e dialogal a didactica de Leonardo Coimbra, porque era ele, porta -

dor de um verbo poderoso e empolgante, quem falava, ficando os alunocs na
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condigao de extasiados e silentes ouvintes. Porem, o julzo de Alvaro Ri-
beiro e, a este respeito, claro: "A diddctica era, para Leonardo Coimbra,
essencialmente dialogo" (233). O mesmo juIzo nos deixou o Padre Antonio
de Magalhaes, confessado discipulo de Leonardo, que deixou escrito que o
magistério do Mestre "nao se emparedava no edificio da Faculdade de Le -
tras, mas prosseguia e ampliava-se no dialogo vivo com os discIpulos,es-—
pontaneamente reunidos em tertulia, ou palmilhando com o Mestre, sempre
em disponibilidade generosa, as ruas da cidade do Porto" (234).

Leonardo era fiel, como professor da Faculdade de Letras da Uni-
versidade do Porto, a sua doutrina de que vulgarizar e degradar. Os alu-
nos primeiranistas, acabados de chegar do liceu ou do seminario, nao en-
contravam na palavra alta do Mestre qualquer concessao 'que, no intuito de
lhes facilitar o entendimento do que lhes era ensinado, levasse ao abai-
xamento de um discurso que queria ser digno da verdade que aspirava ex -
primir. Tal metodo didactico era inevitavelmente comsiderado por esses
alunos "como demasiado alto ou dificil™ (235). Alvaro Ribeiro pensa que
ele era, no entanto, "o mais leal para com o discipulo, ja que ao verda-
deiro mestre se impoe despertar as consciencias adormecidas daqueles ho-
mens que devem ser espertos, despertados peritos, para nao dizer inteli-
gentes' (236). Tambem o grande filosofo espanhol Xavier Zubiri procedia
didacticamente deste modo. E o que nos conta Julian Marias, que foi seu
aluno na Universidade de Madrid, veio a ser seu discipulo e & uma das
grandes figuras da filosofia espanhola e iberica contemporanea. Nao re -
sistimos a deixa—-lo descrever integramente a impressao que lhe provocou
o primeiro contacto com Zubiri. Conta Marias: "Zubiri hablaba, en voz ba
ja y rapida, de monotonia que no lograba ocultar un acento de sofocada
pasion, de la filosofia de los griegos. Los nombres de los presocraticos,
casi desconocidos para los oyentes, eran lanzados sin preparacion previa
sin precauciones, acompanados de precisiones rigurosas. Cuando el alumno
intentaba apoderarse de un parrafo denso, todo novedad, erizado de difi-
cultades, y anotarlo en su cuaderno de apuntes, Zubiri habia dicho vya
otras cosas mas, otras cosas muy graves, irreemplazables, piezas necesa-
rias para la comprension, y aquel primer parrafo era ya inservible. Nada
menos 'escolar'. Al alumno solia acometerle cierto pavor, un desfalleci-
miento que hacia detener la pluma sobre el papel. Unos la dejaban yaque
ta para siempre; algunos la hacian correr vertiginosamente por las pagi-
nas cubiertas de abreviaturas y de algunos signos de desesperacion:entre
estos Ultimos se cuentan los que hemos sido los discipulos de Zubiri "

(237), Julian Marias, a quem devemos esta colorida e vivissima descricao,
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conta-nos ainda que a primeira aula a que assistiu de Zubiri era ja a se
gunda do mestre. Diz-nos: "Me sente al lado de una floreciente muchacha
que habia oido la leccion anterior, y le pregunté en voz baja: 'Qué tal?
Me contestdo con animosa seguridad: 'Estupendo: no se entiende una pala -
bra' " (238). Num estilo diferente, com aquela objectividade e severida-
de proprias do seu discurso filosofico, Alvaro Ribeiro da-nos conta  de
uma realidade e transmite-nos uma vivencia que e muito semelhante a de
Julian Marias. Diz-nos ele: "Talvez seja util dizer que nem todos os alu
nos entendiam igualmente o valor da licao do mestre, mais ditada ao in-
telecto activo do que ao passivo; pois se os mais dotados acompanhavam ra
pidamente as instrugSes sublimes e aproveiltavam as ligges concedidas,ou-
tros menos dotados esforgavam—se por aproveitar uma ou.outra nogcao mais
facil; as meninas, com sua servil docilidade, pretendiam registar no ca-
derno de apontamentos o maior numero possivel de palavras que o mestre ia

deixando cair na velocidade da sua eloquencia" (239).

Didacta da palavra alta — da palavra que nao consente em rebai

xar a verdade do seu trono de luz, da palavra que nao faz concessoes a
. ~ . - » -

vulgarizagao banalizadora — e como os discipulos nos apresentaramo seu

Mestre . No discurso que pronunciou na Camara dos Deputados, na sessao
n? 28, em 26 de Julho de 1919, em plena 'questao universitaria" , disse
Leonardo Coimbra estas palavras memoraveis: "Ao retomar a questao,eu que
ro exaltar a minha dignidade a altura de poder falar para a Patria. E &
com os olhos no futuro que comego a pensar as palavras do meu discurso "
(240). Esta passagem, realmente notavel, merece de Alvaro Ribeiro o se -
guinte comentario: "Pensar as palavras: eis o que distinguia e sobrepu -
nha a eloquencia de Leonardo Coimbra acima dos discursos de quantos ora-
dores nao fazim mais do que repetir frases comuns aos ouvintes" (241). E
tao bem e tao alto o fazia, que chegava a proferir nas suas oragoes ''pen
samentos tao sublimes como muitos que ficaram exarados nos livros" (242).

Mais do que didacta foi, no entanto, Leonardo Coimbra. Ele foi
realmente Mestre, "apostolo da verdade e do dever" por meio do seu 'ver-—
bo luminoso" (243).

Tentemos apreender, pelas suas proprias palavras, o que era Leo-
nardo Coimbra para Alvaro Ribeiro no grau de Mestre. Escreve Alvaro Ri -
beiro: "0 Mestre era dotado de um espirito de escol e de um temperamento
aristocratico. Elevava o pensamento de quantos o escutavam. Com efeito ,
ele teve frequentes ocasioes de mostrar que a divulgaggo cultural, poli-
tica ou religiosa, era uma ilusao, uma mentira, uma fraude, porque fazen

do apelo ao bom senso repartido entre os homens, segundo o aforismo car-
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tesiano, fingia facilitar o entendimento do que sO a exigente razao filo
sofica pode ceder a quem praticar o respectivo esforco especulativd{244).
E mais o delineamento genérico do anagogo que o delineamento especifico
do Mestre o que estas palavras nos dao. Continuemos, no entanto, a procu
rar. Parece que o anagogo ha-de ter determinados objectivos profundos,mas
que os realizara por graus. A sua acgao & um processo gradativo. O impor
tante sera encontrar esses objectivos profundos. Que nos diz sobre isto
Alvaro Ribeiro? Ougamo-lo: "A vocagdo e a devogao de Leonardo Coimbra re
sumiam-se no proposito de 'tornar mais inteligentes os adolescentes'.Nao
lhe interessava muito transmitir ou facilitar doutrina, pois em suas li-
coes magistrais afirmava que 'vulgarizar & degradér‘. Esforgava-se, sim,
por prestar, a quem o escutava os degraus necessarios para a ascensao a
mais alta sabedoria, ou sofia, e para isso acumulava as dificuldades pPro
porcionadas ao desporto inteligente das almas mogas" (245). O anagogo ti
nha, pois, plena consciencia de o ser e opunha-se expressamente e decidi
damente ao catagogo. Nao queria fazer ensino, queria fazer iniciacao.Nao
queria ser professor — nem educador, nem didacta, nem mesmo Mestre,por-
que tudo isso e da ordem dos meios secundarios — mas iniciador: queria
iniciar quem o escutava na mais alta sabedoria. Por isso ''a sua docencia
nao obedecia a um programa metddico ou sistematico da disciplina univer-
sitaria, mas a auscultagao simpatica das curiosidades em quem se consi =
derasse pobre de Espirito' (246). Nao sejamos distraidos: pobre de Espi
rito, nao pobre de espirito. Qual era, entao, o ponto mais alto visado
pela accao iniciatica do Mestre? Eis a resposta: Leonardo "sabia que a
inquietagéo intelectual se traduz na procura do argumento capaz de pro -
var a existencia de Deus (...)" (247). Este era o objectivo profundo da
"acgao maieutica que Leonardo Coimbra exercia sobre os alunos adolescen-
tes da Faculdade de Letras que iriam perpetuar a graga e a gloria de um
mestrado excepcional" (248). Ele podia, pois, dizer aos politicos  seus
contemporaneos, na Camara dos Deputados, na antemanha do seu magisterio
universitario: 'Concebi uma escola de filosofia para onde a atracgao da
beleza chamasse as almas incertas da gente moga do meu pals. Euquis hos
pedar na Universidade Portuguesa, casa cerimoniosa e pesada, a propria
Alegria, para que uma manha os claustros ressoassem ressurreigao e vida,
como se a primavera tivesse metido pelas janelas partidas, ramos de flo-
res, frescura, cor, alacridade" (249). Eis porque o Leonardo Coimbra de
Alvaro Ribeiro nao &, como o de Casais Monteiro e Eugenio Aresta, socrd-
tico, mas platonico. Leonardo & para Alvaro Ribeiro o 'divino Platao que

todos nds admiravamos fielmente" (250). Particularizando: "Da ironia pla
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tonica — que nao socratica, — recebera Leonardo Coimbra a licao fecun-
da" (251). Quanto aos fins foi, por conseguinte, Leonardo Coimbra plato-
nico. Ja quanto aos meios didacticos entende Alvaro Ribeiro que ele 'usa
va o metodo socratico, platdnico e aristotelico de dialogar" (252).

A teoria da Razao de Alvaro Ribeiro relaciona-se com a sua ideia

do Mestre. O Mestre aparece ali e quando a Razao falece. "A razao,por si

n

0, nao e inventiva ou criativa' — escreve Alvaro Ribeiro (253). Isso &
para ele evidente no caso de muitos teoremas metematicos, em que o estu-
dante nao e capaz de "inventar, ou descobrir, o artificio mediador que
consiste em juntar as figuras aquelas linhas auxiliares que tornam evi -
dente a demonstragao” (254). O professor tem que intervir em auxilio da
insuficiente Razao, revelando ao aluno o segredo que permite demonstrar o
teorema. O ser portador de segredos & o seguro sinal do Mestre. "O Mes -
tre e senhor de segredos que so revelara aos iniciandos e aos iniciados.
Situado no seu quadro sacerdotal, Pitagoras figura evidentemente como o
precursor de Platao, filosofo capaz de ver para alem do visivel" (255) .
No entanto, o segredo que o Mestre revela nao e substancial, mas metodo-
logico: "(...) o segredo que o mestre transmite ao discipulo consiste no
artificio intermediario, no termo medio, na triade, que a razao simplista
nao intui na equagao proposta e significativa do principio e do fim(256).
0 segredo que o Mestre ensina e, pois, um certo discurso do método(257).
E metodo, e nao tecnica ou particularissimo processo; e segredo, e nao
truque. E, em sintese, caminho. A Razdo nao chega, e preciso o Mestre.Fi
cam, por outro lado, bem definidos os limites do didacta face ao Mestre:
nao e na intengao de que o aluno ou discipulo venha a "escrever uma pro-
va para exame final" que o Mestre ensina (258).

Jose Regio — conta Alvaro Ribeiro — '"recusava-se (...) a pres-
tar atengao aos livros de quem nos consideravamos Mestre" (259). José Ré
gio nao acreditaria mesmo "na existencia de um mestre humano: "Jesus te-
ve MEe, nao ha davida; mas quem foi o Mestre de Jesus?" (260) Talvez a
pergunta de Regio nao estivesse, e nao esteja, a medida da possivel res-
posta. Haveremos de ver, em todo o caso, opiniao mais matizada de Regio
sobre o problema.

0 perfil do Mestre como anagogo e desenhado com linhas rigorosas
e nitidas por Alvaro Ribeiro. Escreve ele: "Leonardo Coimbra ensinava ad
miravelmente, expondo e explicando a tematica de qualquer ligao paraalém
de todos e quaisquer limites didacticos. Ensinar era elevar, e a eleva -
gao processava-se pelo metodo de passar do facil para o diffcil, do infe

rior para o superior, do simples para o composto, contrariamente 3s in -

O
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tengges vulgarizadoras, divulgadoras e demagogicas dos conferencistas
mais afamados ou mais ilustres" (261). Nao catagogo, nem aquela especie
do catagogo que & o demagogo, mas anagogo — eis o que foi o educador Leo
nardo Coimbra. O perfil do anagogo ressalta, por contraste, do perfil do
anti-educador, ou catagogo. Eis um dos perfis do catagogo: "Evitar que o
individuo interrogue, raciocine, e pense cada vez melhor e a intenggo po
litica de muitos que abusivamente falam de cultura, de instrugao ou de
educagéo" (262). Alvaro Ribeiro caracteriza assim o que chamamos o ensi-
no catagogico: "Todo o ensino deficiente assenta sobre estes dois lemas
pedagogicos: 'O professor pensa e fala; o aluno ouve e escreve' " (263).
0 ensino anagogico tem que ser activador e dialagico, ou seja, indutor da
palavra propria. .

Maravilhosas, indiziveis e incontaveis eram as ligoes do Mestre.
"Segundo testemunhos dos contemporaneos, as licoes universitarias do au-
tor de 4 Razao Experimental eram maravilhosas e extasiavam os alunos que
cumpriam o preceito pitagorico destinado aos aprendizes e ficavam silen-
tes" (264). O Mestre era verdadeiramente "um homem assistido por um ge -
nio superior que mais inspirava do que ensinava o amor adolescente pela
filosofia" (265). Mas Leonardo, na sua vera dimensao de Mestre, nao limi
tava a sua acgao as ligaes universitarias: agia anagogicamente dentro das
tertulias em que se integravam os seus alunos, e ai '"dialogava na inten-
cao generosa de facilitar aos conviventes a intelecgao autentica dos mais
altos problemas teoreticos e especulativos" (266). A pratica dialectica
que se utilizava nas tertulias dava um lugar predominante a 'pratica es-
colastica da definigao', cumprida com rigor, 'para evitar imprecisoes,fa
lacias e paralogismos' (267).

Professor de Filosofia na Faculdade de Letras da Universidade do
Porto, estava Leonardo Coimbra chamado, pela propria actividade docente,
a alta funcao da mestria. Ensinar filosofia nao e ensinar doutrinas filo
soficas, ou ministrar cultura filosofica. Se educar, na mais rigorosa
acepcao da palavra, e ensinar a pensar, mais profunda e essencialmente o
tera de ser quando se trata de ensinar filosofia. Ja Kant o disse para
sempre, lembramos: nao se ensina filosofia, SO se aprende (s0 se ensina
a aprender?) a filosofar. Se e verdade que Leonardo teve o nao declarado
mas secreto intento de criar e deixar discipulos, entao ele teve de actu
ar intencionalmente para realizar esse proposito. Ora "a formagao mental
de um filosofo e o resultado de uma série de experiencias intelectuais

que despertam, estimulam e aperfeigoam o amor pela Verdade, pela Beleza,

(268). Escreve Alvaro Ribeiro que "em muitos casos, assina

pela Bondade'
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lados pela Histdria, o filosofo forma-se pela submissao rigorosa i disci
plina de um so Mestre, ou de um so Livro, ate ao momento em que assume a
consciencia do seu pensamento sincero, livre e original" (269). No que to
ca a Alvaro Ribeiro, na sua obra escrita tudo indica ter sido Leonardo
Coimbra esse Mestre e ter sido a obra de Leonardo Coimbra esse Livro.Li-
vro vivo, Livro bem vivo, no entanto: "So0 o ensino oral, e predominante~
mente dialogal, pode assegurar a relagao autentica do mestre para o dis-
cipulo, e do discipulo para o mestre. Assim se cumpriu na Academia,no Li
ceu, na Universidade " (270). Eis Leonardo Coimbra elevado & eminente dig
nidade de Platao, Aristoteles e Sao Tomas de Aquino; e a Faculdade de Le
tras da Universidade do Porto elevada a altitude tibetana da Academiapla
tonica, do Liceu aristotelico, da Universidade medieval. Nao temos duvi-
das de que e este o pensamento de Alvaro Ribeiro. Outra coisa nao pode -
mos concluir da sua segredada observagao de que nas palavras de Leonardo
"de critica a Universidade de Coimbra transparece uma leve predileccao
pelo ensino superior, esotérico e iniciatico, que de varios modos exis -
tiu nas escolas celebres da Antiguidade" (271).

Leonardo Coimbra visava muito longe: '"tentava formar discipulos
ou continuadores, para que a sua filosofia lograsse expansao nacional"
(272). E este um ponto em que Alvaro Ribeiro insiste, decerto para fir -
mar e confirmar a sua opiniao, que sabia polémica e importante. Com efei
to, escreve ele e justifica: "Tem sido discutido o problema de saber se
Leonardo Coimbra, sempre pronto a ensinar por discurso todos quanto dese
jassem ouvi-lo, pretendia, ou nao, criar discipulos quando usava o meto-
do socratico, platonico e aristotélico de dialogar. Inclinamo-nos para a
resposta afirmativa. De outro modo nao poderemos entender a pratica dia-
lectica e didactica do filosofo portugues, nem a intervencgao do politico
nos departamentos da escolaridade publica' (273).

Quis Leonardo Coimbra, ou tera querido, criar e deixar discipu -
los. Nao quis, no entanto, deixar repetidores das suas doutrinas. Por um
lado, as suas aulas eram tao livres, tao espontaneas, tao criativas e tao
intrinsecamente ineditas que 'ninguem conseguiu coligir as doutrinas do
Mestre em livro praticavel para habilitagao ao exame final" (274).Poxr ou
tro lado, expressa e intencionalmente "o Mestre exortava os discipulos a
que se esforgassem por exprimir, comunicar e defender o pensamento indi-
vidual e livre que se opoe a consolidacao cousista das instituicoed'(275).

Visava Leonardo muito longe, procurando criar e deixar discIpu -
los. Porem, discipulos no espirito, que nZo na letra. '"Nao lhe interessa

va muito transmitir ou facilitar doutrina', mas antes 'prestar, a quem o
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escutava os degraus necessarios para a ascensao a mais alta sabedoria,ou
sofia, e para isso acumulava as dificuldades proporcionadas ao desporto
inteligente das almas mogas" (276). Essa mais alta sabedoria transcendia
a propria ordem filosofica, para residir na mais alta ordem religiosa.Es
creve Alvaro Ribeiro que "a suprema mensagem religiosa era, para Leonar-
do Coimbra, o misterio evangelico" (277).

Leonardo Coimbra era para Alvaro Ribeiro uma boca aurea do verba
Alto destino era o seu, pois "a eloquencia e uma graca divina" (278). Os
que pretendem diminui-lo exaltando-o na sua retorica e na sua oratoria
nao entendem realmente a grandeza e o segredo que‘residem no homem da pa
lavra, no homem a quem deu Deus - como sabiamente diz o pove — o dom da
palavra. Assim nao pensou Alvaro Ribeiro, para quem "a-acgao beneficadas
palavras que agradam, confortam e contentam os ouvintes resulté de uma
arte superior que nem todos os homens estimam, prezam e veneram (...) "
(279). Na arte leonardina da palavra nao prevalecia "a funcao noticiosa,
transmissora ou didactica da frase'", como a maioria admite e normalmente
exige (280). A eloquencia leonardina tinha de ser, como o pensamento,cri
acionista: nela prevalecia, necessariamente, 'a fungao poetica ou criado
ra" (281). O verbo de Leonardo Coimbra era "logos genesiaco'", '"verbo le-
vitante', palavra alta e altificante, verbo criacionista. Por o nao com-
preenderem designaram muitos de retorica, depreciativamente, o que era
a mais anagogica poietica. O verbo de Leonardo era mais fantico que logi
co, e mais apofantico que apologico. Mais poietico que discursivo, '"Leo-
nardo Coimbra falava sempre dominado pela mais alta motivacao estetica ,
etica e religiosa, o que explica ter sido muitas vezes submetido a rep -
tos do inefavel, desprendido do publico paciente, impedido de discorrer
de modo a que as suas frases sublimes chegassem a ser facilmente entendi
das por seus ouvintes, admiradores e discipulos" (282). Prova de que aes
se verbo poetico nao eram surdos os ouvidos discursivamente e cultural -
mente mais humildes sera o facto, apontado por Alvaro Ribeiro, de Leonar
do ter sido "assiduamente convidado a proferir ligoes, conferencias e dis
cursos em assembleias de pessoas menos preparadas para ouvirem, percebe-
rem e compreenderem as palavras sublimes e por vezes sibilinas do filoso
fo prestigiado e admirado" (283). '

Para quem se debruce com atencao, vagar e cuidado sobre aobrade
Alvaro Ribeiro, revela-se talvez mais surpreendente do que se estaria pre
parado para supor o peso e a extensao do seu pensamento educativo. A ine
gavel e vasta dimens3o filosdofica da sua obra aparece intimamente casada

com a dimensao pedagogica — seja—nos permitida esta palavra, que Alvaro
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Ribeiro nos deixou explicado porque nao aceitava, mas que e de uso uni -
versal hoje — dessa obra. Nas suas Memorias de wm Letrado talvez nos te
nha Alvaro Ribeiro dado a explicagao do facto. Com efeito, declarando-se
mais gravemente do que nunca como o discipulo fiel e operante do Mestre,
diz-nos ele: "Tendo em vista O Problema da Educagao Nacional (1926), es-
crito por Leonardo Coimbra, comecei por redigir O Problema da Filosofia
Portuguesa (1943), na intengao de completar a doutrina recebida" (284) .
"Sem autonomia cultural — deixou escrito Alvaro Ribeiro — n3o pode ha-
ver independencia politica" (285). O que Leonardo queria explicar aos po
17ticos, aos militantes da politica e aos concidados em geral em O Pro-—
blema da Educagao Nacional era que o problema polftico nacional assenta
no problema cultural nacional, e que este assenta no problema filosofi-
co nacional. Esta foi a leitura de Alvaro Ribeiro. Desta leitura nasceu
0 seu programa: para reerguer a Patria era necessario e imperioso defen-
der e reconstruir a autonomia cultural da Patria, o que implica uma pro-
funda e autentica reforma educativa nacional, a qual ha-de ter as suas
raizes numa filosofia que seja nacional, isto e, portuguesa, isto &, que
seja a expressao filosofica da alma portuguesa. '"Efectivamente, se a po-
1itica esta, ou deve estar, subordinada a filosofia, conforme ficou para
sempre estabelecido por Aristoteles, ser-me-ia licito e facil inferir que
a politica portuguesa pressupae, ou deve pressupor, uma filosofia portu-
guesa" — explica Alvaro Ribeiro (286). E aqui temos a explicacao , dada
pelo proprio, do Intimo relacionamento, no interior e exterior da sua
obra, da filosofia e da (que ele nos permita) pedagogia.

Nao era Leonardo Coimbra um educador ou professor empirico, igno
rante ou descuidadamente entregue ao exercicio do seu magistério, execu-—
tando acriticamente o programa educativo determinado pelas instancias po
liticas e administrativas competentes, mas um educador perfeitamente cons
ciente do sentido, dos fundamentos e dos fins da sua funcao pedagodgica .
Diz-nos Alvaro Ribeiro — cuja vida e obra trasparentemente reflectem a
meditagao dessa atitude do seu Mestre — que '"Leonardo Coimbra sabia per
feitamente que o plano geral da educacgao publica depende necessariamente
do sistema filosdfico que tenha sido, consciente ou inconscientemente,ad
mitido pelos politicos" (287).

Mestre, didacta e educador foi-o Leonardo Coimbra, e pode sée-lo,
porque foi antes disso, e sob e sobre isso, pensador. Ele pode educar,en
sinar a falar e ajudar a Razao insuficiente porque era portador e gera -
dor de pensamento. E como o julga Alvaro Ribeiro: "Antes de mais, impor-

ta acertar que Leonardo Coimbra foi um pensador animado, inspirado, entu

‘ i
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siasmado que se realizou pela mediagao da oratoria e da retorica, distri
buindo frases eloquentes e argumentos verdadeiros em generosa missao gos
tolica. Fol essencialmente um serio pensador que se distinguiu em vida
por falar alto, fazer discursos, dar ligoes' (288).

Todo o pensamento educativo de Alvaro Ribeiro aponta para o cul-
to permanente e essencial da lingua portuguesa, que e, mais do que a nos

- - - . - . s
sa lingua materna, a nossa lingua patria. Ja Sampaio Bruno pensou nitida
. ~ 3 - : T

mente nessa direccao, quando disse em abono da educagao dos jJesultas que
ao menos ensinavam a falar bem (289). Nessa direcgac pensou Fernando Pes
soa, que ve na prosa de Antero o sinal do reencontro do Portugal moderno
com o Portugal primordial, e que escreve atraves de Bernardo Soares um

" minha

verdadeiro hino a lingua portuguesa, culminando na frase famosa
patria e a lingua portuguesa" (290). Quem nao ve em Teixeira de Pascoaes
e Leonardo Coimbra defensores e praticantes da mesma ideia? Esta Alvaro
Ribeiro bem acompanhado quando escreve: ''So amor ardente pelo idioma pa-
trio obriga a falar e a escrever com aquela precisao que as ciencias exi
gem e que a filosofia realiza no momento ideal da conclusao sistematica"
(291). Esse amor ardente era fogo interior, luminoso e quente, no verbo
anagogico de Leonardo Coimbra.

Concluamos este conjunto de apreciagaes ao Leonardo Coimbra pro-
fessor com o juizo de alguem que nunca manifestou por ele predilecgao, e
por isso podemos considerar insuspeito. E, alem disso, uma das grandes fi
guras das letras nacionais. Trata-se de José Regio. O testemunho de Jose
Regio sobre Leonardo Coimbra merece referencia por duas razoes principas:
em primeiro lugar, pela comparagao explicita entre Leonardo e Sergio,
ainda para mais feita por um sergiano; em segundo lugar, pelo reconheci-
mento de que foi Leonardo Coimbra um Mestre de pensamento (um mestre—pen
sador, como decerto diria André Glucksmann) que deixou discipulos.

Confessa Jose Regio: "Nunca fui um dos discipulos ou admiradores
mais chegados do Mestre' (292). Bem ao contrario, Regio tendia a aproxi-
mar-se de adversarios de Leonardo Coimbra. Acima de todos, de Antorio Ser
gio. "Desde bem novo — diz — tive Antonio Sergio por um dos meus mestres
portugueses, no meu pequeno esforgo, tanta vez frustrado, por pensar cla
ra e criticamente" (293). Regio considera-se, pois, "o mais insuspeito
dos homens'" para dizer duas palavras de apreciacao sobre Leonardo Coim -
bra.

Régio poe a si mesmo o problema: foi Leonardo Coimbra um " Mes-
tre'"? Responde: "Sim, Leonardo Coimbra foi (...) um grande Mestre;um Mes

tre nato' (294). Mestre com mailscula — intencionalmente. Prova da sua
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superior qualidade de Mestre e "a apaixonada gratidao" dos melhores da -
queles que foram seus discipulos, a data (1950) "um grupo superiormente
notavel no reduzido escol da intelectualidade portuguesa" (295).Regio ve
no facto "uma das glorias de Leonardo Coimbra": o "ter sabido formar dis
cipulos capazes de o prolongarem (e em certa medida o corrigirem) , sem
abdicagao alguma da sua originalidade pessoal’ (296). 0 "caso pedagogi -
co" de Leonardo Coimbra merece a Régio algumas interessantissimas obser-
vagoes. Em que consistiu, afinal, esse caso? Na superioridade intelectu-
al e cultural do mestre em relagao ao discipulo, propiciadora do presti-
gio daquele junto deste? Isso e relativamente vulgar. Outro era o segre-~
do, ou melhor, outros eram os segredos, porque de'dois segredos se tra -
tou. Em primeiro lugar, "aquela sua mesma natureza de 'se inspirar’ em
contacto directo com o discipulo, o ouvinte, o interlocutor" (297). Essa
a raiz do seu "poder de sedugao pessoal" (298). Em segundo lugar, o ape-
lo profundo de Leonardo a individualidade criadora de cada um dos seus

discipulos. Escreve Regio: "O seu poder de seduggo pessoal, po-lo Leonar

13 . » . - -~ :
do Coimbra ao servigo, junto dos seus discipulos, tanto das suas tenden-

cias especulativas proprias, como das virtualidades e faculdades deles "
(299). |

Parece, pois, que — aparentemente em dissonancia com o julzo de
Alvaro Ribeiro sobre o juizo de Regio (300) — o grande poeta concedeu o
titulo superior de Mestre ao grande filosofo. Mestre foi, decerto, o ho-
mem de quem Jose Regio disse estas palayras essenciais: "(...) ele abriu

aos seus discipulos o imenso mundo do Espirito" (301).
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(1)

(2)

(3)
(4)
(5)

(6)
(n
(8)
(9)
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(11
(12)
(13)

(14)

(15)

(16)

(17)

(18)

(19)

(20)

(21)

(22)
(23)
(24)

S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li-

vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 405.

Leonardo Coimbra, A4 Alegria, a Dor e a Graga, Renascenca Portuguesa,
Porto, 1916, pp. 110-111.

Idem, ibidem, p. 111.

Idem, ibidem, p. 111.

S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li-
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 408.

Idem, ibidem, p. 408, em nota de rodape.

Idem, ibidem, p. 408, na mesma. nota.

Idem, ibidem, p. 408, na mesma nota.

Idem, ibidem, p. 408, na mesma nota.

Idem, ibidem, p. 410.

Idem, ibidem, p. 410.

Idem, ibidem, p. 412.

Cf. Leonardo Coimbra, '"Porque abandonei o concurso"”, in Vida Portu-
guesa, Porto, n®6, de 16.1.1913 » P- 42.

Alvaro Ribeiro, 4 Arte de Filosofar, Portugalia Editora, Lisboa ,
1955, pp. 200-201.

Alvaro Ribeiro, Memorias de wum Letrado, vol. 39, Guimaraes & €%, E-
ditores, Lisboa, 1980, p. 26.

Rogério Fernandes, 4 pedagogia portuguesa contemporanea, Instituto
de Cultura Portuguesa, Presidencia do Conselho de Ministros, Secre-
taria de Estado da Cultura, Lisboa, 1979.

Idem, ibidem, p. 151, nota n? 68.

Idem, ibidem, p. 43.

Antonio Sergio, ''Sobre a minha colaboracao na obra ¢ Renascenga Por
tuguesa®» ", in Portucale, 32 série, vol. I, n? 3, p. 118.

Idem, ibidem, p. 118.

Rogério Fernandes, A4 pedagogta portuguesa contemporanea, Instituto
de Cultura Portuguesa, Presidencia do Conselho de Ministros, Secre-
taria de Estado da Cultura, Lisboa, 1979, p. 44.

Idem, ibidem, p. 44.

Idem, ibidem, p. 151, nota n? 76.

Alfredo Brochado, "A ultima vez que vi Leonardo Coimbra', in Leonar

do Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares

Martins, Porto, 1950, pp. 79-80.
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(29)

(30)

(31)
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Idem, ibidem, p. 80.

Idem, ibidem, p. 80.

Cf. 4 Montanha, Porto, n? 88, de 12.6.1911, que bublica a conferen—
cia na integra.

§.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 350.

Devemos esta informagao ao Professor Almerindo Lessa, que no-la deu
em primeiliro lugar pessoalmente, e a confirmou depois publicamente no
final da nossa conferencia sobre '"Leonardo Coimbra e Teilhard de
Chardin", no dia 10 de Dezembro de 1981, no decurso das Comemoraqoe
do I Centenario de Teilhard de Chardin, levadas a efeito na Univer-
sidade de Evora entre 8 e 12 de Dezembro de 1981: O Professor Al-
merindo Lessa contou que Leonardo pegou no giz e explicou ﬁo quadro
preto muitos dos principais e dos mais dificeis problemas da teoria
da relatividade. O Professor Langevin declarou entao que a sua vin-
da a Portugal nao era, afinal, necessaria, porque o Dr. Leonardo Co
imbra acabara de fazer a conferencia, manifestando-se inteiramente a
altura de explicar o assunto. O Dr. Mario Sottomayor Cardia afirmou
-me lembrar-se de que seu pai, o falecido medico Dr. Mario Cardia,
lhe contara esta historia, mas nao estar recordado de os factos se
terem passado com Paul Langevin. Outra fonte fidedigna que nos des-
creveu este facto foi o Dr. Antonio Telmo, que o soube de Alvaro Ri
beiro ou de Jose Marinho ou dos dois (disso nao se lembra perfeita-
mente). Antonio Telmo foi peremptorio em afirmar-nos que lhe foi di-
to que Paul Langevin se comportou com extraordinaria elevagao e di-
gnidade, nao tendo ja pronunciado, por ser desnecessario faze-lo, a
sua conferencia. Alvaro Ribeiro, no vol. I de Memorias de wm Letra-
do (Guimaraes & c2 Editores, Lisboa, 1977, pp. 109-110), menciom su
marissimamente aapresentagao desta conferencia de Langevin, bem como ou
tra que so0 aqui vemos mencionada, de Edmond Goblot. Na sua opiniao,
Leonardo Coimbra tinha a "intencao de demonstrar que a cultura por-
tuguesa estava muito mais actualizada do que parecia as entidades u
niversitarias de alem Pireneus" (ibidem, p. ilO).

S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 351.

Idem, ibidem, p. 352. Cf. Diario de la Marina, Habana, Cuba, de
28.9.1921, conforme indicacao de Sant'Anna Dionisio.

Idem, ibidem, pp. 352-353. Cf. Espana. Semanario de la Vida Nacio -
nal., Madrid, 25.2.1922 (indicagao de S.D.).

o
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(48)
(49)
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(5D
(52)

(53)
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Diario de Lisboa, Lisboa, de 4.3.1922, p. 8. 0 titulo e o seguin
te: "Portugal em Espanha — Leonardo Coimbra apds a consagragaoc ma-
xima da sua inteligencia fala ao Diario de Lisboa do pais vizi-
nho, da sua viagem e das cousas de Portugal'.

Idem, ibidem, p. 8.

Idem, ibidem, p. §

Idem, ibidem, p. 8.

Idem, ibidem, p. 8

S.D., in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li
vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 353. Cf. Jornal de Notieics,
Porto, de 18.2.1922.

Idem, ibidem, p. 356. Cf. Porto Académico, Porto, n® 14, de Abril de
1923; 0 Comércio de Viseu, Viseu, de 29.4.1923; A Beira, Viseu, de
Abril de 1923.

Idem, ibidem, p. 356. O texto desta ligao encontra-se publicado em

4 Aguia, 3% série, n9% 21-22, de Marco de 1924.

Idem, ibidem, pp. 358-359.

Idem, ibidem, p. 365.

Idem, ibidem, p. 372. Cf. O Primeiro de Janeiro, Porto, de 20.4.1930.
Idem, ibidem, p. 372.

Idem, ibidem, p. 372.

Idem, ibidem, p. 374. A apreciacao e de Sant'Anna DionIsio; que a

fundamenta nas apreciacoes de ouvintes da conferencia habituais fre
quentadores das conferencias de Leonardo Coimbra.

Idem, ibidem, pp. 373-374.

Idem, ibidem, p. 374. Cf. Jormal de Noticias,Porto,de 2.6.1932.
Idem, ibidem, p. 375.

Alvaro Ribeiro, Memérias de wm Letrado, 39 vol., Guimaraes & C° Edi
tores, Lisboa, 1980, p. 35.

Idem, ibidem, p. 35.

Hernani Cidade, 'Leonardo Coimbra (depoimento dum companheiro de
trabalho)", in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contempora -
neos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 48.

Idem, ibidem, p. 48.

Idem, ibidem, p. 52.

Idem, ibidem, p. 52.

Santos Graga, ''Leonardo Coimbra, Professor do liceu da Povoa de Var
zim", in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li

vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 127.
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Idem, ibidem, p. 128.

Idem, ibidem, p. 128.

Idem, ibidem, p. 128.

Paulo de Castro, "Evocacao', in Leonardo Coimbra — Testemunhos  dos
seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 133

0 discurso a que Paulo de Castro se refere corresponde a conferencia
que Leonardo Coimbra proferiu no Teatro de S.Carlos, de Lisboa, em 2
de Fevereiro. de 1934, sobre "A Russia de hoje e o Homem de sempre"
Cf. Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contempcraneos, pp.375 -
-376; 0 Século, Diario de Noticias, Novidades e Diario de Lisboa, to
dos de Lisboa, de 3.2.1934. Sant'Anna Dion{sio, no resumo que faz da
conferéncia (in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos.seus contempora -
neos, pp. 375-376), confirma as apreciacoes de Paulo deCastro.Nao men
ciona, no entanto, a profecia de Gogol que Leonardo tera citado.
Idem, ibidem, p. 133.

Idem, ibidem, p. 134.

Idem, ibidem, p. 134.

Leonardo Coimbra, 0 Problema da Educagao Nacional, Edicao de Maranus,
Porto, 1926, p. 54.

Sant'Anna Dionisio, "Sentido humano e transcendente da eloquencia em
Leonardo Coimbra', in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus con -
temporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 284.

Idem, ibidem, p. 284.

Idem, ibidem, p. 284.
Idem, ibidem, p. 283.
Idem, ibidem, p. 283.
Idem, ibidem, p. 282.

Alfredo Coelho de Magalhaes, "Carta-Testemunho', in Leonardo Coimbra
— Testemunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Por
to, 1950, p. 243.

Idem, ibidem, p. 243.

Idem, ibidem, p. 244.

Idem, ibidem, p. 244,

Idem, ibidem, p. 244,

Jose Marinho, '"Apologia de Leonardo Coimbra', in Leonardo Coimbra —
— Testemunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Por
to, 1950, p. 260.

Idem, ibidem, p. 260.

Idem, ibidem, pp. 265-266.
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Adolfo Casais Monteiro, "0 Meu Mestre Leonardo Coimbra', in Leonar-—

do Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares

Martins, Porto, 1950, p. 255.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

p
p
p
p.
P
p
P

P

Augusto Saraiva,

254.
254,
255.
255.
255.
256.
255,
255,

"Alguns aspectos da personalidade-de Leonardo Coim

bra", in Leonardo Coimbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Li

vraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 38.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

P
P
%
P.
P
P
%

42,
38.
44,
44,
44,
44,
44,

Eugenio Aresta, 'Leonardo Coimbra. O Homem e a Obra', in Leonardr Co

imbra — Testemunhos dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Mar -

Porto, 1950, p. 61.

tins,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem, p.
ibidem, pp.
ibidem, pp.

Idem, ibidem, p.

61.
61-62.
62-63.
63.

Antonio Salgado Junior, ''Carta'", in Leonardo Coimbra — Testemunhos
g

dos seus contempor&neos} Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p.

245.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

ibidem,
ibidem,
ibidem,
ibidem,

ibidem,

W Y U 9 o

.

246.
246.
246 .
246.
246.

. -~ -~ . . . - . .
Referimo-nos a conferencia proferida por Sant'Anna Dionisio em Vi-

la Real, no dia 15 de Fevereiro de 1936 (apenas um mes e meio apos

o tragico falecimento de Leonardo), e a uma sua segunda leitura ,
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bastante ampliada e rectificada, na Casa da Imprensa e do Livro,do
Porto, em 31 de Margo do mesmo ano. Este texto foi publicado ainda
em 1936, em Edigao do Autor, no Porto, sob o seguinte titulo: Leo-
nardo Coimbra. Contribuigao para o conhecimento da sua personalida
de e seus problemas. O principal elemento da polemica foi consti -
tuido pela replica do filho de Leonardo Coimbra, o malogrédo Dr.
Leonardo Augusto Coimbra. Vide, a este respeito: Leonardo Coimbra,
Filho, Leonardo Coimbra. Consideragoes sobre o livro do Dr. Sant'
Anna Dionisio, Porto, 1936. Das conversas que tivemos com o Dr.San
t'Anna Dionisio —— e aproveitamos o ensejo. para aqui agradecer to-
da a sua amabilidade para connosco — retiramos a convicgao de que
Sant'Anna Dionisio se mantem fiel, no essencial, as suas interpreta
gaes de entao. Estamos convictos, no entanto, de que a sua admira-
950 por Leonardo Coimbra se apurou com o tempo, como sucede com O
vinho do Porto do Douro de ambos. Talvez ele nao visione, na .sua
ancianidade, Leonardo como "um dos primeiros pensadores de ‘segundo
plano do nosso tempo' (comoescreveu no seu livrinho, p. 28), mas
como um grande pensador de primeiro plano do nosso tempo.
Sant'Anna Dionisio, Leonardo Coimbra. Contribuigcao pwa o conheci -
mento da sua personalidade e seus problemas, Edigao do Autor, Por
to, 1936, p. 19.

IDem, ibidem, p. 19.

Idem, ibidem, p. 25.

Idem, ibidem, pp. 26-27.

Idem, ibidem, p. 27.

Idem, ibidem, pp. 27-28.

Idem, ibidem, p. 53.

Idem, ibidem, p. 59.

Idem, ibidem, p. 59.

Idem, ibidem, pp. 58-59.

Oscar Lopes, Historia Ilustrada das Grandes Literaturas, vol. VII-
- Literatura Portuguesa, 22 volume (cap. XXIX, intitulado "Panora-
ma Geral das Ideologias, 1910-1925"), Editorial Estudios Cor, Lis-
boa, 1973, p. 466.

Alvaro Ribeiro, Memorias de um Letrado, 19 volume, Guimaraes & ¢2
Editores, Lisboa, 1977, p. 68. Alvaro Ribeiro entende que Leonardo
Coimbra constantemente reportou "o seu pensamento filosofico aos
parametros da civilizagao helénica" e que esteve muito atento " ao

Renascimento e a Idade Moderna" (ibidem, p. 69.) Escreve ainda es-—
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(122)

(123)

(124)
(125)

(126)
(127)

(128)
(129)
(130)

(131)
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tas palavras, evidentemente graves: ''Faltava, porem, a este pensa-
dor portugues a atencao a Idade Media, que menosprezava, e por is-—
so o seu pensamento estava longe da tradicao galaico-portuguesa e
do espirito lusiada'" (ibidem, p. 69). Estava o seu pensamento; es-—
taria a sua alma, o seu ser? Sant'Anna Dionisio definiu-nos Leonar
do com estas palavras fulminantes: ''Leonardo era um portucalense.'
Achamos profundamente éertas estas palavras.

Agostinho Veloso, '"Do naturalismo ao sobrenaturalismo em Leonardo
Coimbra (Consideragaes sobre 4« 0 Criacionismoyy )", in Brotéria-—Rg
vista contemporanea de Cultura, vol. LXVIII, .n? 6, Junho de 1959 ,
pp. 635-636.

Antonio de Magalhaes, S.J., '"Prefacio" a A Russia de Hoje e o Ho -
mem de Sempre, vol. XI das Obras Completas de Leonardo Coimbra,Li
vraria Tavares Martins, Porto, 1962, p. VIII.

Alvaro Ribeiro, A Arte de Filosofar, Portugalia Editora, Lisboa ,
1955, p. 203. Escreve Alvaro Ribeiro (ibidem, p. 203): "Sabemos (..)
qﬁe o pensador levou a vida a estudar todas as formas de cristolo-
gia, desde as mais superficiais e exotericas ate as mais profundas
e esotericas, antes de se submeter definitivamente ao ensino da I-
greja Catolica."

Sant'Anna Dionisio, Leonardo Coimbra. Contribuigao para o conheci—
mento da sua personalidade e seus problemas, Edigao do Autor, Por-
to, 1936, p. 63,

Idem, ibidem, pp. 63-64.

Sant'Anna Dionisio, "Sentido humano e transcendente da eloquencia
em Leonardo Coimbra'', in Leonardo Cotmbra — Testemunhos dos  seus
contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 284.
Idem, ibidem, p. 284.

Sant'Anna Dionisio, Leonardo Coimbra. Contribuigao para o conheci-
mento da sua personalidade e seus problemas, Edigao do Autor, Por-
to, 1936, pp. 21-22.

Idem, ibidem, p. 21.

Idem, ibidem, p. 21.

Alvaro Ribeiro, Memérias de wn Letrado, Guimaraes & CZ Editores ,
Lisboa,1977, 19 volume, p. 11.

Essas paginas sao, em nosso entender, as dos 3 volumes das Memori-—
as de um Letrado e as do capitulo XII de A Arte de Filosofar. Nao

iremos utilizar textos desta ultima — que naturalmente teremos sem

- . . .. .
pre presente no nosso espirito — por considerarmos suficientemente
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(147)

(148)

(149)
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ricos, expressivos e elucidativos os 3 livros de memorias de Alva-
ro Ribeiro, os ultimos que publicou e, para nos visivelmente, a sua
palavra definitiva sobre o Mestre — palavra que guardou intencio-
nalmente para nao ser apenas a definitiva, mas a derradeira. Quere
mos corresponder a essa comovente intencao e respeitar a vontac de
Alvaro Ribeiro. O discipulo esperou a aproximagao silenciosada Mor
te para entao nos contar os seus segredos sobre o Mestre a quem de
via tantos e tao sagrados segredos.

Se, na primeira pagina das suas Memorias de wn Letrado (Guimaraes &
c2? Editores, Lisboa, 1977, vol. 19, p. 11), Alvaro Ribeiro evoca'a
figura de Leonardo Coimbra, mestre, didacta e educador', ao referir
-se limitadamente a sua eloquéncia ou elocucao ve mele o orador, o
conversador e o didacta (idem, ibidem, vol. 19, p. 127). Parece cla
ro que o primeiro delineamento tem para nos muito mais interesse do
que o segundo.

Alvaro Ribeiro, Memdrias de wnm Letrado, Guimaraes & C5 EditoresLis
boa, 1977, vol. 19, p. 12.

Idem, ibidem, p. 12.

Idem, ibidem, p. 119.

Idem, ibidem, p. 119.

Idem, ibidem, pp. 119-120.

Idem, ibidem, p. 12.

Idem, Memorias de um Letrado, Guimaraes & C5 Editores, Lisboa R
1979, vol. 29, p. 32.

Idem, ibidem, p. 32.

Idem, ibidem, p. 32.

Renzo Titone, Metodologia Didactica, trad. esp., Ediciones Rialp ,
S.A., Madrid, 1979, 7% ed., p. 342.

Elvaro Ribeiro, Memorias de um Letrado, Guimaraes & c? Editores, lis
boa, 1979, vol. 29, p. 32.

Idem, ibidem, p. 32.

Idem, ibidem, p. 32.

Idem, ibidem, p. 32.

Alvaro Ribeiro, Memorias de um Letrado, Guimaraes & c? Editores s
Lisboa, 1980, vol. 39, p. 12.

Klvaro Ribeiro, Memorias de um Letrado, Guimaraes & c? Editores R

Lisboa, 1977, vol. 19, p. 35.

Idem, ibidem, p. 52.
Idem, ibidem, p. 83.
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(151) Idem, ibidem, p. 91.

(152) I1dem, ibidem, p. 114.

(153) Idem, ibidem, p. 11l4.

(154) Idem, ibidem, p. 115,

(155) Alvaro Ribeiro, Membrias de wm Letrado, Guimaraes & C2 Editores

Lisbeoa, 1979, vol. 29, p. 89.
(156) Idem, ibidem, p. 89.
(157) Idem, ibidem, p. 90.

(158) Idem, ibidem, p. 41.

(159) Idem, ibidem, p. 41.

(160) Idem, ibidem, p. 41. .
(161) Idem, ibidem, p. 42. ‘
(162) Idem, ibidem, p. 42.

(163) Idem, ibidem, p. 42.

(164) Idem, ibidem, pp. 51-52.

(165) Idem, ibidem, p. 59.

(166) Idem, ibidem, p. 63.

(167) Idem, ibidem, p. 63.

(168) Idem, ibidem, p. 94.

(169) Idem, ibidem, p. 94.

(170) Idem, ibidem, p. 94.

(171) Idem, ibidem, p. 109.

(172) Idem, ibidem, p. 109.

(173) Idem, ibidem, p. 109.

(174) Idem, ibidem, p. 111.

(175) Edicao de '"Renascenga Portuguesa', Porto, 1919.

(176) Citado por Alvaro Ribeiro in Memérias de wm Letrado, Guimaraes & c@
Editores, Lisboa, 1979, vol. 29, p. 111.

(177) Idem, ibidem, p. 205. Alvaro Ribeiro reproduziu integralmente, em A
pendice documental (ibidem, pp. 199-205), o mencionado "Esbogo dum
Programa de Filosofia para os Liceus'", como ja o haviam feito Ange-
lo Ribeiro, em Iniciagao Filosofica.l Significado e valor da Filoso
fia (Livraria Ferin , Lisboa, 1919), e Fernando Castelo Branco, em
Leonardo Coimbra e o Problema da Didactica da Filosofia (Separatada
Revista «Ocidente>>, vol. LVII, Lisboa, 1959). As indicagSes - de
leituras filosoficas a fazer na aula sao as seguintes: Descartes ,
Discurso do Método; Leibnitz, Monadologia; Kant, capitulos dos pos—
tulados da Razao Pura e Pratica em geral e particular, e a conclu -

~ - . ~ - e . - - .
sao da Critica da Razao Pratica; Fouillee, um resumo do proprio au-

|
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tor, Hymanitaires et Libertaires; Bergsaon, alguns capitulos (nao o
dito de que obras); Sampaio (Bruno), ultimo capitulo de 4 ideiade
Deus; outras leituras (em aberto). Cada liceu deveria ter as obras
dos autores citados, em original ou traduggo, para as leituras na
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CAPITULO III — A PRATICA PEDAGOGICA GOVERNATIVA

INTRODUGAO

Leonardo Coimbra foi ministro da Instrugao Publica por duas vezes.
Ocorreu a primeira entre 2 de Abril de 1919 e 28 de Junho do mesmo ano,no
Conselho de Ministros presidido pelo Dr. Domingos Pereira. Ocorreu a se -
gunda entre 30 de Novembro de 1922 e 8 de Janeiro de 1923, no Conselho de
Ministros presidido pelo Engenheiro Antonio Maria da Silva. Leonardo este
ve ainda presente no Parlamento em duas legislaturas: eleito pelo circulo
de Penafiel em 1919 e eleito pelo circulo do Porto em 1922. E da sua ac -
cao efectiva como ministro da Imstrugao Publica que no presente - capitulo

nos queremos ocupar. Na verdade, a passagem de Leonardo Coimbra pelo mi -

nisterio da Instrugao Publica ficou assinalada por importantes medidas le

gislativas, tanto da primeira como da segunda vez. A primeira passagem i

| de uma admiravel, se e que nao mesmo espantosa, fecundidade. Num curto e
problematico periodo — o governo a que pertencia tinha por missao essen-—
cial preparar a realizacao de eleigoes —, Leonardo produziu legislagao de
fundo atraves da qual nao e dificil vislumbrar o delineamento de uma re -
forma global do sistema educativo. Ficou provado que Leonardo Coimbra pos
suia um programa completo e coerente de educagzo nacional. Ele sabia per-
feitamente o que queria e como passa-lo a pratica. A sua segunda passagem
pelo Ministério da Instrucao Publica foi mais curta e mais dificil. Domi-
nou-a a "questao do ensino religioso'. As grandes reformas tinham sido fei
tas em 1919 e estavam a dar os seus frutos.

Expusemos ja largamente o pensamento filosofico, pedagogico, poll
tico e social de Leonardo Coimbra. Cremos que sera facil compreender,a liz
desse pensamento, a profunda consciencia e intencionalidade da sua accao
politica como ministro. Poderemos afirmar, sem hesitaggo, que o ministro
Leonardo Coimbra nao assinava de cruz: nem decretos, nem portarias , mnem
simples despachos. Fe-lo sempre iluminado por um alto pensamento filosofi

co, pedagogico e politico: e o que se nos afigura evidente.

1. O ENSINO PRIMARIO E FUNDAMENTAL

Comecemos por analisar as principais medidas promovidas pelo mi -

nistro relativamente ao que ele chamava — como vimos — o ensino funda -

O
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mental. Teve Leonardo Coimbra a honra de ter procedido a reforma do ensi-
no primario e de ter criado o quadro de efectiva implementagao do ensino
primdrio superior. E ao que se refere o Decreto n? 5787-B,de 10.5.1919(1).

0 Decreto visava proceder a reorganizagao dos servigos de instru-
cao primaria. A reforma pretende substituir completamente a de 29 de Mar-
go de 1911, como deriva do artigo 29 do Decreto, que diz expressamente!’'Fi
ca revogada a legislagao em contrario'. £ declarado, no curtissimo pream-
bulo, terem sido tomades em consideragao os trabalhos apresentados pela
comissao nomeada por portaria de 5 de Abril de 1919 (2). O Decreto, que 2
curto (tem um preambulo sumarissimo e apenas dois artigos), introduz e apro
va as Bases da nova organizagao do ensino primario. E assinado por todo o
Governo e promulgado pelo Presidente da Republica, Canto e Castro. As Ba-—
ses sao assinadas exclusivamente pelo ministro da Instruggo Pﬁbiica, Leo-
nardo Jose Coimbra.

Em sete capitulos aparecem divididas as Bases: I - Do ensino pri-
mario, sua organizacao e professorado; II - Da administragao do ensinomi
mario e assistencia escolar; III - Do ensino particular e domestico; IV -
- Da fiscalizagao do ensino infantil e primario geral; V - Do ensino nor-
mal primario; VI - Das missoes de estudo; VII - Das conferencias e conges
sos pedagbgicos. Seguem-se tres tabelas: Tabela de vencimentos; Tabela de
subsidios de residencia e de renda de casa; Tabela de gratificagoes. Tra-
ta—~se, como se ve, de uma reforma total do ensino primario. A I Republica
so fez duas: a de 1911 e a presente, de 1919. E quanto basta para lhe evi
cenciarmos a importancia. Mencionamos as tabelas por uma razao importante:
o nivel e as condicoes de remuneracao da classe docente sao poderoso fac-
tor de sucesso ou insucesso de uma reforma pedagogica. O ministro atendeu
a esse factor.

Analisemos sumariamente o capitulo I. A finalidade do ensino pri-
mario e deste modo determinada (artigo 19): "O ensino primario tende a ha
bilitar o homem para a luta da vida e a formar a consciencia do cidadao".
0 homem e o cidadao: els o que preocupa o legislador. Primeiro o homem, e
depois o cidadao — registe-se tambem. A inscricao do ensino primario no
circulo da vida e feita com perfeita transparencia de linhas: vida pesso-
al, social, economica e civico-politica. O sentido da realidade e do con-
creto lateja neste inicial artigo das Bases.

0 ensino primario vai abranger tres graus: o infantil, o primario
geral e o primario superior (artigo 29). O ensino infantil e, assim, des-
de logo intimamente associado ao ensino primario: ele e especialmente des

tinado a preparacao para o ensino primario geral (artigo 39). Sao seus ob
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jectivos: a cultura dos sentidos; a educagao dos orgaos da fala, aumento
de vocabulario e correccao de dicgao; o ensino inicial da leitura e escri
ta e aquisicao de outras noc¢oes rudimentares basicas do ensino primario ge
ral; a cultura dos sentimentos morais para a formagao do carﬁcter.PrevEeg
-se tres seccoes ou classes para ministrar progressivamente o ensino in -
fantil, em regime de coeducagao: a 1?, para criangas de 4 a 5 anos; a 23,
para criancas de' 5 a 6 anos; a 33, para criangas de 6 a 7 anos (artigo 49.
0 legislador e realista: ele sabe que nao e facil a implementacao univer-
sal do ensino infantil. Mas o legislador & também voluntarista e pragmati
coi ele quer implementar o ensino infantil e sabe encontrar meios adequa-
dos a situagao. Por isso determina que (artigo 595 "enquanto nao existi -
rem escolas infantis ou o niumero das existentes for insuficiente, havera,
junto das escolas do ensino primario geral, classes preparatorias daquele
ensino, destinadas exclusivamente a criangas de 6 a 7 anos, corresponden-
do estas classes a 32 seccao das escolas infantis".

O ensino primario geral e obrigatorio para todas as criangas de am
bos os sexos dos 7 aos 12 anos (artigo 79). Compreende 5 classes ascenden
tes, por conseguinte. O regime praticado sera o da coeducagao dos sexos .
Quanto ao ensino primario superior, ele sera ministrado aos individuos de
ambos os sexos desde os 12 aos 15 anos, de igual modo em regime de coedu-
cagao, mas nao sera obrigatorio (artigo 149). Conforme determinava o arti
go 89, a obrigatoriedade do ensino primario geral terminaria com a obten-
cao do certificado de estudos da escola primaria e com a idade minima de
12 anos. Temos, pois, que o ensino primario geral era obrigatdorio e o en-
sino primario superior era facultativo.

Vimos que ao ensino primario eram consignadas finalidades preci -
sas e concretas. Esse escopo do legislador transparece com nitidez do ar-
tigo 69, que procura determinar o conteudo programatico generico do ensi-
no primario geral: tradugao do pensamento pela palavra oral e escrita e
sua interpretagao pela leitura inteligente; conhecimento da terra portu -
guesa; preparacao da crianca para a vida individual e colectiva; calculo,
nogoes de geometria pratica e elementar, sistema metrico; conhecimento dos
fenomenos naturais mais simples e evidentes; modelagao, desenho, caligra-
fia; canto coral e dicgao de pequenas poesias; higiene individual; ginas-
tica e jogos educativos, especializando os nacionais; trabalhos manuais e
agrfcolas, conforme os sexos e as regioes. Tudo isto no quadro de uma pe-
dagogia essencialmente activa, partindo sempre da convivencia do alum com
as realidades fisicas e sociais, com dispensa, sempre que possivel,dos 11

vros, especialmente dos destinados ao ensino do calculo, da geometria, do
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sistema metrico, do desenho e das ciencias naturais (artigo 99). E difi -
cil encontrar uma orientacao mais claramente anti-livresca e mais decidi-
damente apontada para o comercio pedagogico directo com a vida.

As finalidades consignadas ao ensino primario superior eram as se
guintes: completar a educacao geral do individuo e dar-lhe uma preparagao

- . - . . . . .y
tecnica de caracter regional (artigo 119). Este ensino distribula-se,como

“ja vimos, por tres classes. As disciplinas que compreendia eram as seguin

tes: lingua portuguesa; lingua francesa; lingua inglesa; matematica ele -
mentar, geometria intuitiva e sistema metrico; ciencias fisico-quimico-na
turais; geografia; historia geral, historia de Portugal, instruggo’ moral
e civica; nogoes praticas de higiene e puericultura; educagao fisica; mo-
delagao e desenho; trabalhos manuais; misica e canto coral (artigo 129) .
Esta a componente programatica geral. Havia ainda, como se depreende do
que dissemos, uma componente programatica de preparagao tdcnica de carac-
ter regional. Para darem realizagao a este desiderato, deveriam as esco -
las de ensino primario superior ter seccoes especiais (artigo 139). Elas
poderiam ser: agricola, comercial, doméstica, industrial ou maritima.Com-
petia ao Governo designar em diploma especial e de harmonia com as condi-
coes de cada localidade as secgoes tecnicas de cada escola.

Para se formar uma ideia mais precisa da aposta que o legislador
fazia nas escolas primarias superiores parece conveniente por a mostra o
conjunto de habilitagoes que o seu curso conferia. Segundo o artigo 159,0
curso das escolas primarias superiores habilitava: ao exame de admissao a
matricula nas escolas normais primarias; a requerer exame de saida do cur
so geral dos liceus, 28 secgao; a concorrer a todos os cargos publicos pa
ra que era exigida a aprovagao no exame de saida do curso geral dos 1i -
ceus; para a matricula nas escolas técnicas correspondentes na parte jaes
pecializada; a requerer o certificado de estudos pedagogicos nas escolas
normais primarias para o exercicio do ensino primario livre. O artigo 169
acrescentava que o curso das escolas primarias superiores constituiria con
dicao de preferéncia para a admissao nas fabricas, oficinas, arsenais e
quaisquer outros estabelecimentos do Estado, e ainda que a secgao domesti
ca das mesmas escolas constituiria condigao de preferencia para se ser pro
vido em qualquer lugar do quadro do pessoal menor ou de vigilancia das es
colas femininas ou de coeducagao. A frequencia das escolas primarias supe
riores era facultativa. Nem de outro modo poderia ser, nas condigoes ge -
rais e educativas em que o pais se encontrava. Mas era criado, desde ja,
um poderoso conjunto de estimulos para que elas se arreigassem no espiri-

to e nos habitos da populagao.
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Como a nossa intencao nao e proceder a uma analise exaustiva da
reforma do ensino primario feita pelo ministro da Instrugao Piblica Leo-
nardo José Coimbra, mas a uma evidenciagao da intencionalidade e sentido
pedagogico profundos da sua acggo governativa, ficaremos por aqui quanto
ao capitulo I das Bases.

Rapida sera a nossa analise do capitulo II, que trata da adminis-
tragao do ensino primario e assistencia escolar. Interessar-nos-a, muito
particularmente, por em relevo o esforco (notavel) de descentralizagi>pr9
curado pelo ministro.

0 esquema generico de administracao e assisténcia das escolas pri
marias e o que se delineia no artigo 409: a administracao das escolas de
ensino primario e a assistencia aos respectivos alunos competiria, den -
tro de cada concelho, a uma Junta Escolar. Era a seguinte a composi§50<h§
sa Junta (artigo 419): vereadores dos pelouros da Fazenda e da Instrugao
da respectiva camara municipal; um representante das juntas de freguesia
do concelho; tres professores de ensino primario eleitos pelos professaes
do concelho; o inspector do circulo ou seu delegado; o secretario de Fi -
nangas do concelho.

Nos termos do artigo 439, competia a Junta Escolar: organizar o
orgamento do ensino primario do concelho; promover a construcido de edifi-
cios escolares, segundo um programa previamente organizado; organizar o}
cadastro dessas escolas e do respectivo professorado; arrendar, na -falta
de edificios proprios, casas para escolas; adquirir o mobiliario escolar e
o material de ensino; prover ao pagamento das respectivas despesas; pro -
ver a reparaggo, conservacao e limpeza dos edificios escolares; propor ao
Governo, organizando o respectivo processo, a criagao, transferencia, con
versao ou supressao de escolas; estabelecer cursos nocturnos municipais e
catedras ambulantes; pagar aos professores o0s seus vencimentos, gratifica
goes e abonos; nomear os professores interinos de entre a lista dos candi
datos as interinidades do respectivo concelho; conceder aos professores 11
cenga ate 30 dias em cada ano civil, provendo a sua substituigao; promo —
ver o desenvolvimento do ensino primario dentro do respectivo concelho.
Quanto a assistencia escolar, competia particularmente a Junta(artigo 440):
facilitar a frequencia das escolas as criangas pobres; promover a criacao
de caixas e cantinas escolares; organizar colonias de ferias; distribuir
aos alunos utensilios escolares, vestudario e calcado. E, em ambos os ca -
$0s, um impressionante quadro de atribuicoes e poderes. Se compararmos com
a situagao actual, ficaremos com uma ideia aproximada da profundidade do

alcance descentralizador da reforma de Leonardo Coimbra. Estas medidas se
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riam avangadas ainda hoje, em que tanto se fala em poder local e regional
e de desconcentragao , descentralizacao e regionalizacao.

Importantissimo era definir os meios financeiros a por a disposi-
cao das Juntas. Isso se fazia no artigo 469, indicando pormenorizadamente
as receitas que deviam constituir o fundo escolar de cada concelho. As res
ponsabilidades principais cabiam ao municipio e ao Estado.

Tem algum interesse debrugarmo-nos um pouco sobre o capitulo III,
que trata do ensino particular e domestico. Isto porque encontramos aqui
um importante ponto de ligagao com o problema que vira a estar na origem
da salda de Leonardo Coimbra do Ministério da Instrugao Publica, aquando
da sua segunda passagem pela pasta. A tendencia fortemente liberalizadora
de Leonardo Coimbra e patente no artigo 489: "E livre a'instituicao de qud
quer escola ou curso particular de ensino infantil e primario geral,fican
do porem essa escola ou curso sujeito a fiscalizagao oficial para garan -
tia da competencia legal dos professores e das prescrigaes de higiene es-—
colar". Para alem de medidas tendentes a garantir a qualidade profissio -
nal dos professores, e de salientar uma importante restrigao, no fim de
contas bem realisticamente defensora do Estado republicano e do regime
democratico (artigo 529): "Sera proibido o exercicio do magistério prima-
rio particular aos individuos que ensinarem doutrinas contrarias as leis
do Estado, a liberdade dos cidadaos e a moral social'.

0 problema da fiscalizagao, ou inspecgao, do ensino primario e con
templado em todas as reformas do ensino primario tentadas em Portugal des
de a reforma pombalina de 1772. Com efeito, e um aspecto fundamental de
qualquer reforma. Na verdade, nao basta determinar que se faca; e preciso
verificar se se faz, como se faz, porque se faz ou se nao faz, que & pre-
ciso corrigir para que se faga e se faca bem. O capitulo IV das Bases tra
ta da fiscalizagao do ensino infantil e primario geral. Serao os inspecto
res escolares a exercer, pelo Ministerio da Instrugao Piblica, a fiscali-
zagao do ensino primario geral (artigo 539). Quanto ao ensino infantil, e
enquanto nao houvesse inspectores de ensino infantil, deveriam os inspec-
tores de ensino primario geral inspeccionar as escolas infantis existen -
tes na area do seu circulo (artigo 619). O territorio continental e insu-
lar da Republica era dividido em circulos escolares, para os efeitos da
inspecgao do ensino primario geral, divisao que seria revista de dez em
dez anos (artigo 5490). Em cada circulo escolar haveria um inspector, ime-
diatamente subordinado a Direcgao-Geral do Ensino Primario e Normal (arti
go 559). A nomeacao dos inspectores seria feita pelo Governo, precedendo

concurso de provas publicas (artigo 569). Os inspectores nao tinham quais




.

764

quer funcoes administrativas, mas meramente pedagogicas e fiscalizadoras,
competindo—~lhes, nomeadamente, fiscalizar o ensino e a disciplina das es-
colas de ensino primario geral, tanto oficiais como particulares, do res-
pectivo circulo,e orientar os professores na sua accao docente e educati-
va pelos modernos processos pedagogicos, fazendo para isso conferencias e
ligoes modelos (artigo 589).

Nenhuma reforma educativa resulta se nao se dispwer,ourdo se prepa
rar o corpo docente para a executar e levar a pratica. Isso passa pela for
magao e reformacao do professorado no campo profissional, e pela criagao
de meios materiais de vida aos professores que tornem viavel o exercicio
correcto, ou no minimo decente, da profissao. A presente reforma trata do
problema da formacao, reformagao e actualizagao dos professores nos capi-
tulos V, VI e VII; e trata do problema das condigaes materiais. de vida do
professorado, e pessoal conexo, nas tabelas anexas as Bases.

Ao problema da habilitacao dos professores para o exercicio do ma
gisterio primario e dada, a nosso ver acertadamente, uma solugao matizada
ela seria feita,nos seus dois primeiros graus, 'unicamente nas escolas nor
mais primarias de Lisboa,Porto e Coimbra''(artigo 669).Isto nao obstava a
que,depois de estas funcionarem com regularidade,outras viessem a ser cri
adas,mas''obedecendo ao mesmo modeloVQuanto ao ensino primério superior, o
ministro queria que a sua formagao fosse feita, como havemos de ver, nas
Escolas Normais Superiores. Ele pretendia,visivelmente, um ensino prima -
rio superior ieccionado por docentes bem preparados.

Qual era o nivel profissional — cientifico, pedagogico e cultu -
ral —— que se pretendia, ou que se considerava possivel, para os professo
res do ensino primario? Importante para o saber e verificar as condicoes
literarias de ingresso nas escolas normais primarias e o conjunto disci -
plinar que constituia o curso dessas escolas. Era necessario ter obtido
aprovacao no exame final do curso das escolas primarias superiores ou no
exame do curso geral dos liceus, 28 secgzo, para poder ingressar nas esco
las normais primarias. Caso nao se possuissem estas habilitagoes, era ain
da possivel tentar o ingresso mediante a realizacao de um exame de admis-
sao (artigo 699). Esse exame de admissao versaria sobre (artigo 709):1lei
tura e gramatica portuguesa, interpretagao do texto e redacgao;lingua fran
cesa, leitura, tradugao e composicao; historia universal e patria; geogra
fia geral e corografia de Portugal; aritmetica, geometria e algebra ele -
mentares; elementos de fisica e quimica; rudimentos de zoologia, botanica,
geologia e mineralogia; desenho. O curso das escolas normais primarias ti

nha a duragao de tres anos. Era o seguinte o elenco disciplinar do curso
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(artigo 679): lingua e literatura portuguesa; historia da civilizagao re-
lacionada com a historia patria; historia da instrucao popular em Portu -
gal; geografia geral, corografia de Portugal e colonias; matematicas ele-
mentares; ciencias fisico—-quimicas e naturais; nogSes de higiene, higiene
escolar; psicologia experimental e pedologia; pedagogia geral e historia
da educagao; metodologia; educagao socialj nocoes de direito usual e eco-
nomia social; legislagao comparada do ensino primario; nogoes de economia
domestica; nogaes de agricultura e economia rural; modelaggo e desenho;
trabalhos manuais; musica e canto coral; educaggo fisica; costura e lavo-
res. Ha a acrescentar um pormenor importante para a formacao dos professo
res: a existencia, junto de cada escola normal primaria, das escolas de en
sino primario necessarias a pratica dos alunos-mestres (artigo 689).

A posicao de Leonardo Coimbra, e do ministro Leonardo Coimbra, re
lativamente a formagao inicial dos professores do ensino primario — in -
cluindo os professores do ensino primario superior, a serem formados nas
Escolas Normais Superiores —, era diferente da de Antonio Sergio, e domi
nistro Antonio Sergio. Leonardo acreditava na capacidade das nossas insti
tuigoes de formacao, dos nossos formadores e dos nossos formandos. Anto -
nio Sergio considerava que era absolutamente indispensavel mandarmos gen-
te nossa para o estrangeiro — principalmente para a Alemanha —, e man -
dar vir gente do estrangeiro para nos ensinar aqui. Entendemos que a posi
cao de Leonardo Coimbra era mais correcta e realista que a de Antonio Sar-
gio. O sistema educativo quer—-se a partir do que ele & e nao do que quere
mos que ele seja — e nao de um modelo ideal de sistema inaplicavel a uma
realidade cuja existencia e caracteristicas se comeg¢a por negar. Reformar
um sistema educativo nao e fazer tabua rasa do que existe, nao & mesmo des
truir ou suspender o que existe para construir do nada. Foi, no fimde con
tas, o que fez Antonio Sergio com as escolas primarias superiores, com os
resultados conhecidos.

Para melhor garantir a qualidade profissional dos professores do
ensino primario previam as Bases um sistema de exames adequado. Com efei-
to, concluido o curso das escolas normais primérias, seriam os alunos su-
jeitos a um exame final de provas escritas, orais, praticas e pedagogicas
(artigo 749). Prova da dignidade do diploma conferido aos alunos aprova -
dos e-nos dada pelo artigo 769 das Bases, que nos diz que os diplomados pe
las escolas normais primarias poderiam frequentar qualquer curso universi
tario ou superior especial, mediante exame de admissao as respectivas Fa-
culdades ou Escolas, e seriam preferidos, em igualdade de condigoes, na

admissao ao curso do magisterio normal primario das escolas normais supe-
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riores.

Garantia da qualidade profissional dos professores do ensino pri-
mario, e porventura a garantia principal, haveria de ser dada pela quali-
ficacao profissional e competencia dos professores das escolas normais pri
marias. Segundo o artigo 789 das Bases, teriam de ser diplomados pelas es
colas normais superiores, devendo o provimento definitivo das vagas exis-
tentes ou a existir fazer-se em individuos diplomados pelas escolas nor -
mais superiores com o curso de habilitacao ao magisterio normal primario
(artigo 799). Para os casos das disciplinas em que nao houvesse diploma -
dos pelas escolas normais superiores, o provimento ordinario seria feito
por concurso documental ou de provas praticas (artigo 81¢).

0 capitulo VI das Bases, sobre as missoes de estudo, mostra que o
ministro Leonardo Coimbra nao desdenhava, bem pelo contrario, os benefi -
cios que podiam advir da organizagao de missoes de estudo ao estrangeiropa
ra aperfeicoamento de aptidoes profissionais e aquisigao do conhecimento
dos modernos metodos e processos de ensino adoptados nos paises de mais in
tensa cultura pedagogica (artigo 879). O que nao entendia era fazer depen
der primariamente dessas missoes a realizagao de uma conveniente reforma
do ensino primario, incluindo o ensino primario superior. O artigo 879,ja
mencionado, autoriza o Governo a organizar essas missoes, determinar-lhes
uma duraggo maxima de dois anos, e estabelecer que elas sejam constitui -
das entre os inspectores escolares, os professores de ensino normal prima
rio, e os professores de ensino infantil, primario geral e primario supe-
rior. Tambéem o problema do aperfeigoamento e actualizagao dos professores
primarios habilitados pelas antigas escolas de ensino normal preocupa o
legislador. Com efeito, o artigo 869 das Bases autoriza o Governo a criar
nas escolas normais primarias cursos de aperfeigoamento para esses pro -
fessores, sendo-lhes concedido um diploma especial de aptidao pedagogica
desde que os tenham frequentado com regularidade.

As Bases nao definem apenas o esquema de formacao inicial, ou de
reformagao e actualizacao inicial, dos professores. Vao mais longe, deli-
neando todo um esquema de vasta e universal formaggo permanente. E o que
compreende o capitulo VII, que trata das conferencias e congressos pedagé
gicas. 0 esquema de formagao permanente a que nos referimos inclui a rea-
lizacao de conferencias pedagogicas, por perlodos de quatro anos, em to -
dos os cIirculos escolares; a realizacao de um congresso pedagogico de cin
co em cinco anos; e a publicacao pelo Governo de um boletim mensal, desti
nado a levar ao conhecimento dos professores primarios as melhores noti -

cias sobre métodos e processos pedagogicos, trabalhos de cultura geral ,
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sinteses do movimento economico e . social e as grandes ideias directoras
da civilizagao, utilizando para o efeito tanto trabalhos originais por-
tugueses como boas tradugSes dos melhores trabalhos estrangeiros (arti
go 899).

Fica delineada uma reforma do ensino primario que e honra da pe-
dagogia nacional, da I Republica  portuguesa e, inegavelmente, do mi-
nistro da Instrucao Publica que a subscreveu, Leonardo Josée Coimbra .
Ela constitui, por si so, uma obra pedagogica de valor suficiente para
definir o perfil pedagogico pratico de Leonardo Coimbra.

Comparemos um pouco, relativamente a problematica que nos wem
ocupando , Leonardo Coimbra e Antonio Sergio. Antonio Sergio queria que
os ensinos infantil e primario fossem universais, isto e, fossem fre -
quentados por todas as criangas portuguesas. O mesmo nao pensava rela-
tivamente ao ensino primario superior, ou ensino de continuagao ( como
lhe chamava). Esse seria frequentado apenas por aqueles que nao se diri-
gissem aos estudos superiores. Os outros frequentariam as escolas secundé
rias, entre os 12 e os 18 anos. Os estudos secundarios 'diversificar-se
-iam em quatro ramos nos dols anos terminais: elassico (linguas mortas,
historia, filosofia); cientifico(ciencias e filosofia); comercial (1in -
guas vivas, contabilidade); téecnico geral" (3). Podemos ainda mencionar
os liceus agricolas, dos quais Sergio ''chegou a propor uma primeira expe
rigncia em Evora"(4). '

A ideia que Antonio Sérgio fazia do ensino de continuagao (ensi
no primario superior) & muito discutivel.E compktamente difererteda que fazia
Leonardo Coimbra. Sergio fechava a maioria das criangas portuguesas, com
o seu ensino de continuagao, nos horizontes estreitos e praticamente
imutaveis da vida social dos seus pais. A mobilidade social vertical,
tao importante nas sociedades contemporaneas, era praticamente impedidé
aos que nao dispusessem de uma posigao social favoravel a partida.As es
colas primarias superiores de Antonio Sergio opunham-se a um dos movi
mentos mais positivos da sociedade portuguesa do seculo XX, que tem si-
do o alargamento a camadas cada vez mals vastas da populagzo da possibi-
lidade real de ingresso na Universidade. Todo o movimento evolutivo “dc
ensino portugues tem sido num sentido oposto ao preconizado por _Auntonio
Sergio com as suas escolas de continuagao. Bem ao contrario, as esco--—
las primarias superiores de Leonardo Coimbra garantiam, em principic, . a
todas as criangas portuguesas a possibilidade real de ingresso no ensino
no superior. Bastaria, para tanto, tornar efectivo para toda . &._ populta

gao jovem portuguesa o ensino primario superior, disseminando-o por “to-
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do o pais, para o que era findamental criarem-se as necessarias condi -
coes. O problema era esse e nao outro qualquer.

"Sergio = escreve Rogério Fernandes - atribuia wa importancia
primordial as escolas de continuagao na estratégia de implantagao da de
mocracia social e politica no nosso pais'(5). Aparentemente, dado in -
sistir na designagao de "ensino de continuacao" e nao na de "ensino pri
mario superior", que era a que correspondia mais lidimamente ao ideario
pedagogico republicano, Sérgio nao queria que se identificasse o '"seu"
ensino de continuagao com o ensino primario superior da Republica. Um
problema fundamental do "ensino de continuacao” & o seguinte : como &
que se fazia a escolha dos jovens que, apos o ensino primario geral,
prosseguiriam os seus estudos no "ensino de continuagao" e os que os
prosseguiriam nas escolas secundarias? Segundo Antonio Sergio, deveriam
frequentar as escolas de continuagao os jovens que, ''revelando capacida
des para irem mais alem,nao pareciam dotados para o ensino superior' (6.
Ha aqui - parece-nos ~ dois erros. O primeiro consiste em nao tornar
verdadeiramente universal a possibilidade de acesso ao ensino de conti -
nuag&b. Com efeito, Sergio fala dos jovens que revelam capacidades para
irem alem do ensino primirio, subentendendo-se que uma parte da popula -
cao juvenil deveria ficar por este. Leonardo Coimbra, pelo contrério,dg
fendeu na sua Reforma de 1919 o principio da possibilidade de acesso
universal ao ensino primario superior. O segundo erro de Antonio Sergio
consistiu na ingenuidade de supor que o critéerio de seleccao dos jovens
para o ensino secundario ou para o ensino de continuacao ia ser o das
capacidades , ou dotes, que eles manifestassem. Rogerio Fernandes tem,
neste particular, inteira razao nas criticas que faz a Sergio , embora
nao concordemos com o seu conceito de "sociedade de classes antagoni -
cas", de que exclui - a nosso ver indevidamente - as sociedades de 'soci
alismo real' existentes. Escreve ele: "O autor dos Ensaios, nao pres -
sentia o influxo das condigoes da vida social e do micro-meio familiar
na determinagao das aptidoes ou 'dotes". Ignorava, portanto, o carac
ter socialmente discriminatorio que o emsino de continuagao revestiria
numa sociedade de classes antagonicas''(7). A verdade, porem, & que o es
quema de Antonio Sergio tinha uma visao da sociedade rigorosamente estra
tificada e hierarquizada. "Ha no exercito do trabalho, por assim dizer,
tres graus sobrepostos de funcgoes" - escrevia ele em 1934(8)."Encontra-
remos no grau inferior os soldados rasos do trabalho: o obreiro rural ,
por exemplo, o simples operario de uma fabrica, os pequenos empregados

dos escritorios, das lojas, das repartigoes publicas,dos hospitais. Mais
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acima, o grau a que chamaremos dos sargentos: sao desse grau o regente
agricola, o chefe de oficina, o caixeiro-viajante, o escriturario,o en
fermeiro - e outros assim. No alto da coluna, finalmente, aquilo a que
chamaremos os oficiais: um agronomo, um engenheiro, um medico, um di-
rector de Banco, um advogado, etc.. Pois bem: a estes tres graus de
fungoes sociais correspondem os tres graus de organizagao escolar: Es-
cola Primaria, Escola de Continuagao, Universitario"(9). Embora o mode
lo que a primeira vista utiliza seja o do Exército, parece-nos que &
realmente o modelo platonico da Republica o que esta subjacente ao pen
samento social e pedagogico de Antonio Sérgio.Claro que,na teoria, SEE
gio nao aceitava as discriminagdes e os condicionalismos sociais - e
economicos. Haveria rigorosas provas de selecgao a partir do ensino
primario, com vista a que fossem as qualidades ou aptidoes de cada um
a determinar o seu futuro escolar e social e nao as possibilidades eco
nomicas e a posigao social das respectivas familias. Previa,de resto,
o regime de bolsas para custear os estudos dos seleccionados economi-
camente necessitados. A realidade nao era nem é esta, como sabemos.Nao
era nem e assim em nenhuma sociedade actual. Nao era completamente im
possivel, dentro do esquema de Sergio, a passagemde um estudante do en
sino de continuagao para o ensino secundario. Mas ela seria feita por
meio''de um conjunto de provas cujo grau de relatividade seria certa-
mente severo' (10) .Sergio queria que a escola de continuagdo fosse "o vo
lante, o regulador do sistema da instrucao publica'"(ll). Nao acredita-
mos que assim pudesse ser, parecendo-nos mais claro que era antes um
instrumento fundamental de organizacao de um sistema social rigorosa e
rapidamente estratificado e hierarquizado, e wexpressao,desde logo,des—:
se sistema no sistema escolar.

De tudo o que vimos escrevendo, particularmente sobre a escola
de continuaggo, se depreende sem grande margem para duvidas que Antonio
Sergio tem uma pessoalissima concepcao do ensino primario superior, mui
tissimo diferente da que estava legislada e em vigor, mais longinqua -
mente desde a Reforma de Margo de 1911,e mais recentemente desde a Re —
forma de Maio de 1919, de Leonardo Coimbra. Numa palavra, diremos que
a concepgao de Sérgio nao se identificava com a da Repiblica. A luz des
ta analise, nao devemos surpreender-nos tanto como se esperaria que o
fizessemos com a suspensao das escolas primarias superiores decretada
por Antonio Sergio quando foi ministro da Instrucao Publica.Nao era so
o problema da reorganizagao dessas escolas e da selecgao e preparagao

do seu pessoal docente o que estava em causa. Sergio nao queria aquelas
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escolas, queria outras. Era um problema de fundo: a propria concepggo de
escola primaria superior e ate — deve dizer-se — a propria concepgao de
sociedade republicana portuguesa. O Decreto n? 9534, de 7 de Janeiro de
1924, determinou, com efeito, a supressao das escolas primarias superio-
res, a partir do ano lectivo de 1924-1925, admitindo-se que continuassem
a funcionar as que dispusessem de pessoal idoneo e fossem subsidiadas pe
los municipios ou Juntas Gerais dos Nistritos. Sérgio pensava em que- fos
se oportunamente apresentado ao Parlamento um projecto de reorganizaggo.
Mas foi ministro por pouquissimo tempo. £ certo que declarou, na cerimo-
nia de transmissao de poderes ao seu sucessor no Ministério da Instrugao
Publica, que "a reforma das escolas primarias superiores se achava em es
tudo e que tencionava langa-la na abertura do ano lectivo de 1924-1925 "
(12). 0 que ficou para a historia de mais factual foi, no entanto, o ac—
to infeliz da supressao. Suprimir coisas boas, ainda que neste ou naque-
le particular defeituosas e carecendo de serem aperfeigoadas, em nome de
inexistentes coisas perfeitas, ou melhores, & normalmente um erro em Por
tugal, pais que tem imensa dificuldade em criar o bom que nao tem e imen
sa facilidade em eliminar obom e conservar o mau que tem. Helder Ribeirg
ministro da Instrucao Publica apos Antonio Sérgio, aipda fez revogar o
decreto negativo deste.Maso pimeiro passo & aaque as.escdas primarias superi
ores — uma das mais notaveis, se nao mesmo a mais notavel criagao peda
gogica da Republica — estava dado. A ditadura que se seguiu ao 28 de
Maio de 1926 deve ter apreciado imenso o precedente, ainda para mais vin
do de quem vinha.

Insistimos, pois, em que uma das mais notaveis medidas tomadaspa
Leonardo Coimbra, aquando da sua primeira passagem pelo Ministério da
Instrugao Publica, foi a da organizacao e implementacao das Escolas Pri-
marias Superiores. 4 Lei de 29 de Marco de 1911 havia estabelecido algu-
mas determinagoes a vespeito das Escolas Primarias Superiores, desejosa
que estava a Republica Portuguesa de encarar de frente o problema da edu
cagao popular. Nao foi, no entanto, possivel que o pensamento generosodo
legislador visse entao transformadas em realidade as suas aspiragoesTais
disposicoes encontravam-se, porém, ainda em vigor. O ministro Leonardo
Coimbra aproveita-se desse facto para tentar uma primeira organizacao do
que considera ser um importante ramo do ensino publico, com especial obrd.
gagao de atender aos filhos das classes trabalhadoras. E o que tenta com
o decreto n? 5504, de 5 de Maio de 1919 (13).

Afirma-se nas palavras preambulares desse decreto: "A Republicaso

pode considerar realizado o seu ideal de perfeigao humana quando todosos
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cidaddos que a constituem tenham um minimo de conhecimentos que lhes de a
plena consciencia do papel que nela desempenham e os melos de o desempe-
nharem proficuamente'. O legislador pensa que para tal nao e suficiente o
ensino primario. Pelo que declara: "Assim, nao so todos os cidadaos tem
direito de receber o ensino primario superior, ao qual cumpre realizar o
minimo requerido, como e dever da Republica fazer conhecer esse direito,
para que todos procurem dele usar'. A estratégia do ministro Leonardo Co
imbra para por em pratica as determinagoes da Lei de 29 de Margo de 1911
& a seguinte: transformar as Escolas de Ensino Normal, parte das quais ti
nham os seus quadros quase vazios; criar sucessivamente novas escolas ,
que era necessario prover de professores. ‘

0 ministro queria que as escolas primarias superiores tivessem u
ma feicao regional, conforme se le no preambulo do Decreto que vimos
analisando. Por isso entendia que as novas escolas deviam ser estabeleci
das com um minimo de professores, o qual seria sucessivamente acrescido
conforme as necessidades que fossem sendo reveladas e as possiblidades
dos municipios e colectividades interessadas. As escolas primarias supe-
riores deviam ser muito maleaveis e bem adaptadas as necessidades das po
pulacoes, nao devendo o ensino nelas ministrado submeter-se as necessida
des dum corpo docente praticamente imutavel, antes nelas devendo as ne -
cessidades das populagoes determinar a feigao do ensino e esta o nume o e
qualidade do pessoal docente. Nesta perspectiva, cumpriria ao CursodoMa
gistério Primario Superior preparar a indispensavel reserva de professo-
res, onde as escolas pudessem procurar elementos necessarios a sua boa
marcha.

0 legislador dava passos decididos no sentido de langar o ensino
primario superior em todo o territorio macional. Assim: a partir de 1 de
Julho de 1919 seriam transformadas em Escolas Primarias Superiores as an
tigas Escolas Normais de Lisboa, Porto e Coimbra e as de Habilitagao ao
Magistario do Ensino Primario nas sedes dos restantes distritos do pais;
no ano de 1919-1920 as existentes Escolas de Ensino Normal e distritais
ministrariam o ensino da 2% e 3% classes do curso que nelas estava orga-
nizado e o da 12 classe do ensino primario superior; no ano lectivo de
1920-1921 as mesmas escolas ministrariam o ensino da 3% classe do curso
de habilitagao ao magisterio primario e o da 12 e 22 classes do ensio pri
mario superior; a partir do ano de 1921-1922 nao se ministraria nestas
escolas senao o ensino primario superior.

Eram também tomadas providencias relativamente ao  professorado

das Escolas Primarias Superiores. Para alem das medidas, inevitaveis e
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necessarias, de caracter transitorio, apontava-se ja para a necessidade
de formar especialmente os professores do Ensino Primario Superior. No
entanto, para o periodo em que nao houvesse ainda individuos diplomados
com o curso do magistério primario superior, era o Governo autorizado a
nomear professores efectivos individuos de reconhecida competénciaemni-
mero suficiente para assegurar o funcionamento das Escolas Primarias Su-
periores. Isto para alem dos professores efectivos das antigas Escolas de
Ensino Naormal, Que transitariam para as novas Escolas Primarias Superio-
res com manutencgao de todas as regalias e vencimentos a que tinham direi
to. Passado o periodo inicial, de transigao, o provimento ordinario das
vagas das Escolas Primarias Superiores seria feito em individuos diploma
dos com o curso do magisterio primario superior.

0 langamento das Escolas Primarias Superiores deparava com obvias
dificuldades: as respeitantes ao corpo docente eram importantes; impor -
tantissimas eram tambem as financeifas, em geral, e as de instalagaes Sy
mais em particular. Havia, no entanto, despesas e responsabilidades que,
segundo o decreto com forga de lei de 29 de Marg¢o de 1911, competiam aos
municipios. Era o caso do encargo do pagamento das despesas com o ensino
primario superior. No presente decreto (n?® 5504, de 5 de Maio de 1919)es
tabelecia-se que o Estado subvencionaria em cada uma das capitais de dis’
trito apenas uma Escola Primaria Superior, nas mesmas condigoes em que a
te entao tinha subvencionado as antigas Escolas de Ensino Normal, ao mes
mo tempo se determinando que em cada uma das cidades de Lisboa e Portoha
veria ao menos duas Escolas Primarias Superiores. Ficava, no entanto,des
de logo aberto o caminho aos municipios para a instalagao de Escolas Pri

"marias Superiores. Efectivamente, o Governo poderia autorizar os munici-
pios a criar Escolas Primarias Superiores desde que tomassem a responsa-
bilidade das despesas com as mesmas escolas, bem como autorizar vériosmg
nicipios a concorrerem para as despesas de uma mesma Escola Primaria Su-
perior. Nos casos em que um municipio atingisse o maximo de percentagem
do imposto municipal, que era de 32 por cento, o Estado subvenciona-lo -
-ia com a diferenca necessaria para satisfazer os encargos da escola.

A criagac das Escolas Primarias Superiores previstas no Decreto
n? 5504, que acabamos de analisar, e feita pelo Decreto n? 5505, da mes-
ma data do anterior (14). Parece indiscutivel que estes decretos assina-
lam, no seu conjunto, um momento de extraordinaria importancia na evolu-
gao da educaggo portuguesa, e republicana em particular, nao sendo neces
sario enaltecer ~ © seu significado. Foi pena que a I Republica nao te -

£

nha apostado a fundo na sua execugao, tenha acabado mesmo por chegar a
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suspende-lo, e que a Ditadura Nacional que se seguiu tenha pura e sim -
plesmente extinto as Escolas Primarias Superiores de que Leonardo Coim -
bra foi o esclarecido obreiro e pelas quais tanto se bateu.

0 Decreto nQ 5787-B, de 10 de Maio de 1919 (15), constituiu mais
um instrumento fundamental da politica do ministro Leonardo Coimbra no
tocante as Escolas Primarias Superiores. Com efeito, foi por ele que foi
aprovado e mandado por em execuggo 0o Regulamento das Escolas Primarias Su
periores. A aprovagao do Regulamento era fundada em tres razoes: a neces
sidade e urgencia de organizar o ensino primario superior; o particular
interesse deste ramo de ensino para a grande massa popular; os trabalhos
elaborados pela comissao nomeada por portaria de 5 de Abril de 1919 para
a reforma do ensino primario (16).

Compreende o Decreto 8 capitulos: I - Natureza, fins e planos de
estudo; II - Do pessoal docente; III - Organismos escolares colectivos ;
IV - Dos alunos; V - Do pessoal menor; VI - Instituigoes escolarzs; VIL-
Da administragao escolar; VIIL - Disposigoes transitorias.

0 capitulo I permite delinear com alguma clareza o espirito das
Escolas Primarias Superiores, no entendimento que Leonardo Coimbra tinha
delas. Sao definidas como institutos de educagao geral e de  preparagao
técnica de caracter regional, cujo regime de frequencia seria o da coedu
cacao (artigo 19). O ensino ministrado professar-se-ia em tres anos ou
tres classes (artigo 29). Cada escola primaria superior abrangeria uma
seccao geral e todas ou algumas das seguintes seccgoes tecnicas: comerci-
al; agricola; domestica; industrial; maritima. As disciplinas que a sec—
cao geral compreenderia eram as seguintes: lingua portuguesa; linguafrag
cesa; lingua inglesa; matematica elementar; geometria intuitiva e siste-
ma métrico; ciencias fisico-quimico-naturais; geografia; historia geral,
historia de Portugal, instrucdao moral e civica; nogoes praticas de higie
ne e puericultura; educagéo fisica; modelagéo e desenho; trabalhos manu-
ais; musica e canto coral (artigo 39).

Ter: ‘nado o curso, cada aluno teria direito a um diploma (artigo
79). Esse diploma conferia um importante conjunto de habilitacoes, a sa-
ber: a) a requerer matricula nas escolas normais primarias; b) a requerer
exame de saida do curso geral dos liceus, 22 seccao; c) a requerer o di-
ploma de aptidoes pedagogicas nas escolas normais primarias para o exer-
cicio do ensino primario livre; d) a requerer matricula nas escolas tec-
nicas correspondehtes, na parte ja especializada; e) a concorrer a todos

- .. ~ < ..
os cargos pub..cos para que fosse exigida a aprovagao no exame de saida

do curso geral dos liceus (ar.igo 89). O curso das escolas primarias su-
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periores constituia ainda condigao de preferencia para a admissao nas fa
bricas, oficinas, arsenais e quaisquer outros estabelecimentos do Esta -
do. A seccao domestica das escolas primarias superiores constituia, por
seu turno, condiggo de preferencia para se ser provido em qualquer  lugar
do quadro do pessoal menor ou de vigilancia das escolas femininas ou de
educagao (artigo 89).

Un dos problemas mais importantes e dificeis de resolver postos
pelas Escolas Primarias Superiores era o do pessoal docente. O legisla ~
dor trata do problema com cuidado e atencgao. Sao desde logo previstas
tres categorias de professores (artigo 99): os efectivos, os interinos e
os contratados para o ensino das seccoes tecnicas. Os efectivos consti -
tuiriam um quadro fixo, de catorze professores em cada uma das escolasde
Lisboa, Portoc e Coimbra, e de doze nas restantes. Repartir—se—iém por
tantas especialidades quantas as disciplinas abrangidas pela secgao ge -
ral das escolas primarias superiores (artigo 109). O seu provimento far-
-se-ia por concuso documental, aberto entre os diplomados pelas escolas
normais com o curso do magisterio do ensino primario superior (artigo
119). Enquanto nao houvesse individuos nessas condigaes, era o Governoau
torizado a nomear professores efectivos individuos de reconhecida compe-—
tencia, em numero suficiente para assegurar o funcionamento das escolas
primarias superiores (artigo 129).

Os organismos escolares colectivos das escolas primarias superio
res eram os seguintes (artigo 379): o Conselho Escolar, constituido por
todos os professores; conselho de professores efectivos; conselho admi -
nistrativo de directores de cada uma das secgoes constituintes da esco -
la.

0 requerimento de admissao nas escolas primarias superiores . de
via ser instruido com os seguintes documentos (artigo 569): a) certidao
de idade, pela qual o requerente provasse que nao tinha menos de 12 anos
completados ate 31 de Dezembro do ano em que se efectuava a matricula;b)
atestado de vacinagao ou revacinagao realizada ha menos de 7 anos ou de
ter sofrido um ataque de variola dentro do mesmo periodo; c) diploma de
estudos de ensino primario geral ou equivalente pela legislagao em vigor
A matricula era gratuita (artigo 589). Ve-se, pois, que o principio da
possibilidade universal de ingresso nas escolas primarias superiores era
realmente garantido pelo legislador. As limitacoes viriam da esfera dos
factos, que nao da dos principios.

As instituigoes circumescolares das escolas primarias superiores

previstas no Regulamento eram as seguintes: uma cantina; as associagoes
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escolares julgadas indispensaveis para complemento da educagao social dos
alunos (artigos 879, 88Y e 899).

0 Regulamento atribuia aos municipios importantes responsabilida
des, no tocante as escolas primarias superiores. Por exemplo: competia as
camaras municipais, alias nos termos do artigo 529 do Decreto com forga
de lei de 29 de Marcgo de 1911, o encargo do pagamento das despesas com O
ensino primario superior (artigo 90?). Por outro lado, o Governo podiaau
torizar os municipios a criar escolas primarias superiores, desde que to
massem a responsabilidade das despesas com as mesmas escolas A{artigo
91). Quando qualquer municipio atingisse o maximo da percentagem do im -
posto municipal, que era de 32 por cento, o Estado subvenciona-lo-ia com
a diferenca gecessaria para satisfazer os encargos da escola.

Desde logo deu Leonardo Coimbra inicio a obra de implementacao do
ensino primario superior, criando escolas. Assim: pelo Decreto n? 5771 ,
de 10 de Maio de 1919 (17), criou uma terceira escola primaria superior
em Lisboa, para comecar a funcionar no ano lectivo de 1919-1920; pelo De
creto n® 5787-5P, de 10 de Maio de 1919 (18), criou uma escola primaria
superior em Amarante, para comecar a funcionar no ano lectivo de 1919-
-1920, considerando a conveniencia de difundir o ensino primario superi-
or e o facto de existir na vila de Amarante o edificio do éxtinto liceu,
o qual possuia todos os requisitos para a instalacao de uma escola primé
ria superior; pelo Decreto.n? 5925, de 2 de Julho de 1919 T19), criou u
ma escola primaria superior nas Caldas da Rainha. O dinamismo introduzi-
do por Leonardo na imediata implantagao do ensino primario superior étﬁE
bem ilustrado pela atencao prestada pelo ministro ao nome das escolas, a
que atribui patronos que sao figuras notaveis da vida portuguesa. A Esco
la Primaria Superior do Porto, criada pelo Decreto n? 5505, de 5 de Maio
de 1919, passou a denominar-se Escola Primaria Superior de Antonio Nobre
(20). A Escola Primaria Superior do Porto, resultante da transformagaoda
Escola de Ensino Normal em Escola Primaria Superior, passou a designar -
-se Escola Primaria Superior de Julio Dinis (21). A Escola Primaria Supe
rior de Lisboa, resultante da transformagao da Escola de Ensino Normal em
Escola Primaria Superior, passou a denominar-se Escola Primaria Superior
de Adolfo Coelho (22). A Escola Primaria Superior de Lisboa, criada pelo
Decreto n® 5505, de 5 de Maio de 1919, passou a denominar-se Escola Pri-
maria Superior de D. Antonio da Costa (23).

As Escolas Primarias Superiores depararam, no entanto, com imen-
sas dificuldades para se expandirem, implantarem e imporem. Passados me-~

nos de dois anos sobre a sua criagao, sendo ministro da Instrugao Publi-
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ca o Dr. Julio Martins, graves ameacas pairam sobre elas. Movem-se for -
cas que se lhes opoem, movem-se forgas que por elas lutam. N'A Tribwu de
9 de Marco de 1921 pode ler-se a seguinte local: '"Partiu ontem no rapido,
para a capital, a comissao nomeada na ultima reuniao dos professores das
Escolas Primarias Superiores, que vai junto so snr. Ministro da Instru -
cao tratar de assuntos respeitantes as mesmas escolas.

"A comissao sera recebida pelo ex.mo Ministro, hoje, as 13 hors"
(24). 0Os defensores das Escolas Primarias Superiores mexiam. No dia se -
guinte, eles voltavam a carga n' 4 Tribuna, agora atraves de um arti-
go assinado pelas iniciais J.G., que devem corresponder ao Dr. Julio Go-
mes dos Santos Junior, que era, ao tempo, deputadé da nacao (25). O au -
tor faz a defesa das Escolas Primarias Superiores, que estavam a ser ata
cadas por certos sectores politicos e da opiniao publica. Tinha havido ,
pouco antes, uma reuniao de professores das Escolas Primarias Superiores
no edificio da Escola Primaria Superior Julio Dinis. Visava essa reuniao
tomar uma posicao de defesa das referidas Escolas, "em face da campanha
criminosa dos inimigos da instrucao do povo, que sao os inimigos do regi
men" (26). Na opiniao de J. G., ''messa reuniao provou-se a ma vontade ha
vida para com as Escolas Primarias Superiores" (27). Ter-se-a provado ain
da que essa ma vontade e essa campanha partiam '‘dos reaccionarios e da -
queles que nao conseguiram o lugar nas ditas Escolas' (28). Os proprios
professores das Escolas Primarias Superiores seriam dos seus principais
combatentes. O articulista considera as Escolas Primarias Superiores uma
criacao de Leonardo Coimbra e entende que elas representavam "a fé no fu
turo da democracia' e eram "arma formidavel contra a reaccao". E interes
sante esta definicao: "A Escola Primaria Superior e a unica Escola repu-
blicana" (29). Procurando definir o campo de acgao das Escolas Primarias
Superiores, que visiona muito amplo e de ambito autenticamente popular ,
escreve J.G.: "A acgao educativa destas Escolas deveria ser extensiva ao
povo que as nao frequenta, acggo exercida sobretudo pela conferencia, pe
la palestra, versando assuntos os mals variados, e dizendo respeito as
suas necessidades materiais e espirituais" (30). Deveria... Porque? Nao
o era? Ainda nao o era. Mas uma ja o tinha feito, e aparentemente o con-
tinuava a fazer: a de Amarante. Pensa J.G. que tudo dependia nesse domi
nio, no fim de contas, do corpo docente dessas Escolas e sobretudo de

quem tivesse a seu cargo a acgao directiva. Poe mesmo bastante enfase na

defesa da competencia pedagogica dos Directores da Escolas Primarias Su-

periores,

Sugere J.G. a introdugao de algumas alteragcoes no Regulamento das
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Escolas Primarias Superiores em vigor. Uma delas € a distribuicao das
disciplinas por grupos, de forma a fazer corresponder a especializaggo
dos professores aos grupos de disciplinas. Uma outra diz respeito a con-
veniéncia da revisao das habilitagoes literarias e cientificas de todos
os individuos nomeados para as Escolas Primarias Superiores. A situagao
nao era boa, como o articulista reconhece. Ele diz, expressamente: "va -
lha a verdade, nem tudo quanto por ai se diz e ma lingua" (31). Diz mes-
mo mais: "gente la dentro existe que fol nomeada sem ter curso algunl'(32.
0 grave problema da qualificacao profissional dos professores, de ha lon
ga data (e ainda hoje!) persistente no sistema educativo portugues, mar-
cava fortemente a sua presenga nas Escolas Primarias Superiores.

Nada justificaria, no entanto, a presumivel intengao do ministro
da Instrugao Piblica de "suprimir as Escolas Primarias Superiorés”, apre
texto de elas nao se encontrarem dotadas com edificios praprios e respec
tivo material (33). Nao era razao, pensava J.G., para as suprimir, uma
vez que poucas Escolas em Portugal possuiam instalagoes proprias e o ne-
cessario e adequado material didactico. Nao se podia esquecer — advertia
— que as Escolas Primarias Superiores eram instituicoes muito jovens.Ti
nham ainda, com efeito, menos de dois anos de existencia e funcionamento.
Para J.G., o ensino primario superior era "o ensino verdadeiramente repu
blicano", "ensino popular" (34). Competia a Reptblica e aos republicanos
ajuda-lo e acarinha-lo, nao destrui-lo. Nao poderia tornar-se o ministro
da Instrugao Publica, Dr. Julio Martins, o destruidor dessa obra 'verda
deiramente republicana" — na qual tinha, alias, responsabilidades —, "
indo assim satisfazer a vontade dos inimigos do regimen' (35).

Também Sant'Anna Diosnisio se debrugou sobre este importante pro
blema das Escolas Primarias Superiores. Pensa-Sant'Anna Dionisio que Leo
nardo Coimbra tinha certeira visao de que a democracia precisa antes de
tudo da educagao do povo mais humilde e mais isolado, vivendo nos  mais
modestos nucleos da vida provinciana. Dal o ter proposto e o ter criado
"um tipo de escola elementar — complementar' que forma as Escolas Prima-
rias Superiores (36). Uma das maiores dificuldades, porventura mesmo a
maior, para o bom funcionamento dessas Escolas era, sem duvida, a falta
de''profissionais do ensino suficientemente aptos para constituiremos qua
dros docentes dessas escolas' (37). Leonardo entendeu, no entanto, que e
ra preferivel cria-las e po-las a funcionar 'como fosse possivel' a "adi
ar a sua criaggo ate existirem suficientes professores' (38). Nao veio a
pensar do mesmo modo Antonio Sergio, quando lhe coube ser ministro da

Instrucao Publica. "Queria — escreve Sant'Anna Dionisio — as escolss px
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feitas de nascenga" (39). E, se o problema principal era a formagao do
pessoal docente, devia antes de tudo preencher-se essa condicao. Como ?

Mandando formar no estrangeiro, nos laboratorios pedagogicos de Kerschen

‘steiner, na Baviera, "um milhar de professores arquetipos' (40). Decre -

tou, entretanto, a suspensao das escolas (41). Foram formados esses pro-
fessores arquetipos? Nio foram. Mas as Escolas Primarias Superiores fo -
ram encerradas para nao mais reabrirem — escreve e condena Sant'Anna Di
onisio (42).

Para apreciarmos com mais exactidao e objectividade a accao e o
merito do Ministro da Instrugao Publica Leonardo Coimbra relativamente as
Escolas Primarias Superiores, consideramos conveniente analisar ainda a
posigao de Adolfo Lima, ilustre professor da Escola Normal Primaria de
Lisboa, acerca das Escolas Primarias Superiores (43).

Importa, em primeiro lugar, tracar rapidamente a historia das Es
colas Primarias Superiores. Remonta ela ao seculo XIX. Com efeito, "folo
antigo director da Escola Normal de Lisboa, o dr. Teofilo Ferreira (...)
quem no pelouro da Camara Municipal de Lisboa, criou em 1882 (...) duas
escolas primarias superiores, com ensino de trabalho manual, uma para o
sexo masculino, intitulada Rodrigues Sampaio; outra para o sexo feminino,
Maria Pia" (44). Dirigiu a primeira, por largo tempo, Adolfo Coelho. Es-
sa escola era, quando Adolfo Lima escrevia em 1926, a Escola Preparato -
ria de Ensino Comercial Rodrigues Sampaio; a segunda era o Liceu Femini-
no de Almeida Garrett (45). Em 1906, a Sociedade Promotora de Escolas re
organizou a sua Escola-Oficina n?1l, tendo-se criado, sob um novo plano,a
educacao primaria superior. No novo quadro, passou a Escola-Oficina n® 1
"a ser considerada, com justiga, uma escola primaria superior, cuja ori-
entacao e metodos pedapdgicos foram e sao tidos — escreve Adolfo Lima —
como tipicos desta especie de Educagao”(46). Com a implantagao da Republi
ca ficaram criadas as condicoes politicas para o desenvolvimento e "gene
ralizagao dessas escolas de valorizagao social e de dignificacao popu -
lar", cujo curso devia constituir "o minimo de saber proprio de um cida-
dao que vive dentro de um regime social emancipador e de progressiva ci-
vilizagao" (47). Correspondendo a essa expectativa, o Decreto com forga
de lei de 29 de Margo de 1911 logo declarou, no seu artigo 49, que o en
sino primario abrangia trés graus: o elementar, o complementar e o supe=
rior, estabelecendo o artigo 119 as bases desta educagao (48), SO em 9
de Julho de 1918, no entanto, fol o processo de funcionamento efectiw do
ensino primario superior activado pelo ministro da Instrugao Publica,que

era ao tempo o Dr. Alfredo de Magalhaes. Com efeito, o ministro nomeou
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nessa data, por portaria, "uma comissao para proceder, no prazo maximo de
quarenta e cinco dias, 3 revisao do plano de estudos e a organizagao dos
programas do curso de ensino primario superior, importando considerarna
revisao desse plano de estudos (da lei de 29 de Margo de 1911) e na orga
nizagdo desses programas as mais inmportantes diferengas das condigoes re
gionais" (49). Presidia a essa comissao Adolfo Lima, a qual era aléem de
le composta por Basilio Leite de Sousa e Vasconcelos, Aurélio da ~ Costa
Ferreira, Alberto Pimentel, Luis Passos, Francisco Antonio Correia, Joao
de Sousa Tavares, Antonio Oliveira Tavares, Adolfo Marques Leitao, Tiago
Ferreira e Julio Eduardo Santos, que secretariava (50). Em 19 de Setem -
bro de 1918 a comissao entregava ao ministro o seu trabalho, "inspirando
~se no modelo portugues' (51). Nao teve o ministro Dr. Alfredo de Maga -
lhaes tempo para levar a efeito o projecto da comissao, pois os aconteci
mentos politicos que se desenrolaram em Janeiro de 1919 o obrigaram a
deixar a pasta da Instrujao Publica. Com a entrada de Leonardo Coimbra m
ra ministro dessa pasta, ''foi nomeada uma comissao para reorganizar o en
sino primario e normal primario" (52). Compunham essa comissao Silva Bar
reto, Brifo Moreno, Elmiro Moreira, Canhao Junior, D.Deolinda Lopes Viei
ra, Antonio Francisco dos Santos, Nunes da Graca, Henrique Santana, Dr.
Antonio Leitao, Dr. Luis Passos, Adolfo Lima, etc. (53). Informa Adolfo
Lima que 'dessa comissao alguns membros intervieram na elaboragao dodec.
com forga de lei n? 5787B, de 10 de Maio de 1919, que organizou e pos a
funcionar as Escolas Primarias Superiores (54). Os programas respectivos
foram publicados em 7 de Novembro de 1919, pelo Decreto n? 6203 (55),ten
do sido elaborados e organizados por uma comissao, de que faziam parte o
Dr. Antonio Aurelio da Costa Ferreira, Antonio Augusto, D. Beatriz Palma
Lami, Joao Antunes, Silva Barreto, Nunes da Graga, Amaro de Oliveira, Pe
dro Jose Ferreira e Adolfo Lima (56).

Analisemos agora o conceito que apresenta Adolfo Lima de Escola
Primaria Superior. Para Adolfo Lima, ao implantar-se a Republica a sim -
ples instrugao primaria era ja insuficiente ''perante & complexidade = da
vida moderna" (57). Nenhum pedagogo digno desse nome poderia aceitar que
a cultura e o saber consistissem apenas ''em ler, escrever ¢ contar, que
sao apenas meios de cultura e de saber'", pelo que era necessario  fixar
"esse minimo de educaggo e de saber como sendo aquele que todos devem
ter, e essa educagao e saber e o que nos devem dar as Escolas Primarias
Superiores'" (58). Era a luz desta concepggo, entende Adolfo Lima, que o
artigo 119 do Decreto reformador de 29 de Margo de 1911 destinava tres a

. - - . . . - . . . -
nos ao ensino primario superior e constitula o respectivo elenco disciph
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nar, incluindo cursos praticos especiais para o ensino agricola, indus -
trial, comercial ou maritimo, conmsoante as necessidades das regides a que
as escolas pertencessem (59). No relatdrio elaborado para o ministro Al-
fredo de Magalhaes pela comissac a que Adolfo Lima presidiu dava-se pre-—
valencia "3 feigao pratica e regional que as escolas primarias superiq -
res compete' (60). As escolas primarias superiores destinavam-se especi-
almente aos filhos do povo, devendo a educacao nelas ministrada "consti-
tuir a educagao minima do cidadao portugues" (61), incluindo uma compo -

nente de educagao geral e uma componente de preparagéo tecnica de carac-

ter regional — como se dizia no artigo 19 do projecto (62). Adolfo Lima
quer distinguir com nitidez a Escola Primaria Superior, " tal como  fot
organizada entre nos', 'de certas escolas primarias superiores de tipo

classico, e que, afinal, nao passam de wn ensino complementar" (63). Ele
vinca que o ensino primario superior e esse ensino complementar "tém ca-
racteres e finalidades diferentes" (64). A verdade e que "o curso comple
mentar nao conduz a escola Unica, de caracter essencialmente activo, in-
tegral e tecnologico, como e da essencia da Escola Primaria Superior'6s).
Por outro lado, "o curso complementar € a continuacao do sistema fragmen
tario da escola primaria classica, em que ha apenas um ensino literario,
meramente intelectual, e constitui, apenas, como a sua terminologia o
diz, um complemento a classica e hoje insuficiente trindade do Ler, Es -
crever e Contar" (66). Fol esse conceito de Escola Primaria Superior que
tanto o projecto de Alfredo de Magalhaes como os decretos-lei de Leo-
nardo Coimbra assumiram, pondo de parte "o famigerado curso classico com
plementar'" e procurando "criar e organizar o Ensino Primario Superior,co
mo sendo o que corresponde melhor ao tipo da escola moderna chamada pro-
longada, de natureza activa, de cultura geral e técnica, e que tende a o
cupar o lugar exclusivo, unico, de toda a educacao até aos 15 anos" (27.
Fica bem delineada a Escola Primaria Superior como "a Escola tipo,que de
via realizar entre nos o regime da escola unica — escola activa, de en-
sino integral, de cultura e de trabalho, de preaprendizagem profissional
— Escola-oficina, ou Escola-granja, conforme a regiao" (68). Era, no fim
de contas, '"a Escola Primaria Geral prolongada, na sua transicdo de pre-
aprendizagem para a aprendizagem de um oficio ou profissao de uma escola
media ou secundaria” (69).

A Escola Primaria Superior delineada e definida por Adolfo ILima
e a Escola Primaria Superior portuguesa, enraizada numa tradicao e numa
pratica consolidada que vinham,como vimos, do final do século XIX. Das

Escolas Primarias Superiores ensaiadas ate 1910 diz Adolfo Lima: " Estas
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escolas, uma a que esta ligado o nome dessa notabilidade pedagogica que
foi Adolfo Coelho, e ainda o de Teofilo Ferreira, e outra elogiada e con
siderada pelas competencias estrangeiras, marcam bem o tipo da EscolaPri
maria Portuguesa" (70). E um ponto fundamental, em que vemos do mesmo la
do Adolfo Lima, Alfredo de Magalhaes e Leonardo Coimbra, e do lado con -
trario Antonio Sergio. Adolfo Lima diz claramente que nao foi uma escola
qualquer "apenas idealizada ou imaginada'', a que tomou como modelo a co-
missao a que presidiu, mas "uma escola, de facto, ja existente, a Escola
-Oficina, n® 1, de Lisboa' (71). Insiste o ilustre pedagogo na sua ideia,
afirmando que "aos dirigentes da Educacao, aos directores e professores
das escolas nao lhes faltava o modelo, entre nas,\provando—se, pratica -
mente, que a Escola Primaria Superior, como foi criada e organizada, po-
deria realizar-se em Portugal' (72). A opasicao a concepgao e a pratica
governativa de Antonio Sergio é inegavel. O modelo das Escolas Primarias
Superiores ''mao estava longe, nao era preciso ir busca-lo a Dinamarca ,
as escolas belgas chamadas do 49 grau — tipo de Saint-Gilles — a Fran-
ca, a Suica, ou a Italia, aos Estados Unidos, ou a Inglaterra", pelo que
"nao era preciso ir procura-lo ao estrangeiro: existia um, que a experi-
encia aconselhava a seguir; era em Lisboa, no Largo da Graga, n? 58" (73).
Essa escola era "a Escola—Oficina n? 1, elogiada por todos, nacionais e
estrangeiros, que a visitaram, considerada como tipo, e cujos resultados
educadores se provam pela situacao que desfrutam no meio artistico aque -
les que por la passaram e conseguiram completar o seu curso (74). Contra
0 que pensava Antonio Sérgio, o Ensino Primario Superior nao era 'uma in
congruencia entre nos, nem impossivel de realizar—se" (75).

Esclarecamos o juizo de Adolfo Lima sobre a realidade que chega-
ramaseras Escolas Primarias Superiores que o ministro da Instrucao Pﬁbli
ca Leonardo Coimbra organizou e pos a funcionar. Como ja verificamos, A-
dolfo Lima pensa que o Ensino Primario Superior foi bem concebido. Pen-
sa também que '"mao foi mal organizado, nao era defeituosa a sua estrutu-
ra fundamental" (76). Vai o ilustre professor ao ponto de escrever:'Quem
diz que o Ensino Primario Superior foi mal organizado, ou nao sabe o que
ele deve ser, ou ngo leu ou percebeu o que esta legislado'(77). Era o de -
creto-lei n® 5787-B perfeito? Nao; tinha os seus defeitos, 'como nao ha
lei ou regulamento que os nao tenha" (78). Todavia, "o que & certo tam -
bém & que as linhas essenciais e fundamentais, o esqueleto e a economia
da instituicac era o que ha e havia mais moderno, perfeito e realizavel
sobre todos os aspectos primacials, e, principalmente, sobre o pedagogi-

co-social"™ (79). Se o Decreto tinha imperfeigoes — e Adolfo Lima  acha
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que sim — o que havia a fazer era aperfeigoa-lo e nao eliminar por cau-
sa dessas imperfeicoes o Ensino Primario Superior. O Ensino Primario Su-
perior falhou nao devido a sua ma organizagao, mas sim devido "ao desdém,
ao abandono, a incuria, aincapacidade de quem lhe devia dar o sangue e oS
nervos, de quem o deveria por em pé, de quem lhe deveria dar alento, for
ga, coragem e ideal' (80). O poder central, representado no ministérioda
Instrugao Publica, nada fez do que lhe cumpria fazer. Nao deu casas com-
petentes, nao deu oficinas, laboratorios, gabinetes de trabalho; nao deu
as verbas necessarias para a montagem e manutencgao dos trabalhos manuais;
nao deu as dotagoes suficientes para as Escolas Primarias Superiores fun
cionarem devidamente; nao pressionou as camaras mﬁnicipais a cumprirem o
seu dever; nao forneceu o mobiliario adequado; etc. (81). Tambem relati-
vamente ao pessoal docente das Escolas Primarias Superiores o juizo de
Adolfo Lima € positivo. Ele lembra que, nos termos do artigo 349 do De -
creto reformador de 29 de Marcgo de 1911, grande parte dos professores das
Escolas Normais Superiores vieram a ser os antigos professores das Esco-
las do Ensino Normal. O ministro que pos as Escolas a funcionar nomeou
poucos professores e esses normalmente com bom criterio. De resto, "inca
pacidades e incompeténcias ha em toda a parte e em todas as instituigces,
mesmo ate com os devidos diplomas e concursos..." (82). Para Adolfo Li -
ma, o problema real era outro: "0 Ensino Primario Superior € uma insti -
tuigao odiada, como odiadas e escarnecidas teém sido as seccOes infantis,
ou as poucas tentativas de criacao do Ensino Primario Infantil, como tem
sido odiadas a 4% e a 52 classes do Ensino Primario Geral, como, em resu
mo, & odiada a Escola do Povo, a Educaggo Popular' (83). Razao aind mais
mesquinha: € que certos individuos '"nao foram nomeados seus professores,
conforme pretendiam'" (84).

Muito positivo e, pois, o juizo de Adolfo Lima sobre as Escolas
Primarias Superiores, sua concepcao, organizacao e funcionamento. Igual-
mente positivo e o seu juizo sobre o ministro Leonardo Coimbra. Diz- nos
ele que "o decreto—lei n? 5787B respeitava e seguia, estruturalmente, o
projecto do Dr. Alfredo de Magalhaes' (85). Acrescenta Adolfo Lima, natu
ralmente muito ligado pessoalmente ao seu projecto: ""Se aqui e ali o mu=’
tilou, se o reduziu, se o alterou nalguns pontos secundarios, todavia, a
essencia da filosofia pedagogica que o inspirou enorteou era mantida pe-
lo dec.—-lei do Dr. Leonardo Coimbra" (86). A conclusao de Adolfo Limanao
deixa duvidas quanto ao mérito que atribui a reforma de Leonardo Coim -
bra:" (...) o Ensino Primario Superior foi organizado — e bem organiza-

do — obedecendo a um criterio pedagogico essencialmente moderno, corres
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pondendo as necessidades da epoca e do lugar" (87). No seu fundamentado
entender, 'era a realizacao sistematica da Escola Unica (...)" (88). Uma
das acusacoes que eram feitas aos ministros que haviam criado as Escolas
Primarias Superiores & que eles 'obedeciam ao designio de anichar ami
gos" (89). Adolfo Lima demonstra que Alfredo de Magalhaes e Leonardo Co-
imbra se limitaram a dar cumprimento a Lei n? 233, de 7 de Julho de 1914,
cujo artigo 19 mandava aplicar o artigo 349 do Decreto-lei de 29 de Mar-

go de 1911, que as escolas normais e as de habilitagao para o magisterio

primario ao tempo existentes fossem transformadas em escolas de ensino prima -
rio superior. Ora "esta transformagao impunha uma organizacgao' (90) . De outra a
cusacao defende Adolfo Lima oministroleonardo Coimbra:a dos que afirmavam que
oministro que pos a funcionar as Escolas Primarias Superiores "nao curou das ca
pacidades docentes e da competencia educadora dos individuos nomeados como progs
sores'(91) . E uma acusagao em que "ha ignorancia, exageroe injustica" (92), pe-
las razoes que ja mencionamos. Mito pesitivo &, por conseguinte, o juizo (abali
zado) de Adolfo Lima scbre a cbra reformadora do ministro Leonardo Coinbra relati

vamente ao Ensino Primario Superior.

Fica tracado um quadro sumario, mas a nosso ver significativo,da
acgao do ministro da Instrugao Publica Leonardo José Coimbra em prol do
ensino fundamental. Foli uma luta contra o tempo e outras adversas condi-
goes. Porem, o resultado foi um esforco reformista que honra a I Republi
ca e o ministro da Instrugao Publica. Leonardo Coimbra tinha um projecto
pedagogico nacional coerente e profundo. Basta a sua reforma do ensino

primario para o provar.

2. 0 Ensino Secundario

A acgao reformadora do Ministro da Instrucao Publica Leonardo Co
imbra exerceu-se tambem no ensino secundario, aindaquesemaaplitude e pro
fundidade com que incidiu sobre o ensino fundamental. Ha, no entanto, al
guns aspectos que consideramos particularmente significativos e que acha
mos merecedores de sumaria mengao.

E o primeiro o que se refere as alteracoes introduzidas no Regu-
lamento do Ensino Secundario Feminino na parte que diz respeito a obriga
toriedade da sua frequencia, nas cidades de Lisboa, Porto e Coimbra, aos
alunos do sexo feminino (93). O regime da coeducagio dos sexos e expres-
samente defendido no preambulo, no qual se afirma que "o regime da educa
¢ao em comum é hoje geralmente seguido nos palses mais avangados, manten

do-se apenas, parcialmente, naqueles em que a velha tradicao nao pode ser
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ainda derrogada" (94). Em Portugal, a instrugao em comum abrangia ja, ao
tempo, as escolas primarias, as escolas técnicas e profissionais, todos
0os liceus da prpvfncia, excepto os do Porto e de Coimbra, e finalmente ,
todas as escolas superiores. Mal se compreendia, pols, que uma excepcao
fosse estabelecida para o ensino secundario nas tres principais cidades
do pais. Estende-se o preambulo do Decreto em variada argumentagao para
defender o principio da coeducagao dos sexos. Saliente-se este: "Encara-
da sob o ponto de vista moral, inutil e dizer que a instrucao em  comum
constitui um poderosissimo elemento educativo" (95).

Tambem o Regulamento de Instrugéo Secundaria entao em vigor so-
freu algumas modificagoes, modificagoes consideradas urgentes e necessa-
rias (96). Nao nos parecendo necessario referi-las e analisa-las em por-
menor, limitamo-nos a indicar que essas alteragoes, constantes do artigo
19 do Decreto, sao ao todo 29, sendo introduzidas no Decreto n® 4799, de
8 de Setembro de 1918.

E sempre importante para o bom funcionamento do sistema escolar
portugues o nivel dos vencimentos dos professores. Com o desembara
co, o realismo e o espirito de justiga que o caracterizavamleonardo Coim
bra atacou com decisao o problema, dentro dos limites que o Orgamento Ge
ral do Estado consentia. Com efeito, o ministre fez aprovar um Decreto
que actualizava os vencimentos, diuturnidades e todo o sistema de remune
ragaes dos professores dos liceus (97). As medidas tomadas sao fundamen-—
tadas em seis razoes: 1% - que os vencimentos dos professores dos liceus,
fixados pelo decreto com a forga de lei n? 4650, de 14 de Julho de 1918,
nao correspondiam de forma alguma ao equilibrio que era necessario man -
ter entre a situacao economica das diversas classes, de cuja acgao de
conjnunto deriva o desenvolvimento progressivo da nossa nacionalidade ;
22 - que o decreto n? 4554, de 6 de Julho de 1918, que reorganizou o en-—
sino superior, consignou aos respectivos professores o vencimento anual,
de 1,800%$000; 3% - que os vencimentos dos professores de ensino técnico,
medio e elementar, foram fixados pelo decreto n? 5029, de 5 de Dezembro
de 1918, respectivamenre em 1,200%$00 e 950$00 anuais; 42 - que era fla -
grante a desproporgéo existente entre os vencimentos dos professores de
ensino secundario e os dos professores dos diferentes graus de ensino ge
ral e tecnico, a qual se tornava inadiavel corrigir por forma a facultar
ao professorado liceal o cumprimento fiel e dedicado da sua alta missaag

. a . - . ~- .
ducativay 5. -~ que os professores de ensino secundario eram o0s unicos que

nao podiam exercer as suas fungeces fora dos estabelecimentos do Estado,o

que os colocava, relativamente aos professores dos outros graus de ensi-

.
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no, numa situacao economica de manifesta inferioridade; 62 - que 0s pro
fessores de todos os liceus do pais haviam ido representar ao ministroa
situaggo em que se encontravam, tendo este sido sensivel a essa repre -
sentagao.

Nao tenho procedido a uma reforma de raiz do ensino secundario,

como fez relativamente ao ensino primario, o ministro da Instrugao Pu -

blica Leonardo Jose Coimbra tocou—lhe ainda assim com mao reformadora e

fe~1lo em pontos importantes e de forma positiva. E o que importa reter.

3. 0 Ensino Superior

A accao governativa do ministro da Instrugao Publica Leonardo
Coimbra relativamente ao Ensino Superior marcou fortemente a sua primei
ra passagem pelo Governo. Ela polarizou—-se naquilo que veio a ficar pa-
ra a historia como "a questao universitaria".

Vimos, quando analisamos O Problema da Educagao Nacional, que
Leonardo Coimbra tinha um pensamento claro, completo e coerente quantoa
natureza, fungoes e organizacao da Universidade Portuguesa. Desde mui-
to cedo, alias, nos vemos possuir Leonardo ideias assentes acerca dais
tituigao universitaria e particularmente acerca da Universidade de Coim
bra. Encontramos na Nova Silva, em 1907, um texto intitulado "Universida
de de Coimbra"™ (98). O texto nao & assinado, sendo a sua responsabilida
de obviamente da responsabilidade da Direccao da Revista, a qual perten
cia Leonardo Coimbra. A Nova SZilva estava ligada ao movimento da Escola
Livre, de Campos Lima, movimento sedeado em Coimbra, onde Campos Li
ma criou a sua "Escola Livre'" em 1906. Essa ligacao favorecia, natural-
mente, uma atitude radical da Nova Silva relativamente a Universidade de
Coimbra. Por outro lado, Leonardo fora, como ja tivemos oportunidade de
escrever, aluno da Universidade de Coimbra. Conhecia-a, pois, Directa
e pessoalmente., Frequentara, precisamente, a Faculdade pombalina de Fi-
losofia. onde cursou ciencias fisicas e matematicas, entre 1898 e 1903.
Temos de compreender que "a questao universitaria' em que Leonardo Coim

bra se envolveu e se viu envolvido tem que ver com tres colsas: com a

sua ideia de Universidade — e ja vimos qual era ela —, com a sua vi-
sao politica geral da Universidade Portuguesa — sobretudo depois de
Pombal — e com a sua experiencia e visao pessoal da Universidade de Co

imbra. Ha, ainda, certamente, um quarto factor a considerar, e que e a

sua especial ligagao ao Porto, sobretudo no aspecto intelectual. Pare-

ce-nos, assim, realmente significativo que aparega referido na Nova Szl
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va, em 1906, relativamente a Coimbra, 'o papel degradante que a sua Uni-
versidade representa na nossa sociedade" (99). 0O juizo politico pronunci
ado pelo grupo de jovens anarquistas da Nova Silva nao podia ser mais ne
gativo. A Universidade de Coimbra e considerada um perigoso bastiao do
que de mais reaccionario havia no pais, formando um'tipo de homem" abso-
lutamente contrario aos ideais revolucionarios dos jovens libertérios.Lg
mos na revista: "E este tipo de homem (...) que (...) tem constituido as
fileiras dos partidos vigentes em Portugal e feito girar assim a roda do
constitucionalismo" (100). Das juvenis penas sal mesmo um grito de maldi
cao: '"Maldita seja essa Universidade em que se quebram tantas energias e
se desvirtuam tantas intencoes! Que seja arrasada, incendiada, demolida
pedra a pedra (...)" (101).

Tambem com a Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa Leo -
nardo Coimbra havia tido uma experiencia profundamente negativa e, decer
to, profundamente traumatizante. Como sabemos, 0 seu concurso para assis
tente dessa Faculdade, na secgao de Filosofia, nao chegou ao seu termo ,
por abandono do canditado. O proprio Leonardo explicou algum tempo de-
pois as rzaoes principais por que abandonou o concurso (102). Refere, em
primeiro lugar, varios aspectos negativos da personalidade do professor
Silva Cordeiro, de que tinha, alias, noticia ja antes do concurso. Leo -
nardo Coimbra fora, de resto, aluno de Silva Cordeiro no Curso Superior
de Letras, e parece que alguma coisa apreciado pelo professor. Em segun-—
do lugar, menciona Leonardoc Coimbra as provas escritas, com 'pontos, pa-
ra duas horas de trabalho, vindos desde os gregos atée Schopenhauer!'(1(B)
Fala, finalmente, sobre o acto da defesa da tese. O dialogo foi — na o-
piniao de Leonardo, que a procura fundamentar — impossivel de suportar
por ele. E foi—se embora, ''deixando escrito um documento autenticado por
Costa Carregal, tipografo do Porto, e Antonio Correia proprietario em A-
11j0, que nao poderia ter confianga nas resolugoes do snr. Cordeiro "
(104). Esperava Leonardo Coimbra que houvesse, da parte do conselho esco
lar, uma reconsideragao, chamando o professor Silva Cordeiro "a uma ati-
tude decente'" (105). Nao houve, no entanto, tal reconsideragao, e a se -
gunda prova oral confirmou a primeira. Leonardo Coimbra disse entao ao
Presidente do juri que se ia embora definitivamente. "Eis os factos para
quem por eles se interesse' — concluli Leonardo Coimbra (106). O nosso
proposito nao é a reconstituigao exacta e necessariamente imparcial des
ses factos. Interessa-nos apenas por em evidencia que Leonardo Coimbm ti
nha razoes justificativas de uma reforma dos estudos filosoficos nas Fa-

culdades de Letras de Coimbra e Lisboa — as unicas que havia em Portu -
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gal. Em 1919, o ministro da Instrucgao Publica Leonardo José Coimbra nao
acreditava no ensino superior da Filosofia que era feito em Coimbrae em
Lisboa.

Procurou, pois, alterar profundamente a situacao existente. Com e
feito, em 2 de Maio de 1919 foi publicado no Diario do Governo o Decreto
n? 5491 (107). Dos mais importantes da responsabilidade do ministro Leo-
nardo Jose Coimbra, nele se altera, por iniciativa e decisao do ministro,
o quadro das disciplinas que constituiam o 69 grupo das Faculdades de
Letras das Universidades de Lisboa e Coimbra, pornele faltarem matérias
consideradas indispensaveis ao aperfeicoamento e expansao da alta cultu-
ra intelectual no dominio das ciencias filosoficas. As disciplinas cons-
tituintes do grupo de ciencias filosoficas passavam a ser as seguintes
Matematicas Gerais (cadeira anual); Fisica Geral (cadeira anual); Quimi-
ca Geral (cadeira anual); Biologia (cadeira anual); Sociologia ( cadeira
anual); Psicologia (cadeira anual); Curso pratico de Psicologia (curso a
nual); Teoria da experiencia (ciencia, arte, moral) (cadeira anual); Me-
tafisica (cadeira anual); Historia da filosofia antiga (cadeira anual) ;
Historia da filosofia medieval (curso semestral); Historia da filosofia
moderna e contemporanea (cadeira anual); Curso pratico de historia da fi
losofia (leitura e interpretagao de textos) (cinco semestres).

Era de esperar a reacgao das Faculdades atingidas. Alem das alte
ragBes no quadro das disciplinas, o ministro aumentou ainda o quadro dos
professores do 69 grupo de dois professores ordinarios e de um assisten-—
te (108), dando ao Governo a faculdade de os nomear livremente, aindaque
na condicao de as nomeacoes deverem entac recair em pessoas de reconheci
da competencia cientifica, em alternativa ao artigo 559 do Decreto com
forca de lei @ 4554, de 6 de Julho de 1918. Seria ainda necessario que
o Governo regulamentasse o Decreto n® 5491, de 2 de Maio de 1919, deter-
minando quais as disciplinas que deviam constituir o plano de estudos da
secgao de ciencias filosoficas (artigo 59).

0 impulso reformador do Ministro nao se esgotava, no entanto, na
reforma do plano de estudos das ciencias filosoficas. Com efeito, o De -
creto n? 5770, de 10 de Maio de 1919, desanexou da Universidade de Coim-
bra a Faculdade de Letras, criada em substituicao da extinta Faculdadede
Teologia, e colocou—a na Universidade do Porto (artigo 19) (109). O pre-
ambulo do Decreto refere as principais razoes justificativas da medida .
0 pais tinha a data duas Faculdades de Letras: a de Coimbra e a de Lis ~
boa. Era delas que saiam os diplomados que se destinavam ao professorado

liceal, os quais completavam a sua habilitacao nas Escolas Normais Supe-
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periores. O legislador apontava inconvenientes na localizagao de uma Fa-
culdade de Letras em Coimbra: o meio era essencialmente universitario |,
sem a dinamica social e economica indispensaveis ao conhecimento pratico
da vida que deviam ter os professores do ensino secundario, para assim
formarem adequadamente o caracter dos alunos. Em Coimbra o professorado
e o corpo docente da Universidade viviam — continua a dizer o preambulo
do Decreto — ''como que insulados no seu trabalho especulativo, litera -
rio ou cientifico". O Porto tinha condicoes sociais 'de mais larga acti-
vidade que as de Coimbra', pelo que mais convinha que na sua Universida-
de houvesse uma Faculdade de Letras. Uma ultima razao — dir-se-a que na
linha pombalina do Compéndio Historico — apresenﬁa o legislador: a pre-
ferencia da Faculdade de letras de Coimbra pela erudicao livresca relati
vamente as especulagoes originais do espirito moderno, "manifestando- se
na filosofia revelada nas obras dos seus principais professores e alunos
laureados uma quase completa orientacao tomista de forma escolastica "
(110). O Decreto estava de natureza destinado a violenta polemica que lo
go veio a deflagrar. Coimbra era contemplada (artigo 59) com uma Facul-
dade Tecnica, anexa a qual haveria uma Escola de Belas Artes. Nao era su
ficiente para a compensar da extracgao, afrio,da sua Faculdade de letras .

- - . . * - . . - .
Alvaro Ribeiro analisou longamente a politica universitaria de

Leonardo Coimbra. Formula, a esse respeito, este juizo fundamen -
tal: ' A mais alta preocupacao do ministro Leonardo Coimbra era, lo
gicamente, a de dotar a cultura portuguesa de um ensino superior de
filosofia'" (111). Essa preocupagao, que decerto tinha que ver com

a propria filosofia, tinha que ver com o cerne, ou a essencia, da
Republica. Com efeito, "a Republica Portuguesa nao havia cumprido as pro
messas positivas dos doutrinadores e propagandistas, mantivera o libera-
lismo religioso, politico e economico do século antecedente, sem funda -
mentar na filosofia positivista a constituigéo republicana' (112). Esse
alto objectivo era visado pela reforma do quadro das disciplinas de ciag
cias filosoficas e, naturalmente, também pela colocagao de uma Faculdade
de Letras no Porto. O magisterio filosofico de Augusto Comte estava pre-
sente no novo quadro das disciplinas do curso superior de filosofia, or-
denado para a filosofia criacionista de Leonardo e, portanto, por esta
transcendido. Escreve, a este respeito, Alvaro Ribeiro: "A ordenacao das
disciplinas seria naturalmente a do Curso de Filosofia Positiva, segundo
a classificacao das ciencias feita por Augusto Comte, mas completada pe-
las disciplinas de epistemologia, metafisica, etica, moral e polftica,oz

denadas segundo o pensamento original do autor de 0 Criacionismo' (113).
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A "questao universitaria' que logo se levantou tinha, pois, as mak ponde
rosas razoes de fundo, para aléem dos motivos mais ou menos justificados
de circunstancia. E que — pensa Alvaro Ribeiro — "o curso superior de
filosofia, pensado por Leonardo Coimbra para instituir nas faculdades de
letras, realizaria, a breve ou longo prazo, uma reforma total da Univer-
sidade Portuguesa' (114).

Foi a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra a que pri -
meiro reagiu contra o Decreto n® 5491, Efectivamente, o conselho escolar
da Faculdade, em sessao de 14 de Maio de 1919, "redigiu e aprovou um pro
testo de desagravo que, por intermedio da reitoria universitaria, foi en
viado ao Ministro da Instrugac Publica" (115). Os.professores da Faculda
de de Letras estranhavam nao terem sido ouvidos nem consultados sobre ma
téria tao importante e criticavam a impaciencia, a precipitacac e a ur -
gencia da medida. O Governo entendera, no entanto, que as condigaes poli
ticas do momento — que se seguia a tentativa de Monsanto e era, portan
to, de restauragao e reafirmagao republicana — impunham e justificavamo
procedimento autoritario e ditatorial adoptado. Tambem a nomeagao politi
ca de dois novos professores era contestada vivamente pelo Conselho Esco
lar da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra — e este foi,tal
vez, o agravo mais fundo que o ministro fez a Universidade de Coimbra. O
ministro respondeu com violencia a toda a campanha entretanto desenvolvi
da: o Reitor da Universidade de Coimbra Mendes dos Remedios, foi demiti-
do e o Decreto n? 5770 foi publicado, determinando a transferencia da Fa-
culdade de Letras para a Universidade do Porto; a Universidade de Coim -
bra foi imposto um Reitor politico, Coelho de Carvalho. A bola de neve
cresceu rapidamente e atravessou em pouco tempo o corpo do pais. Sigamos
a descrigao de Alvaro Ribeiro: '"Domingos Pereira, Leonardo Coimbra e Coe
lho de Carvalho foram entao alvejados com os mais variados insultos da o
piniao publica, repetidos ou distilados nos «sueltos>> jornalisticos da
imprensa reaccionaria. A agitagao estudantil, manifestada por improperi-
0s e organizada em greves, mostrarasenefasta ac progresso escolar da Lu-
sa Atenas. Corriam impressos os opusculos continentes da argumentacao e
da razao que assistia aos criticos da questao universitaria" (116).0 pro
blema chegou, finalmente, ao Parlamento e as camaras politicas, entretan
to abertas. Al foi duramente discutido. Mal discutido, segundo Alvaro Ri
beiro. Em sua opiniao, "so um deputado da minoria e professor universita
rio, o Dr. Alves dos Santos discutiu o conteudo do decreto n® 5491; os ou

tros parlamentares falaram acerca de disposicoes executivas do decreto m

mero 5770 no que afectava as posigoes socials das pessoas nomeadas,trans
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feridas ou demitidas' (117). A todos tera escapado o que estava em jogo
de essencial, para se preocuparem e 6cuparem apenas do acidental. '"Ne -
nhum dos senhores deputados se deteve a definir o que e a filosofia, nem
a determinar a finalidade da educagaoc humana'" -— diz Alvaro Ribeiro(118.
"So Leonérdo Coimbra tinha a visao futurivel e futurista do ideal por que
sacrificava a sua reputagao, ofendida pela malévola ignavia dos detracto
res" (119). Como o nosso objéctivo & a suficiente evidenciagao dos prin

-* 3 . - . - . . -
cipios e fins pedagogicos prosseguidos pelo ministro Leonardo Coimbra, e

nao a descrigao mais ou menos minuciosa da "questao universitaria", limi

‘taremos a nossa analise ao que se nos afigura absolutamente indispensa -

vel. Concordamos com Alvaro Ribeiro quanto a ter a Camara dos deputados
manifestado un completo desinteresse pelas questoes de fundo e a ter, em

- . . - y . - .
"usar do seu poder judicial, judicativo e criti-

consequencia, preferido
co quando analisou os actos governativos de Domingos Pereira, Leonardo Co
imbra e Coelho de Carvalho, a exercer o poder legislativo no modo de re-
solver a questao universitaria" (120). O que os senhores deputados que -
riam saber era apenas 'se o Poder Executivo havia exorbitado das suas fun
coes ao editar uma reforma do curso superior de filosofia e ao desanexar

a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra" (121),e nacseessa re-
forma e essa desanexacao serviam o superior interesse nacional e encami-
nhavam a Patria e a Republica para os desejaveis e desejados portos do
futuro. Por isso, tudo o que era menor, insignificante, nulo ou negativo
compareceu no seu discurso; '"so a crise do ensino publico e o problema da
educacao nacional, que o Governo da Republica pretendia em 1919 resolver,
nao mereceram um momento da inteligencia dos senhores deputados, votados
e eleitos nao so por Coimbra, mas por todos os circulos do Pais' (112) .
Ha uma excepggo a abrir, em certa medida; para o Dr. Alves dos Santos |,
precisamente professor da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra
e deputado republicano pelo circulo de Coimb:a. Nao foi exactamente ao
Decreto n® 5491 que se opos Alves dos Santos, mas ao Decreto n9 5770,que
desanexou a Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra e a 1integrou
na Universidade do Porto. Concordando no essencial com o primeiro, ainda
considerando que o ministro devia ter consultado, ou ouvido, os professo
res das duas Faculdades de Letras, Alves dos Santos classificou de "erro
monstruoso" a desanexagao da Faculdade de Letras da Universidade de Coim
bra. Entendia 0 ilustre professor que os considerandos do Decreto n95770
eram ofensivos em geral para a sua Faculdade, designadamenteo que rotula
va de "tomista .2 forma escolastica a orientacao revelada nas obrasde fi

losofia dos seus professores" 123). Sentia-se Alves dos Santos pessoale
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injustamente atingido com este considerando. Leonardo Coimbra teve opor-
tunidade de lhe garantir que aquele nao era efectivamente o seu caso
(124). "V.Exa.temunlivro que & até uma tentativa interessante de valori -
zar a filosofia pelo estudo das ciencias' (125). Outra notavel figura de
professor e investigador que o ministro Leonardo Coimbra nao queria atin
gir era — garante-no-lo Alvaro Ribeiro — a de Joaquim de Carvalho(126).

A "questao universitaria" veio a terminar, como se sabe, pelocom

promisso. O sucessor de Leonardo Coimbra no Ministério da Instrugao PU -
blica, Joaquim Jose de Oliveira, comegou por nomear uma comissao parla -
mentar de instrugao superior, confiando-lhe "o encargo de dar parecer so
bre a questao universitaria, assim como de elaborar um projecto de lei
para resolver o problema no quadro da legalidade constitucional" (127)
A comissao, presidida por Antonio Granjo, desempenhou-se bem e celeremen
te da missao de que foi incumbida, e foi possivel encontrar a curto pra-
zo uma solugao para o problema: pelo artigo 110 da Lei n® 861, de 27 de
Agosto de 1919, foi a Faculdade de Letras desanexada reintegrada na Uni
versidade de Coimbra e foi criada uma Faculdade de Letras na Universida=
de do Porto, com um quadro de disciplinas, grupos e secgaes analogo ao das
mesmas Faculdades de Lisboa e Coimbra (128). Pouco depois o Decreto no
6087, de 9 de Setembro de 1919, vinha regular o funcionamento da Faculda
de de Letras criada na Universidade do Porto pelo artigo 119 da Lei  n®
861, de 27 de Agosto de 1919 (129). Era, ainda assim, um meio triunfo de
Lecnardo Coimbra,nao so pela criagao da Faculdade de Letras da Universi-
dade do Porto, como pela nao revogagao formal do Decreto n® 5491. Aquela
teve o destino — a nosso ver bem positivo ate 1931 — que ja assinala -
mos. Quanto ac Decreto n® 5491, a promessa feita no paragrafo tnico do
artigo 39 do Decreto n? 6087 — que estabelecia que seria oportunamen -
te determinado o plano de estudos da seccao de ciencias filosoficas, nao
s0 quanto as disciplinas que deviam constituir esta seccao, como a  sua
respectiva distribuicao pelos quatro anos do curso — nao chegou a ser
cumprida.

0 dia 28 de Maio de 1926 veio por em perigo de morte a Faculdade
de Letras da Universidade do Porto. Desde logo isso foi sentido na capi-
tal do Norte. A Aguia, como nao podia deixar de ser, ergue-se em sua de-
fesa (130). Sabia-se que se projectava ''submeter—se ao critério duma Co-
missao", que se dizia ir ser nomeada, "o problema das escolas secundari-
as e superiores a extinguir" (131). 4 Aguia procurava evidenciar a impor
tancia, para o Porto e para todo o Norte, da Faculdade de Letras do Por-

to. A sua obra e passada em revista, rapidamente: obra universitaria, de
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extensao universitaria e cultural. Quanto a esta ultima dimensao, e esta
belecida a Intima conexao existente entre a "Renascenca Portuguesa", A4
Aguia e a Faculdade de letras do Porto. Sao referidos os nomes, e eviden
ciado o merito, dos professores da Faculdade de Letras do Porto colabora
dores de 4 Aguia. Alude-se tambem as revistas publicadas pela Faculdade.
Chama-se a atengzo para o importante facto de, entre os colaboradores de
A Aguia, figurarem ja "distintos licenciados' do mesmo estabelecimento.de
ensino. Sao mencionados, a este respeito, os nomes de Eugénio Aresta,San
tana Dionisio, Agostinho da Silva, Salgado Junior e Carlos Marinho (132).
Infelizmente, o receio que 4 Aguia manifestava veio a confirmar-se: "Con
fiamos — lé-se — em que o governo ha-de ponderar estas mesmas circuns-
tancias e sabera evitar deliberacoes que representariam, além dum injus-
to tratamento duma cidade como a capital doNorte, uma nogao inexplicavel -
mente invertida da hierarquia dos valores humanos" (133). O Governo, co-
mo sabemos, nao ponderou as circurstancias. O Decreto n? 15365, de 12 de
Abril de 1928, extinguiu a Faculdade de Letras da Universidade do Porto,
a qual deixou de funcionar em 1931. S0 em 1961, vinte e cinco anos volvi
dos sobre a morte de Leonardo Coimbra, essa Escola que foli morada da Aig
gria veio a ser instituclionalmente restabelecida.

Antes de concluirmos a nossa analise da politica universitariado
ministro- da Instrucao Publica Leonardo Coimbra nao queremos que fiquepor
mencionar o Decreto n? 5689, de 10 de Maio de 1919 (134). Teve o minis -
tro em vista, com esse Decreto, complementar o Estatuto Universitario ,
que recentemente havia sido decretado. Propunha-se o legislador especifi
camente '"regular a fungao técnica e as condigoes administrativas dos es
tabelecimentos anexos as Faculdades, estabelecimentos cuja acgao sobre o
progresso cientifico e indiscutivel” (135). O Decreto ocupa-se de um des
ses estabelecimentos: o Museu Nacional, com as suas tres secgaes — Zoo-
logica e Antropologica (Museu Bocage), Botanica, Mineralogica e Geoldgi-
ca anexas a Faculdade de Ciencias da Universidade da Universidade de Lis
boa. Determinava-se que o Museu Nacional continuasse anexo a Faculdade de
Ciencias da Universidade de Lisboa (artigo 19). Determinava-se igualmen—
te que o Jardim Botanico, a estagao de zoologia maritima e quaisquer ou-—
tros estabelecimentos similares que pertencessem ou viessem a pertencer a
Faculdade de Ciencias da Universidade de Lisboa seriam consideradas depen
dencias do Museu Nacional (artigo 49). O preambulo do Decreto poe a cla-
ro a ampla concepgao do legislador relativamente aos estabelecimentos em
causa, Trata-se, para ele, de institutos de investigacao cientifica, com

objectivos que largamente ultrapassam o das fungaes de ensino dos cursos.
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Neles "ndo so ha a fazer estudos de taxinomia, mas experiencias e indaga
coes em todos os ramos das ciencias naturais puras e aplicadas: estudar,
guiar e, por assim dizer, exemplificar a orientagao das pesquisas cient£
ficas e a sua utilizagao" (136). Achamos que & importante por em eviden-
cia que a politica universitaria do ministro Leonardo Coimbra nao se ori
entou apenas para a docencia universitsria entendida como transmissao su
perior do saber feito, mas tambem expressamente para a docencia universi
taria entendida como elaboragao do saber novo, ou seja, como investiga -

cao.

4. O Ensino Normal

0 ensino normal e o que tem por finalidade a habilitacao de pro-
fessores. As instituicoes republicanas de ensino normal foram as Escolas
Normais Superiores e as Escolas Normais Primarias. Ja nos referimos a es
tas pensamos que o suficiente, ao analisarmos a reforma do ensino prima-
rio levada a cabo pelo ministro Leonardo Coimwbra em Maio de 1919. Ser -
-nos—a permitido, por conseguinte, que para essa parte do presente capi-
tulo remetamos o leitor, e nos ocupemos principalmente das Escolas Nor -
mais Superiores.

0 ministro Leonardo Coimbra nao chegou a realizar a reformadoEn
sino Normal Superior. Que pretendia faze-la, & facto comprovado. Efecti-
vamente, constituiu e nomeou uma Comissao com essa finalidade, pela Por-
taria n® 1744, de 17 de Abril de 1919 (137). Constituiam a importante Co
missdo as seguintes individualidades: Jose Maria de Queiroz Veloso; Luci
ano Antonio Pereira da Silva; Eduardo Ismael dos Santos Andrea; Rui Te -
les Palhinha; Antonio Maria da Silva Barreto; Manuel de Sousa Coutinho ;
Adolfo Godefroy de Abreu e Lima; Luis Maria de Passos da Silva; Raul Ra-
fael Ferreira Navas; Abilio Maria de Jésus Meireles; Francisco Pinto de
Miranda; Amadeu de Almeida Rocha; Tomas Vaz de Borba; D. Maria do Ceu Be
ca; Antonio Seérgio; um representante da Federagao Academica de Lisboa .
Era a Comissao presidida por Queiroz Veloso, Director-Geral do Ensino Su
perior, sendo incumbida pelo ministro da Instrugao Publica de estudar e
propor ao Governo as medidas necessarias para que as Escolas Normais Su-
periores desempenhassem a vital funcao que lhes cabia na Republica, de -
vendo concretizar e distinguir tres especies de medidas: a) aquelas cuja
realizagéo reputasse de necessidade e nao trouxesse aumento de despesa ;

b) aquelas que reputasse de imediata necessidade, mas que provocassem au

mento de despesa, apresentando, neste caso para cada uma o orgamento a
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proximado; c) aquelas cuja realizacao pudesse ou devesse efectivar- - se
mais tarde, indicando quanto possivel aordempor que deviam ser postas ~ em
pratica, de modo a constituir-se um objective a atingir, quer por parte
das Escolas, quer por parte dos Governos da Republica. O ministro revela
va, pois, uma lucida vontade de compatibilizar o ideal e o real, sem que
a pragmatica atengao prestada a este impedisse o rigoroso delineamentoda
quele, sempre o alvo a atingir.

Subjacente a esta portaria esta, sem duvida, o reconhecimento da
importancia capital das Escolas Normais Superiores, as quais competiapre
parar professores para as Escolas Normais Primérias~(e deste modo tambem,
embora indirectamente, para as escolas primarias), para as Escolas Prima
rias Superiores e para os Liceus. Entendia-se que as Escolas Normais Su-
periores deviam ser, por conseguinte, centros de alta cultura,pédangica
e acrisolado patriotismo. Cumpria-llies corresponder, tanto quanto fosse
possivel, as necessidades do presente e as aspiragaes do futuro. Ora su-
cedia que nao estavam dando satisfagao a todas estas importantes necessi
dades, pois quase exclusivamente atendiam a preparacao de alunos provin-
dos das Faculdades de Letras e de Ciencias, e destinando-se a professo -
res das disciplinas correspondentes as suas licenciaturas em estabeleci-
mentos de ensino oficial. Era, pois, urgente fazer as reformas que se im
pusessem e fosse desde logo possivel realizar. Infelizmente, nao pode tao
premente e importante obra ser realizada pelo ministro da Instrugao Pu -
blica Leonardo Coimbra.

De resto, nao era obra facil. A minuciosa e rigorosa analise his
torica das Escolas Normais Superiores a que procedeu o Professor Joaquim
Ferreira Gomes poe bem a vista as dificuldades do empreendimento. Segui-
remos um pouco essa analise, para evidenciar essas dificuldades (138).As
Escolas Normais Superiores sao uma criagao da Republica. Elas aparecemlo
go em Abril de 1911, com a reforma da Universidade de Coimbra e a cria -
cao das Universidades de Lisboa e do Porto (139). Aparecem anexas as Fa-
culdades de Ciencias e de letras; integradas na Universidade, portanto
(140). Sao, pouco depois, regulamentadas (141). F-lhes entao claramente
determinada a finalidade: "A Escola Normal Superior tem por fim promover
a alta cultura pedagogica e habilitar para o magisterio dos liceus, das
escolas normais primarias, das escolas primarias superiores e para a ad-
missao ao concurso para os lugares de inspectores do ensino" (142). Have
ria tres cursos diferentes na Escola Normal Superior, compreendendo to-
dos dois anos: o curso de habilitacao ao magisterio liceal; o curso de

habilitagao ao magisterio normal primario; o curso de habilitagao ao ma-



795

gisterio primario superior (143). As dificuldades foram grandes para por
em funcionamento as Escolas Normais Superiores que, "como tais, so come-
caram a funcionar no ano lectivo de 1915-1916" (144). Exemplo particular
mente importante dessas dificuldades e o seguinte: "O Decreto de 21  de
Maio de 1911, que criou as Escolas Normais Superiores, so foi regulamen-
tado em 26 de Setembro de 1916, pelo Decreto n® 2646 (...)" (145).Varios
outros Decretos regulamentares foram entretanto sendo publicados, inci -
cindo sobre aspectos particulares do funcionamento dos cursos ministra -
dos nas Escolas Normais Superiores. Tentativa de sintese e reorganizacao
tera representado o Decreto n? 4900, de 5 de Outubro de 1918 (146),. o
qual aprovou e mandou "por em execuggo um minucioso Regulamento de todos
os aspectos das Escolas Normais Superiores: o concurso‘de admissao e os
programas das provas de que constara; o plano de estudos para o ano de
preparacao pedagogica; o ano de pratica pedagogica; os exames de Estado,
etc.”" (147). E este Regulamento que o ministro da Instrugao Publica Leo-
nardo Coimbra encontra em vigor em 1919. Ele nao resolvera, aparentemen-—
te, os problemas existentes, porque a Comissao constituida pelo ministrg,
pela Portaria n?® 1744, de 17 de Abril de 1919, visa proceder a uma refor
ma global e profunda das Escolas Normais Superiores. Assim se foram pas-—
sando -as coisas ate que 0 Decreto n? 18973, de 16 de Outubro de' 1930
(148), definitivamente as extinguiu (149). Ferreira Gomes da-nos um qua
dro analitico e interpretativo do tipo de dificuldades que manietaram
as Escolas Normais Superiores e impediram o seu adequado funcionamento e
consolidacao institucional (150). Sao razoes que derivam de vicios pro -
fundos da mentalidade politica e administrativa nacional. Lamentamos, na
turalmente, que o ministro Leonardo Coimbra nao tenha podido reformar,co
mo era seu desejo e era necessidade nacional, as Escolas Normais Superio
res. Mas fica-nos a duvida se seria possivel ao corajoso e clarividente
ministro (mas ministro fugaz de um fugaz governo), encontrar a terapeuti
ca para doenga tao pertinaz.

Nao queremos referir-nos neste ponto, como dissemos, as Escolas
Normais Primarias, naqueles aspectos em que ja o fizemos. Ha, no entanto,
outros aspectos dignos de nota que julgamos util mencionar. E convenien-
te, a nosso ver, nao deixar que o delineamento das reformas oculte a rea
lidade existente. No tocante a qualificagao do professorado, e considera
das as urgentes necessidades de expansao do sistema escolar, a situagaoce

. - . . - - - - » .
ra dificil. Vimo-lo a proposito das Escolas Primarias Superiores e das

Escolas Normais Superiores. Vejamo—-lo um pouco a respeito das Escolas Nor

mais Primarias. O Decreto nQ 5787-6J, de 10 de Maio de 1919 (151), poe
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bem em evidencia as dificuldades com que se defrontava o sistema de ins-
truggo publica para dotar as escolas primarias com bons professores. Com
efeito, ele oferece condigoes excepcionais de facilitacao para atrair can
didatos as Escolas Normais Primarias. Estas eram entao apenas trés: a de
Lisboa, a do Porto e a de Coimbra. Pois mesmo assim se temia que nao fos
sem suficientes os candidatos. E dava-se a possibilidade de concorrer,no
ano lectivo de 1919-1920, ao exame de admissao as Escolas Normais Prima-
rias, aos individuos de um e outro sexo, com quinze anos de idade comple
tos ou a completar ate 31 de Julho deése ano de 1919, que apresentassem
certificado.de aprovacao no exame do 29 grau de ipstrugao primaria e sa-

tisfizessem as demais prescrigoes regulamentares. Observar—-se—iam, nesse

.exame, os programas constantes do Decreto de 11 de Agosto de 1911

(152).

E declarado nos considerandos que antecedem o articulado do De -
creto n? 5787-6J, implicitamente, que as Escolas Normais Primarias de
Lisboa, Coimbra e Porto nao funcionavam com regularidade. Efectivamente,
o Governo nao podia (e de que serviria fazeé-1lo?) criar mais, porque alLei
n? 233, de 7 de Julho de 1914 (153), determinava que so poderiam ser cria
das outras Escolas Normais Primarias depois de funcionarem com regulari-
dade as de Lisboa, Coimbra e Porto. Os inconvenientes da medida ora toma
da eram algo minorados pelo facto de as Escolas Primarias Superiores so
comegarem a funcionar no ano lectivo de 1920-1921. Por outro lado, a me-
dida nao quer ser meramente defensiva, pois se lhe inculca a intencao de
atrair, desde ja, para o magistério primario a maior concorréncia de can
didatos, dada a necessidade de aumentar consideravelmente o numeroc de es
colas primarias existentes. Nao deixa de ser possivel interpreta-la como
uma estrategia do ministro para dotar o sistema, tao depressa quanto pos
sivel, do numero de professores do ensino primario suficientes, comple -
mentando-se a sua formacao inicial nas Escolas Normais Primarias posteri
ormente, com a formacao permanente prevista por meio das conferencias pe
dagogicas, dos congressos pedagogicos, do boletim mensal publicado pelo
Governo e ate (porque nao?) da accao de orientacao pedagogica e de exem—
plificagao a desenvolver pelos inspectores escolares.

Um outro aspecto da preocupagao revelada pelo ministro da Instru
cao PuUblica Leonardo Coimbra pelas Escolas Normais Primarias nos ‘parece
merecedor de mengao. 0 Decreto n? 4774, de 5 de Setembro de 1918 (153) ,
criou na Escola Normal Primaria de Lisboa um curso pratico de psicologia
experimental, de importancia "manifesta'" (155). O Decreto n?® 5596, de 10

de Maio de 1919, cria um curso pratico de Psicologia Experimental na Es-
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cola Normal Primaria do Porto e identico curso na Escola Normal Primaria
de Coimbra (artigo 19). O curso pratico de Psicologia Experimental das
Escolas Normais Primarias ficaria a figurar no quadro das disciplinas res
pectivas com a designacao de "Psicologia Experimental” (artigo 20). E Um
interessante apontamento sobre a orientagao psicologica pratica e experi
mental que Leonardo Coimbra queria que integrasse a formagao pedagogica
dos professores do ensino primaiio.

A accao de Leonardo Coimbra como ministro da Instrucao Publica ,
na sua segunda e breve passagem pelo Governo em 1922-1923, esgotou-sepra
ticamente com a ''questao religiosa'. Ele actuou ainda, no entanto, em
defesa das Escolas Primarias Superiores, das Escolas Normais Primarias e
das Escolas Primarias Gerais, suspendendo a execugao dos Decretos nos
8491, 8516 e 8517 (156), que contrariavam o sentido das suas reformas e me
didas de 1919 e levantavam dificuldades de funcionamento das referids Es
colas. No entender do ministro Leonardo Coimbra, "a remodelagao dos ser-
vicos publicos deve fazer-se no sentido de obter a maxima eficiencia, a
qual nao podia facilmente conseguir-se nas escolas primarias superiores,
escolas normais primarias e escolas de ensino primario geral segundo as

normas fixadas nos referidos decretos'" (157).

5. A Cultura Superior e as Belas - Artes

A accao reformadora do ministro da Instrugao Publica Leonardo Jo
se Coimbra fez-se sentir no campo da cultura superior nacional e no das
Belas—-Artes. Sao correntes as referencias, e sao justas, ao chamado gru-—
po da Biblioteca Nacional. Nunca encontramos uma referencia ao papel de
Leonardo Coimbra na reorganizacao da Biblioteca Nacional de Lisboa e a
notavel obra de cultura que ela realizou nos anos 20. E, no entanto, foi
o ministro Leonardo Coimbra quem reformou a Biblioteca Nacional, em 1919,
e quem nomeou a Direccao da mesma, onde se salientam os nomes de  Jaime
Cortesao e de Raul Proenca — aquele o companheiro intelectual e amigofg
timo de juventude, este o companheiro intelectual de algum tempo e compreen
sivo apreciador de sempre. Tambem relativamente ao Conservatorio Nacio -
nal de Musica e ao Teatro Nacional o nome de Leonardo Coimbra nunca & as
sociado. E, no entanto, a reforma chamada de Viana da Mota foi a reforma
de Leonardo Coimbra, bem como foi de Leonarde Coimbra a reforma do Tea -
tro Nacional, a que evidentemente nao pode deixar de associar-se o nome

prestigioso de Augusto Gil, que era o Director—-Geral das Belas Artes.

0 Decreto n® 5618, de 10 de Maio de 1919 , reformou profundae de
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cisivamente a Biblioteca Nacional, entendida claramente como a Bibliote
ca central do pais (158). Nao analisaremos minuciosamente a reforma em -
preendida, por entendermos ultrapassar tal analise os objectivos funda -
mentais deste trabalho. Procuraremos, tao somente, evidenciar a amplitu-
de da reforma, os conceitos basicos que a enformavam e os fins e fungoes
que lhe eram atribuidos.

Tal como sucedera com as Escolas Normais Superiores, tambem a Bi
blioteca Nacional de Lisboa havia sido reformada em 1918, por Decreto de
28 de Marco (159), sem que tal reforma satisfizesse o novo ministro da Ins-—
truggo Publica. Com efeito, a reforma de 1918 — declara—-se no preambulo
do Decreto n?® 5618 — 'nao satisfez todas as necessidades daqueles servi-
gos". Comegou ela por nao nascer "dum estudo profundo do problema biblio
tecario" (160). De resto, o legislador nao chegou a compenetrar-se " do
papel sui generis, inconfundivel, que deve desempenhar num pals civiliza
do uma Biblioteca Nacional" {161). Uma Biblioteca Nacional tem uma alta

"um gabinete de leitura,

fungao cultural, que nao pode ser reduzida a de
com fins de educagao popular, caracterizado pela mais ampla liberdade no
acesso aos depositos e na leitura domiciliar'", nem a de "um museu biblio
grafico onde os livros eternamente durmam um sono infecundo, sem utilida
de alguma para a nagao e para a colectividade" (162). Pelo contrario,uma
Biblioteca Nacional tem de ser "um Znstrumento vivo, que, nao desconhe -
cendo .0 interesse da conservagao dos livros, apenas a considera como mezo
duma mais larga e permanente utilizagao'" (163). A reforma a que procede
o ministro nao &, portanto, empirica, mas assente num conceito cientifi-
co e filosofico da entidade a reformar. E sempre numa base cientifica |,
cultural e filosofica que assentam as reformas promovidas e subscritas pe
lo ministro Leonardo Coimbra.

A amplitude da reforma da Biblioteca Nacional de Lisboa e muito
grande: trata-se, na verdade, de uma reforma global e profunda. A sim -
ples observacao da estrutura dd Decreto reformador evidencia perfeita -
mente o facto. Compreende o Decreto 6 capitulos: I — Da Biblioteca Nacio
nal de Lisboa; II - Das outras bibliotecas; III - Do deposito iegal; v~
- Do curso de bibliotecconomia e arquivistica; V - Das publicagoes das Bi
bliotecas e Arquivos; VI - Disposicoes transitorias e adicionais. O capi
tulo I - que & talvez o capitulo nuclear da‘reforma, do ponto de vista
dos conceitos — compreende 6 secgoes: I — Dos fins e funcbes da Biblio-
teca; II - Da organizagao da Biblioteca; III - Do pessoal,seus deveres e
atribuigoes; IV - Do movimento do pessoal; V - Dos servicos; VI - Dos em

prestimos.
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£ importante evidenciar os fins e fungoes atribuidos a Bibliote-
ca Nacional. Nos precisos termos do Decreto n? 5618, a Biblioteca Nacio-—
nal tem por fim, como todas as outras bibliotecas eruditas, o progresso
da cultura nacional, constituindo-se em um instrumento das investigagoes
cientificas originais, especialmente dos estudos historicos (164). Esta
funcao e generica. Com ela acumula a Biblioteca Nacional as seguintes fun
coes especiais: a) conservar todas as obras impressas no pals e todas as
impressas no estrangeiro, de autores portugueses ou relativas a assuntos
nacionais, pelo que é, verdadeiramente, o Repositorio Geral da Livraria
Portuguesa; b) centralizar toda a bibliografia nacional, pela constitui-
gEo do catalogo colectivo das bibliotecas portuguesas, pela elaboragE)do
Repertorio bibliografico nacional e pelo estabelecimento dum largo servi
co de informagoes bibliograficas a disposigao de todos os investigadores,
pelo que e, verdadeiramente, a Biblioteca central do pais; c) registar o
direito de propriedade dos autores, como Conservatoria Nacional do Regis
to da Propriedade Literaria;d) centralizar o servigo de trocas internacio-
nais instituido pela Convencao de Bruxelas, de 15 de Margo de 1886, rati
ficada por carta de lei de 25 de Maio de 1888 (165). Eram as seguintes as
publicagoes determinadas pelo Decreto Reformador: Biblroteca do Bibliote
cario e do Arquivista; Anais das Bibliotecas e Arquivos.

Nao pretendemos, evidentemente, atribuir exclusivamente ao minis
tro o alto mérito da reforma de 1919 da Biblioteca Nacional de Lisboa. O
que nao podemos e aceitar, e permitir, que o ministro seja excluido da
reforma e do merito que ela tem. Isso tem sido feito com injusta per
sistencia. Leonardo comegou por ter o grande merito de recorrer a compe
tencia de Raul Proenca para o delineamento da Reforma. £ tambem natu-
ral pensar, porque tal e muito plausivel, que Leonardo Coimbra tenha a-
companhado de perto e atentamente a obra notabilissima de Jose Pereira
de Sampaio (Bruno) na Biblioteca Publica Municipal do Porto e muito te
nha aprendido sobre o assunto. Uma coisa consideramos indubitavel: a re
forma da Biblioteca Nacional de Lisboa promovida e levada a efeito pelo
ministro da Instrugao Publica Leonardo Jose Coimbra em 1919 e  honra
que ninguem consegue subtrair ao grande filosofo e pedagogo portu -
gues.

Coube tambem a Leonardo Coimbra a honra de ter feito decretar e
publicar a Reforma do Conservatorio de Lisboa, tranformando-o em Tonserva
torio Nacional de Musica. Essa reforma, ou remodelacao, foi publicada pe

lo Decreto n? 5546, de 9 de Maio de 1919 (166). Em 21 de Janeiro de 1918

havia sido nomeada, por portaria, uma Comissao de remodelagao do ensino
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artistico, presidida pelo ilustre critico de arte e erudito musicquy>A3
tonio Arroio, e da qual faziam parte José Viana da Mota, Alexandre Rey
Colago, Miguel Angelo Lambertini e Luis de Freitas Branco. O Decreto re-
formador do ministro lLeonardo Coimbra seguia a maioria das conclussesfoz
muladas por essa comissao. Declara-se, alias, expressamente no preambulo
que, se desde logo nao eram adoptadas todas as recomendagSes apresenta -
das pela Comissao, isso se devia unicamente ao grande acréscimo de despe
sas que tal envolveria. Deve, pois, o mérito da Reforma do Conservatorio
ser justamente repartido pelos que de varios modos e com diversos tipcse
niveis de responsabilidade na sua feitura e publicacao intervieram. Nao
concordamos, a este respelto, com O que escreveu jogo de Freitas Branco:
"Nesse mesmo ano de 1919 elaborou, com Luis de Freitas Branco, uma nota—
vel reforma do ensino no Conservatorio, modernizando os programas e os
metodos pedagogicos e fornecendo aos alunos meios de obtenggo duma cultu
ra menos rudimentar do que era regra entre os musicos portugueses'(167).
Concordamos, no entanto, que se tratou realmente de uma reforma notavel.

Faz-se, no preambulo do Decreto n® 5546, uma rapida critica ao
estado -anterior do Conservatorio de Lisboa. Essa critica incide sobre os
processos de ensino, antiquados; a organizacao, defeituosa; o magisterio,
mal retribuido. A principal critica dirigida aos processos de ensino re-
fere o metodo de solfejo rezado, adoptado como iniciagao musical. Sao va
rias as deficiencias de organizacao apontadas: a ausencia de um curs pri
vativo de composigao, de uma cadeira de instrumentagao, de uma aula de
regencia de orquestra; a inexistencia do ensino de nogoes de acustica ,
dos principios genericos da estetica musical, de quaisquer preliminares
das outras ciencias musicais; a carencia da aprendizagem de portugues,de
historia, de geografia e restante cultura geral que deve andar ligada ao
ensino das especiaiidades. Muito insatisfatorio era tambem o magisterio.
Em aulas como as .de piano, violino, violoncelo, etc., em que deve preva-
lecer o ensino individual, funcionava tao mal o principio pedagogico da
limitacao dos alunos, que estes recebiam, quando muito, uma licao de dez
a doze minutos por mes. Sucedia mesmo haver alunos arvorados em monito -
res, transmitindo naturais defeitos de execucao e outros erros, proprios
de aprendizes.

E esta situacao que o Decreto reformador quer eliminar — conti-
nuamos a ler no preambulo. Quanto ac ensino do solfejo, institufa-se a
pratica do solfejo entoado desde o inicio da aprendizagem. De resto, o
ensino do solfejo era colocado na base da aprendizagem da musica, dando-

» - » . - . -«
-lhe o seu verdadeiro caracter de ensino primario. Estatula—-se mesmo que
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tal ensino desaparecesse do Conservatorio logo que criadas as escolaspri
marias musicais, com vista as quais se preceituava ja a criacao dum cur-
so normal que habilitasse ao magisterio dessas aulas primarias de musi -
ca. Todos os cursos de instrumentos e de canto eram melhorados na sua or
ganizagao, dividindo-se em tres graus: elementar, complementar e superi-
or. Em certos casos, em que isso mais se impunha, era aumentada a dura -
cao do curso e mesmo criadas cadeiras de virtuosidade. O tempo de ligao
directamente recebida por cada aluno, nas aulas cuja base pedagogica tem
de ser o ensino inidividual, passava a ficar de meia hora por semana, o
que era melhor do que a quase totalidade dos conservatorios estrangeiros.
Os artistas portugueses ou estrangeiros de elevados méritos passavam a
ter a possibilidade de abrir, no Conservatorio, cursos livres para todos
os ramos do ensino da musica. O magistério, nas disciplinas mais frequen
tadas e no curso de composicao, era dividido em trés categorias: profes-
sores de ensino elementar, complementar e supe~ior.

0 Decreto propriamente dito compreende 11 capitulos. Sao eles: I
- Do Conservatorio Nacional de Musica e sua gerencia superior; II - Dos
cursos do Conservatorio Nacional de Musica; III - Da distribuigao das ma
terias do ensino; IV - Dos professores; V - Dos alunos; VI — Dos compen-
dios; VII - Das condigoes para o exercicio do magisterio particular com
inscrigao; VIIT - Dos juris e dos exames; IX - Da Revista do Conservato-
rio; X - Das sucursais do Conservatorio; XI - Do periodo transitorio e
disposicoes gerais.

Tambem o Teatro Nacional foi reorganizado pelo ministro da Ins -
trucao Publica Leonardo Coimbra, pelo Decreto n?® 5787-C, de 10 de Maiode
1919 (168). Trata-se de uma das medidas de politica éducativa e cultural
de vulto tomadas pelo ministro Leonardo Coimbra. Tal como fizemos relati
vamente a reforma do Conservatorio e a Biblioteca Nacional, pensamos que
a reforma do Teatro Nacional nao e obra por que exclusivamente deva ser
exaltado Leonardo Coimbra. Muita gente, e gente notavel, decerto traba -
lhou para a reforma. Ja afirmamos, e reafirmamos,que suspeitamos — por -—

)
que nao pudemos investigar a fundo o assunto — ter a Direcgéo—Geral das
Belas Artes, de que era Director-Geral o poeta Augusto Gil, dado uma im-
pertante contribuigéo para a elaboragao do Decreto reformador. Do quenao
temos duvidas e de que Leonardo Coimbra sancionou a reforma e a assumiu
como sua, naturalmente, ao apresenta-la a Conselho de Ministros para a -
provagao. Leonardo Coimbra nao era homem que aceitasse fosse o que fosse
sem compreender e sem analisar e discutir criticamente. Nao e psicologi-

- .
camente nem moralmente possivel que uma personalidade como a do grande
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pensador que foi Leonardo Coimbra aceitasse passivamente uma reforma de
tanta importancia e envergadura como foi a do Teatro Nacional sem que e-
la correspondesse ao seu critico e exigente pensamento.

Nao iremos analisar o Decreto n® 5787-C propriamente dito, mas a
penas os aspectos que consideramos mais relevantes do relatorio que )
precedeu e o condensa, apresentando e fundamentando as principais medi -
das tomadas. Comeca o relatorio preambular por situar a presente remode-
lagao no contexto reorganizativo recente. O Decreto n? 5.052 de 30 de No
vembro de 1918 (169) retirara o Teatro Nacional "Almeida Garrett' a so -
ciedade de actores a quem estava concedido. Nao se tendo alcancado com
esse Decreto os objectivos visados, tornou-se imperativa a presente remo
delagao. Com efeito, duas coisas se podia fazer: '"protelar o modus viven
di que, a mero titulo transitorio, foi esbocado nesse diploma', ou ''re -
por o Teatro Nacional no regime que vigorava ate a data do decreto refe-
rido"™ (170). Ora nenhuma delas se devia fazer. Logo, "nao havia que hesi
tar'": era inadiavel uma reforma.

A crise em que se encontrava o teatro portugues e rapidamente a-
nalisada. Retrata-se o pessimo ambiente desse teatro, 'deleteriamente vi
ciado pela exploraggo de generos inferiores, que perverteram o gosto do
publico e tiraram aos nossos actores o incentivo ao estudo das altas in-
terpretacoes artisticas" (171). Longe ficava o tempo da "gloriosa série
dos mestres nacionais da cena' (172). O tempo actual era de lamentéveldg
cadencia. Que fazer? O plano ideal a enformar uma reforma seria o seguin
te: congregar os poucos veteranos da antiga pleiada, juntar a eles to -
das as aptidoes superiores que andassem transviadas pelos palcos de re
vista e por companhias movidas por meros interesses comerciais, e, deste
modo, fundar no Teatro Nacional uma escola dramatica largamente subvencio
nada, amplamente protegida, e em que as maximas regalias se contrapuses-—
sem as maximas responsabilidades. Esta formula seria a melhor para criar
bons discipulos e fazer autenticos actores. Dificuldades varias nao per-
mitiam, nao obstante, a sua adopgao na integra. Forgoso foi '"confinar a
reorganizacao do teatro dramatico ofocial em limites mais estreitos, po-
rem mais facilmente desmarcaveis, e que nao obstante abrangessem e asse-
gurassem a maior soma possivel de vantagens sobre o regime vigorante des
de 1912" (173).

0 primeiro conjunto de medidas dizia respeito a constituicao da
sociedade artistica. Para o efeito so seria aberto concurso relativamen-
te as vagas que sobejassem, depois da incorporagao dos antigos societépi

os que fossem de novo aceites e da resposta aos convites do Ministerioda




803

Instrugao Publica dirigidos as primeiras notabilidades dramaticas da ce-
na portuguesa. Isto é: tentava-se o melhor, o ideal, e so apos isso se
tentava o realmente possivel. As cotas mensais dos societarios eram au -
mentadas e, alem dessa melhoria, criava-se-lhes um bonus suplementar pa-
ra cada espectaculo em que tomassem parte. Também se aumentava, em dois
tercos de parte, o decimo adicional concedido as actrizes. Para a apre -
sentaggo, facilitava~se aos associados, em determinadas condigSes, a con
tagem, por metade, do tempo em que exercessem noutros teatros a profis -
sao de actor.

0 segundo conjunto de medidas diz respeito a defesa da tradicao
dramatica nacional, por meio da defesa do repertorio dramatico nacional.
0 diploma reformador visava impulsionar a produggo teatral portuguesa e
impedir o obliteramento dos filoes tradicionais e caracteristicamente nos
sos. Pretendia-se, expressamente, que o teatro moderno portugues se inte
grasse na tradicao dramatica portuguesa e fosse "o prolongamento da 1i -
nha evolutiva iniciada, com fulgores de genio, pelo grande Gil Vicente "
(174). Afirmava-se que ''mais ou menos acentuada, essa curva de evoluggo
nunca de todo se extinguiu" (175). Tragava-se mesmo, a proposito, uma su
marissima historia do teatro nacional. Tudo para melhor fundamentar a de
terminacao de que ''se inclua no Teatro Nacional um repertorio de fundo ,
do qual obrigatoriamente fagam parte as obras primas do teatro portugues
dos seculos XVI a XVIII e a de que a escolha delas seja feita mediante in
dicagao da classe de letras da Academia de Ciencias deLisboa" (176).

0 terceiro conjunto de medidas dizia respeito as regalias facul-
tadas aos autores dramaticos portugueses contemporaneos. Algumas medidas
eram de natureza material, outras de defesa da qualidade real das pecas,
independentemente do agrado ou desagrado publico por elas manifestado,ou
tras ainda de defesa dos autores portugueses face aos autores estrangei-
ros. Relativamente a este ultimo caso, era proibido o aproveitamento de
pecas estrangeiras que nao fossem subscritas por autor de elevada reputa
cao literaria e impunha-se que a tradugao delas se confiasse aos autores
de pecas portuguesas, salvo casos excepcionais.

Uma ultima medida era tomada, para impedir que a Casa de Garrett
se tornasse ''um lugar aberto ao adestramento de incipientes'" (177):ia pro
ibicao de que no Teatro Nacional se estreassem autores dramaticos, a nao
ser por circunstancias que implicassem afirmacao de alto merito.

A remodelacao do Teatro Nacional constituiu mais uma importante
reforma educativa e cultural a que leonardo Coimbra ligou o seu nome na

sua primeira passagem pelo Ministério da Instrucao Publica.
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Fica tragado um notavel quadro reformador no campo da cultura su
perior e das belas-artes. Foi um campo em que a rapida passagem de Leo -
nardo José Coimbra pela pasta da Instrugao Piblica nao foi em vao, antes

deixou apos si um sulco profundec e luminoso.

6. Medidas diversas de caracter instrumental e orientacdo totalizante

O Decreto com forca de lei n?® 5267, de 19 de Margo de 1919(178),
sendo ministro da Instrucao Publica o Dr. Domingos Pereira, reorganizara
os servigos do Ministerio da Instrugao Publica. Coube ao ministro Leonar
do Coimbra a regulamentagao desse Decreto, o que fez pelc Decreto n?5617
de 10 de Maio de 1919 (179). Contra o que era (e &) habitual entre nos ,
Leonardo Coimbra regulamentou rapidamente o Decreto reorganizador, acto
sem o qual ele nao teria eficacia. A publicacao e regulamentacao da Lei
Organica de um Ministério e sempre um acto importante do ministro respec
tivo. Dai o interesse que, a nosso ver, tem o presente Regulamento, da
responsabilidade politica do ministro da Instrucao Publica Leonardo Jose
Coimbra. Ele veio tornar funcional o quadro institucional ja criadoe tor
na-lo adequado a realizacac continuada da politica educativa que prosse-
guia.

Nos termos do artigo 19 do Regulamento do Ministerio da Instru -
cao Publica, os servicos do Ministerio competiam as seguintes dependen -
cias: Conselho Superior de Instrugao Publica; Secretaria Geral; Direcgao
~Geral do Ensino Primario e Normal; Direccao-Geral do Ensino Secundario ;
Direccao—Geral do Ensino Superior; Direcgao-Geral de Belas Artes. As fun-
coes do Conselho Superior de Instrucao Publica, dependencia fundamental
do Ministério, nao eram ainda definidas no Regulamento. Determinava-se ,
no entanto, desde ja, que a sua organizagao havia de fazer-se rigorosa -
mente de harmonia com o disposto no artigo 29 e seu paragrafo unico do
Decreto nQ 5267 (180), e que a sua fungao deveria vir a ser regida por
diploma especial (181). Anexa a Secretaria Geral e dela dependentes fun-
cionariam a Inspeccao de Sanidade Escolar,criada pelo Decreto n® 5371,de
4 de Abril de 1919,e a Reparticao de Construgoes Escolares, criada pelo
Decreto n? 5373, de 5 de Abril de 1919 (182). A Inspecgao de Sanidade Es
colar, fruto da esclarecida accao politica do ministro da Instrugao Publi
ca Dr. Alfredo de Magalhaes, era ja completamente integrada na organica
do Ministerio, sendo atribuidos ao Inspector de Sanidade Escolar os mes-
mos direitos e obrigacoes que competiam aos chefes das outras reparticoes

dependentes das Direcgoes-Gerais, cabendo-lhe a exclusiva responsabilida
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de das informacoes que lhe fossem solicitadas por qualquer Director-Ge-
ral ou pelo Ministro (183). A Direcgao-Geral do Ensino Primario e Normal
abrangia duas reparticoes (184). Ficava a competir a 1%: concursos de pro
fessores e escolas; provimentos temporariocs e definitivos; promogoes de
classe; processos disciplinares; permutas, nomeagoes e transfergncias;Li
cencas; diplomas de fungoes publicas; aposentagoes, reintegracoes e exo-
neragaes; cadastro dos professores, dos inspectores, das escolas prima -
rias e das escolas normais; organizacao das listas de professores interi
nos para as escolas primarias; qualificagao dos servigos prestados; clas
sificagao das escolas; vencimentos do professorado e processamento das fo
lhas de vencimento do pessoal da Direcgao-Geral. ficava 2 competir a 22
Reparticao: orcamentos do ensino primario; ensino infantil; criagéo, con
versagao, transferencia e extingao de escolas; cursos nocturnos; reclama
coes do professorado; orientagao pedagogica; metodos de ensino; horarios
e distribuicao de servigo; recenseamento escolar; estatistica; instala -
¢ao, funcionamento e mudanga de escolas; exames; fiscalizagao do ensino;
donativos e legados; assistencia escolar; qualificacao dos servigos (re-
cursos); rendas de casa e subsIdios; subsidios para o sustento de esco -
las; ensino livre; pretensoes e reclamagoes diversas; ensino primario su
perior; ensino normal — escolas do novo regime e do regime transitorio.
A Direccao-Geral do Ensino Secundario abrangia tambem duas reparticoes
(185). Ficava a competir a 1°: nomeacoes, transferencias e permutas de
todo o pessoal efectivo e interino dos liceus e de outras escolas de ensi
no secundario pertencentes ao Estado; cadastro; diplomas de funcoes pu -
blicas; certificados sobre tempo de servigo; vencimentos e propinas; li-
cengas e aposentacgoes; disciplinas, processos disciplinares; sindic@nci-
as; legislacao escolar; professores de ginastica; processamento das fo -
lhas de vencimento do pessoal da Direccao—Geral. Ficava a competir a 28
Reparticao o estudo dos seguintes assuntos: organizacao dos liceus e ou-
tras escolas de ensino secundario; duragao dos periodos escolares, do a-
no escolar e do ano lectivo; horarios e programas, metodos e processos ;
matriculas; idade e frequencia escolar; faltas, notas, perdas de ano; jg
ris, provas, exames; concursos de professores, certidces e diplomas; sub’
sidios escolares; material escolar, museus e laboratorios; informagaessg
bre competéncia profissional; educacao fisica, higiene escolar; excur -
soes escolares, livros de ensino, bibliotecas; conferencias pedagogicas;
sua promogao e programas; nomeagoes de reitores e directores de classe ;
pensoes de estudo; ensino secundario particular; inspecgoes; legislagao

sobre assuntos pedagogicos; estatistica escolar. A Direcgao-Geral de En-
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sino Superior abrangia de igual modo duas reparticoes (186). Ficava a com
petir a 1?: assuntos relativos a Universidade (matriculas, inscrigses e
transferencias de alunos; exames de licenciatura e de Estado, oconcursos
de admissao; todos os assuntos de caracter pedagogico, relativos ao en-
sino universitario); bolsas de estudo (pensionistas do Estado no estran-
geiro; viagens de estudo dos professores); congressos e conferencias; a-
cademias, sociedades cientificas e literarias; servigos astronomicos e
meteorologicos; servico da hora legal; estatistica escolar. Ficava a com
petir @ 29 Reparticao: nomeacdes, transferéncias, exoneragoes, licencas e
aposentagoes; CONCUrsos para assistentes e professores; diplomas de fun-
gaes publicas; cadastro do pessoal dependente da birecgao—Geral; museus
etnologicos e arqueologicos; biblioteca privativa da Direcgao-Geral; pro
cessamento das folhas de vencimento do pessoal da Direcgao-Geral. Tambem
a Direcgao—Geral das Belas Artes abrangia duas reparticoes (187). Ficava
a competir a 12 o estudo dos assuntos seguintes: Teatro Nacional de Almd
da Garrett; Escola de Arte de Representar;Conselho Teatral;TRatrode S.Carles
Conservatorio Nacional de Musica; Conselho de Arte Musical; pensionistas
do Estado para musica e canto; Arquivo e Biblioteca da Reparticao; cadas
tro do pessoal; processamento das folhas de vencimento do pessoal da Di-
recgao~Geral. Ficava a competir a 22 Reparticao: Bibliotecas Eruditas,po
pulares e arquivos; propriedadeliteraria e artistica; Escolas de Belas—-Ar
tes; pensionistas de escultura, pintura e arquitectura; Conselho de Arte
Nacional e Monumentocs Nacionais; Conselhos de Arte e Arqueologia de Lis-—
boa, Porto e Coimbra; museus artisticos, nacionais e regionais; arquiw e
biblioteca da Repartigao; cadastro do pessoal.

Apresentamos intencionalmente com todo o pormenoraestrutura fun-
damental dos servigos do Ministerio da Instrugao Publica e respectivas
competencias consagrada pelo Regulamento do Ministerio assinado pelo mi-
nistro da Instrugao Publica Leonardo José Coimbra. Nao referimos as com-
petencias da Secretaria Geral por nao serem essenciais ao nosso proposi-
to. O nosso proposito e por em evidencia a logica profunda, a coerencia
interna, das reformas educativas promovidas por Leonardo Coimbra na sua
passagem pelo Governo em 1919. Cremos que o Regulamento do Ministerio da
Instrucao Publica, que analisamos no que nos pareceu essencial, demons -
tra essa logica, essa intima coerencia.

Tambem a Inspecgio—ceral de Sanidade Escolar foi regulamentadape
lo ministre Leonardo Coimbra. O Decreto n® 4695, de 14 de Julho de “1918
(188), criara, sendo ministro o Dr. Alfredo de Magalhaes, a Repartigaocde

Sanidade Escolar. O Decreto n? 5371, de 4 de Abril de 1919, convertera —
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— gendo o ministro responsavel por essa conversao Leonardo Coimbra —
a Repartigao de Sanidade Escolar em Inspecgao—Geral de Sanidade Escolan
E este Ultimo Decreto que o Decreto n?® 5544, de 9 de Maio de 1919, wvai
completar, aprovando e mandando por em execugao imediata o respectivo Re
gulamento (189). Ao Inspector-Geral de Sanidade Escolar eram cometidas
atribuigbes técnicas em todos os assuntos medico-pedagogicos dependen -
tes do Ministerio da Instrugao Publica (190). Competia-lhe ainda: orien
tar a execucao de todas as medidas tecnicas derivadas das atribuigSesg
ra concedidas a Inspecgao; inspeccionar directamente os servigos médicg
-pedagdgicos e higienicos em todas as escolas do pais; consultar sobre
assuntos tecnicos de higiene escolar referentes ab Ministerio da Instru
cao Publica; organizar em Lisboa, Porto e Coimbra o Conselho de Sanida-
de Escolar, cujo fim era o estudo das questoes adstritas a esse ramo de
medicina (191). Sensivel, como sabemos da sua biografia, a praticae aos
beneficios da ginastica, Lecnardo Coimbra — agora ministro — determi-

nava ainda que adjunto a Inspecgao—Geral de Sanidade Escolar haveria um

inspector de ginastica, cargo esse que seria exercido, em comissao, por-

um diplomado em medicina (192). Competia ao inspector de ginastica: a o
rientagao e fiscalizagao directa do ensino de educagao fisica em todos
os estabelecimentos dependentes do Ministerio da Instrugao Publica; in-
formar sobre assuntos técnicos de educagao fisica, quando para isso fos
se solicitado pelo Inspector-Geral de Sanidade Escolar (193). Na Inspec
cao haveria duas seccoes, uma denominada Primaria e Secundaria e a outra
Normal e Artistica, ficando cada uma delas a cargo de um medico escolar,
o qual exerceria esse lugar em comissao e cumulativamente (194). Todases
tas preocupagoes com a saude escolar ja se haviam expresso claramente
Decreto n® 5372, de 4 de Abril (195). E afirmado expressamente nos con-—
siderandos preliminares que devia haver medicos escolares em todos os
estabelecimentos de ensino do pais. Reconhecia o legislador que era no
ensino primario que a necessidade de servicos medicos escolares eramais
instante, pelo que determinava algumas medidas tendentes a melhorar a
situagao: nomear um medico escolar para a Escola de Belas-Artes de Lis-
boa, outro para a Escola de Belas—-Artes do Porto e um outro para a Esco
la Normal de Lisboa (Calvario) (196); estabelecer em cada bairro de Lis
boa um medico escolar adjunto (197) (havia apenas um lugar de medico es
colar provido em cada bairro da capital, o que perfazia quatro no  to-
tal) (198).

Quanto a Repartigao das Construgoes Escolares, foi ela criadape

lo ministro da Instrucao Publica Leonardo Coimbra, pelo Decreto n?5373,
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de 5 de Abril de 1919 (199), ficando a funcionar junto da entao Direcgﬁg
-Geral da Instrugao Primaria (200) e tendo como chefe um arquitecto(201).
Este Decreto foli complementado pelo Decreto n® 5478, de 26 de Abril de
1919, que organizou a Reparticao das Construgoes Escolares (202). Fica -
vam a cargo da Repartigao das Construgoes Escolares todos os servigos de
estudo, administragao e fiscalizagao das obras de construgao e reparagao
dos edificios escolares, a que houvesse de proceder—-se por conta do fun-
do das construgses escolares primarias (203). Insistimos em que a Repar-
ticao das Construgoes Escolares é obra do ministro Leonardo Coimbra, e o
bra valiosa e significativa. O ministro nao queria apenas organizar o sis
tema educativo existente, mas organizar desde ja e expandir o sistema e-
ducativo idealizado. Como consegui-lo sem os necessarios edificios e res
pectivo mobiliario e mateyial didactico? Eis o profundo élcance da cria-
cao da Repartigao das Construgoes Escolares pelo ministro da Instrugaan
blica Leonardo Coimbra, passo de enorme importancia na estruturagao glo-
bal do sistema escolar portugugs que tinha em vista. E eis a razao por
que queremos por bem a vista a medida e as amplas finalidades da mesma .
Seja-nos, polis, permitido enumerar as diversas atribuicoes cometidas a
Repartigao das Construgoes Escolares. Eram elas (204): 19 - promover a e
laboracao dos projectos tipos de edificios destinados ao ensimo dficial,
em harmonia com os progressos de ordem tecnica, higiénica e pedagogica ,
adaptando-os as necessidades locais, natureza dos materiais de constru -
cao e condigoes clinicas das diferentes regices do pais; 29 - forneceros
projectos tipos as diferentes entidades que requeressem a construggo de
edificios escolares; 39 - estudar os projectos de adaptagao, ampligéo
ou grandes reparagoes a que tivesse de proceder-se nos edificios escola-
res, nao podendo quaisquer obras desta natureza ter execucao sem que pre
viamente a mesma Reparticgao desse o seu parecer sobre os projectos manda
dos elaborar pelas entidades que tivessem promovido essa apropriaggo ou
reparagao; 40— coligir os dados necessarios sobre os precos dos salaricse
materiais de todo o pals, sobre a natureza e procedencia dos mesmos, co-
mo elementos para a organizacao das series de precos, medicoes, orgamen-—
tos e cadernos de encargos que devessem acompanhar os projectos que lhe
fossem solicitados ou aqueles sobre que tivesse de incidir o seu parecexn
59 - escolher os locais para a instalacao dos edificios escolares ou dar
parecer sobre aqueles que fossem oferecidos por quaisquer entidades, ten
do em especial atencao as conveniencias do ensino, os preceitos da higie
ne e as condigaes tecnicas da adaptagao dos mesmos locais; 69 - promover

a expropriagao por utilidade pUblica dos terrenos destinados as instala-
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gaes escolares, quando tivessem de ser adquiridas pelo Estado, ou pres -
tar a sua informacao nos respectivos processos, quandoessas expropriacoes
fossem requeridas pelas autoridades administrativas ou por particulares;7?
- preparar diversos modelos de mobiliario e de material de ensino para
serem adoptados nas escolas oficiais em conformidade com as prescrigoes
de ordem pedagogica, higienica e economica que devessem ser preferidos e
elaborar os respectivos orgamentos; 89 - abrir, quando superiormente au-
torizada e mediante as formalidades legais, concursos publicos, para ar
rematacao de empreitadas ou fornecimento de materiais, mobiliario ou wu-
tensilios escolares para as escolas primarias oficiais, lavrar os respec
tivos autos, submetendo-os em seguida a aprovacao superior; 99 - redigir
e assinar os contratos que tivesse sido autorizada a celebrar, sujeitan-
do-os em seguida a sangao superior; 109~ dirigir os trabalhos de construgao de
todos os edificios escolares, executados por administracaodirectadh Direc
gEo—Geral do Ensino Primario, organizar os servigos de estudo, contabili
dade e fiscalizagao dessas construgoes, de modo a assegurar a mais vanta
josa utilizagao das despesas e a mais escrupulosa execugao das empreita
das e fornecimentos, propor & aprovacao superior a recepgao definitiva
das mesmas empreitadas e fornecimentos, ou a rescisao dos contratos que
nao fossem regular e devidamente cumpridos; 119 - verificar o movimentoe
situacao geral e especial dos trabalhos, conferir os documentos de recei
ta e despesa e escriturar as contas, em conformidade com as leis e regu-
lamentos da contabilidade publica; 129 - organizar os documentos de re -
ceita e despesa que mensalmente deviam ser remetidos a 102 Repartigao da
Direcgao-Geral da Contabilidade Publica; 139 - promover a aplicagao de
todos os donativos e legados com aplicacao especial a construgao de edi-
ficios escolares; 149 - registar os pedidos relativos a construgao, adap
tacao ou reparagao de edificios escolares que devessem ser subsidiades pe
lo fundo das construgoes escolares, prestar as informagoes devidas sobre
cada um deles e preparar os respectivos processos; 159 -~ registar a cor-—
respondencia recebida e expedida, termos de adjudicagao, depositos e cau
goes, coordenando e arquivando todos os documentos; 169 - requisitar, re
gistar, conservar e vigiar a boa aplicacao dos instrumentos, materiais e
objectos necessarios ao servigo; 179 - passar guias para a entrega dos
depositos provisorios e definitivos de garantia das arrematagoes na Cai-
xa Geral de Depositos e expedir precatorios para o seu levantamento em
conformidade das disposigoes especiais que regulassem este assunto; 189-

- fornecer a Direcgao-Geral do Ensino Primario todas as informagoes que

lhe fossem reclamadas sobre assuntos da sua especialidade, permutando com




810

as diferentes Repartigoes da mesma Direcgao-Geral as informagoes que pu-
dessem ser uteis aos servigos a seu cargo. Era este o amplo e importan -
tissimo conjunto de atribuigoes conferido pelo ministro Leonardo Coimbra
2 Reparticdo das Construgoes Escolares. E inegavel que se tratava de um
instrumento do mals largo alcance para efectivacao de uma reforma global
e profunda do sistema escolar nacional. O Regulamento do Ministerio da
Instrucao Publica. veio a anexar a Repartigao das Construgoes Escolares a
Secretaria Geral, como ja referimos (205).

Cremos que a publicacao do Decreto que aprovava e mandava por em
execugao o Regulamento do Ministerio da Instrugao Publica, a criagao e
organizacgao da Inspecgao-Geral de Sanidade Escolaf e a criagao e organi-
zagao da Reparticao das Construgoes Escolares, constituiram medidas nota
veis do ministro da Instrugao Publica Leonardo Coimbra, reveladoras de
que o ministro tinha um projecto politico educativo global e sabia per -
feitamente como po-lo rapidamente em pratica. Foram, assim, medidas di -
versas, mas nao dispersas. Foram realmente, como intencionalmente titulé

mos, medidas diversas de caracter instrumental e orientacao totalizante.

7. 0 Ensino Religioso

A segunda passagem de Leonardo Coimbra pelo Ministerio da Instru
cao Publica aconteceu entre 30 de Novembro de 1922 e 8 de Janeiro de
1923. Dominou-a a questao do ensino religioso. Em que consistiu essaques
tao, rapidamente tornada tao candente que levou a demissao do Ministro e
mesmo a sua renuncia ao lugar de deputado? Em entrevista concedida a O
Primeiro de Janeiro Leonardo explicou (206). Pretendia ele tao somente a
presentar ao Parlamento uma simples mogao, aclarando e regulando o que
ja era legal. Para Leonardo, a mocao era constitucional e era urgente .
Nao pensavam do mesmo modo importantes sectores do Partido Republicano
as comissoes politicas do Partido em Lisboa e no Porto, o Grupo Parlamen
tar do Partido, certas figuras importantes do Partido. Porque entendia
Leonardo ser a medida constitucional? Porque a letra da constituigao di-
zia que o Estado era meutro em relagao ao ensino religioso nos colegios
particulares; nao dizia que era laico. Alem disso, o Decreto de 20 de A-
bril de 1911 (207) declarava como problema puramente administrativo a au
torizagao do Ministério da Justica para o exercicio do ensino religioso
no territorio da Republica fora dos templos e de outros lugares habitual
mente destinados ao culto publico por parte das corporagaes ou entidades

requerentes. A mogcao seria, pois, constitucional e mesmo ja legalmente
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consagrada. Leonardo entendia que ela era tambem urgente, fundamemental-
mente porque o exercicio da liberdade devia ser para a Republica em to -
dos os casos sempre urgente. Alem de que era realmente urgente encararde
frente o problema do ensino nos colegios congreganistas. O conteudo da
projectada mocao era, pois, para o ministro, perfeitamente pacIfico.Tré
tava-se apenas de explicar 'que o ensino religioso & legalmente permiti-
do nos colegios particulares e que, em vez de ser consentido pela Justi-
ca, ao sabor da vontade do ministro, é regulamentado pela Instrugao, em
lei, dentro do mutuo respeito de todas as confissoes e destas pelas cons
ciencias fora de toda e qualquer confissao" (208). A concretizagEO‘préti
ca desta medida far-se-ia do seguinte modo: "Fora das aulas literarias e
cientificas: em dia apropriado, os estudantes teriam por grupos de cada
confissao o ensino religioso que seus pais tivessem requerido' (209). No
intuito de garantir a maxima isengao, "este ensino teria de ser feitopor
nacionais, que nao pertencessem ou tivessem pertencido a qualquer congre
gacao religiosa" (210). Era este o limpido pensamento e a pura intencao
do ministro. Portanto, nao foi a divergencia aparente no seio do Partido
Republicano Portugues que teve real importancia. Foi, antes, a divergen-—
cia profunda. E esta tinha que ver, nao exactamente com a neutralidade do
Estado em materia religiosa, mas com a hostilidade do Estado a dimensao
religiosa da vida. Era o livre pensamento como doutrina — e doutrina fe
chada e dogmatica — oposto ao livre pensamento como método. A posicaode
Leonardo Coimbra era entre o Estado confessional e o Estado anti-religi
0s0; era entre o Estado dogmatico religioso e o Estado dogmatico irreli-
gioso. Esta foi, no fundo, a questao do ensino religioso. Informa-nos Car
doso Junior que foi a si que Leonardo Coimbra recorreu "para justificar a
sua proposta de concessao de liberdade de ensino religioso nas escolas
particulares™ (211). Cardoso Junior aceitou o pedido do ministro: "Parti
dario da escola neutra, consciente de que o lugar do ensino religiosoper
tence a familia e as confissoes respectivas, nao hesitei em explicar pu-
blicamente o pensamente do ministro, glosando a sua afirmagaoc:« O livre
pensamento e um metodo e nao uma doutrina> " (212). Porém, para os lvre
-pensadores entao triunfantes, o livre pensamento era uma doutrina e nao
um metodo.

Leonardo Coimbra teve, no entanto, ilustres defensores.Raul Bran
dao, por exemplo, em depoimento concedido ao Diario de Noticias, afirmau:
"Estou absolutamente ao lado de Leonardo. Concordo absolutamente comele"
(213). Explicitava o ilustre escritor e republicano o seu pensamento, di

zendo que "a crianga nao pode nem deve ser educada sem religiao" e que
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"mais tarde ou mais cedo o ponto de vista de Leonardo ha-de triunfar "

(214) . Também Trindade Coelho, igualmente escritor e republicano ilustre
e educador de primeira agua (215) demonstrou na altura da polémica a ri-
gorosa constitucionalidade da proposta do ministro Leonardo Coimbra(216).
No mesmo periodico prestou Teixeira de Pascoaes o seu depoimento, decla-
rando solenemente: 'O gesto de Leonardo Coimbra e o primeiro de ampla e
profunda simpatia humana nesta Republica" (217). Vivo ainda, embora pou-
cos meses de vida lhe restassem, Guerra Junqueiro interveio na contenda em
defesa e louvor de Leonardo Coimbra. '"Estou absolutamente de acordo com
a proposta de Leonardo Coimbra" — declarou em entrevista concedida ao
jornalista Joao Paulo Freire (218). Digna de mengao €& também a interven
gEo de Antonio de Sousa, que manifestou a sua concordancia com a propos-
ta do ministro (219). Pondo o dedo na ferida, Antonio de Sousa declara o
por-se a intolerancia religiosa de alguns regimes politicos, repudiando
falso "livre-pernsamento'., Escreve, a este respeito, estas palavras gra -
ves: ''Foram os livres-pensadores que derrubaram da sua cadeira de minis-
tro uma das mais belas cerebragaes deste pais'" (220). Lembremos ainda a
declaragao formal de Raul Proenga na Seara Nova : "(...) damos a nossain
teira adesao a proposta de Leonardo Coimbra sobre o ensino religioso "
(221). Altamente honrosa para Leonardo Coimbra foi, anos mals tarde, a
colectanea de entrevistas sobre a controversa proposta do ministrodalIns
trugao Publica Leonardo Coimbra sobre a liberdade do ensino religioso,pu
blicada em 1927 pelo jornalista Joao Paulo Freire sob o titulo 4 Questao
Leonardo Coimbra (222). De novo nos aparecem os testemunhos ilustres de
Raul Brandao, Guerra Junqueifo e Teixeira de Pascoaes, alem do testemu -
nho do proprio Leonardo Coimbra. O grande pensador declara al que "edu -
car & aproximar de Deus" (223). Como poderia ele, em consequencia, acei-
tar uma politica educativa que andava em sentido contrario? Sobre a sua
posicao religiosa da epoca, 1923, declara ac jornalista: "Nao tenho ne -
nhuma religiZo confessional. Adora Deus como posso, na meditagao e no a-
mor dos outros. Mas sempre lhe direi que as mais altas horas da minha vi
da sao aquelas em que meu filho, sobre os Evangelhos, me fala do eterno

misterio das almas' (224).

Conelusao

Julgamos ter mostrado e demonstrado que a obra legislativa do mi
nistro da Instrugio Publica Leonardo José Coimbra foi notavel, notabilii

sima. Pensamos que Leomardo Coimbra foi um exemplo infelizmente raro (te
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ra sido ate ao momento exemplo unico?!...) no nosso pais: o exemplo da
educacao dirigida pela filosofia, do pensamento pedagogico fluindo do pen
samento filosofico, da accao pedagogica fluindo do pensamento pedagogi -
co, da politica educativa como meio ou instrumento de realizagao de uma
alta ideia filosofica e pedagogica. £ uma ligao que estamos sempre a tem
po de seguir, se quisermos ter um sistema educativo autenticamente educa
tivo e autenticamente nacional; se quisermos - deixem-nos dizerestaépgl
lavras graves — continuar a ser.

Queremos terminar a nossa analise da politica governativa de Leo
nardo Coimbra relativamente a educagao nacional com o juizo acreditadode
Adolfo Lima. Em Julho de 1926, quando ja a I Republica se extinguira e o
Estado Novo germinava sem que muitos ainda o suspeitassem, faz o ilustre
professor da Escola Normal Primaria de Lisboa um curioso juizo sobre a
acgao politica educativa realizada pelos 40 ministros da Instrugao Publi
ca que houvera até entao, desde a criagao do Ministerio da Instrugao Pu-
blica pela Lei n® 12, de 7 de Julho de 1913 (225). O curioso juizo formu
lado e bastante negativo. Raros sao os ex-ministros que recebem um elo -
gio de Adolfo Lima. Na verdade, so tres o obtem: Joao Camoesas, Alfredo
de Magalhaes e Leonardo Coimbra. Sao as seguintes as palavras judicati -
vas de Adolfo Lima: '"Como se ve alguns foram duas e tres vezes ministros,
mas apesar desse treino (226) e de tanta competencia, ainda esperamas por
ver em vigor um estatuto geral, completo e perfeito da organizacgao da E-
ducagao portuguesa. Neste sentido so ha a citar o projecto do Dr. JoaoCa
moesas. E justo mencionar tambeém as tentativas de reformas do Dr. Alfre-
do de Magalhaes, e a organizagao da Educacao primaria do Dr. Leonardo Co
imbra e ... nada mais" (227). Més e meio apos a queda da I Republica, e-
ra um bem triste epitafio. O nosso juizo, se tivessemos que o fazer, nao
seria tao negativo. Entendemos que Leonardo Coimbra, por exemplo, fez bas
tante mais do que organizar a educacao primaria. Mas nao queremos deixar
de registar, e salientar, que se Joao Camoesas projectou e Alfredo de Ma
galhaes tentou reformar, Leonardo Coimbra organizou, ou seja, reformou
mesmo — nas palavras de Adolfo Lima. O ilustre professor da Escola Nor-
mal Primaria de Lisboa, obreiro de uma brilhante pleiada de professores
do ensino primario republicanos, aprova o ministro da Instrugao Publica

Leonardo Jose Coimbra com distingao.
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NOTAS

(L

Diario do Governo n? 98, I Séerie, de 10.5.1919, 189 Suplemento, publi
cado no dia 27.5.1919. O Decreto saiu com a numeracao errada. 0 Did -
rio do Governo n? 105, I Serie, de 31.5.1919, fez as necessarias rec-—

tificagoes. O Decreto relativo ao ensino primario no seu todo passaia

“ter o n? 5787-A e o Decreto relativo as escolas primarias superiores

(2)

(3)

(4)
(5)
(6)
(7)
(8)

(9)

(10)
(11)

(12)
(13)
(14)

(15)

passou-a ter o n® 5787-B.
Essa comissao era constituida, entre outras individualidades, por Sil
va Barreto, Brito Moreno, Elmiro Moreira, Canhao Junior, D.Deolinda Lo
pes Vieira, Antonio Francisco dos Santos, Nunes da Graga, Henrique San
tana, Dr. Antonio Leitao, Dr. Luis Passos e Adolfo Lima.
Rogerio Fernandes, 4 pedagogia portuguesa contemporanea, Instituto de
Cultura Portuguesa, Secretaria de Estado da Cultura, Presidencia do
Conselho de Ministros, Lisboa, 1979, p. 86, citando O Ensino como Fac
tor do Ressurgimento Nacional, de Antonio Sergio (Tipografia da Renas
cen¢a Portuguesa, Porto, 1918, p. 42).

Idem, ibidem, p. 86.

Idem, ibidem, p. 88.

Idem, ibidem, p. 88.

Idem, ibidem, p. 88.
Antonio Sérgio,Aspectos d Prollema Redagogico enPortugd, Pubicagoes da Soci
edade de Estudos Pedagogicos, Lisboa, 1934, p. 23; citado por Rogério
Fernandes, in 4 pedagogia portuguesa contemporanea, Instituto de Cul-
tura Portuguesa, Secretaria de Estado da Cultura, Presidencia do Con-
selho de Ministros, Lisboa, 1979, p. 88.
Rogerio Fernandes, A pedagogia portuguesa contemporanea, Instituto de
Cultura Portuguesa, Secretaria de Estado da Cultura, Presidencia do
Conselho de Ministros, Lisboa, 1979, p. 88.

Idem, ibidem, p. 89.

Idem, ibidem, p. 89, citando Antonio Sergio, de Aspectos do problema
pedagogico em Portugal, Seara Nova, Lisboa, 1934, p. 23.

Idem, ibidem, pp. 90-91. ‘

Diario do Govermo n® 93, I Serie, de 5.5.1919.

Foram ambos publicados no Diario do Governo n? 93, I Serie, de
5.5.1919.

Diario do Governo n? 98, I Serie, 189 Suplemento, de 10.5.1919, dis-
tribuido em 27.5.1919. O Decreto saiu erradamente com o niumero 5787-

-A, mas foi rectificado no Didario do Governo n® 105, I Serie, de




(16)

(17)
(18)
(19)

(20)
(21)
(22)
(23)
(24)

(25)

(26)
(27)
(28)
(29)
(30)
(3D)
(32)
(33)
(34)
(35)
(36)

(37)
(38)
(39)
(40)
(41)

(42)
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31.5.1919.

Referimos, na nota (2) deste capitulo, o nome das principais indivi
dualidades que constitufam a comissao.

Didrio do Govermo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.

Didrio do Govermo n® 98, I Serie, de 10.5.1919.

Diario do Goverrno n® 128, I Serie, de 2.7.1919. O Decreto aparece a
inda assinado por Leonardo Coimbra, apesar de ja nao se encontra no
Governo neste dia.

Didrio do Govermo n® 98, I Série, de 10.5.1919, Portaria n? 1782.
Diario do Govermo n® 98, I Serie, de 10.5.1919, Portaria n® 1782.
Digrio do Governo n® 98, I Serie, de 10.5.1919, Portaria n® 1782.

Diario do Govermno n® 98, I Serie, de 10.5.1919, Portaria n? 1782.

"Escolas Primarias Superiores', in 4 Tribuna, Ano I, n® 274, de
9.3.1921, p. 1.
"Escolas Primarias Superiores', in 4 Tribuna Ano I, n® 27%, de

10.3.1921, p.1.
Idem, ibidem, p.
Idem, ibidem,
Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

Idem, ibidem,

P
P
P
Idem, ibidem, p.
P
Idem, ibidem, p
p

1
1
1
1
1
. 1.
1
Idem, ibidem, 1
Idem, ibidem, p.1
Idem, ibidem, p.1
Sant'Anna Dionisio, '"Sentido humano e transcendente da eloquenciaem
Leonardo Coimbra', in Leonarde Coimbra — Testemunhos dos seus con -
temporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p. 282 (nota de
radape) .

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodape) .

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodape).

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodape).

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodape).

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodapé). Sant'Anna Dionisio remete -
~nos para a Seara Nova, n? 37, p. 10, e n? 41, p. 96: remete-ncs tam

bem para o Diario do Governo de 7.1.1924.

Idem, ibidem, p. 282 (nota de rodape). E curioso observar que Roge-
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rio Fernandes, no seu livro A Pedagogia Portuguesa Cotemporanea(Lis
boa, 1979), fala elogiosamente do ministro que suspendeu e mandaien
cerrar as Escolas Primarias Superiores, mas omite qualquer referen-—
cia significativa dquele que as criou e pos a funcionar. As duas con
cepgoes — a de Leonardo e a de Sergio — continuam a defrontar-seno
Portugal dos nossos dias, no que concerne a formagao dos professo -
res. A filosofia de Sérgio e a que subjaz a actuacao dos defensores
da”formagao de formadores', como eaque subjaz, na Universidade, a
accao dos que so0 no estrangeiro veem a solugao para a formagao do
nosso pessoal docente e investigador universitario.
Adolfo Lima publicou em Educagao Social — Revista de Pedagogia e So
ctologia dois importantes artigos sobre as Escolas Primarias Superi
ores: n® 7(61-62), de 15.7.1926 (pp. 210-213), e n@ 12(71-72), de
15.12.1926 (pp.390-398). Seguiremos Adolfo Lima nesses dois arti -
203,
Adolfo Lima, '"Escolas Primarias Superiores", in Educagao Soctal —Re
vista de Pedagogia e Soctologia, n® 7(61-62), de 15.7.1926, p. 210.
Idem, ibidem, p. 210.
Idem, ibidem, p. 210.
Idem, ibidem, p. 210-211.
Idem, ibidem, p. 211.

p. 211.
Idem, ibidem, p. 211.
Idem, ibidem, p. 211.

Idem, ibidem,

Adolfo Lima,'EscolasPrimarias Siperiores-I1, in Educagao Social— Revista
de Pedagogia e Sociologia, n? 12(71-72), de 15.12.1926, p. 390.
Idem, ibidem, pp. 390-391.

Idem, ibidem, p. 391.

Diario do Governo n® 98, I Serie, de 10.5.1919. Ver notas (1) e
(15).

Adolfo Lima, "Escolas Primarias Superiores - II", in Educagao Soci-
al — Revista de Pedagogia e Sociologia, n® 12 (71-72), de
15.12.1926, p. 391.

Adolfo Lima, "Escolas Primarias Superiores', in Educagao Social -Re
vista de Pedagogia e Sociologia, n? 7(61-62), de 15.7.1926, p. 211.
Idem, ibidem, p. 211.

Idem, ibidem, p. 211.

Idem, ibidem, p. 211, citando o relatorio, que "foi impresso e se

nao fol, esteve para ser publicado no Diario do Governo'" (ibidem ,
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p. 211).

(61) Idem,ibidem, p. 212.

(62) Idem, ihidem, p. 213.

(63) Adolfo Lima, "Escolas Primarias Superiores - I1", in Educagao Social
- Revista de Pedagogia e Soctologia, n® 12(71-72), de 15.12.1926 ,
p. 392.

(64) Idem, ibidem, p. 393.
(65) Idem, ibidem, p. 393.
(66) Idem, ibidem, p. 393,
(67) Idem, ibidem, p. 393. ‘
(68) Idem, ibidem, p. 393.

(69) Idem, ibidem, p. 393.

(70) Adolfo Lima, "Escolas Primarias Superiores", in Educagao Social*-ﬁg
vista de Pedagogia e Soctologia, n® 7(61-62), de 15.7.1926, p. 210.

(71) Idem, ibidem, p. 213.

(72) Adolfo Lima, "Escolas Primarias Superiores - II'"; in Educagao Social
— Revista de Pedagogia e Sociologia, n¢ 12(71-72), de 15.12.1926 ,
p. 394.

(73) Idem, ibidem, p. 394.

(74) Idem, ibidem, p. 394.

(75) Idem, ibidem, p. 394.

(76) Idem, ibidem, p. 394.

(77) Idem, ibidem, p. 394.

(78) Idem, ibidem, p. 394.

(79) Idem, ibidem, pp. 394-395.
(80) Idem, ibidem, p. 395.

(81) Idem, ibidem, p. 395.

(82) Idem, ibidem, p. 396.

(83) Idem, ibidem, p. 397.

(84) Idem, ibidem, p. 397.

(85) Idem, ibidem, p. 391.

(86) Idem, ibidem, p. 391.

(87) Idem, ibidem, p. 393.

(88) Idem, ibidem, p. 394.

(89) Idem, ibidem, p. 396.

(90) Idem, ibidem, p. 396. .
(91) Idem, ibidem, p. 396.

(92) Idem, ibidem, p. 396.
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Decreto nQ 5683, Diario do Governo n9 98, I Série, de 10.5.1919.
Idem, ibidem.

Idem, ibidem.
Decreto n® 5787-N, Diario do Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.0
Decreto saiu com inexactidoes, tendo sido republicado no Diario do
Governo n? 114, I Serie, de 16.6.1919.
Decreto n9 5787-8SS, Diario do Governo n? 98, I Série, de 10.5.1919,
Suplemento n® 23. Por ter saldo com inexactidoes, o Decreto foi no-
vamente publicado no Diario do Governo n® 125, I Serie, . de
28.6.1919. ,

"Universidade de Coimbra', in Nova S<lva, 1909, Ano I, n? 3,p. 9.
Idem, ibidem, p. 9,

Idem, ibidem, p. 9.

Idem, ibidem, p. 9.

Leonardo Coimbra, 'Porque abandonel o concurso", in Vida Portugue-
sa, n? 6, de 16.1.1913. pp. 42.

Idem, ibidem, p. 42,

Idem, ibidem, p. 42.

Idem, ibidem, p. 42.

Idem, ibidem, p. 42.

Decreto n® 5491, Diario do Governo n? 91, I Serie, de 2.5.1919.
Ver a republicagao, com exactidao, do artigo 29 do Decreto n95941.
Decreto n® 5770, Diario do Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.
Idem, ibidem.

Alvaro Ribeiro, Memérias de wm Letrado, Guimaraes & Co Editores
Lisboa, 1979, vol. 29, p. 151.

Idem, ibidem, p. 151.

Idem, ibidem, p. 152.

Idem, ibidem, p. 153.

Idem, ibidem, p. 159. Cf. Diario da Camara dos Deputados, sessm n®
16, 30.6.1919, p. 45.

Tdem, ibidem, p. 161.
Idem, ibidem, p. 162.
Idem, ibidem, p. 163.
Idem, ibidem, p. 163.
Idem, ibidem, p. 163.
Idem, ibidem, p. 163.
Idem, ibidem, p. 164.
Idem, ibidem, p. 166, citando o discurso de Alves dos Santos na Ca
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(139)
(140)
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mara dos Deputados, Diario da Camara dos Deputados, sessoes n?S 10,
1le 13. Foi publicada uma segunda versao do discurso — 'revista' ,
retocada e integral" (Alvaro Ribeiro, ibidem, p. 165) —no fascicu-
o referente a sessao numero 16.

Vide os fasclculos do Diario da Camara dos Deputados referenciados
em (123).

Vide os fasciculos do Diario da Camara dos Deputados referenciados
em (123) e (124). Citado por Alvaro Ribeiro, in Memérias de wn Le-
trado, Guimaraes & C° Editores, Lisboa, 1979, vol. 29, p. 167. 0
livro de Alves dos Santos a que se referia Leonardo Coimbra e o se
guinte: Elementos de Philosophia Scientifica, Lisboa, 1918, 22 edi
cao.

AXlvaro Ribeiro, Memérias de wn Letrado, Guimaraes & c? Editores s
Lisboa, 1979, vol. 29, p. 189,

Idem, ibidem, p. 189.

Lei n? 861, Diario do Governo m® 171 , 1 Serie, de 27.8.1919.
Decreto n® 6087, Diario do Governo n® 181, I Série, de 9.9.1919.
"Notas e Comentarios — A Faculdade de Letras do Porto', in 4 Aguiqg
vol.%X-3% Série, n958, Abril a Junho de 1927, pp. 113-114.

Trata-se de uma Nota de Redacgao.

Idem, ibidem, p. 113.

Idem, ibidem, p. 114.

Idem, ibidem, p. 114.

Decreto n® 5689, Diario do Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.
Idem, ibidem.

Idem, ibidem.

Portaria n9 1744, de 17.4.1919, publicada no Diario do Governo n9
80, I Serie, de 17.4.1919.

Joaquim Ferreira Gomes, Dez Estudos Pedagogicos, Livraria Almedina,
Coimbra, 1977, pp. 259-277. 0 estudo do Professor Ferreira Gomes em
que se integra a analise deste problema intitula-se " Apontamentos
para a historia da formagio psicopedagogica dos professores do en-
sino secundario'.

Decreto de 19.4.1911, Diario do Govermo n? 93, de 22.4.1911.
Decreto de 19.4.1911 (artigo 39), Diario do Governo n? 93, de
22.4.1911.

Decreto de 21.5.1911, Diario do Gopermo n® 120, de 24.5.1911.

Decreto de 21.5.1911, (artigo 29), Diario do Governo n? 120, de

24.5.1911.
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(144)

(145)
(146)

(147)

(148)

(149)

(150)

(151)
(152)

(153)

(154)

(155)

(156)

(157)

(158)
(159)
(160)

(161)
(162)
(163)
(164)
(165)
(166)

Decreto de 21.5.1911 (artigo 39), Diario do Governo n® 120, de

24.5.1911. '

Joaquim Ferreira Gomes, Dez Estudos Pedagogicos, Livraria Almedina,
Coimbra, 1977, p. 265.

Idem, ibidem, p. 268,

Decreto n® 4900, de 5.10.1918, Diario do Governo n? 227, 1 Série ,

de 18.10.1918.

Joaquim Ferreira Gomes, Dez Estudos Pedagogicos, Livraria Almedina
Coimbra, 1977, p. 272.

Decreto n? 18.973, de 16.10.1930, Diario do Governo n® 251, I S& -

rie, de 28.10.1930.

Joaquim Ferreira Gomes, Dez FEstudos Pedago‘g';cos, Livraria Almedina,
Coimbra, 1977, p. 275.

Idem, ibidem, pp. 275-277.

Decreto n® 5787-6J, Diario do Govermo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.

Diario do Govermo n® 187, de 12.8.1911.

Lein®233, de7.7.1914: Diarw do Governo nQ11l, I Serie, de7.7.1914. Esta lei
reorganizava os servigos deensinonormal primaric: cap. I, Do ensino; cap.Il ,

Dos alunos, cap. III, Dos professores.

Decreto nQ4774, de5.9.1918, Diario b Governo n9192 I Sere, de 5.9. 1918. Crizva na
Escda Normal Frimariade Lisboa o Curso Pratico de Psicologia Exper rental. Nao fundame n
ta tearicamerte a cragao do Qurso: apenas declara terem sib owidos o Casdho Fscda

da Escola Normal Primaria de Lisboa e a respetiva comissao instaladora.
Decreto n95596, Diario do Governo n® 98, I Série, de 10.5.1919.

Decreto®8491, Diario d (vernon®239, I Sexe, de 17.11.1922. Reduz o qualmw do
pesscdl das Escdlas Primarias Superiores. Diz assimo artigo 19:"'0 quadro s pwies
ores eectivos das Escdas Primarias Superores fica reduzido a dee emLisboa, Porto e
Coimbma,dez nas capitals de distrito e nove nas restartes localidades". E um sinal

dos tempos e das vontades.

Decreto n? 8556, de 30.12. 1922, Diario cb Governo nQ271, I Serie. Suspende a execu-
cao deuma politica contrara a de Leonardo Coimbra quanto as Fscdlas Prinarias Swe

riores, Escolas Normads Primarias e profesores de ensino primaro geral.
Decreto n® 5618, Diario do Governo n?® 98, I Serie, de 10.5.1919.

Decreto nQ 4003, Diario do Governo 9 65, I Serie, de 1.4.1918.
Decreto n? 5618, Diario do Govermno n® 98, I Série, de 10.5.1919 fre"
ambulo do Decreto).

Idem, ibidem, preambulo.

Idem, ibidem, preambulo.

Idem, ibidem, preambulo.

Idem, ibidem, artigo 19.

Idem, ibidem, artigo 19.

Decreto n® 5546, Diario do Governo n? 97, I Serie, de 9.5.1919.
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Joao de Frei tas Branco, Historia caMusica Portuguesa, Publicagces Europa—-Ameri-
ca, Lisboa, 1959, p.169.Vide ainda: Joao de Freitas Branco, Viana daMta (Una contr
huigo parao estudo dh sua personatidade e da sua obra, Fundago Calouste Gulbenki
an, Lisboa,1972, Femando Lopes Graga, Viana diMta (Subsidios para unablografia
tnelundo 22 cartas aoautor) ,livraria Sa daCosta-Editora, lisboa 1949. Viana &

Mta foi nomeado director d Conservaorivem1918 aos 50 anos deidade.

Decreto n® 5787-C, Diario do Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919.
0 relatorio que precedia o Decreto foi novamente publicado no Dia-
rio do Governo n9 104, I Serie, de 30.5.1919. E este ultimo texto
que seguiremos. .

Decreto n9 5.052 , Didrio do Govermo n? 270, I Serie, de 13.12.191%
Diario do Govermo n? 104, I Serie, de 30.5.1919, relatorio que pre
cede o Decreto n® 5787-C, Diario do Governo n? 98, I Serie, de
10.5.1919. Ver nota (168).

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Idem, ibidem, relatorio.

Decreto n® 5267, Didrio do Govermo n® 56  , I Serie, de 193.1919 .
Decreto n® 5617, Diario do Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919,no
vamente publicado com as devidas rectificagoes, por ter saido com
inexactidoes, no Diario do Governo n9 100, I Seérie, de 26.5.1919 ,
tanto no 59 como no 129 Suplementos.

Decreto n® 5267, Diario do Governo n® 56 , I Serie, de 19.31919
0 Decreto reorganizava os servicos do MinisteériodaInstrugao Publica.
Decreto n® 5617, Diario do Governo n? 100, I Serie, de 26.5.191%pu
blicagao com as devidas rectificacoes do Decreto n? 5617, Diario do
Governo n? 98, I Serie, de 10.5.1919), artigo 19 do Regulamento do
Ministerio da Instrucao Publica.

Idem, ibidem, artigo 49 do Regulamento do Ministerio da Instrugao
Publica-

Idem, ibidem, artigo 59 do Regulamento do Ministério da Instrucao

Publica. Adolfo Lima, escrevendo com o pseudonimo de SEDOLFO, es -

creveu em Educagao Social — Revista de Pedagogia e Soctologia, n?

12(71-72).,de 15.12.1926, paginas 398-399, que foi o Dr. Alfredo de
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Magalhaes , director da Faculdade de Medicina da Universidade do
Porto, o ministro da Instruégo Piblica que criou a Repartigao de
Construgoes Escolares, bom como a Repartigao de Sanidade Escolar
Afirma ainda que fol ele quem regulamentou, pela primeira vez en -
tre nos, as Escolas Primirias Superiores e ''quem primeiro preten -
deu langar as bases de uma organizagao completa, formando um todo,
da Educagao portuguesa, para o que nomeou as necessarias comissoes
de reconhecidos peritos'. No que concerne a Repartiggo de Constru-
coes Escolares parece haver engano de Adolfo Lima, pois ela foi
criada pelo Decreto n? 5373, de 5 de Abril de 1919, publicado no
Diario do Governo n® 73, I Serie, de 9 de Abfil de 1919. Talvez ao
Dr. Alfredo de Magalhaes tivesse pertencido, no entanto, o projec—
to ou porjecto semelhante. |

Idem, ibidem, artigo 79 do Regulamento do Ministerio da Instrucao
Publica.

Idem, ibidem, artigo 89 do Regulamento do Ministerio da Instrugao
Publica.

Idem, ibidem, artigo 99 do Regulamento do Ministerio da Instrugao
Publica. ‘

Idem, ibidem, artigo 109 do Regulamento do Ministerio da Instrugao
Publica.

Decreto n® 4695, Diario do Governo n? 163 , I Serie,de237.1918.
Decreto n® 5544, Diario do Govermo n® 97, I Serie, de 9.5.1919.
Idem, ibidem, artigo 3?9 do Regulamento.

Idem, ibidem, artigo 49 do Regulamento.

Idem, ibidem, artigo 59 do Regulamento.

Idem, ibidem, artigo 69 do Regulamento.

Idem, ibidem, artigo 79 do Regulamento.

Decreto n® 5372, Diario do Governo n® 73, I Serie, de 9.4.1919.
Idem, ibidem, artigo 19.

Idem, ibidem, artigo 29.

Idem, ibidem, nos considerandospreliminares.

Decreto n? 5373, Diario do Govermo n?® 73, I Serie, de 9.4.1919.
Idem, ibidem, artigo 29.

Idem, ibidem, artigo 39.

Decreto n® 5478, Diario do Govermo n® 91, de 2.5.1919. 0O Decreto
foi primeiro publicado no Diario do Governo n® 90, I Serie, de

30.4.1919, mas saiu com inexactidoes.



(203)
(204)
(205)

(206)

(207)
(208)

(209)

(210)
(211)

(212)

(213)

(214)
(215)

(216)

(217)

(218)

(219)

(220)
(221)

(222)
(223)

823

Idem, ibidem, artigo 19.

Idem, ibidem, artigo 29.

Decreto n® 5617, Diarto do Governo n? 100, I Serie, de 26.5.199fu
blicagao com as devidasrectificagoes do Decreto n? 5617, Diario do
Governo n?® 98, I Serie, de 10.5.1919), artigo 49 do Regulamento do
Ministerio da Instrugao Publica.

"A Questao do Ensino Réligioso”, entrevista concedida por Leonardo
Coimbra, O Primeiro de Janeiro, Porto, 6.1.1923, p. 1.

Portaria de 26.4.1911, in DZarto do Governo n®97, de 27.4.1911.

"A Questao do Ensino Religioso', entrevista .concedida por Leonardo
Coimbra, O Primeiro de Janeiro, Porte, 6.1.1923, p. 1.

Idem, ibidem, p. 1.

Idem, ibidem, p. 1.

Cardoso Junior, "O meu preito', in Leonardo Coimbra — Testemunhos
dos seus contemporaneos, Livraria Tavares Martins, Porto, 1950, p.
161.

Idem, ibidem, p. 161.

Raul Brandao, ''Depoimento', in Diario de Noticias, Lisboa, de
13.1.1923.

Idem, ibidem.

Rogerio Fernandes dedicou a Trindade Coelho o estudo Ensaio sobre
a obra de Trindade Coelho,Portugalia Editora, Lisboa, 1961.
Trindade Coelho, 'O Ensino Religioso", in A Patria, Lisboa, de..
17.1.1923.

Teixeira de Pascoaes, "Depoimento dobre a questao do Ensino Religio
so'", in A Patria, Lisboa, de 22.1.1923.

Guerra Junqueiro, ''Depoimento sobre a questao do Ensino Religioso!
in Diario de Notictas, Lisboa, de 26.1.1923.

Antonio de Sousa, "A questao do ensino religioso', in Vida Nova ,
Coimbra, 1.2.1923.

Idem ,ibidem.

0 Ensinc Religioso ", in Seara Nova,

n9 20, Janeiro de 1923, p. 126. Diferente atitude tomou Antonio Ser

Raul Proenga, '

gio, para quem "o problema do ministro era nao um problema pedago-
gico, nem filosofico: era um problema juridico" (In Seara  Nova,
n?® 21, Fevereiro de 1923, p. 150 );

Joao Paulo Freire, A Questao Leonardo Coimbra, Porto, 1927.

Leonardo Coimbra, " Assim falou Leonardo Coimkm''» in  Joao Paulo

Freire, 4 Questao Leonardo Coimbra, Porto, 1927, pp. 19-24.
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(224) Idem, ibidem, p. 19-24.

(225) Adolfo Lima, '"Ministros da Instrugao", in Educagao Social— Revista
de Pedagogia e Soctologia, n? 7(61-62), de 15.7.1926, seccao "Fac-
tos e Documentos', p. 222.

(226) O texto tem 'treno', mas & gralha obvia.

(227) Idem, ibidem, p. 222.
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CONCLUSAO

1. Introducao a Pedagogia de Leonardo Cotmbra

1.1. Quisemos estudar, com o devido pormenor, a pedagogia de Leonardo
Coimbra, na sua teoria e na suva pratica. Nao quisemos, de modo nenhum,con
tentar-nos com uma analise superficial da pedagogia do eminente filosofo
portugues, analise que comecaria pela aceitacao de um conceito superfici-
al de pedagogia. O conceito corrente de pedagogia & umconceito superfici-
al: fica—se pela superficie, pela epiderme, da pedagogia; nao lhe penetra
na profundidade. De qualquer modo, o mal nao esta em conhecer a superfi —
cie das coisas: o mal esta em coisar nesse conhecimento: Leonardo gostava
da superficie das coisas. Para quem esta atento as coisas, a integridade
das coisas — como estava Leonardo — a superficie das coisas € das coi -
sas. A superficie das coisas e momento inicial do conhecimento das coisas.
Pela superficie comeca a viagem iniciatica que culmina no coragao das coi
sas. Sempre Leonardo nos ensina, tudo em Leonardo nos ensina, que o cami-
nho e do baixo para o alto, do inferior para o superior, da platitude pa-
ra a altitude, da superficie para a profundidade. Por isso comegamos o
nosso trabalho por uma "Introdugao a Pedapgogia de Leonardo Coimbra'. Come
camos em cbediencia a alta ligao de Leonardo.

A fim de estabelecermos sobre solidas bases a ideia, o ideal e o
projecto leonardino de uma educagao humana para os portugueses procuramos
esbocar, nas sua